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İslâm dünyasının son iki asırdır, Batılılaşma/Modemleşme şeklinde 
nitelenen bir çerçeve içerisinde gerek amme hukuku, gerek -ahval-i 
şahsiyye de denilen- aile hukuku, gerekse ceza hukuku itibariyle Batılı 
normları esas almaya başlamasıyla yeni bir süreç içerisine girmiş olduğu 
bilinmektedir. Nitekim ülkemizde Tanzimat ve Islahat hareketleriyle 
başlatılan İslâm Fıkhı'nı tarihe gömme faaliyetlerinin, Osmanlı'nın yıkılıp 
Türkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasıyla birlikte kazandığı ivmenin ve 
Cumhuriyet rejimi kadrolarının laiklik adı altında bu hukuku tasfiye 
çabalarının sözü edilen bu sürecin bir parçası olduğu muhakkaktır. 

Bu sürecin, İslâm dünyasının her tarafında icra-yı faaliyet gösteren 
tahakküm isteklerine sahne olması ve Şeriat ile idare edildikleri söylenen 
bazı ülkeler dışarıda tutulmak istense de gerçekte hemen hemen hiçbir 
istisnasının olmaması, İslâm dünyasının içinde bulunduğu korkunç 
durumun mühim bir göstergesi olarak telakki edilmelidir. İslâm dünyasının 
XVII. yüzyılın ortalarından itibaren Osmanlı imparatorluğunun şahsında 
ardı-arkası kesilmeyen siyasi omağlubiyetlere duçar olup siyasi 
iktidarsızlığın ardından gelen dağılma ve çözülmelerle acz içerisine 
düşmesi, hiç kuşkusuz, her halükârda bir devlete ihtiyaç duyan İslâm 
hukuku'nun önemli ölçüde hayat'tan çekilmesi anlamına geliyordu. Bu 
yüzden İslâm âlimlerinin özellikle bu yüzyılda Ümmeti bir devlet 
kurulması' yönünde uyarmaya başlamaları ve eserlerinde âdeta devletsiz bir 
İslâm'ın olamayacağı konusunda sürekli müslüman ' halkları 
bilinçlendirmeye çalışmaları bu açıdan pek anlamlıdır. 

Ne var ki İslâm dünyasının her tarafında bir bir boy atan ulus-devlet! lerin 
ve bu devletlerin ihanet ve dalâlet içerisindeki (o kadrolarının 
Batılılaşma (yönündeki aldatıcı cazibenin de. tesiriyle (o halklarını 


geçmişlerinden, dinlerinden, dillerinden, hatta -dillerinden 
düşürmedikleri milliyetçi-muhafazakâr sloganlara (orağmen- örf ve 
adetlerinden ayırmaları, ayırmaya çalışmaları ve ulema'nın da 


taleplerinden yüzçevirmeleri sonucunda İslâm hukuku büyük ölçüde 
meriyetten kalkmış ve tüm canlılığı da zayıflamış oldu. Müslüman halklar 
fıkhi meselelerini münferiden çevrelerindeki âlimlerden öğrenmeye 
Çalıştılarsa da bu bir fıkıh sisteminin canlılığının devamı bakımından 


yeterli olmadı/olamazdı da. Nitekim medreselerde öğretilen fıkıh, yaşanan 
hayatın fıkhı, yani bugünün fıkhı olarak değil, önceki mezhep ictihadlarının 
bir talimi olmak itibariyle tedris edildi. 

Asırlardır insanların adalet içerisinde birbirleriyle münasebetlerini 
düzenleyen İslâm fıkhının yerine ikame edilen Batı hukukunun, bu 
insanların ihtiyaçlarını karşılayamaması, bir başka deyişle elbisenin bedene, 
dar gelmesi, sonuçta İslâm dünyasındaki İslâm'a dönüş hareketlerinin 
yeniden hız kazanması ve ümmetin vicdanını temsil eden ulema'nın İslâm'ın 
evrensel değerlerini ve bu değerlerin meydana çıkardığı hukuku asrın 
idrakine sunmak yolundaki gayretlerini ortaya koymaları sonucunu 
doğurdu. 

Artık yazılan eserler geçmişte olduğu gibi ilim ehline ve ilim ehlinin 
öğrenilmesi bir hayli ihtisas isteyen diliyle değil, aksine açık, anlaşılır, sade 
ve kapsayıcı bir şekilde, dolayısıyla halka hitab eder bir tarzda yazılmaya 
başlandı ve bu hususta da oldukça başarı gösterildi. Üstelik İslâm âlimleri 
sadece kendi mezhepleriyle ilgili olarak değil, İslâm dünyasının hak 
mezheplerinin görüşlerini de derleyen, en azından dikkate alan eserler 
vücuda getirdiler. Batı hukuku, dolayısıyla beşeri hukuk karşısında İslâm'ın 
ilâhi, evrensel ve üstün hukukunu gözler önüne sermeye çalışan bu kıymetli 
çalışmalar, bir bakıma her mezhebin kendi fıkhı üzerinde de mesai 
harcanmasını gerekli kılıyordu ve bu nedenle de Şafii, Hanefi, Mâliki ve 
Hanbeli mezhepleriyle ilgili hem usül'e, hem de furüat'a dair birçok eser 
yazılmış oldu. 

İşte elinizdeki eser -Şafii mezhebinin görüşlerini ve fıkhını ortaya koymak 
itibariyle- kıymetli üç Şafii âlimi tarafından kaleme alınarak hazırlanmıştır. 
Dili gayet açık ve sade olup, ele aldığı konular ise çok geniş bir sahayı ihata 
etmektedir. 

Türkiye'nin her bölgesinde ama daha çok Doğu ve Güneydoğu Anadolu 
bölgelerinde yaşamakta olan müslümanlarm hemen hemen tamamının Şafii 
mezhebinden olduğu ve fakat buna rağmen küçük ebatlarda ve temel 
ihtiyaçlar gözönüne alınarak yazılmış bulunan birkaç ilmi-haJ dışında Şafii 
mezhebine dair mufassal ve ilmi mahiyette Türkçe başvuru kaynağı 
bulunmadığı düşünülecek olursa, elinizdeki eserin ne denli büyük bir 
ihtiyacı karşılayacağı takdir edilecektir. 

Bu kıymetli eserin dilinin kolay, ele aldığı konuların geniş, usAübunun ise 
ilmi olması yanında, Türkçe'de tek olması onun kıymetini artırmaktadır. 


Eserin dili kolaydır; zira eserin aslında ibareler sade bir dille yazılmış ve 
herkesin anlayabileceği şekilde hem ıstılahlar, hem de meseleler izah 
edilmiştir. Yine Feraiz ilmi'nin ne denli karmaşık ve zor bahisler ihtiva 
ettiği erbabınca bilinmektedir. Ancak bu eserin Feraiz ümi'ne taalluk eden 
meselelerinde tablolar ve cetveller kullanılmak suretiyle, bahislerin kolayca 
anlaşılması sağlanarak, oldukça detay ve rakam içeren hususların izlenmesi 
böylece kolaylaştırılmıştır. Tercüme'de de dilin, eserin aslına uygun bir 
şekilde sade ve anlaşılır olmasına gayret gösterilmiş ve fakat ıstılahlar 
bozulmayarak izahların fuzuli hale gelmesine mâni 
olunmuştur. 

Eserin ele aldığı konular geniştir; zira günümüze mahsus meseleler de dahil 
olmak üzere İslâm fıkhının bütün bahisleri eser içerisinde tek tek ele 
alınmış ve gerekli detayların hepsi verilmiştir. (Eserin aslı ilk baskılarında 
sekiz cilt olarak neşredilmiş ve fakat son baskısında üç kalın cilt olarak 
yayınlanmıştır. Biz ise normal kalınlıklarda ve dört cilt olarak yayınlamış 
bulunuyoruz.) 

Eserin üslübu ilmidir; zira eser, Şafii mezhebinin otorite haline gelmiş 
bütün klasik kaynaklarına bağlı olarak hazırlandığı gibi, ayrıca hem bu 
kaynakların, hem de metinde geçen tüm ayet ve hadislerin mehazları da tek 
tek gösterilmiştir. Eser okunduğunda da görüleceği gibi, her mesele 
üzerinde sadece Şafii mezhebinin görüşleri verilmekle yetinilmemiş, 
verilen görüşlerin delilleri ve mehazları da açıkça belirtilmiştir. 
Böylece okuyucu eserde, meseleler hakkında Şafii mezhebinin sadece 
görüşünü değil, görüşlerinin delillerini, delillerinin de mehazlarını görmek 
imkânını bulacaktır. 

Eserde Kur'an-ı Kerim'den getirilen delillerin süre isimleri ve ayet 
numaraları, mesalâ (Bakara/15) şeklinde verilmiş ve içeriden blok 
yapılmak suretiyle metin içerisinde kolayca görülmesi sağlanmıştır. 
Hadislere gelince, her hadisin (ve duaların) başına Arapçaları konulmuş, 
mehazları ise aslında olduğu gibi metinde değil, dipnotta verilmiştir. 
Okuyuculardan mehazları kontrol etmek isteyenlerin, mezkur hadis 
kitaplarının tahkikli baskılarına başvurmaları ve Ahmed b. Hanbel'in 
Müsned'i gibi cilt ve sayfa numaralan verilenleri hariç, kitapların ya cilt ve 
hadis numaralarına ya da sadece hadis numaralarına müracaat etmeleri 
gerekmektedir. Buhari'nin Sah/M ile ilgili olarak da sadece hadis 
numaralarının verildiği unutulmamalıdır. Çünkü bu eserin müelliflerinden 


Mustafa Deyb'ul-Buğa'nın kendi tahkikli neşri olan baskı kullanılmıştır. (Bu 
baskıda Sahihin kitablan, babları ve hadisleri tek tek numaralandırılmıştır. ) 
Eserin tercümesinde hadislerin ravileri gerektiği yerlerde metinde, gerektiği 
yerlerde de dipnotlarda verilmiş ve muhaddislerin hadis ile ilgili 
değerlendirmeleri eserin aslına uygun olarak dipnotlarda belirtilmiştir. 

Her cilt için mufassal bir İçindekiler tablosuyla birlikte ayrıca geniş bir 
şahıs, yer, konu ve kavram indeksi her cildin sonuna eklenmiş ve böylece 
okuyucunun İçindekiler tablosundan hareketle bulamayacağı şahıs ve 
kavramları geniş ve alfabetik bir indeks tablosunda bulabilmesi 
amaçlanmıştır. 

Eserin sadece Şafii mezhebinden olanlar için değil, diğer mezhep 
mensupları için de kıymetli bir başvuru kaynağı olarak kullanılabileceği 
unutulmamalıdır. Nitekim eserde zaman zaman diğer mezheplerin 
görüşlerine de yer verilmiş ve gerektiği takdirde bazı fikirlerin 
değerlendirmesi de yapılmıştır. 

Netice itibariyle böyle bir eseri, hem ilim adamlarımızın, hem de halkımızın 
istifadesine sunmaktan dolayı Arslan Yayınlan olarak bahtiyarız. Eserin 
neşrinde her türlü titizliği göstermemize rağmen bazı hatalarımız elbette 
olabilir. Bu türden hatalara muttali olan okuyucularımızın bizleri 
uyarmalarını istirham ederiz. 

islâm fıkhının ortaya konulması konusunda her türlü gayreti 
gösteren âlimlerimize minnettarlığımızı belirtir, İslâm fıkhının öğrenilmesi 
ve tatbikatı konusunda hassasiyet gösteren tüm müslümanlara Allah'ın rıza 
ve yardımını dileriz. 


1 
Gayret bizden, Tevfik Allah'tan! 1 
Önsöz 


Âlemlerin rabbi olan ve 'Her fırkadan bir taife toplansa da dinde fıkıh tahsil 
etseler ve (kavimlerine) döndükleri zaman onları uyarsalar, ola ki sakınırlar' 
(Tevbe/122) buyuran Allah'a hamd u senalar olsun. 'Allah hangi kuluna 
hayrı murad ederse, onu dinde fakih kılar' buyuran Rasül-ü Ekrem 
efendimiz Hz. Muhammed'e ve bu dini yaymak için onun tüm delillerini ve 
apaçık burhanlarını canlan pahasına olsa dahi elde etmeye gayret gösteren 
âline ve ashabına salât u selâm olsun! 


Kesinlikle bilinmelidir ki insanoğlunun en güzel, en hayırlı meşguliyeti 
Ahkâm'öan helâlleri ve haramları, amellerden doğru olanı ve olmayanı, 
fasid olanı ve olmayanı bilip tanımasıdır. Bunu tesbit etmek de Fıkıh 
İlmi'nin sahasına girmektedir. Bu bakımdan Fıkıh İlmi'ni elde etmeye 
çalışmanın her anı ibadetle meşgul olmak demektir. Bu esastan hareketle 
binlerce Fıkıh kitabı yazan selef ve halef âlimlerini saygıyla ve hayırla 
yâdetmek her müslümanın üzerine düşen bir vecibedir. Çünkü onların 
yazdıkları bu eserler, dünyada bir yer kapmak, mal ve mevki elde etmek 
için değildi. Onlar dinde doldurulması gereken bir boşluğu doldurmaya 
çalışıyorlardı, yerine getirilmesi zaruri ve zorunlu olanı yapmaya gayret 
sarfediyorlardı. Meselenin zahirine yüzeysel olarak bakıp da gerekli 
olmadığını zannettiğin hususları tekrar ve fakat derin bir bakışla, ince bir 
sezişle yeniden ele aldığında bu faaliyetlerin ne kadar mühim ve yerinde 
olduğu sonucuna ulaşmakta zorlanmazsın. Cildler halinde telif edilen nice 
eserler vardır ki kaba bir mülâhazayla ele alındığında gereksizmiş gibi 
görünür. Ancak İslâm dininin cihanşümul karakterini gözönünde 
bulunduracak olursan, bu sefer verdiğin hükmün değişeceğini görürsün. 
Bazen uzun yazmaya ihtiyaç olduğu gibi, bazen de kısa yazmaya ihtiyaç 
olduğu erbab-ı ilm'in meçhulü değildir. Nitekim kimi müellifler sadece ana 
meseleleri uzun yazılmış Oo kaynaklardan aktarmalar yapar ve temel 
kaidelerden çıkarılan fer'i meselelere kitabında yer vermez; kimi müellifler 
de aksini yaparak telif ettiği eserde fer'i meselelere yer vermeye özen 
gösterir. 

Uzun yıllardan beridir ana kaynaklardan hareketle Şafii mezhebinin fıkhını 
delillerine dayandırmak suretiyle yazmak azmindeydim. Fakat her 
teşebbüsümde bir mâni çıkarak bu niyetimi gerçekleştirmemi engelledi. 
Nitekim 'Herşeyin bir manii ve fakat ilmin birçok mânileri vardır 
denilmiştir. Bu arada Şam'da üç âlim tarafından sekiz cüz olarak telif .ve 
tasnif edilmiş bulunan cI-Fikh'ui-Menheci alâ Mezheb'İl-İmam el-Şafii adlı 
bir eser elime geçti. Dikkatimi çeken bu eseri alıp okuduğumda, eserin 
benim yazmayı arzu ettiğim ve hatta bir kısmını yazdığım eserin maksat ve 
muhtevasıyla önemli derecede uygunluk arzettiğini müşahede ettim. Bunun 
üzerine birtakım istişare ve istiharelerden sonra bu eseri tercüme edip 
yayınlamaya karar verdim. 

Sözkonusu eserin müellifleri sayın Dr. Mustafa el-Hin, sayın Dr. Mustafa 
Deybu'1-Buğa ve sayın ilim adamı Ali el-Şürbeci'ye en derin saygılarımı ve 
sevgilerimi takdimle birlikte kendilerinden terceme-i hallerini ısrarla 


istememe rağmen, bir türlü elime geçmediği için sadece isimlerini vermekle 
iktifa edebildim. Şayet terceme-i halleri elime geçerse diğer baskılarda bu 
eksikliği gidereceğim inşaallah. 

Elinizdeki kitap -gerek tertib bakımından, gerekse kolay ve anlaşılır . 
üslübu bakımından- sahasında yazılmış birçok esere nisbeten fevkalade bir 
faikiyet göstermektedir. Nitekim bu eserde meselelere kolayca vakıf 
olunabilmesi için ibarelerin anlaşılır ve sade olmasına özen gösterilmiş ve 
çetrefilli birçok mesele bu tarzla kolay anlaşılır kılınmaya çalışılmıştır, 
Oysa klasik eserlerin çoğunda âdeta meselelerin kolay anlaşılmaması 
isteniyormuşcasına ibareler umumiyetle muğlak ve mübhem bir tarzda 
yazılmıştır. Oysa bu muğlak ve mübhem ibarelerin çözülmesi için bir hayli 
gayret ve zaman sarfedilmesi gerektiğini bu sahanın mütehassısları gayet iyi 
bilirler. Gerçekten de bu klasik eserlerin ibarelerinin tahlilleri ve 
terkiblerinin anlaşılır hale getirilmesi hayli vakit alan işlerdendir. İşte 
elinizdeki kitap sayesinde bu türden zorlukların çoğu halledilmiş bulunuyor. 
Elinizdeki eserin esasını teşkil eden hadis-i şerifler hakkındaki kapalı bir 
hususun izah edilmesi gerekir. Mesela eserde 'Filan hükmün esasını teşkil 
eden hadis Buharı ve Müslim tarafından; onlar da filan kişiden, o da falan 
şahıstan, o da Hz. Peygamber'den rivayet etmiştir şeklinde ifadeler 
geçmektedir. Bu tür ifadeleri okuyan bir kimse pekâlâ 'Demek ki İmam 
Şafii bu hadisi Buharı ve Müslim'den rivayet etmiş' zehabına kapılabilir. 
Oysa İmam Şafii Hicretin 150. yılında doğmuş ve yine Hicretin 204. 
yılında vefat etmiştir. İmam Buhari ile İmam Müslim ise -ve adı geçen 
muhaddislerin oçoğu- İmam Şafii'den sonra dünyaya gelmişlerdir. 
Esasında onların çoğu bu hadisleri İmam Şafii'den rivayet etmişlerdir. Hatta 
İmam Mâlik ve onun çağdaşlarından bazılarını istisna edecek olursak, 
diğerlerinin çoğu aynı zamanda Şafii mezhebindendirler. (İmam Buhari'nin 
Şafii mezhebinden olup olmadığında ihtilaf vardır). Fakat İmam Şafii'nin 
dayandığı hadisleri Buhari ile Müslim'den almadığı muhakkaktır. 


Önsöz 


'Kureyş'in âlimi yeryüzünü İlimle dolduracaktır' hadisine mazhar olan 
İmam (Şafii'nin Okendi döneminde o payesine yetişmiş (kimsenin 
olmadığında şek ve şüphe yoktur. İmam Şafii Hicaz'ın ilmini elde ettikten 
sonra Medine'ye hocası İmam Mâlike kendisinden Medine'nin 
ictihadlarıni almak için gitmiş, Medine ekolünün görüşlerini öğrendikten 


sonra da Irak'a gidip İmam Muhammed eş-Şeybani'den Küfe ekolünün 
ilmini almıştır. İkinci kez Irak'a gittiğinde ise Irak'ın genç muhaddisi 
Ahmed b. Hanbel'e misafir olmuş, hem ondan ilim almış hem de ona ilim 
öğretmiştir. Böylece Mısır dışında İslâm âleminin ilmi istinbatlarının 
tümüne vakıf olmuştu. Eksiklerini tamamlamak için daha sonra Mısır'a 
giderek oradaki ilim erbabıyla görüşmüş, kendileriyle ilim alışverişinde 
bulunmuş ve sonunda ictihadları mutlak menziline terakki etmişti. 

Mısır'da bulunan âlimlerin çoğu eski mezheblerini bırakarak İmam Şafii'nin 
peşinden gitmişler ve hatta hocası İmam Mâlik'in ictihadları Mısır'da ve 
Afrika'nın birçok merkezinde neredeyse tamamen silinip gitmişti. Çünkü 
Mâliki mezhebinin birçok âlimi Şafii mezhebine geçmişlerdi. 

İşte elinizde tuttuğunuz eser, bu büyük imamın ictihadlarının delillerini, 
mezhebinin esaslarım çok güzel bir tarzda siz okuyuculara sunmaktadır. 
Âlemlerin rabbi Allah'a hamd u sena; Hz. Peygamber'e, âl ve ashabına salât 
u selâm olsun! 

Ali Arslan/İstanbul 

21 Cemaziyülevvel 1414 H. 6 Kasım 1993 M. 


İMAM ŞAFİİ'NİN HAYATI 


İmam Şafii'nin doğduğu yerin tayininde ihtilaf edilmiştir ve bu konuda 
birkaç görüş vardır. 

1. Şam'ın Filistin bölgesindeki Gazze 

2. Filistin'in Askalan şehri 

3. Yemen 

4. Mekke 

Tabakat yazarlarının çoğu İmam Şafii'nin Gazze'de doğduğu görüşünde 
ısrar etmektedirler. Rivayetler ise Hicretin 150. yılında doğduğunda ittifak 
etmektedirler ki bilindiği üzere İmam Ebu Hanife bu yılda vefat etmiştir. 
İmam Şafii'nin nesebi ile ilgili olarak tabakat âlimlerinin çoğunluğu, onun 
Benü Muttalib soyundan geldiğini söylemektedirler. Nesebi, Muhammed b. 
İdris b. Abbas b. Osman b. Şafii b. Saib b. Ubeyd b. Abduyezid b. Haşim b. 
Muttalib b. Abd'ul-Menaf şeklindedir. 

Görüldüğü gibi İmam Şafii'nin nesebi Hz. Peygamber'le Abd'ul-Menafta 
birleşmektedir. İmam Şafii'nin dedesi Muttalib Abd'ul-Menafın dört 
oğlundan (Muttalib, Haşim, Abduşşems ve Nevfel) biridir. Haşim 
Rasülullah'in, Abduşşems Emevilerin, Muttalib İmam Şafii'nin, Nevfel de 
Cübeyr b. Mut'irn'in dedesidir. 

İmam Şafii'nin dedesi Muttalib'in kardeşi Haşim'in oğlu Şeybe'yi 
Medine'den dayılarının yanından Mekke'ye getirdiğinde, Şeybe'nin üs- 
tübaşı perişan olduğundan ötürü her sorana kölesi olduğunu söylemiş ve bu 
nedenle Şeybe'ye Muttalib'in kölesi mânâsına gelen Abduimuttalib adı 
verilmiştir. 

İmam Şafii'nin nesebi neseblerin en şereflisidir. Bidayetinden beri 
MuUaliboğullanyla Haşimoğulları birdirler. Cahiliyye döneminde Abduş- 
şemsoğu 11 arına karşı hep bir yumruk gibi olmuşlardır. İslâm'da da bunun 
etkisi şu iki şekilde görülmüştür. 

1. Kureyşliler Hz. Peygamber'e ve Haşimoğullan'na ambargo uyguladıkları 
zaman, Muttaliboğullan'nın hem kâfirleri hem de mü'minleri Hz. 
Peygamber'in ve Haşimoğulları'nm yardımına koştular, onlarla beraber 
eziyetlere göğüs gerdiler. 

2. Hz. Peygamber Kur'an-ı Kerim'de geçen 'Aldığınız ganimetlerin 
beştebiri Allah içindir ki Peygamber'e, yakınlarına, yetimlere, yoksullara ve 
yolda kalmışlaradır..' (Enfal/41) ayeti muvacehesinde Muttalibo-ğulları'nı 
ganimetin o beştebirinde (o Haşimoğulları'na (oOortak kılmıştır. (o Fakat 


Abduşşemsoğullan ile Nevfeloğulları'na ganimetin beştebirinden pay. 
vermemiştir. 

Cübeyr b. Mut'im'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber Zcvu'l- 
Kurba (sen yakın akrabalar)ın payını Hayber ganimetinden çıkarıp 
TTaşinıoğullanyla Muttaliboğulları'na dağıttığı zaman Osman b. Affan ile 
birlikte kendisine şöyle sorduk: 'Ey Allah'ın Rasülü! Hasimoğulları'ndan 
olan yakınlarına bir itirazımız yok; zira onların fazileti inkâr edilemez ve 
Allah seni onlardan kılmıştır. Ancak siz Muttaliboğulları'na pay verdiniz, 
bize ise (Abdüşşemsoğullanyla Nevfeloğulları'na) birşey vermediniz. Oysa 
size akrabalık derecemiz onlarla birdir1. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
'Onlar (Muttaliboğulları) ne cahiHyye döneminde ne de İslâm döneminde 
bizden ayrılmadılar. Haşimoğullarıyla Muttaliboğulları şunun gibidirler 
dedikten sonra iki elinin parmaklarını birbirine geçirdi". 

Bu nedenle İmam Şafii de ganimetin beştebirinden zevi'l-kurba ol-. mak 
itibariyle pay istemiş ve bu isteği kabul edilmiştir. 

İmam Şafii'nin annesi Ezd kabilesindendir. Annesinin Kureyş'ten geldiğini 
bildiren rivayet ise şazzdır. Çünkü İmam Şafii'nin soyu hakkında gelen tüm 
rivayetlerde annesinin Ezd kabilesinden olduğu yazılıdır. Açıkça ortaya 
çıkmıştır ki İmam Şafii Kureyş soyundan gelmiştir ve fakir bir ailedendir. O 
daha küçük bir çocukken babası vefat etmiştir. Annesi onu alıp asıl 
memleketi olan Mekke'ye getirmiştir. O her zaman oğlunun soyunun 
kaybolmasından korkardı. 

İmam Şafii keskin zekası sayesinde Kur'an-ı Kerim'i kısa bir sürede 
hıfzetmiş ve Kur'an'ı ezberledikten sonra Hz. Peygamber'in hadislerini 
ezberlemeye koyulmuştur. O her zaman muhaddislerin meclislerine gidip 
hadis ezberlerdi. Sonra unutmamak için çamurdan yapılmış taşlara ve bazen 
de derilere ezberlediği hadisleri yazmaktan geri kalmazdı. Bununla beraber 
fasih Arapça'yı öğrenmek için sürekli gayret göstermiş ve bu itibarla 
Mekke'yi terkedip, çölde ikamet eden Huzeyl kabilesinin içinde birkaç sene 
kalmıştır. (İbn Kesir onun çölde 10 sene kaldığını belirtmektedir.) 


İmam Şafii'nin Hayatı 
Kendisinden rivayet olunduğuna göre İmam Şafii İki hedefim vardı. 


Birincisi ok atmak, ikincisi ilim öğrenmekti. Nitekim ok atıcılığını sonunda 
altığımı kesinlikle vuracak derecede öğrendim' der ve sonra sükut eder. 


Bunun üzerine huzurda bulunanlardan biri "Vallahi sen ilimde daha fazlasını 
öğrenmişsin' der. 

Zamanında Mekke'de bulunan fakihierden ve muhaddislerden ilim aian 
İmam Şafii sonunda öyle bir mertebeye varmıştı ki hocası Müslim b. Halid 
ez-Zenci kendisine T.y Ebu Abdullah! Fetva vermek zamanın geldi. Artık 
fetva verebilirsin demiştir. İlim aşkı onu hiçbir şekilde durdurmadı. 
Nitekim İslâm âleminin her tarafına şöhreti yayılmış olan İmam Mâlik'in 
haberi kulağına gitmişti. İmam Şafii Medine'ye gitmeyi tasarlıyor ama 
İmam Mâlik'in ilminden habersiz de oraya gitmeyi istemiyordu. Mekkeli bir 
zatın yanında İmam Mâlik'in Muvatta adlı eserinin bulunduğunu haber 
alınca, eseri ariye yoluyla aldı ve okudu- (Bazı rivayetlerde 
'ezberledil şeklindedir). Daha sonra da Medine'ye giderek İmam Mâlik'in 
rahle-yi tedrisinde diz çöktü. 

Büyük bir firaset sahibi olan İmam Mâlik, İmanı Şafii'yi görünce kendisine 
'Ey Muhammedi Allah'ın kahrından kork ve günahlardan sakın! Çünkü 
ileride senin de büyük bir şântn olacaktır. Allah senin kalbine bir nir 
bırakmış, ola ki onu günahlarla söndürmeyesin!1 şeklinde tavsiyede 
bulunur ve sözlerine şöyle devam eder: 'Yarın sen ve sana kitabımı okuyan 
kişi birlikte gelini' 

İmam Şafii hâdiseyi şöyle anlatır: "Ertesi gün İmam'ın huzuruna vardım. 
Kitab (Muvatta) elimde olduğu halde okumaya başladım. İmam Mâlik'in 
heybetini üzerimde hissettiğim her an okumayı bırakmak istedim. 
Çünkü (oirabımm ve kıraatimin hoşuna gidip gitmediğini 
düşünüyordum. İmam da her defasında 'Ey genç! Biraz daha oku' diye 
emretti ve böylece birkaç günde eserin kıraatini bitirdim". 

İmam Şafii Muvatta adlı eseri böylece kendisinden rivayet ettikten son>-a 
onun fıkhından da öğrenmeye devam etti. Zaman zaman biraraya geliyorlar 
ve bazı meseleleri birlikte tahlil ediyorlardı. İmam Mâlik Hicretin 179. 
yılında vefat edinceye kadar münasebetleri sürdü. 

imam Şafii hocası İmam Mâlik'in yanında iken zaman zaman sefer- . lere 
çıkıyor, gittiği beldelerdeki âlimlerle görüşerek onlardan halkın du: 
namlarını öğreniyor ve o. âlimlerin ilimlerinden istifade ediyordu. Bazen , 
de Mekke'ye gidip annesini ziyaret ediyor, annesinin hayır dualarını 
alıyordu. İmam Mâlik'in yanında durması kendisini şahsi işlerini yapmaktan 
hiçbir zaman alıkoymadı.İmam Şafii Bağdad'a ikinci kez (H. 195'de) 
gittiğinde, oraya beraberinde Usül'ül-Fıkıh ilmini de götürmüş ve bu 
defasında cr-Risale adlı kıymetli eserini de telif etmişti. Âlimler, fakihler, 


muhaddisler ve Ehl-i Rey etrafında halka (olmuşlardı ve onun ilminden 
istifade ediyorlardı. 

Mısır'a gidişi Hicretin 199. yılında gerçekleşmiş ve orada yine Hicretin 
204. yılında 54 yaşında iken vefat etmişti. 

İmam Ahmed b. Hanbel şöyle demektedir: 

İmam Şafii dört şeyde tebahhur etmişti: 1. Arab dilinde, 2. Halkın ihtilaflı 
meselelerinde, 3- Mânâlarda, 4. Fıkıh'ta 

İmam Şafii oHadis'te Hafız mertebesinde olduğu gibi, Fikh'ı da en üst 
derecede biliyordu. 

Ömrünün tamamı bu yolda geçmiş olan imamımızdan Allah razı olsun ve 
Mısır'da bulunan kabri nür dolsun! 


GİRİŞ 
Fıkhın Tarifi, Kaynaklan ve Bazı Istılahları 
Fıkıh Kelimesinin Mânâsı 


Fıkıh kelimesinin biri lugavi, diğeri ıstılahı olmak üzere iki anlamı vardır. 
Fıkıh lugatta 'anlayış' demektir. 

Bu topluma ne oluyor ki hemen hiç söz anlamıyorlar (<lâ yefkahü-ne). 
(Nisa/78) 

Bu ayette geçen yefkahüne tabiri 'anlamıyorlar' mânâsında kullanılmıştır. 
Ama siz onların teşbihlerini anlamazsınız (<la tefkahüne). 

(İsra/44) 

Bu ayette de La tefkahüne tabiri 'anlamazsınız' mânâsında kullanılmıştır. 
Nitekim Hz. Peygamber efendimiz Cuma namazı hakkında şöyle 
buyurmuştur: 

Kişinin, onamazı uzatması, hutbeyi kısaltması onun  fıkhının 


(anlayışının) alâmetidir. izi 

Istılahta fıkıh, iki şeye denir: 

1. Mükelleflerin amellerinin ve sözlerinin tafsilatından elde edilen şeylerin, 
şer'i hükümlerinin bilinmesidir. Bu hükümlerin bilinmesi de nasslarla; yani 
Kur'an, Sünnet ve onlardan çıkarılan İcma ve İctihad (<Kıyas) ile mümkün 
olur. 

Mesela abdestte niyetin vacib olduğunu Hz. Peygamber'in şu hadisinden 
anlıyoruz: 


d 
Ameller ancak niyetlere göredir. 2! 
Yine orucun sahih olması için niyetin gece yapılmasının şart olduğu Hz. 
Peygamber'in şu sözünden anlaşılmaktadır: 


Kim fecirden önce niyet etmezse, onun orucu yoktur. ai 

Vitir namazının mendub olduğunu da Hz. Peygamber'e farz namazlar 
hakkında soru soran bedevi hadisinden anlıyoruz. Bedevinin biri farz 
namazları sorduktan sonra 'Benim üzerimde bunların dışında farz namaz 
var mı?' diye sorunca, Peygamber efendimiz kendisine şöyle cevap 


5 
vermiştir: 'Hayır yok! Sadece nafile namaz kılabilirsin". 2 


İkindi vaktinden sonra namaz kılmanın mekruh olduğunu, Hz. 
Peygamber'in ikindiden sonra güneş batıncaya kadar namaz kılmayı 


(6) 


yasaklamasından anlıyoruz. 

Abdest alırken Oo başın bir kısmını meshetmenin farz olduğunu 
'Başlarınızı mesnedin!' (Mâide/6) ayetinden anlıyoruz. 

İşte bu şer'i hükümleri bilmeye ıstılahta fıkıh denmektedir. 

2. Şer'i hükümlerin kendisine de fıkıh denir. Buna binaen 'Fıkıh okudum ve 
öğrendim' denir ki bunun anlamı "Kur'an, Sünnet, İslâm âlimlerinin icma ve 
ictihadlanndan alınan ve Fıkıh kitaplarında yazılı olan şer'i ve fıkhi 
hükümleri okudum ve öğrendim" demektir. Bunlar abdest, namaz, alışveriş, 
evlenme, emzirme ve savaş hükümleri gibi hükümlerdir. Bu şer'i 
hükümlerin de ıstılahtaki adı 'fıkıh'tır. Fıkhın bu iki mânâsı arasındaki fark, 
birincide fıkıh kelimesinin sadece hükümlerin bilinmesine, ikincide ise şer'i 
hükümlerin bizzat kendilerine ıtlak edilmesidir. 


Fıkhın İslâm Akidesiyle İrtibatı 


Daha önce söylediğimiz gibi şer'i olup da mükelleflerin fiil ve sözlerini 
tanzim eden hükümlerden ibaret olan İslâm fıkhının özelliklerinden biri, 
kesin bir şekilde Allah'a iman akidesine ve tam anlamıyla İslâm akidesinin 
temellerine bağlı olmasıdır. Özellikle ahiret gününe iman akidesine daha 
fazla bağlıdır. Fıkhın İslâm akidesine bağlı olmasının nedeni sudur- Allah'a 
iman, müslümanı dinin hükümlerine kendi irade ve isteğiyle bağlar ve onu o 
hükümleri tatbik etmeye sevkeder. Çünkü Allah'a iman etmeyen kimse, ne 
namaz, ne de oruca bağlanmaz, fiillerinde helâl ve haramı gözetmez. Bu 
nedenle şer'i hükümler, şeriatı vaz'eden ve kanunlar koyan Allah'a iman 
etmeye bağlıdır. 

Kur'an'da, İslâm fıkhının imana bağlı olduğunu gösteren birçok delil («ayet) 
vardır. Fakat biz burada ahkâm ile iman, şeriat ile akide arasındaki irtibatın 
ne denli sıkı olduğunu göstermek için birkaç ayet zikredeceğiz. 

1. Allah Teâlâ tahareti emrederek temizliğin Allah'a iman etmenin 
gereklerinden olduğunu bildirmiştir: 

Ey inananlar! Namaza kalktığınız zaman yüzlerinizi, dirseklere kadar 
ellerinizi yıkayın... 

(Mâide/6) 

2. Allah Teâlâ namazı ve zekâtı zikrederek, bu ibadetlerle ahirete 


iman arasında bağ kurmuştur: 

Onlar ki namazı kılarlar, zekâtı verirler ve ahirete de kesin olarak inanırlar. 
(Neml/3) 

3. Allah Teâlâ takva'ya götüren orucu farz kılmış ve onu imana bağlayarak 
şöyle buyurmuştur: 

Ey inananlar! Sizden öncekilere yazıldığı gibi korunmanız için sizin 
üzerinize de oruç yazıldı. 

(Bakara/183) 

4. Allah Teâlâ, müslümanın sahip olduğu güzel sıfatları zikretmiş ve bunu 
Allah'a iman etmenin neticesine bağlamıştır. İnsan ancak o sıfatlarla 
cennete girmeye hak kazanır. 

Felaha ulaştı o mü'minler ki onlar namazlarında huşu içindedirler. Onlar boş 
şeylerden yüzçevirirler. Onlar zekâtı verirler ve ırzlarını korurlar; ancak 
eşleri yahut ellerinin sahip olduğu (cariyeler) hariç (bunlarla ilişkilerinden 
dolayı da) kınanmazlar. Ama bunun ötesine gitmek isteyen olursa, işte onlar 
haddi aşanlardır. Onlar (mü'minler) emanetlerine ve ahidlerine riayet 
ederler. Onlar namazlarını korurlar. İşte varis olacaklar onlardır. Onlar 
Firdevs'e nail olacaklar, orada ebedi kalacaklardır. (Mü'minün/1-11) 

5. Allah Teâlâ, kadınlara güzel davranmayı emrederek şöyle buyuruyor: 

Ey inananlar! Kadınları miras yoluyla zorla almanız size helâl değildir. 
Onlara verdiklerinizin bir kısmını (onlardan) alıp götürmek için onları 
sıkıştırmayın. Şayet açık bir edepsizlik yaparlarsa başka. Onlarla iyi 
geçinin! Eğer onlardan hoşlanmazsanız, bilin ki sizin hoşlanmadığınız 
birşeyde Allah birçok hayırlar takdir etmiş olabilir. (Nisa/19) 

6. Allah Teâlâ, boşanmış kadına üç kur' (üç hayız müddeti) bekleyip 
iddetini tamamlamasını, eğer hamile ise rahminde olanı gizlememesini 
emretmiş, bunu Allah'a ve Son Gün'e İman etmeye bağlayarak şöyle 
buyurmuştur: 

Boşanmış kadınlar üç kur' (bekleyip) kendilerini gözetirler (hamile olup 
olmadıklarına bakarlar). Eğer Allah'a ve Son Gün'e inanıyorlarsa, 
Allah'ın kendi rahimlerinde yarattığını gizlemeleri kendilerine helâl olmaz. 
(Bakara/228) 

7. Allah Teâlâ, mü'minleri iman vasfıyla zikrettikten sonra onları içkiden, 
kumardan putlardan, fal oklarından sakınmaya çağırmış, mü'minlerin 
bunlardan kaçınmalarının halis bir imana bağlı olduğunu ifade etmiştir: 

Ey inananlar! İçki, kumar, dikili taşlar, şans okları şeytan işi birer pisliktir. 
Bunlardan kaçının ki kurtuluşa eresiniz. (Mâide/90) 


8. Allah Teâlâ, riba'yı haram kılarak, onu terketmeyi takva'ya ve imanın 
varlığına bağlamıştır: 

Ey inananlar! Kat kat faiz yemeyin, Allah'tan korkun ki kurtuluşa eresiniz. 
(Âlu İmran/130) 

Ey inananlar! Allah'tan korkun, eğer inanıyorsanız faizden (henüz 
alınmayıp) geri kalan kısmı bırakın (almayın). 

(Bakara/278) 

9. Allah Teâlâ, kullarını amele teşvik etmiş, onları ilahi murakabenin ve 
mesuliyetin şuurundan meydana gelen bir perde altına alarak şöyle 
buyurmuştur: 

De ki: "Yapın (yapacağınızı); yaptığınız işleri Allah da görecek, elçisi de 
mü'minler de... Sonra gaybı ve şehadet'i bilen (Allah'a) döndürüleceksiniz. 
O size yaptıklarınızı bir bir haber verecek!' (Tevbe/105) Bunlar gibi, 
Kur'an'daki dini hükümlerin tümünün Allah'a iman etmekle birlikte 
zikredildiği ve İslâm akidesinin rükünlanna bağlı olduğu görülür. Bu sayede 
İslâm fıkhı, dini bir kudsiyet elde eder ve onun insanlar üzerinde ruhi bir 
saltanatı vardır. Çünkü o şer'i hükümler Allah katından gelmiştir; itaati ve 
Allah'ın rızasını gerektirir. Onlara muhalefet etmekte de Allah'ın gazabına 
uğrama korkusu vardır. Bu kanunlar, insanları yaratıcısına bağlamayan, 
insan kalbinde bir bağı bulunmayan birtakım beşeri kanunların hükümleri 
gibi değildir. 

Hayır, rabbin hakkı için onlar, aralarında çıkan çekişmeli işlerde seni hakem 
yapıp sonra da senin verdiğin hükme karşı içlerinde bir burukluk duymadan 
tam anlamıyla teslim olmadıkça inanmış olmazlar. 

(Nisa/65) 

İslâm Fıkhı İnsanların Kendisine Muhtaç Olduğu Herşeyi Kapsamaktadır 
Şüphesiz insan hayatı değişik yönlere sahiptir. İnsanın mesut olması da bu 
yönleri nizam dahilinde yürütmekle mümkün olabilir. İslâm fıkhı, Allah'ın 
kulları için koyduğu ilahi hükümlerden ibaret olduğundan, onların 
maslahatlarını gözettiğinden, mefsedetleri onlardan uzaklaştırdığından 
Ötürü hayatın bütün yönlerini kapsayıcı olarak gelmiştir. Bu bakımdan 
insanın muhtaç olduğu herşeyin hükmünü tanzim eder. 

Allah'ın Kitabı'ndan, Hz. Peygamber'in Sünneti'nden, İslâm âlimlerinin 
icma ve ictihadlarından oluşan şeri hükümleri içeren fıkıh 
kitaplarına baktığımızda onların yedi bölüme ayrıldığını görürüz. Bu 
hükümlerin toplamı da insan hayatı için genel bir yasa teşkil etmektedir. 
Fertler de toplum da bu kanunlardan istifade ederler. 


Birinci bölüm, abdest, namaz, oruç, hac, zekât ve benzerlerinden meydana 
gelen ve Allah'a ibadet esasına bağlı hükümlerdir. Bu hükümlere ibadetler 
(Sibadât) denir. 

İkinci bölüm, evlenme, boşanma, neseb, süt emzirme, nafaka, miras ve 
benzerlerinden meydana gelen aile ile ilgili hükümlerdir. Bunlara da ahvâl-i 
şahsiyye (kişilere özgü durumlar) ismi verilir. 

Üçüncü bölüm, alışveriş, rehine, icare, dâva, delil, hüküm ve benzerlerinden 
meydana gelen insanların birbirleriyle yaptığı fiil ve muamelelerden 
ibarettir. Bu hükümlere muamelât hükümleri denir. 

Dördüncü bölüm, adaleti yerine getirmek, zulmü kaldırmak ve hükümleri 
icra etmekte olan hâkimin vazifelerine dahil olan hükümlerle, mâsiyetin 
haricinde taat ve benzerlerinden meydana gelen, mahkumun vecibeleriyle 
ilgili olan hükümlerdir. Bu hükümlere sultani hükümler veya şer'i siyaset 
hükümleri denilmektedir. 

Beşinci bölüm, suçluların cezalandırılması, emniyet ve nizamın 
korunmasıyla ilgili olan; katili, hırsızı, içki içeni ve benzerlerini 
cezalandırmak gibi hükümlerdir. Bunlara ukübât hükümleri adı verilir. 
Altıncı bölüm, İslâm devletinin diğer devletlerle olan savaş, barış gibi 
ilişkilerini düzenleyen hükümlerdir. Bunada siyer adı verilir. 

Yedinci bölüm, ahlâk, haşmet, güzellik ve çirkinlik gibi şeylerle ilgili olan 
hükümlerdir. Bu hükümlere de âckb ve ahlâk hükümleri denir. 

İşte böylece biz İslâm fıkhının hükümlerinin, insanın muhtaç olduğu her 
alanı kapsadığını, fert ve toplum hayatının bütün yönleriyle ilgilendiğini 
görüyoruz. 


İslâm Fıkhı Kolaylığı ve Sıkıntıyı Kaldırmayı Hedefler 
Yusr'un (Kolaylığın) Mânâsı 


İslâm, insanın ihtiyaçlarını ve saadetini temin edecek yasaları ahkâmı 
bildirmek suretiyle gözetmiştir. Bunun için de hükümlerin tümü insanın güç 
ve takatinin sınırları içindedir. Bu hükümlerde insanın yerine getirmekten 
aciz olduğu hiçbir hüküm yoktur. Eğer mükellefin gücünü aşan bir durum 
meydana gelirse, İslâm dini, onun için ruhsat, ve tahfif (Akolaylık) kapısını 
açar. 


İslâm'ın Kolay Bir Din Olduğuna Dair Deliller 


İslâm'ın kolay bir din olduğuna delâlet eden bir kısım ayetler şunlardır: 

O size dinde bir güçlük yüklemedi. (Hac/78) 

Allah sizin için kolaylık ister, güçlük istemez. (Bakara/ 185) Allah, kimseye 
gücünün üstünde birşey teklif etmez. (Bakara/286) İslâm dininin kolay bir 
din olduğuna bu ayetlerden daha fazla delâlet eden başka bir ayet yoktur. 
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Hz. Peygamber de 'Din kolaylıktır, genişliktir!7” buyurmuştur. 
İslâm'ın Kolay Bir Din Olduğuna Dair Misaller 


1. Ayakta namaz kılmaktan aciz olan bir kimse oturarak namaz kılabilir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ayakta namaz kıl, eğer gücün yetmiyorsa oturarak kıl, buna da gücün 


yetmiyorsa yatarak karli 

2. Yolcu için dört rekâtlı bir namazın, iki rekâta indirilmesine ve öğle ile 
ikindinin, akşam ile yatsının birleştirilerek kılınmasına müsaade 
edilmesidir. 

Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman inkâr edenlerin size bir kötülük 
yapmalarından korkarsanız, namazı kısaltmanızda size bir günah yoktur. 
(Nisa/101) 

Hz. Peygamber seferdeyken öğle ile ikindiyi akşam ile yatsıyı birleştirerek 
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kılmıştır. 2 
İslâm Fıkhı'nın Kaynakları 


Biz, İslâm fıkhının, Allah'ın kullarına emrettiği birtakım şer'i hükümlerden 
meydana geldiğini söylemiştik. Bu hükümler dört kaynakta toplanır: 

1. Kur'an 

2. Sünnet 

3. İcma 

4. Kıyas 


Kur'an-ı Kerim 


Kur'an, Allah'ın kelâmıdır. Allah Teâlâ onu efendimiz Hz. Muhammed'e, 
insanları karanlıklardan nura çıkarması için indirmiştir. O, mushafta 
yazılmıştır. Kur'an, İslim hükümlerinin ilk kaynağıdır. Bir mesele 
çıktığında, onu önce Allah'ın Kitabi'na arzeder ve onun hükmünü Kur'an'da 
bulursak onu alır ve başka kaynaklara başvurmayız. Meselâ bize şarap 
içmenin, kumar oynamanın, putlara tapmanın, fal okları çekmenin 
hükümleri sorulursa, Allah'ın Kitabı'na müracaat eder ve şu ayeti buluruz: 
Ey inananlar! Şarap, kumar, dikili taşlar, şans okları (çekmek), şeytan işi 
birer pisliktir. Bunlardan kaçının ki kurtuluşa eresiniz. (Mâide/90) 

Alışveriş ve riba'nın (Sfaiz'in) hükmü sorulursa, Allah'ın Kitabı'na müracaat 
eder ve hükmünü şu ayetten alırız: 

Allah alışverişi helâl, ribayı (faizi) haram kılmıştır. (Bakara/275) 

Hicab, yani kadınların örtünmesi hakkında soru sorulursa, Kur'an'a 
müracaat eder ve hükmünü şu ayetlerden alırız: 

İnanan kadınlara da söyle: Gözlerini (haramdan) sakınsınlar, ırzlarını 
korusunlar, süslerini göstermesinler. Ancak kendiliğinden görünenler 
hariç. Oo Başörtülerini (Oo yakalarının Oo üzerine (Oo koy(up Oo boyunlarını 
örtsünler. (Nür/3O0 

Ey Peygamber! Eşlerine, kızlarına ve inananların kadınlarına söyle: (Bir 
ihtiyaç için dışarı çıktıkları zaman) örtülerini üstlerine salsınlar (vücutlarını 
kapatsınlar); onların tanınması ve incitil memesi için en elverişli olan budur. 
Allah çok bağışlayan, çok merhametli olandır. (Ahzab/59) 

Kur'an-ı Kerim, İslâm fıkhının ilk kaynağıdır. Fakat Kur'an, bütün 
meseleleri teker teker zikredip hükümlerini açıklamamıştır. Eğer böyle 
olsaydı elimizdeki mushaf, birkaç misli daha büyük olurdu. Kur'an, İslâm 
inanç esaslarının üzerinde ayrıntılı bir şekilde durmuştur. İbadet ve 
muamelâtı ise icmalen beyan etmiştir. Müslümanlar için genel hatları 
çizmiş, onun detaylarını Sünnet'e bırakmıştır. Meselâ Kur'an, namazı 
emretmiş, fakat nasıl ve kaç rekât kılınacağını açıklamamıştır. Zekâtı 
emretmiş, fakat zekâtın nisabını, ne kadar verileceğini ve hangi mallardan 
verileceğini açıklamamıştır. Akidlerin yerine getirilmesini emretmiş, fakat 
sahih ve yerine getirilmesi gereken akidlerin hangileri olduğunu 
açıklamamıştır. -Bunlar gibi daha birçok örnek verilebilir. Bütün bunların 
açıklamasını Hz. Peygamber'in Sünneti'ne bırakmıştır. Bu nedenle Kur'an, 
Sünnet'le sıkı sıkıya bağlıdır. Sünnet, Kur'an'ın genel hatlarını açıklar, 
mücmel kısımlarını tafsil eder. 


Sünnet 


Sünnet, Hz. Peygamber'den nakledilen söz, fiil ve takrir demektir. 
Peygamber'den nakledilen söze (<kavl'e) misal olarak şu hadisi 
zikredebiliriz: 

Müslümanın müslümana sövmesi fısktır, müslümamn müslümanla kavga 
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etmesi küfürdür. 110) 


Hz. Peygamber'den nakledilen fiile örnek olarak da şu hadisi zikredebiliriz: 
Hz. Aişe'ye 'Hz. Peygamber evde ne yapardı' diye sorulduğunda, Hz. Aişe 
"Bazen eşlerine yardım ederdi. Namaz vakti gelince de kalkıp namaz 


LİLİ 
kılardı1 demiştir. 
Hz. Peygamber'den nakledilen takrir için de şu hadisi örnek olarak 
zikredebiliriz: 
Hz: Peygamber, sabah namazından sonra iki rekât namaz kılan bir kişi 
gördü ve 'Sabah namazı iki rekâttır' dedi. Adam 'Sabah namazından önceki 
iki rekât sünneti kılmamiştım, onu şimdi kıldım' diye cevap verince Hz. 


aa oz İZİ 
Peygamber süküt etti. 


Hz. Peygamber'in susması, sabah namazından önceki iki rekât sünneti 
kılmayan bir kimsenin, sabah namazından sonra o sünneti kılmasının meşru 
olduğunu göstermektedir. 


Sünnet'in Mertebesi 


Sünnet, Kur'an'dan sonra gelir. Bir mesele olduğunda önce Kur'an'a bakarız, 
Kur'an'da bulamazsak Sünnet'e müracaat ederiz. Onun hükmünü Sünnet'te 
bulursak -tıpkı Kur'an'da olduğu gibi- onunla amel ederiz. Ancak şu şartla 
ki Sünnet, Hz. Peygamber'den sahih bir senedle sabit olmalıdır. 


Sünnet'in Vazifesi 


Sünnetin Vazifesi, Kur'an'daki hükümleri ortaya koyup Kur'an'i 
açıklamaktır. Daha önce söylediğimiz gibi Kur'an, namazı mutlak olarak 
emretmiş, Sünnet ise namazın kavli ve ameli keyfiyetini açıklamıştır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurur: 
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Benim namaz kıldığımrgördüğünüz gibi namaz iin Sünnet, haccın 
amel ve menasıkım da açıklamıştır. Bu konuda Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Haccın menasıkım, hacdaki ibadetlerinizi benden alınız. fi Sünnet, 
muamelelerdeki helâl ve haram akidleri ve başka yönleri açıklamıştır. 
Kur'an tarafından hükmü açıklanmayan hususların hükümlerini Sünnet 
kanunlaştırmıştır. Örnek olarak, erkekler için altın yüzük kullanmayı ve 
ipek elbise giymeyi Sünnet haram kılmıştır. Burada söylemek istediğimiz 
esas şey şudur: Sünnet, Kur'an'dan sonra İslâm şeriatının ikinci kaynağıdır. 
Sünnet'le amel etmek farzdır. Kur'an'ı anlamak ve amel etmek için Sünnet'e 
başvurmak zorunludur. 


Icma 


İcma, İslâm müctehidlerinin herhangibir asırda şer'i bir hüküm üzerinde 
ittifak etmeleridir. Müctehidler bir konuda ittifak ettikleri zaman, 

onunla amel etmek vacib olur. Bunun delili Hz. Peygamber'in, müslüman 
âlimlerin dalâlet üzerinde ittifak etmeyeceklerini söylemesidir. Bu 
bakımdan müctehidler bir meselede ittifak ederlerse, o hak olur. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah'tan ümmetimi dalâlet üzerinde birleştirmemesini istedim, onu bana 


Viz 
verdi -P' 


Buna misal; sahabiler icma etmişlerdir ki dede ölünün erkek evladıyla 
beraber kaldığında hak olarak terekenin altıda birini alır. 


Icma'nın Mertebesi 

İcma, müracaat bakımından Kur'an ve Sünnet'ten sonra gelir. Kur'an ve 
Sünnet'te bulamadığımız bir mesele olursa, o zaman Icma'ya bakarız. Eğer 
müctehidler o mesele üzerinde ittifak etmişlerse onu alır ve amel ederiz. 


Kıyas 


Hakkında nass olmayan birşeyi, hakkında nass olan birşeye kıyas etmektir. 
Çünkü ikisinin illeti de aynıdır. Kur'an, Sünnet ve İcma'da bulamadığımız 


bir mesele olursa Kıyas'a başvururuz. 
Kıyas'm Mertebesi 


Kıyas, Kur'an, Sünnet ve İcma'dan sonra dördüncü mertebededir. 
Kıyas'ın Rükünları 

Kıyasın rükünları dörttür: 

1. Kendisine kıyas yapılan bir asi olması, 

2. Kıyas yapılan fer'i bir mesele olması, 

3- Kıyas yapılan asl'ın hükmünün olması, 

4. Asi ile fer'i bir araya getiren ortak bir illet bulunması. 


Kıyasın Misalleri 


Allah Teâlâ, Kur'an nassı ile şarabı haram kılmıştır. Şarabın haram 
kilmmasmdaki illet, sarhoşluk vermesi, aklı gidermesidir. Bu nedenle 
sarhoşluk veren bir içki gördüğümüzde -ne isim verilirse verilsin- hami'a 
(şaraba) kıyas ederek onun da haram olduğuna hükmederiz. Çünkü burada 
haramhgm illeti sarhoşluk vermesidir. Bu ise bütün içkilerde mevcuttur. Bu 
bakımdan sarhoşluk veren bütün içkiler, tıpkı harmnr (şarap) gibi haramdır. 
İşte bunlar, İslâm fıkhının kaynaklandır. Onların tafsilatı Usül-ü Fıkıh 
kitaplanndadır. 

İslâm Fıkhına ve Ahkâmına Bağlılık Zorunludur 

Allah Teâlâ müslümanlara, hayatın her alanında İslâm fıkhının hükümlerine 
uymayı vacib kılmıştır. İslâm fıkhının hükümlerinin tümü Kur'an ve 
Sünnet'e dayanmaktadır. İcma ve kıyas da hakikatte Kur'an ve Sünnet'e 
bağlıdır. Bu nedenle müslümanlar, İslâm fıkhının hükümlerini terketmeyi. 
mubah gördüklerinde, Kur'an ve Sünnet'i terketmeyi mubah görmüş olurlar, 
İslâm'ı muattal kılarlar. Artık onların müslüman olarak adlandınlmalan 
kendilerine hiçbir yarar sağlamaz. Onların inandık demelerinin de hiçbir 
yaran yoktur. Çünkü gerçek iman, Allah'ın Kitabı'ndaki emir ve hükümleri, 
Hz. Peygamber'in Sünneti'ni tasdik etmek ve Allah'a itaat edip Hz, 
Peygamber'in Allah katından getirdiklerini gönüllü olarak yerine 
getirmektir. 

İslâm fıkhının hükümleri, ozamanın değişmesiyle değişmez. OO 
hükümleri terketmek hiçbir durumda mubah olmaz. 


Kur'an ve Sünnetten Deliller 


Kur'an ve Sünnet'te, İslâm fıkhının hükümlerine sımsıkı sarılmanın vacib 
olduğuna dair birçok delil vardır. 


Kur'an-i Kerim'den Deliller 


Rabbinizden size indirilene uyun ve O'ndan başka velilere uymayın! 
(A'raf/3) 
Hayır, rabbin hakkı için onlar, aralarında çıkan çekişmeli işlerde seni hakem 
yapıp, sonra da senin verdiğin hükme karşı içlerinde bir burukluk 
duymadan tam anlamıyla teslim olmadıkça inanmış olmazlar. 

(Nisa/65) 
Rasül size ne verdiyse onu alın, size neyi yasakladıysa ondan da sakının. 
(Haşr/7) 
Biz sana Kitab'ı hak ile indirdik ki insanlar arasında Allah'ın sana gösterdiği 
biçimde hüküm veresin; hainlerin savunucusu olma! (Nisa/105) 
Allah'ın indirdiğine, Hz. Peygamber'in sünnetine, aralarında çıkan 
ihtilaflarda Hz. Peygamber'in hükmüne tâbi olmayı emreden bu nasslara 
binaen Allah'ın ve peygamberinin yolundan başka bir yola giden kimsenin 
derin bir sapıklığa yuvarlandığı muhakkaktır. 
Allah ve rasülü bir işte hüküm verdiği zaman, artık inanmış bir erkek 
ve kadına o işi kendi isteklerine göre seçme hakkı yoktur. 
(Ahzab/36) 


Sünnet'ten Deliller 


Kur'an'da olduğu gibi bu hususta Sünnet'te de birçok delil vardır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmaktadır; 
Bana itaat eden Allah'a itaat etmiş olur. Bana isyan eden de Allah'a. isyan 
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etmiş olur. 


Nefsimi kudreti elinde tutan Allah'a yemin ederim ki sizlerden birinin 
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hevası benim getirdiğime tâbi olmadıkça, o kimse iman etmiş sayilez 


Sünnetime sarılın. 


Sizin içinizde öyle birşey bıraktım ki eğer ona yapışırsanız, benden sonra 
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dalâlete düşmezsiniz: Allah'ın Kitabı ve Sümeni 
Kur'an ve Sünnet'teki bu deliller, Allah Teâlâ'nın Kitabı'ndaki hükümlere ve 
O'nun Hz. Peygamber'in diliyle kullarına gönderdiklerine tâbi olmanın farz 
olduğunu gösterir. 

Peygamber'in çağırmasını, aranızda herhangibirinizin çağırmasıyla bir 
tutmayın. Allah sizden, birbirinizin arkasına gizlenerek sıvışıp' gidenleri 
bilir. Peygamber'İn emrine aykırı davrananlar, kendilerine bir belânın 
çarpmasından yahut onlara acı bir azabın uğramasından sakınsınlar. 
(Nür/63) 


Bazı Fıkhı Istılahların Tarifi 


Fıkhın konularına ve meselelerine girmeden önce birtakım fıkhı ıstılahların 
tarif edilmesi gerekir. Çünkü fıkıh hükümleri onların üzerine bina edilir. 
Bu fıkhı ıstılahlar şunlardır: . 


1. Farz 


Şeriatın yapılmasını kesin olarak emrettiği şeylere farz denir. Onu yapan 
sevap, terkeden günah kazanır. Misal olarak orucu gösterebiliriz. İslâm, 
kesin bir şekilde bizden oruç tutmamızı istemektedir. 

... SİZin üzerinize de oruç farz kılındı. (Bakara/183) 

Oruç tutarsak hiç kuşkusuz cennette mükâfatı, tutmazsak cehennemde 
cezası verilecektir. 


2. Vacib 


Vacib, Şafii mezhebinde farz anlamındadır. Vacib ile farz arasında -hac 
konusu hariç- hiçbir fark yoktur. Hac konusundaki vacib, haccın sıhhati için 
şart olmayan birşeydir. Diğer bir ifadeyle kişinin terketmesiyle haccın 
sıhhatine zarar gelmeyen birşeydir. Bunlar cemrelere taş atmak, mikatta 
ihrama girmek ve haccın diğer vacibleridir. Hacca giden bir kimsenin -bu 
vacibleri yerine getirmediği takdirde- haccı yine de sahih'tir, fakat kendisi 
günahkârdır. Terkettiği bu vacibleri, kurban keserek telafi etmelidir. 


Haccın sıhhati, haccın farzlarını yerine getirmeye bağlıdır. Başka bir 
ifadeyle, terkedilmesiyle haccın batıl olduğu şeylerdir. Bunun misali 
Arefe'de vakfe'ye durmak ve haccın diğer farzlarıdır. Bu farzları yerine 
getirmeyen kimsenin haccı batıl olur. 


3. Farz-ı Ayn 


Her mükelleften kesin olarak yapılması istenen namaz, oruç, hac gibi 
ibadetlere farz-ı ayn denir. Bu ibadetler her mükellefe ayrı ayrı farzdır. Bu 
farzı bazı mükelleflerin yerine getirmesi, diğer mükelleflerin üzerinden 
düşürmez. 


4. Farz-ı Kifaye 


Fert fert her müslümandan değil de müslümanlarm tümünden yapılması 
istenilen şeylere farz-ı kifaye denir. Bunları müslümanlardan bazıları 
yaparsa, diğer müslümanlann üzerlerinden bu mükellefiyet düşer. Eğer hiç 
kimse yerine getirmezse bütün müslümanlar günahkâr olur. 

Bunun misali de ölen bir müslümanı teçhiz ve tekfin edip cenaze namazını 
kılmaktır. Çünkü müslümanlardan biri ölürse onu yıkamak, kefenlemek ve 
cenaze namazını kılmak sonra götürüp defnetmek bütün müslümanlara 
farzdır. Fakat müslümanlardan bir kısmı bu farzı yerine getirirse, bu 
mükellefiyet diğer müslümanlann üzerinden düşer ve onlar günahkâr 
olmazlar. Ancak bütün müslümanlar bu farz-ı kifaye'yi terke-derlerse 
günahkâr olurlar. 


5. Rükün 


Yapılması vacib olan fiilin parçasına rükün denir. Bunun misali namazda 
Fatiha süresini okumak, rükü ve secde etmektir. İşte bunların her-biri bir 
rükündür. 


6. Şart 
Yapılması vacib olan, fakat bir fiilin parçası olmayan şeylere şart denir. 


Bunun misali abdestin, namazın, namaz vaktinin, kıblenin bilinmesi gibi 
şeylerdir. Bunlar namazdan hariç olan namazın mukaddimeleridir. Namazın 


sahih olması için bunların bulunması gerekir. Bundan ötürü bunlara şart 
denilmiştir. 


7. Mendub 


Şeriatın yapılmasını tavsiye ettiği, yapanların sevap kazandığı 
yapmayanların ise günahkâr olmadığı şeylere mendub denir Bunlar kuşluk 
namazı, Şevval ayında altı gün oruç tutmak, gece ibadeti yapmak ve 
benzerleri gibi hususlardır. Mendub'a aynı zamanda sünnet, müstehab, 
tatavvu ve nafile de denir. 


8. Mubah 


Yapılması ve yapılmaması şeriat açısından müsavi olan hususlara mubah 
denir. Şeriat bu gibi şeylerin ne yapılmasını, ne de terkedilmesini 
emretmemiştir. Bunlar insanlara bırakılmıştır. Bu nedenle yapılmasında 
sevap, terkedilmesinde günah yoktur. Bunun misali şu ayette 
bulunmaktadır: 

Namaz kılındıktan sonra yeryüzüne dağilın ve Allah'ın lütfundan 
(nasibinizi) arayın! (Cuma/10) 

Bu ayet Cuma namazından sonra çalışmanın mubah olduğunu gösterir. Bu 
nedenle namazdan çıkınca isteyen çalışır, istemeyen çalışmaz. 


9. Haram 


Şeriatın yasak ettiği şeylere haram denir. Bunların terkedilmesinde sevap, 
yapılmasında ise ceza vardır. Bunun misali adam öldürmek ve insanların 
mallarını batıl yolla yemektir. 

Allah'ın haram kıldığı canı haksız yere öldürmeyin. (İsra/33) 

Mallarınızı aranızda, batıl (sebepler) ile yemeyin. (Bakara/188) 

İnsan bu haramlardan birini işlerse günahkâr olur, bunları Allah için 
terkettiği zaman da sevap kazanır. Haram'a aynı zamanda mahzur, masiyet 
ve zenb de denir. 


10. Mekruh 


Mekruh 'tahrimen mekruh' ve 'tenzihen mekruh' olmak üzere ikiye ayrılır. 


a. Tahrimen Mekruh 


Şeriatın mükelleften kat'i olmayan zanni bir delille mutlaka ve icbarı olarak 
yapmamasını talep ettiği şeye tahrimen mekruh denir. Onun terke-dilmesi 
sevap, yapılması ise günahtır. Fakat onun günahı, haramın günahından 
hafiftir. Buna misal, güneş doğarken veya batarken namaz kılmaktır. İşte 
buna tahrimen mekruh olan namaz denir. 


b. Tenzihen Mekruh 


Şeriatın mükelleften birşeyi yapmamasını, yüzçevirmesini icbarı olmayarak 
talep ettiği şeye tenzihen mekruh denir. Bu gibi şeyler terke-dildiği zaman 
sevap verilir, fakat işlenirse cezayı gerektirmez. Buna misal, hac'da Arefe 
günü oruç tutmaktır. Eğer kişi Arefe günü oruç tutmayı terkederse sevap 
kazanır, fakat oruç tutarsa günahkâr olmaz. 


11. Eda 


İbadetleri şeriatın tayin ettiği vakitte yapmaya eda denir. Bunun misali, 
Ramazan orucunu Ramazan ayında tutmak, öğle namazını şeriatın tayin 
ettiği vakitte kılmaktır. 


12. Kaza 


Şeriatın tayin ettiği vaktin dışında o ibadetin yerine yapılan ibadete kaza 
denir. Bunun misali, orucunu Ramazan ayında tutmayan bir kimsenin, başka 
bir zaman tutmasıdir. Özürlü veya özürsüz terkedilen bir ibadeti kaza etmek 
vacibdir. Bir ibadeti özürlü terketmekle özürsüz terketmek arasındaki fark 
şudur: Özürsüz terkedilen ibadet cezayı gerektirir, bir özürden ötürü 
terkedilen ibadet ise günahı gerektirmez. 

İçinizden kim o ay'a yetişirse oruç tutsun. Kim hasta olur, yahut seferde 
bulunursa tutamadığı günler sayısınca başka günlerde oruç tutsun. 
(Bakara/185) 

Yani hastalık ve sefer mazeretinden ötürü oruç tutamayan kimsenin, 
Ramazan'dan sonra orucunu kaza etmesi vacibdir. 


13. İade 


Bir ibadeti vaktinde iki defa yapmaya iade denir. Bu, faziletinin 
fazlalığından ötürü yapılır. Namazını tek başına kılan bir kimsenin, 
cemaatle namaz kılanları gördüğünde, cemaat sevabını elde etmek için 
tekrar namaz kılması, namazı İade etmektir. Böyle yapmak sünnet'tir. 
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ve 


Kendileriyle Temizlik Yapılan Sular 


TAHARET 
Taharet'in Hükümleri 
Taharet Kelimesinin Mânâsı 


Lugatta taharet, nezafet ve temizlik demektir. Istılahta taharet, necaset 
denilen maddi pisliklerden ve hades denilen hükmi ve manevi pisliklerden 
temizlenmeyi ifade eder. Arapçada tatahhara bi'l-ma (£kirlerden suyla 
temizlendi) ve tatahhara. min'ei-hased (Akıskançlıktan kurtuldu) denir. 
Taharet, şer'an namazın kılınmasını helâl kılan veya onun hükmünde 
olan bir fiildir. Abdestsiz kimsenin abdest alması, cünüp olan kimsenin 
yıkanması, bedeninde ve mekanında necis bulunan bir kimsenin o 
necaseti izale etmesi gibi fiillerdir. 


İslâm'ın Nezahet ve Taharete Verdiği Önem 


İslâm, taharet ve nezafete çok önem vermiştir. Bu durum aşağıdaki 
örneklerden anlaşılabilir. 

a. Namaz için hergün birkaç defa abdest almayı emretmiştir. 

Ey inananlar, namaza kalktığınız zaman yüzlerinizi, dirseklere kadar 
ellerinizi yıkayın, başlarınızı mesnedin ve ayaklarınızı da topuklara kadar 
(yıkayın). (Mâide/6) 

b. Cinsi münasebetten sonra yıkanmayı emretmiştir. Eger cünüp iseniz tam 
temizlenin. (Mâide/6) 

Hz. Peygamber de şöyle demiştir: 

Her müslümanın haftada bir kere yıkanması, o günde başını ve bedenini 


yıkaması Allah'ın onun üzerindeki hakkıdır. 1 

c. Tırnakların kesilmesini, dişlerin ve elbiselerin temizlenmesini 

emretmiştir. Hz. Peygamber şöyle buyurur: 

Beş şey fitrattandır: Sünnet olmak, etek traşı olmak, koltuk 
(2) 


altlarındaki kılları temizlemek, tırnakları kesmek ve bıyığı kısaltmak. 
Eğer ümmetime zor gelecek olmasaydı, her namazda misvak kullanmayı 


emrederdim. 
İbare bir diğer rivayette şöyle gelmiştir: 


Her abdest alışta (misvak kullanmayı miele 

Allah Teâlâ 'Elbiseni temizle' (Müddessir/4) buyurmuş ve Hz. Peygamber 
de ashabına şöyle demiştir: 

Siz kardeşlerinizin yanma gidiyorsunuz. Elbiselerinizi temizleyin, 
bineklerinizin eğerini düzeltin ki insanlar arasında örnek olasınız. 

Allah çirkin sözü ve fiili sevmediği gibi mübalağalı ve zoraki bir şekilde 


konuşmayı da sevmez. 
Allah tevbe edenleri sever, temizlenenleri sever. (Bakara/222) 


İslâm dini tahareti imanın yansı saymıştır. Nitekim Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Temizlik imanın yendim © Taharet'in Hikmetleri 

İslâm dini, tahareti birçok sebepten ötürü emretmiştir. Bunlardan bazılarını 
zikredelim. 

1. Taharet fıtratın gereğidir. İnsan fıtraten nezafete meyleder, tabii olarak 
kirden ve necasetten kaçar. İslâm'ın fıtrat dini olması hasebiyle tahareti ve 
nezafeti emretmesi çok tabiidir. 

2. Müslümanın kerametini ve izzetini korumak için emretmiştir. İnsanlar 
tabiaten nezafete meyleder; temiz yerlerde oturmayı sever, pis yerlerden 
kaçarlar. İslâm da mü'minin izzetini korumakta hassas olduğu için, 
mü'minlere nezafeti emretmiştir ki insanların arasında temiz ve aziz 
olsunlar. 

3- Sıhhati korumak için emretmiştir. Çünkü nezafet, insanı hastalıklardan 
koruyan en önemli etkenlerden biridir. Hastalıklar çoğu zaman pislik 
nedeniyle yayılır. İslâm dini bedenin, yüzün, ellerin, burunun ve ayakların 
daima temiz tutulmasını ister, çünkü en fazla kirlenen azalar bunlardır. Bu 
azaları hergün birkaç kere yıkamak, insanı hastalıklardan korur. 

4. Kişinin Allah'ın huzurunda temiz ve nezih bir şekilde durması için 
emretmiştir. Çünkü müslüman namazda Allah'a hitap eder, O'nunla mü- 
nacaat eder. Bu nedenle hem zahirinin hem de bâtınının temiz olması 
gerekir. Çünkü Allah, çok tevbe edenleri ve çok temizlenenleri sever. (Bkz. 
Bakara/222) 


Kendileriyle Temizlik Yapılan Sular 


Bu sular yağmur, kar, deniz, nehir, kuyu ve çeşme suları gibi tabii sulardır. 
Kendisiyle temizlik yapılan suları şu sözle de ifade edebiliriz: Gökten inen 
ve yerden çıkan sular. 

Gökten tertemiz bir su indirdik. (Furkan/48) 

Sizi temizlemek, şeytanın pisliğini sizden gidermek, kalplerinizi (birbirine) 
bağlamak ve ayaklan(mzı) pekiştirmek için üzerinize gökten bir su 
indiriyordu. (Enfai/11) 

Bir kişi Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 'Ey Allah'ın Rasülü! Biz deniz 
yolculuğuna çıkıyoruz ve beraberimizde de az bir su götürebiliyoruz. O su 
ile abdest alsak susuz kahnz. Acaba deniz suyu ile abdest alabilir miyiz?" 
Hz. Peygamber şöyle cevap verdi: 


7 
Denizin suyu temiz, ölüsü helâldir. 
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t Kısmından Temizliğe Elv 


SULAR 
Suların Kısımları 


Sular.dört kısma ayrılır: 

1. Temiz ve temizleyici olan sular. 

2. Temiz ve temizleyici olmakla beraber kullanılması mekruh olan sular. 
3. Temiz olduğu halde temizleyici olmayan sular. 

4. Necis olan sular. 


Temiz ve Temizleyici Olan Su 


Bu su mutlak (tabii) sudur ki Allah'ın yaratmış olduğu vasıf üzerindedir. Bu 
suyun, uzun zaman beklemesinden, topraktan veya uzun zaman durgun 
olarak durmasından ötürü oluşan yosundan dolayı değişmesiA onu mutlak 
(tabii) su olmaktan çıkarmaz. Bulunduğu yerden veya aktığı mecradan 
dolayı değişmesi de onu mutlak (tabii) su olmaktan çıkarmaz. Suyun 
kükürtlü bir araziden çıkması veya yatağında kükürtlü toprak bulunması 
suyun değişmesine sebep olur. Fakat bu değişmeden ötürü mutlak (tabii) su 
olmaktan çıkmaz. Çünkü suyu bunlardan korumak mümkün değildir. 
Mutlak (tabii) suyun hem temiz, hem de temizleyici olduğuna şu hadis 
delildir: Bir bedevi kalkıp mescide bevletti. Halk onu engellemek (veya 
dövmek) için kalktıklarında Hz. Peygamber onlara şöyle buyurdu: 

Onun yakasını bırakın, o işini tamamladıktan sonra bir kova su dökün. 


Çünkü siz, zorlaştırıcı olarak değil, kolaylaştırıcı olarak Gönderi diniz. 
Hz. Peygamber'in, sidik üzerine su dökülmesini emretmesi, suyun 
temizleyici olduğuna delâlet eder. 

Temiz ve Temizleyici Olmakla Beraber Kullanılması Mekruh Olan Su 
Güneş altında ısınan su temiz ve temizleyici olduğu halde kullanılması 
mekruhtur. Ancak bu suyun mekruh olması şu üç şarta bağlıdır: 

1. Arabistan gibi sıcak bir memlekette olması. 

2. Altın ve gümüşün dışında demirden, bakırdan veya çekiçle dövü-lebilen 
bir madenden olup suya etki eden bir kapta bulunması. 

3. Ölü veya diri insan bedeninde kullanılması veya at gibi alaca hastalığına 
maruz kalan bir hayvanın bedeninde kullanılmış olması. 


İmam Şafii, Hz. Ömer'in bu tür bir su ile yıkanmayı mekruh görüp şöyle 

dediğini rivayet ediyor: 'Ben güneşte ısınmış suyun kullanılmasını tıp 

açısından mahzurlu buluyorum. Çünkü güneşte ısınan su, alaca hastalığına 

sebep olur". 

Bunun sebebi şudur: Şiddetli güneş, kapta yağımsı bir madde meydana 

getirir ve bu madde çözülüp su yüzüne çıkar. Eğer o madde ısındıktan sonra 

bedene değerse, zarar vermesi ve alaca hastalığına sebep olması 

mümkündür, (Bu, deride görülen bir hastalıktır). 

Temiz Olduğu Halde Temizleyici Olmayan Su Bu su iki kısma ayrılır: 

1. Az olup abdest ve gusül gibi farz olan taharette kullanılmış olan sudur. 

Bu tür suyun temiz olduğuna şu hadis delildir. Cabir b. Abdullah şöyle 

anlatıyor: 

Şiddetli hasta olmuş baygınlık geçiriyordum. Hz. Peygamber yanıma 
(2) 


gelerek abdest aldığı suyunu üzerime döktü. 

Eğer abdestte kullanılan su temiz olmasaydı, Hz. Peygamber o suyu 
Cabir'in üzerine dökmezdi. Hz. Peygamber'in böyle yapması, bu tür suyun 
temiz olduğuna delâlet eder. Bu suyun temizleyici olmamasının delili Ebu 
Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadistir: 


Cünup olan kimse, akmayan durgun suda Süsle 

Bu hadisi Ebu Hüreyre'den dinleyenler 'Ey Ebu Hüreyre! O halde biz ne 
yapacağız? dediler. Ebu Hüreyre şöyle dedi: 'Suyu avuçlarınızla alarak 
abdest alır veya gusledersiniz". 

Burada abdestin hükmü de guslün hükmü gibidir. Çünkü amaç ikisinde de 
abdestsizliğin giderilmesidir. Bu hadis, durgun suda yıkanmanın, o suyu 
temizleyici olmaktan çıkardığına delâlet eder. Eğer böyle olmasaydı, Hz. 
Peygamber bunu yasaklamazdı. Fakat bu yasak, az olan durgun sulara 
hamledilir. Çünkü bu konuda başka deliller vardır. 

2. Mutlak (tabii) su olmakla beraber kendisine çay gibi temiz birşey 
katılırsa, o katılan şeyle su arasında bir münasebet de yoksa, sudan 
ayrılması da mümkün değilse ve artık o su kendisine mutlak (tabii) su 
demenin mümkün olamayacağı bir şekilde değişmişse, böyle bir su 
temizleyici olmaz. Eğer suya katılan temiz şey, suyun sıfatlarında (tadında, 
kokusunda, renginde) bir değişiklik meydana getirmiyorsa ve su ile arasında 
uygunluk da varsa, o zaman takdir edilir; eğer suyun tadı nar suyu gibi, 
rengi üzüm şırası gibi, kokusu lazen denilen madde gibi olursa bozulduğuna 
hükmedilir. Bu tür su temizdir, fakat temizleyici değildir. - Temizleyici 


olmamasının nedeni, bu durumda ona su denilememesidir. Zira Şâri 
temizliği suya bağlamıştır. 


Necis Olan Su 


Necis olan su, içine necaset düşen sudur. Bu da iki kısma ayrılır. 

Birinci kısım, az olan sudur. Bu da iki kulle'den az olan sudur. Bu su 
necasetin düşmesiyle necis sayılır. Düşen necaset az olup suyun renginde, 
kokusunda, tadında hiçbir değişiklik yapmasa dahi yine de necis olur. İki 
külle, Bağdad batmanıyla 500 batman sudur. Bugünkü ölçülerle 192,857 
kilograma eşittir. Bugünkü metre ölçüsüyle uzunluğu, eni ve derinliği tam 1 
zira ve | zira'nın 1/4'i kadardır. Hz. Peygamber'e, çölde bulunan, yırtıcı ve 
diğer hayvanların da ihtiyacını giderdiği su hakkında sorulduğunda şöyle 
demiştir: 


Su iki külle kadar olursa pislik tsimaz 

Diğer bir rivayette ibare 'necis olmaz' şeklinde gelmiştir. Hadisin 
mefhumundan, iki kulle'den az olan suyun hayvanların içmesiyle necis 
olacağı anlaşılır. İsterse hayvanların içmesiyle bozulmasın. Bunun 
doğruluğu Hz. Peygamber'in şu hadisiyle sabittir. 

Biriniz uykudan uyandığında, sakın elini üç kez yıkamadan önce su 

kabına daldırmasın. Çünkü uyurken elinin nerede gecelediğini 


(5) 


bilmez. 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, uykudan uyanan bir kimsenin elini 
yıkamadan önce su kabına sokmasını yasaklamıştır. Çünkü elin, 
görülmeyen bir necasetle pislenmiş olması mümkündür. Görülmeyen' 
necasetin suyun vasıflarını değiştirmediği malumdur. Eğer su, mücerred 
necasetle necis olmasaydı, Hz. Peygamber bunu yasaklamazdı. 

İkinci kısım, iki külle veya daha fazla olan sudur. Bu su, sadece necasetin 
düşmesiyle necis olmaz. Ancak suya düşen necaset, suyun renginden, 
kokusundan ve tadından birini değiştirirse necis olur. Bunun delili İcma'dır. 
İbn Münzir söyle der: 'Suyun içine az veya çok necaset düşüp de tadından, 
kokusundan ve renginden birini bozarsa, bu tür suyun necis olduğunda 


âlimler icma etmiştir. 


Suyun Dört Kısmından Temizliğe Elverişli Olanı 


Bilindiği gibi bu dört kısım suyun tamamı abdest almaya, necaseti 
gidermeye elverişli değildir. Taharete elverişli olan sadece birinci kısmıdır. 
İkinci kısım da bedende kullanıldığı takdirde temizliğe elverişlidir. Üçüncü 
kısım her ne kadar temiz ise de ancak yemekte ve içmekte kul- 

Dördüncü kısım ise 
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apların Hül 


a 










Kullanmanın 





irlerin Kaplarını Kullanmanın 


KAPLAR 


Kaplardan maksat, içine sıvı veya katı maddeler konan şeylerdir. Kapların 
değişik durumları vardır. 


1. Altın ve Gümüş Kapların Hükmü 


Altin ve gümüşten yapılmış kapların kullanılması yister abdestte, ister su 
içmede, ister başka şeylerde olsun- haramdır. Ancak zaruret varsa; altın ve 
gümüşten yapılmış kaplardan başka bir kap da yoksa o takdirde 
kullanılabilir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sakın harir (ipekli) ve dibac (ipeklinin başka bir çeşidi) giymeyin. Altın ve 
gümüşten yapılmış kaplardan yeyip-içmeyin. Çünkü o kaplar ve ipekliler 


dünya da kâfirlerin, ahirette ise bizimdir. 1 

Bunların başka şeylerde kullanılmaları da giyecek ve yiyeceklerdeki 
kullanımlarına kıyas edilir. Bu haramlık hem erkek, hem de kadın için 
sözkonusudur; yani bu tür kapları kadın da erkek de kullanamaz. Bu kaplan 
edinmek de kullanmak gibi haramdır. Çünkü kullanılması haram olan şeyin, 
edinilmesi de caiz olmaz. Meselâ evi süslemek amacıyla bu kapların 
edinilmesi haramdır. 


2. Altın ve Gümüş ile Yamalı Kapların Hükmü 


İster az, ister çok olsun altınla yamalanmış kapların kullanılması her 
durumda haramdır. Gümüşle yamanmış kap, eğer süs için değil de ihtiyaç 
için edinilmişse caizdir. Eğer süsleme maksadıyla büyük bir yama 
yapılmışsa kullanılması haramdır. İhtiyaçtan ötürü yamalanmakla beraber 

yama büyükse veya yama küçük olmakla beraber süs için yapılmışsa 
kullanılması mekruhtur. İhtiyaç nedeniyle gümüşten büyük bir yama 
yapılan kabın kullanılmasının caiz olduğunun delili şudur. Kasım el-Ahvel 
şöyle diyor: Enes b. Malik'in yanında Hz. Peygamber'in su kabını gördüm, 
gümüş ile yamanmıştı. Enes 'Bu kap ile Hz. Peygamber'e şu kadar zaman su 


(2) 


verdim' dedi. 


3- Kıymetli Madenlerden Yapılmış Diğer Kaplan Kullanmanın 
Hükmü 


Elmas, inci, mercan gibi kıymetli madenlerden yapılmış kaplan kullanmak 
caizdir. Çünkü bunlar hakkında herhangibir yasak varid olmamıştır. Eşyada 
asıl olan ibahadır. Hakkında haram olduğuna dair bir delil bulunmayan 
herşey mubahtır. 


4. Kâfirlerin Kaplarını Kullanmanın Hükmü 


Kâfirlerin kaplarını kullanmak caizdir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Kâfirlerin kaplarını yıkayın ve onlarla yemek ye? 

Hz. Peygamber'in 'yıkayın' emri istihbab içindir. Zira kâfirlerin bu kapları, 
haram olan içki veya domuz gibi şeylerde kullanmış olmaları mümkündür. 
Kâfirlerin kullandıkları elbise ve diğer eşyaların kullanılması da kaplann 
kullanılması gibi helâldir. 
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TAHARETİN ÇEŞİTLERİ 


Taharet necasetten ve hades'ten olmak üzere iki çeşittir. Necaset'ten Taharet 
Necaset temiz olmayan şeylere verilen isimdir. Şerhan, kan ve sidik gibi 
namazın sıhhatine mâni olan pisliktir. 


Bizzat Necis Olan Şeyler 


Bizzat kendileri necis olan şeyler çoktur. Biz onların en önemlilerini 
zikredeceğiz. 

1. Hamr (şarap) ve sarhoşluk veren her sıvı madde necistir. 

Ey inananlar hamr (şarap), kumar, dikili taşlar, şans okları hep şeytan işi 
birer pisliktir. 

Hz Peygamber de şöyle buyurmuştur. 


Sarhoşluk veren herşey hamr'dır, her hamr da ard 

2. Köpek ve domuz. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Birinizin kabından bir köpek su içerse, o kabı biri toprak ve su ile karışık 


olmak üzere yedi defa Slam.” 
3. Murdar olan hayvan. 
Murdar olan hayvandan maksat, şer'i bir şekilde kesilmeyen hayvandır. 

Leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına boğazlanan, boğulmuş, 
vurul(arak öldürül)müş, yukardan düşmüş, boynuzlanmış ve canavar 
parçalayarak (Oölmüş olan hayvanlar -henüz canları çıkmadan 
kesmeniz hariç- dikili taşlar (Aputlar) üzerine boğazlanan hayvanlar ve fal 
oklarıyla kısmet aramanız size haram kılındı. 

(ıMâide/3) 

Onun haram olması, necis olmasından ötürüdür. Putların adına kesilen ve 
Allah'tan başkası adına kesilen hayvanlar da murdardır, necistir ve 
yenilmeleri haramdır. 


Leşin Necasetinden İstisna Edilen Şeyler 
Üç şey leşin necasetinden istisna edilmiştir: 


a. İnsan ölüsü. 
Andolsun biz, Ademoğullarını şerefli kıldık. (0sra/70) 


İnsanı şereflendirmenin neticesi, ister ölü, ister diri olsun insanın temiz 
olmasıdır. 
Nitekim Hz. Peygamber 'Sübhanallah! Mü'min necis olmaz' buyurmuştur. 


(31 


İbn Abbas 'Müslümanın ölüsü de dirisi de necis olmaz' demiştir, b-c. Balık 

ve çekirge ölüsü helâldir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Size iki ölü ile iki kan helâl kılındı. İki ölü, balık ile çekirgedir. İki kan ise 
(4) 


ciğer ve dalaktır. 

4. Akan kan necistir. 

İrin de akan kan hükmündedir. 

De ki: 'Bana inen vahiyde (Kur'an'da), yiyen bir kimse için yiyeceği şeyden 
leş, akan kan, necis olan domuz ve Allah'tan başkası adına bir fısk olarak 
boğazlanan müstesna (sizin haram kıldıklarınızdan) haram edilmiş birşey 
bulamıyorum. (En'âm/145) 

5. İnsan ve hayvan pisliği necistir. 

Bir bedevi mecside küçük abdestini yaptığında, Hz, Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


U 


Onun sidiği üzerine bir kova su dökün! 2 Bu hadis, sidiğin necis olduğuna 
delâlet eder. 

6. Canlı bir hayvandan kesilen parça da necistir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Canlı bir hayvandan kesilen parça murdar olmuş sayılır Eti yenen 
hayvanların tüyleri obu haramlık hükmünden istisna edilmiştir. Nahl 
süresinin 80. ayeti buna delâlet eder. 

7. Eşek ve benzeri gibi eti yenmeyen hayvanların sütü de necistir. 

Zira bu hayvanların sütü de eti gibidir. Eti necis olduğuna göre sütü de 
necistir. 


Ayni ve Hükmi Necaset 


Ayni necaset, gözle görülen bir maddesi olan veya renk ve koku gibi bir 
sıfatı olan dışkı, sidik ve kan gibi necasetlerdir. 

Hükmi necaset ise maddesinden, renginden, kokusundan eser kalmamış, 
kuruyup eserinin ortadan kalktığı necasetlerdir. Bunun misali, elbiseye 
bulaştıktan sonra kuruyan sidiktir. 


Mugalleze, Muhaffefe ve Mutavassıta Necaset 

Mugalleze necaset, köpek ve domuzun necasetidir. Bunlarin mugalleze 
necaset olduklarının delili onların, diğer necasetler gibi bir defa yıkanmakla 
temizlenmemeleridir. Onları, biri toprak ve su ile karışık olmak üzere yedi 
defa yıkamak gerekmektedir. Bu husus daha önce köpeğin dokunduğu 
şeylerin nasıl temizlenmesi gerektiğini bildiren hadiste geçmişti. Köpekten 
daha pis olan domuz da köpeğe kıyas edilmiştir. 

Muhaffefe necaset ise, iki yaşını doldurmamış, sadece süt ile beslenen 
çocuğun sidiğidir. Bunun muhaffefe necaset olduğunun delili, üzerine su 
serpmenin yeterli olmasıdır. Ancak su, akmayacak ve bütün necaseti 


kapsayacak şekilde söipilmeliğir“ 

Ümmü Kays, yemek yiyemeyecek kadar küçük olan. oğlunu Hz. 
Peygamber'e getirdi. Çocuk, Hz. Peygamber'in elbisesine işedi. Hz. 
Peygamber biraz su getirilmesini istedi. Suyu, sidiğin bulaştığı yere 
dökmekle yetindi. 

Mutavassıta necaset, insan sidiği ile hayvan dışkısı ve kanıdır. Bunlara 
orta. mânâsına gelen mutavassıta sıfatının verilmesi sudan başka birşeyle 
temizlenmemelerindendir. Bu necasetin, bir yıkama ile maddesi, kokusu ve 
rengi giderilirse tekrar tekrar yıkamak vacib değildir. 

Enes şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, def-i hacet için çöle çıktığında ona su 


götürüyordum, o su ile mizleniyoldu © 

Hz. Ali şöyle diyor: "Ben mezisi çok olan bir kişiydim. Bu durumu Hz. 
Peygamber'e sormaktan utandığım için Mikdad b. Esved'e sormasını 
söyledim. Hz. Peygamber 'Bu durumdaki kişinin abdest alması yeterlidir 


dedi 2 


Taharet'in Çeşitleri 


Daha önce de zikrettiğimiz bir hadiste Abdullah b. Mes'ud şöyle demiştir: 
"Hz. Peygamber büyük abdestini yaptı. Bana üç taş getirmemi söyledi. İki 
taş buldum, üçüncü bir taş bulamadığım için bir tezek götürdüm. Hz. 


10) 


Peygamber taşlan aldı 'Bu necistir' diyerek tezeği e 
Yukarıda zikrettiğimiz hadisler, bu şeylerin necis ve haram olduklarına 
delâlet ederler. Zikredilmeyen şeyler de zikredilenlere kıyas edilmiştir. 


Necasetlerden Temizlenmenin Keyfiyeti 


Köpek ve domuz necaseti gibi galiz necasetler, biri toprakla karışık olmak 
üzere yedi defa su ile yıkamakla temizlenir. Bu necasetlerin ayni veya 
hükmi, elbisede, bedende veya mekânda olması hükmü değiştirmez. 
Böyle olduğunun delili, köpeğin dokunduğu şeyle ilgili olan ve daha önce 
geçen hadistir. 

Sütten başka birşey yemeyen çocuğun sidiğine hafif necaset denir. Bu 
necaset, üzerine su dökülmekle temizlenir. Ayni, hükmi, bedende, elbisede 
veya mekânda olması hükmü değiştirmez. 

İnsan ve hayvan pisliğine 'mutavassıta (orta) necaset' denir. Bu necaset su 
ile temizlenir. Maddesinin, kokusunun ve renginin ortadan kalkması 
gerekir. Bunun da ayni, hükmi, elbisede, bedende veya mekânda olması 
hükmü değiştirmez. Ancak kan gibi giderilmesi zor olan bir necasetin 
renginin kalması zarar vermez. 

Köpek ve domuz hariç diğer hayvanların derileri, tabaklanmakla temiz olur. 
Tabaklama, üzerinde kaldığı takdirde deriyi çürüten nemin giderilmesidir. 
Bu işlem yakıcı bir kokuya sahip olan bir madde ile yapılır. O madde deriyi 
öyle bir hale getirir ki suya sokulduğunda derinin kokusu kalmaz ve 
çürümez. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


11 
Deri tabaklandığında temizlenmiş olun > 
Tabaklama işlemi yapıldıktan sonra, tabaklamada kullanılan necis ilaçların 
derinin üzerinden temizlenmesi vacibdir. 


Affedilen Necasetler 


İslâm, temizlik dinidir. Bu nedenle de nerede olursa olsun necasetin 
giderilmesini ister. Elbisede, mekânda, bedende olan necasetleri, namazın 
sahih olması için temizlemeyi şart koşmuştur. Aynı zamanda İslâm dini 
kolaylığı da gözettiği için sıkıntıyı kaldırır. Bundan ötürü yok edilmesi ve 
sakınılması zor olan bazı necasetleri, zorluk olmasın diye affetmiştir. 
İslâm'ın affettiği necasetler şunlardır: 

1. Kasden bulaştırılmayan az kan, irin, pire kanı ve sivrisinek pisliği 
affedilmiştir. 

2. Elbise veya bedene bulaşan sidik sıçramaları, necasetin hangi kısmından 
olursa olsun affedilmişti. 


3. Yaralardan çıkan kan ve irinler çok da olsa affedilmiştir. Ancak kendi 
yaralarından çıkanlar kişinin kendisi için affedilmiştir; başkasına bulaşırsa 
temizlenmesi gerekir. Ayrıca yaradan çıkan kan ve irin, kasden yaranın 
üzerine sürülmemelidir. Kendi normal yerinde bırakılmalıdır. 

4. Harman sürmek için geme koşulan hayvanların dışkısı da affedilmiştir. 
Sağım esnasında sütün içine düşen ve sütü bozacak kadar çok olmayan 
pislikler necis değildir. Bunların sütün içinden çıkarılması yeterlidir. 

9. Balığın suyu bozmayacak kadar olan pisliği, Mekke hareminin, 
Medine'nin, Şam'daki Emevi Camii'nin ve benzeri mekanlardaki kuş 
pislikleri affedilmiştir. Çünkü bu, sakınılması mümkün olmayan bir 
husustur. 

6. Çok olmamak şartıyla kasabın elbisesine bulaşan necaset affedilmiştir. 

7. Etin üzerinde kalan kan affedilmiştir. 

8. Kusup ağzı pislenen çocuğun, annesinin memesine bulaştırdığı pislik 
affedilmiştir. 

9. Yollarda insanın üzerine sıçrayan çamur affedilmiştir. 

10. Sinek, bal arısı ve karınca gibi akıcı kanı olan bir hayvan sıvı bir 
maddeye düşüp ölür ve o sıvıyı bozmazsa, bu o sıvıyı necis yapmaz. Ancak 
bunlar kasden sıvı maddelerin içine atılmamalıdır. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Birinizin kabına sinek düşerse sineğin tamamını kaba batırıp atsın! Çünkü 


sineğin kanadının birinde zehir, diğerinde şifa ot 

Eğer sinek içine düştüğü şeyi necis etseydi, Hz. Peygamber 'onu kaba batır, 
sonra at' demezdi. Diğer küçük böceklerde sineğe kıyas edilmiştir. 

11, Meyve, peynir ve sirke gibi şeylerin içinde oluşup. dışarıya çıkmadan 
ölen küçük kurtçuklar da affedilmiştir. 

12. Ateşte yanan necis maddelerden çıkan ve elbiselere isabet eden duman 
az olursa affedilmiştir. Ateş olmadan çıkan necis şeylerin buharı ise necis 
değildir. 

13. Tuvaletten ve insanın arkasından çıkan koku necis değildir. Sözgelimi 
bu kokudan bir torba doldurulup namaz esnasında kişinin yanında bulunsa 
bile namazın sıhhatine zarar gelmez. 

14. Eti yenmeyen hayvanın elbiseye veya bedene yapışan birkaç kılı 
affedilmiştir. 

15. Farelerin evdeki anbara bıraktıkları dışkı affedilmiştir. 

16. Peynir mayasında kullanılan öd affedilmiştir. 


17. Tezekle yakılan tandırda pişirilen ekmek necis değildir. 

18. İşkembedeki temizlenmesi zor olan kalıntılar affedilmiştir. 

Bu gibi durumlarda genel bir kural vardır ki çıkarılması zor olan birşeyin 
kalıntısı affedilir. Diğer bir genel kaide de şudur: Eti yenmeyen hayvanın 
tüyleri bitişikse temizdir. Ayrılır bir halde veya az olursa affedilir. 


© Müslim/2003, (İbn Ömer'den) 


© Müslim/279; Dârekutni, 1/65 
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İSTİNCA 
İstinca ve Âdabı 


İstinca, sidik ile dışkının çıkış yerlerindeki necaseti temizlemektir. 
'Eziyetten kurtulmak' mânâsına gelen neca kökünden veya 'yüksek arazi' 
mânâsına gelen necve'den veya 'dübürden çıkan' anlamına gelen ne-civ'den 
alınmıştır. İstinca eden eziyetten kurtulduğu ve bunu da çoğu kez yüksek 
arazilerin arkasına gizlenip yaptığı için ıstılahta bu ismi almıştır. 

İstinca'nin hükmü vacib olmasıdır. Bu hükmün delili, ileride gelecek olan 
hadistir. 


İstinca Yapılacak Şeyler 


Necasetten temizlenmek için mutlak (tabii) su kullanmak caizdir. Ayrıca 
necaseti gideren taş ve benzeri her çeşit kuru şeyle de istinca yapmak 
caizdir. Fakat en iyisi taş ve benzeri şeylerle silinip su İle temizlenmektir. 
Çünkü taş pisliği siler, su da eserini giderir. Ancak biri kullanılacaksa su 
kullanılmalıdır. Zira su hem necaseti, hem de eserini temizler. Eğer sadece 
taş ile temizlenilebiliyorsa, kullanılan taşın kuru olması şarttır. Ön ve 
arkadan çıkan necaset, kurumadan temizlenmelidir. Necasetlerin çıkış 
yerlerini de fazla aşmamak gerekir; yani dübürün duvarlarını ve zeker'in 
sünnet mahallini aşmamahdır. Ayrıca taş veya taş yerine kullanılan 
maddenin üç taneden az olmaması gerekir. 
Eğer üç taşla veya taş yerine kullanılan madde ile pislik temizlenmezse, taş 
sayısını artırmalıdır. Fakat taşlan veya taş yerine kullanılan maddeleri üç, 
beş, yedi, dokuz gibi tek sayılarda kullanmak sünnettir. 
Enes b. Malik şöyle anlatıyor: 'Hz. Peygamber def-i hacet için dışarı 
çıktığında ben ve yaşıtım olan başka bir çocuk deriden yapılmış bir kabı su 
doldurur, Hz. Peygamber'e verirdik. Hz. Peygamber o su ile istinca yapardı. 
Bir de küçük süngü götürürdük, Hz. Peygamber o süngüyü yere dikerek 
(1) 


sütre yapar ve ona doğru namaz kılardı", 
Ibn Mes'ud şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber büyük abdeste çıktı, bana üç 


2 
tane taş getirmemi emri 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Biriniz büyük abdeste gittiğinde beraberinde üç taş götürsün, onlarla 


temizlensin. Temizlenmek için üç taş me 

Hz. Peygamber 'Şu ayet Küba ehli hakkında nazil oldu* diyerek tevbe 
Suresinin 108. ayetini okumuştur: 

Orada asla namaza durma, ta ilk günden beri takva üzere kurulan mescid, 
elbette içinde namaza durmana daha uygundur. Onda temizlenmeyi seven 
kimseler vardır. Allah da temizlenenleri sever. (Tevbe/108) 

Ebu Hüreyre 'Küba ehli su' ile temizleniyordu, bu ayet onlar hakkında 


nazil oldu' demiştir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


is) 
Istincada üç taştan az iillanimayin 


Kim taş ile istinca yaparsa, taşları tek sayıda kullanışı © İstinca 
Yapılmayacak Şeyler 

Aslı necis olan veya sonradan necis olan şeylerle istinca yapılmaz. Çünkü 
böyle şeyler necaseti gidermez, daha da artırır. Abdullah b. Mes'ud şöyle 
rivayet ediyor. "Hz. Peygamber büyük abdeste çıktı, bana 

üç taş getirmemi emretti, iki taş bulabildim. Üçüncü taş yerine kurumuş bir 
hayvan dışkısı götürdüm. Hz. Peygamber taşları aldı, dışkıyı atarak (Bu 

(7) 


necistir' dedi". 

İnsanların yiyeceği olan ekmek, cinlerin yiyeceği olan kemik gibi şeylerle 
de istinca yapılmaz. İbn Mes'ud, Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğunu 
rivayet ediyor: 'Cinlerin elçisi bana geldi. Onunla beraber gidip cinlere 
Kur'an okudum". İbn Mes'ud olayın devamını şöyle anlatıyor: "Cinler, Hz. 
Peygamber'den yemek istediler. Hz. Peygamber 'Üzerine Allah'ın adı anılan 
her kemik sizin yiyeceğinizdir. Üzerinde eti çok olan her kemik sizin 
yiyeceğinizdir. Hayvanların dışkıları da sizin hayvanlarınızın yiyeceğidir' 
dedi. Sonra da ashabına 'Sakın kemik ve dışkıyla istinca yapmayın. Çünkü 


Lil FR 


onlar cinlerden olan kardeşlerinizin yiyeceğidir' dedi", 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Kurumuş hayvan dışkısı ve kemikle istinca etmeyin. Çünkü onlar, 


cinden olan kardeşlerinizin siycesiidin” 
Mademki cinlerin hatırı için kemikle istinca yapılmıyor, o halde insanların 
yiyeceği olan ekmek gibi şeylerle haydi haydi yapılmaz. Muhterem olan 


şeylerle istinca etmek haramdır. Meselâ hayvanın kalçasıyla veya ön ve 
arka bacaklarıyla istinca etmek haramdır. Çünkü bu, insanın Allah 
tarafından şerefli kılınmasına ters düşer. Eğer eti yenen hayvanın parçası, 
yünü gibi hayvandan ayrılır ve temiz olursa veya murdar olan hayvanın 
derisi tabaklanmışsa, bunlarla istinca etmek caizdir. 


istinca'mn ve Def-i Hacet'in Âdabı 


Bu hususta müslümanlardan riayet etmeleri istenen birtakım âdab vardır. 
Müslümanlar def-i hacet ve istinca yaparken onlara riayet etmelidir. 


Def-i Hacet Yapılacak Yerlerle İlgili Âdab 


insanların gelip-geçtikleri ve oturdukları yerlere küçük ve büyük ab-dest 
yapılmamalıdır. Çünkü gelip-geçenlere ve oturanlara eziyet verir. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber 'Lanet getiren iki yerden sakının' 
dedi. Sahabe 'Lanet getiren iki yer nedir?" diye sorunca, Hz. Peygamber 


10 
Insanların yoluna ve gölgeliğine def-i hacet yapmaktır büyrde 


Yerdeki ve duvardaki deliklere de def-i hacet yapılmamalıdır. Çünkü o 
deliklerde akrep ve benzeri türden zararlı bir hayvan olur ve insanı 
sokabilir; bazen de sidik ve pislikten eziyet görecek veya ölecek küçük 
hayvanlar bulunabilir. Abdullah b. Sercis şöyle diyor: 'Hz. Peygamber, 


11 
yerdeki deliklere def-i hacet yapmayı yasallığı 0. 


Yenilen veya insanların başka şekilde faydalandıkları meyve ağaçlarının 
altına da def-i hacet yapılmamalıdır, eğer meyveler düşerse pislenir. Bir de 
insan tabiatı bu tür yerlere def-i hacet yapılmasından tiksinir. . 

Akmayan durgun sulara def-i hacet yapılmamalıdır. Su çok olup o necasetle 
pislenmese bile insan tabiatı bundan tiksinir. Eğer su, bir kulle'den az ise 
necasetin düşmesiyle bozulur ve zayi olur. 

Cabir b. Abdullah, Hz. Peygamber'in akmayan durgun suya küçük ve büyük 


12 
abdest yapılmasını yasakladığını rivayet stile” İBüradiki yasaklar 
kerahat sebebiyledir. Fakat İmam Nevevi tahrim için olduğu görüşündedir. 
(13) 


Def-i Hacet İçin Tuvalete Girip Çıkmanın Âdabı 


Tuvalete sol ayakla girip, sağ ayakla çıkmak müstehabdır. Çünkü pis yerlere 
sol ayakla girmek daha uygundur. Tuvalete girerken beraberinde tazim 
edilen hiçbir şey bulundurulmamalıdır. Tuvalete girmeden önce ve çıktıktan 
sonra Hz. Peygamberden rivayet edilen zikir ve duaları okumak da 
müstehabdır. Girmeden önce şöyle demelidir: 

Allah'ın ismiyle! Yârab! Erkek-dişi cin ve şeytanlardan sana 


> (14) 
sığınıyorum. 
Hz. Peygamber tuvaletten çıktıktan sonra şu duayı okumuştur: 
Yâ rabbi! Senin affını talep ediyorum. Benden pisliğin eziyetini giderip, 
bana afiyet veren Allah'a hamdolsun. Bana yiyeceklerin lezzetini tattıran, 


15) 


kuvvetini bedenimde bırakıp pisliği de dışarı atan Allah'a bemelsinie 
Yönle İlgili Âdab 


Def-i hacet yaparken yüzü ve sırtı kıble'ye dönmek haramdır. Eğer sahrada 
veya sütre şartları olmayan tuvalette def-i hacet yapılırsa, sütre olacak bir 
yükseklik de yoksa, yüzü ve sırtı kıble'ye çevirmek haramdır. Sütre'den 
yaklaşık olarak 150 cm. uzak olması da şarttır. Eğer tuvaletin her tarafı 
kapalı ise yüzü veya sırtı kıble'ye çevirmek caizdir. Ebu Eyyub el-Ensari, 
Hz. Peygamber'den şöyle rivayet ediyor: 

Küçük veya büyük abdest için dışarı çıktığınızda yüzünüzü ve sırtınızı 


kıbleye çevirmeyin. Yüzlerinizi doğuya veya batıya cayir Bu hüküm, 
sahraya tahsis edilmiştir veya sütresi olmayıp sahra hükmünde olan 
mekânlara aittir. Bu hükmün sahra ve sahra hükmünde olan mekânlara 
tahsis olunduğunun delili, İbn Ömer'in şu rivayetidir: 'Ablam Hafsa'nın 
evinin damına çıkmıştım. Hz. Peygamber'i sırtını kıbleye, yüzünü Şam 


IY/ 
tarafına çevirmiş def-i hacet ederken gördüm! 


Birinci hadis, sahra ve sahra hükmünde olan sütresiz mekânlara, ikinci 
hadis ise, bu iş için hazırlanmış mekânlara ve bu mekânların hükmünde 
olan yerlere hamledilir. Böylece deliller arasında birlik sağlanmış olur. Def- 
i hacet için yapılmayan yerlerde def-i hacet yapmak, sütre olsa dahi 
kerahatten uzak değildir. 


Def-i Hacet Yaparken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar 


Def-i hacet yaparken ağırlığı sol tarafa verip, sağ tarafı dikmelidir. Tenasül 
uzvuna da, çıkan şeye de bakmayıp gözleri kapamalıdır. Def-i hacet 
yaparken konuşmak veya başka şeyler yapmak mekruhtur. İbn Ömer şöyle 
rivayet ediyor: (Hz. Peygamber küçük abdestini yaparken yanından iki 
kişi geçti ve Hz. Peygamber'e selâm verdiler. (Hz. Peygamber 
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selâmlarını almadı". r Ebu Said, Hz. Peygamber'in şöyle dediğini rivayet 
ediyor: 
Büyük abdeste çıkan iki kişi, avret yerlerini açıp konuşurlarsa, Allah onlara 


19 
buğzeder. 113) 


Def-i hacet esnasında konuşmak haram olduğu gibi yemek, içmek, 
oynamak ve benzeri şeyler de haramdır. İstinca su, taş ve benzeri şeylerle ve 
mümkünse 5ol elle yapılmalıdır. Çünkü pis işlerde sol eli kullanmak daha 
uygundur. Sağ elin kullanılması mekruhtur. Sağ elle zekeri tutmak da 
mekruhtur. Eğer kişi kendisiyle temizlik yapılan sağ eli kullanmak 
durumunda kalırsa, zekerini sol eliyle tutup, sağ eliyle de taş ve benzeri 
temizlik maddelerini tutmalı, sürtmek suretiyle sidiğin çıktığı yeri 
temizlemelidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bevlettiğiniz zaman tenasül uzvunuzu sağ elinizle tutmayın ve sağ elinizle 


20) 


Na (20 
istinca yapmayın, 
Hadesten Taharet 


Lügatte hades, yeni çıkmış birşey demektir. Şer'i mânâsı ise, birtakım 
ibadetlerin yapılmasına mâni olan ve hükmi pislik sayılan hallerdir. 


Hades'in Kısımları 


Hades, küçük ve büyük hades olmak üzere ikiye ayrılır. Küçük hades 
abdestsizlik halidir, abdest almakla ortadan kalkar. Böylece kişi namaz ve 
diğer benzeri şeyleri yapmaya hazır hale gelir. 

Büyük hades cünüplük ve sadece kadınlar için hayız ve nifas halleridir. 
Namazın ve namaz hükmünde olan İbadetlerin sıhhatine engeldir. Büyük 
hades, gusül abdesti almakla ortadan kalkar. Kişi yıkandıktan sonra, daha 
önce kendisine yasak olan şeyleri yapabilir. 
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Yüzü Yıkamak 









ABDEST 


Abdest anlamına gelen vudü kelimesi vedaet kökünden gelir. Lügat mânâsı 
güzellik, parlaklık demektir. Şer'i mânâsı ise 'niyetle beraber abdest 
azalarında su kullanmak' demektir. o Vedü şeklinde okunursa abdestte 
kullanılan su anlamına gelir. Bu suya, azaların bu suyla temizlenmesinden 
ötürü böyle bir isim verilmiştir. 

Abdestin Farzları 

Abdestin farzları altıdır: 

1. Niyet 

2. Yüzü yıkamak 

3. Ellerle beraber kolları yıkamak 

4. Başın bir kısmını meshetmek 

5. Topuklara kadar ayakları yıkamak 

6. Tertib 

Abdestin meşruiyeti ve farzları hakkındaki asıl, şu ayettir: 

Ey inananlar, namaza dur(mak iste)diğiniz zaman yüzlerinizi, dirseklere 
kadar ellerinizi yıkayın, başlarınızı mesnedin ve ayaklarınızı da topuklara 
kadar (yıkayın). (Mâide/6) 


Niyet 


İbadetler, ancak niyet ile âdetlerden ayrılır. Abdest de bir ibadettir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


1 
Ameller niyetlere göredir. Kişi için ancak niyet ettiği Selin © 
Yani ibadetler ancak niyetle sahih olur, niyetle ibadet sayılır. Ancak ihlas ile 
yapılan amelden ecir elde edilir. 


Niyetin Tarifi 


Niyet'in lügat mânâsı, kasdetmektir. Şer'i mânâsı ise, bir işin yapılmasıyle 
beraber olan kast demektir. Niyetin yeri kalptir, dil ile söylemek de 
sünnet'tir. Niyetin kalpteki keyfiyeti 'Abdestin farzına niyet ediyorum' veya 
'Abdestsizliği kaldırmaya niyet ediyorum' veya 'Namaz kılmayı kendime 
helâl kılmak için niyet ediyorum' demektir. Niyetin başlama vakti yüzü 
yıkarkendir. Çünkü yüz, abdestin en zor yıkanan âzasıdır. 


Yüzü Yıkamak 


Allah Teâlâ 'Yüzlerinizi yıkayın' (Mâide/6) buyuruyor. Yüzün yıkanma 
hududu, saç kıllarının bittiği yerden çenenin altına kadardır. Genişlik 
bakımından da kulaktan kulağa kadardır. Yüzdeki kaşları, kiprikleri ve 
sakal gibi kılların hem yüzeyini, hem de diplerini yıkamak farzdır. Çünkü 
bol ve sık sakal hariç, diğerleri yüzün parçası sayılır. Bol ve sık sakaldan 
maksat, dipleri görünmeyen sakaldır. Böyle sakalın sadece yüzeyini 
yıkamak yeterlidir. 


Ellerle Beraber Kollan Yıkamak 


Allah Teâlâ 'Dirseklere kadar ellerinizi yıkayın' (Mâide/6) buyuruyor. Bu 
ayetteki ila.edaü mea anlamındadır. Şu rivayet buna delâlet eder: 

Ebu Hüreyre abdest alırken önce yüzünü yıkadı, sonra pazusuna kadar sağ 
kolunu, sonra aynı şekilde sol kolunu yıkadı. Sonra basma mesnetti, sonra 
topukları dahil sağ ayağını, sonra aynı şekilde sol ayağını yıkadı ve 'Ben, 


z 
Hz. Peygamber'in, böyle abdest aldığını gördüm' dedi. 2 


Yıkanan âzalardaki kılların da yıkanması vacibdir. Eğer tırnakların altında, 
suyun deriye ulaşmasına mâni olacak kadar kir varsa veya armağında suyun 
deriye değmesine mâni olan bir yüzük varsa abdest sahih olmaz. 

Abdullah b Amr şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber ile beraber 
Mekke'den Medine'ye giderken yolda bir su gördük. Bazıları aceleyle koşup 
abdest aldılar. Hz. Peygamber onların topuklarına su değmedığım görünce 
şöyle buyurdu: 


a 
Ateşten ötürü vay topuklara, abdestinizi tam aliniz 
Bir kişi abdest aldı, ayağında tırnak kadar su değmeyen bir yerbıraktı. Bunu 
gören Hz. Peygamber 'Dön ve yeniden abdest al1dedi. 
(4) 


Adam yeniden abdest alıp namazını kıldı. 
İşte bu iki hadis, yıkanması gereken azalardan birinde yıkanmayan . küçük 
bir parça kaldığında, abdestin sahih olmadığına delâlet eder. 


Başı Meshetmek 


Bir kıl dahi olsa başın bir kısmını meshetmek gerekir. Çünkü Allah Teâlâ 
'Başlarınızı mesnedin' (Mâide/6) buyurmuştur. Muğire b. Şube, Hz. 
Peygamber'in abdest aldığını, sadece nasiyesini ve sarığını meshettiğini 


rivayet etmiştir. 

Eğer abdest alırken mesh yerine, başın tümü veya bir kısmı yıkanırsa olur. 
JYasiye'den maksat, başın ön tarafıdır ve baştan bir parçadır. Hz. 
Peygamber'in nasiye üzerine meshetmekle yetinmesi, farz olan mesh'in, 
başın hududundaki parçalardan birine meshetmek olduğuna delâlet eder. 
Başın hangi parçasına meshedilirse edilsin, farz olan mesh yerine getirilmiş 
olur. 


Topuklara Kadar Ayakları Yıkamak 


Allah Teâlâ 'Ayaklarınızı da topuklara kadar (yıkayın) (Mâide/6) 
buyurmuştur. Topuklar bilindiği gibi, bacak kemikleriyle, ayak kemiklerinin 
birleştiği yerdeki çıkıklardır. Burada da ila. edatı mea anlamındadır. Bunun 
böyle olduğuna yukarıda geçen Ebu Hüreyre hadisi delâlet eder. Çünkü Ebu 
Hüreyre ayaklarını, topukların yukarılarına kadar yıkamış ve Hz. 
Peygamberin de böyle abdest aldığını söylemiştir. İki ayağı da tırnak kadar 
bile kuru kalmamak üzere iyice yıkamalı ve suyu, ayaklarda bulunan 
kılların altına kadar ulaştırmahdır. 


Tertibe Riayet Etmek 


Tertibin farz olduğu, Mâide süresinin 6. ayetinden anlaşılmaktadır. Bu 
ayette abdestin farzları tertipli olarak zikredilmiştir. Tertibe riayet etmenin 
farz olduğu Hz. Peygamber'in fiilinden de anlaşılmaktadır. Çünkü Hz. 
Peygamber daima ayetteki tertibe riayet ederek abdest alırdı. Nitekim bu 
husus, sahih hadislerle sabit olmuştur. Bu sahih hadislerden biri de sözü 
geçen Ebu Hüreyre hadisidir. O hadiste sümme edatıyla atıf yapılmıştır ve 
bu da âlimlerin ittifakıyle tertib içindir. 

İmam Nevevi şöyle diyor: "Şafii uleması Hz. Peygamber'in abdestinin 
keyfiyeti hakkında Sünnet'ten ve sahabeden bol miktarda sahih hadislerle 


6 
delil getirmişlerdir". Sİ 
Bütün bu hadisler ve bunları rivayet eden sahabiler, Hz. Peygamber'in 
abdestini tertipli olarak vasıflandırmıslardır. Sahabiler, Hz. Peygamber'in 


abdest aldığını birçok defa gördükleri halde, Hz. Peygamber'in tertibe riayet 
etmeden abdest aldığını hiç kimse rivayet etmemiş ve fakat Hz. 
Peygamber'in azalarını birer, ikişer ve üçer defa yıkadığını rivayet 
etmişlerdir. Hz. Peygamber'in bu şekilde abdest alması, Kur'an'da 
emredilen abdestin açıklamasıdır. Eğer tertibin terkedilmesi caiz olsaydı, 
caiz olduğunun bilinmesi için Hz. Peygamber bazı durumlarda tertibe riayet 
etmeyi terkederdi. Tıpkı abdest azalarını bazı vakitlerde bir, bazı vakitlerde 
iki, bazı vakitlerde de üç defa yıkadığı gibi. 


Abdestin Sünnetleri 


Abdestin birçok sünneti vardır. En önemlileri şunlardır: 

1. Abdestin başında besmele çekmek. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: "Ashabdan bazıları abdest için su 
aradılar, fakat bulamadılar. Hz. Peygamber 'Yanında su olan var mı? diye 
sordu. Hz. Peygamber'e biraz su getirildi. Hz. Peygamber elini su kabına 
soktu ve 'Haydi, Allah'ın ismiyle abdest alın' dedi. Hz. Peygamber'in 
parmaklarının arasından su fışkırdığını gördüm. Bütün sahabiler abdest aldı. 


di 
Sayıları yetmiş kişiye yakındı" 2 


2. Elleri su kabına sokmadan önce üç defa yıkamak. 

Şöyle rivayet edilmiştir: 'Abdullah b. Zeyd'e, Hz. Peygamber'in ab-desti 
soruldu. Abdullah, içinde su bulunan bir kap istedi. Onların öğrenmeleri 
için Hz. Peygamber'in âbdesti gibi abdest almaya başladı. Önce su kabından 
eline su dökerek üç defa ellerini yıkadı. Sonra avucuyla kaptan su alarak 
yüzünü yıkadı, sonra başını mesnetti, sonra ayaklarını yıkayarak abdestini 


bitirdi". 2! 

3. Misvak kullanmak. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Eğer ümmetime zorluk verme korkusu olmasaydı, her abdestte misvak 


(9) 


kullanmalarını emrederdim. o Bu hadis, misvak'ın müstehab olduğuna 
delildir. 

4-5. Mazmaza (ağıza su vermek) ve istinşak (buruna su vermek), 

Ağıza ve buruna sağ el ile su verilmeli, fakat burun sol el ile 
temizlenmelidir. Abdullah b. Zeyd'in yukarıda geçen hadisinde Abdullah'ın 


abdest alırken üç kere mazmaza, üç kere istinşak yapıp ağzını ve burnunu 
temizlediği belirtilmiştir. 

6. Gür sakalı hilallemek (parmaklarla karıştırmak). 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: "Hz. Peygamber abdest aldığı zaman bir 
avuç Su alır, çenesinin altına serperek sakalını parmaklarıyla karıştırır ve 


10) 


'Rabbim bana böyle yapmamı emretti'derdi'. 

7. Başın tamamını meshetmek. 

Abdullah b. Zeyd hadisinde Hz. Peygamber'in, ellerini başın ön tarafından 
başlayarak ensesine kadar götürdüğü, ensesinden de tekrar başının ön 
tarafına kadar getirdiği rivayet edilmiştir: 

8. El ve ayak parmaklarının arasını hilallemek; (karıştırmak suretiyle 
oradaki kirleri temizlemek). 

Ellerin parmaklarını hilallemek, elleri birbirine geçirerek yapılır. Ayak 
parmaklarının arasını ise sol elin küçük parmağı ile, sağ ayağın küçük 
parmağından başlayarak sol ayağın küçük parmağına kadar temizlemelidir. 
Lekit b. Sebire şöyle diyor: 'Ey Allah'ın Rasülü! Bana abdesti anlat' dedim. 
Hz. Peygamber 'Abdesti tam olarak al, parmaklarının arasını hilalle ve 


11 
oruçlu değilsen burnunu bol su ile temizle' dedi, 11 


Mustavrid'den şöyle rivayet ediliyor: 'Hz. Peygamber'in, abdest alırken ayak 


12 
parmaklarını serçe parmağıyla karıştırdığını gördüm! 112! 


9. Kulakların içini ve dışını -yeni bir su ile- temizlemek. 
Ibn Abbas'ın Hz. Peygamber'den rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber önce 


13 
başını, sonra da kulaklarının içini ve dışını nesbetinişei > 
Başka bir rivayette de Hz. Peygamber'in başını meshettikten sonra şehadet 
parmağı ile kulaklarının iç kısımlarını, baş parmağı ile de dış kısımlarını 


14 
rneshetmiş olduğu mekleğilriş 
Abdullah b. Zeyd şöyle demektedir: 'Hz. Peygamber'in abdest alırken 


kulakları için yeni bir su aldığını gördüm'!2. 

10. Abdestin farz ve sünnetlerini üçer defa yapmak. 

Hz. Osman 'Size Hz. Peygamber'in nasıl abdest aldığını göstereyim mi?” 
dedikten sonra, yıkanacak azaların tümünü üçer defa yıkadı ve 


16 
meshedilecek azalan da üçer defa iadeli 


11. Sağeli sol elden, sağ ayağı sol ayaktan önce yıkamak. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


Abdest aldığınız zaman önce sağ taraftan balam Ebu Hüreyre'nin 
abdestin farzları hususunda geçen hadisi de buna delâlet eder. 

12. Azaları ovarak yıkamak. 

Abdullah b. Zeyd, Hz. Peygamber'in nasıl abdest aldığını anlattıktan sonra 
kollarını sıvayarak Hz. Peygamber'in abdest alış şeklini yaparak gösterdi. 
(18) 


13. Azaları ara vermeksizin peşpeşe yıkamak. 

Bu da Hz. Peygamber'e tâbi olmak demektir. Çünkü daha önce geçen 
hadislerden, Hz. Peygamber'in ara vermeden abdest aldığı anlaşılmaktadır. 
(19| 


14. Gurretve tacil'i uzatmak. 

Gurret, yüzü yıkarken başın önünden bir kısmını da yıkamaktır. Tacil ise, 
kolları yıkarken pazunun bir kısmını, ayakları yıkarken de topukların üst 
kısımlarından birazını yıkamaktır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Benim ümmetim kıyamet günü, abdestin eserinden ötürü 'gurren 
muhaccelin' (yüzleri, elleri, ayaklan pırıl pırıl parlayan ümmet) diye çağrılır. 
Bu nedenle abdest alırken yüzle beraber başın ön tarafından birazını, kollar 
ve ayaklar ile beraber de biraz yukarılarım yıkamak güzel olur. 

15. Su hususunda israf ve cimriliğe kaçmamak. 

Enes b. Mâlik, Hz. Peygamber'in 1 müdd ile abdest aldığını rivayet etmiştir. 
(20| 


Müdd hacim itibariyle yaklaşık 10 cm. uzunluğunda bir kap demektir. 
16. Abdest alırken kıbleye dönmek. Çünkü kıble, yönlerin en şerefi isidir. 
17. Hz. Peygamber'e uyarak, abdest esnasında konuşmamak. 

18. Âbdesti bitirirken aşağıdaki gibi şehadet ve dua etmek. 

Allah'tan başka ilah olmadığına, Allah'ın bir ve tek olduğuna, ortağı 
bulunmadığına şahitlik, ediyorum. Yine şahitlik ediyorum ki Muhammed, 
Allah'ın kulu ve rasülü'dür.1 
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Allahım! Beni tevbe eden ve temiz olan kullarından siler 
Ey Allahım! Sana hamd ile seni her türlü ortaktan tenzih ederim! Senden 
başka ilah olmadığına şehadet ediyor ve senden af dileyerek dergâhına 


iel (22) 
yöneliyorum. 


Abdestin Mekruhları 


1. Suyu israf etmek. 

2. Suyu gereğinden az kullanmak. Çünkü ikisi de Sünnet'e aykırıdır. İsraf 
etmeyin; zira Allah israf edenleri sevmez. 

(A'raf/31) 

İsraftan maksat, mutedil sınırı aşmaktır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Bu ümmetten bir kavim gelecek abdest, gusül ve dua'da israfa 


kaçacaklardır. 1231 

2. Sol eli sağ elden, sol ayağı sağ ayaktan önce yıkamak. Çünkü böyle 
yapmak Hz. Peygamber'in fiiline terstir. 

3. Abdest âzalarının -şiddetli soğuk veya sıcak olup da kurulanama/-yan 
âzalardaki suyun eziyet vermesi, kirlenmesi gibi mazeretler hariç-mendil 
veya havlu ile kurulanması. Abdest aldığı zaman Hz. Peygamber'e 
mendil veya havlu getirildiği, Hz. Peygamber'in ise azalarını kurulamadığı 


24 
rivayet edilmiştir. 2 


4. Suyu yüze çarpmak. Suyu yüze çarpmak, yüzün şerefine uygun düşmez. 
5. Üç kere yıkanan azayı, dördüncü defa yıkamak veya üç kere meshedilen 
azayı dördüncü defa meshetmek veya üçten az yapmak. Çünkü Hz. 
Peygamber azalarını, üçer kere yıkayarak abdest aldıktan sonra şöyle 
buyurmuştur: 

İşte abdest böyledir. Bunu fazlalaştıran veya eksilten münker bir iş yapmış 


| (25| 
ve zulmetmiş olur. 
Bu hadisten murad, Sünnet'in üçten fazla veya eksik olduğunu söyleyen 
kimsenin kötü bir iş yapmış ve zulmetmiş olacağıdır. 
6. Mazeret olmaksızın, abdest azalarını başkasına yıkatmak. Çünkü böyle 
yapmakta bir tür gurur vardır, bu da kulluğa ters düşer. 
7. Oruçlu iken mazmaza ve istinşak'ta aşırıya kaçmak. Çünkü bu durumda 
suyun boğaza kaçıp orucu bozması sözkonusudur. Hz. Peygamber 'Eğer 


oruçlu değilsen, istinşak'ta mübalağa yap' bm Mazmaza da 
istinşak'a kıyas edilir. 

Abdesti Bozan Şeyler Abdesti bozan şeyler beştir: 

1. Ön ve arkadan çıkan sidik, dışkı, kan ve yellenme ile abdest bozulur. 


Allah Teâlâ "Biriniz tuvaletten gelmişse... (Nisa/43) buyurmuştur. Ayetin 
metnindeki gâlt kelimesi 'def-i hacet yapılan yer' anlamına gelir. Aynı 
zamanda çukur ve kuytu yere de gâit denir. Zira insan def-i hacet yapmak 
için gözlerden uzak olan bu tür yerlere gider. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Abdesti bozulduğu zaman, abdest almadıkça Allah hiçbirinizin namazını 


(27| 
kabul etmez. 
Hadramutlu biri, Ebu Hüreyre'ye 'Küçük hades nedir?" diye sorduğunda, 
Ebu Hüreyre 'Sesli veya sessiz yellenmektir' diye cevap vermiştir. 


Ön ve arkadan çıkan şey temiz olsa bile buna kıyas edilir, 128) Mütemekkin 
olmadığı halde uyumak. 

Mütemekkin olarak oturmak, kişinin makatını sağlam bir yere tam olarak 
koyup oturmasıdır. Gayr-ı mütemekkin ise, yerle kalça arasında bir mesafe 
olduğu halde oturmaktır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim uyursa abdest alsın.2 

Makatını tam olarak yere koyup uyuyan kimsenin abdesti bozulmaz. Çünkü 
bu durumdayken kendisinden çıkan herhangibir şeyden haberdar olur. 
Bunun delili Enes'in naklettiği şu rivayettir: 

Namaz için kamet edildi. Hz. Peygamber bir kişiyle gizli birşeyler 
konuşuyordu. Hz. Peygamber'in konuşması o kadar uzun sürdü ki sahabiler 


29| 


uyudu. Sonra Hz. Peygamber geldi ve namazı alg 0 
Yine şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber'in ashabı uyuyor, sonra kalkıp 


abdest almadan namaz aliyorlar. > 

Bu, insan mütemekkin bir şekilde uyursa abdesti bozulmaz demektir. 

Tabii ki sahabiler bizim bildiğimiz gibi yatar şekilde uyumuyorlardı. Çünkü 
onlar mescidde, Hz. Peygamber'in konuşmasını bitirmesini ve gelip namazı 
kıldırmasını bekliyorlardı. 

3. Sarhoşluk, baygınlık, hastalık veya delilikten ötürü aklın gitmesi de 
abdesti bozar. Çünkü bu gibi durumlarda insanın kendisinden ne çıktığım 
bilmesi mümkün değildir. Ayrıca bu durumu uykuya kıyas ediyoruz. 
Madem ki abdest, uyku ile bozuluyor, öyleyse bu gibi şeylerle haydi haydi 
bozulur. 

4. Erkeğin, karısının veya yabancı bir kadının bedeninin herhangibir yerine 
örtü olmaksızın dokunması abdesti bozar. Bu durumda hem erkeğin, hem 
de kadının abdesti bozulur. Yabancı kadından maksat, o kişiye evlenmesi 


helâl olan kadın demektir. Allah Teâlâ abdesti bozan şeyleri zikrederken 
şöyle buyurmuştur: 

Veya kadınlara dokunmuş iseniz. (Nisa/43) 

5. İster ön, ister arka olsun kişinin kendisinin veya başkasının tenasül 
uzvuna dokunması da abdesti bozar. Dokunma, el ve parmakların 
iç kısmı ile ve örtü olmaksızın olursa abdesti bozar. 

Yapılabilmesi İçin Abdestin Şart Olduğu Şeyler 

1. Namaz kılmak için. Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

Ey iman edenler! Namaza durmak (istediğiniz) zaman yüzlerinizi ve 
dirseklere kadar ellerinizi yıkayın. Başlarınızı mesnedin. Ayaklarınızı 
topuklara kadar yıkayın. ) (Mâide/6) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Birinizin abdesti bozulduğu zaman, abdest almadıkça Allah onun namazını 


31 
kabul etmez. all 


2. Kabe'yi tavaf etmek için. Çünkü tavaf da namaz gibidir, tavaf yaparken 
de abdestli olmak vacibdir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Beyt'i tavaf etmek de namaz gibidir. Ancak tavaf yaparken konuşulabilir. 
Kim tavaf esnasında konuşursa, sakın hayırdan başka birşey söylemesin. 
(32| 


3. MushaPa dokunmak ve mushaPı taşımak için de abdestli olmak şarttır. 
Ona temizlenmiş olanlardan başkası el süremez. 

(Vakıa/79) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


Kur'an'a ancak temiz; abdestli olan el sürebilir. > 

Hz. Peygamber'in Farzlarını ve Müekked Sünnetlerini Gözeterek Aldığı 
Abdestin Şekli, Fazileti ve Bu Şekilde Kılınan Namazın Fazileti 

Hz. Osman su istedi. Su gelince kap'tan eline su dökerek iki elini de üçer 
kere yıkadı. Sonra mazmaza yaptı (ağzına su verdi), sonra burnuna su verdi 
ve sümkürdü. Sonra yüzünü, sonra kollarını dirseklerle beraber üçer defa 
yıkadı. (Diğer bir rivayette 'Sonra sağ elini, sonra Sol elini üç defa yıkadı 
Sonra başını meshetti. Sonra ayaklarını topuklanyla beraber > üçer kere 
yıkadı". Başka bir rivayette 'Sonra sağ ayağını, sonra sol ayağını" 

Sonra da (Hz. Peygamber'., benim şu anda aldığım gördüm' dedi. Hz. 
Peygamber abdestını bmnnce de 

şöyle buyurdu: 


Kim benim bu abdestim gibi abdest ahr, sonra iki rekat namaz Ssa veA 
namaz içinde kalbine dünya ile ilgih b.rşey geürmezse, Allah onun geçmiş 
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MESTLER ÜZERİNE MESHETMEK 
Mest'in Tarifi 
Mest deriden yapılan, topukları örten bir ayakkabıdır. 
Mestler Üzerine Meshetmenin Hükmü 


Mestler üzerine meshetmek bir ruhsattır. Erkekler ve kadınlar için her 
durumda; yazın, kışın, seferde, hazerde, hastalıkta, sağlıkta mestler üzerine 
meshetmek caizdir. Mestler üzerine meshetmek, abdestte yıkanan ayakların 
yerine geçer. Mestler üzerine meshetmenin caiz olduğunun delili, Hz. 
Peygamber'in böyle yapmış olmasıdır. Cerir b. Abdullah el-Büceli şöyle 
rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber'i, küçük abdestten sonra ab-dest alıp 
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mestleri üzerine meshederken gördüm". 
Mestler Üzerine Meshetmenin Şartları 


Mestler üzerine meshetmenin caiz olması için beş şartın olması gerekir: 

1. Mestlerin, abdest alındıktan sonra giyilmesi gerekir. 

Mugire b. Şube şöyle anlatıyor: Bir seferde Hz. Peygamberle beraberdim. 1- 
Iz. Peygamber abdest almak istediğinde mestlerini çıkarmaya davrandım. 
Fakat Hz. Peygamber şöyle dedi: 

Bırak onları! Ben ayaklarım temizken (abdestli iken) onları giydim. 
iel 


Lil 


Daha sonra da Hz. Peygamber mestleri üzerine mesnetti 
2. Mestler, ayakların yıkanması farz olan yerlerini kapatmalıdır. Çünkü 
yıkanması farz olan yerleri kapatmadıkça onlara mest denmez. 

3. Yukarısından hariç, içine su girmeyecek kadar sağlam olmalıdır. 

4, Mestler, mukim için 24 saatlik bir yürüyüşe, yolcu için ise 72 saatlik bir 
yürüşe dayanacak kadar sağlam olmalıdır. 

5. Mestler temiz olmalıdır. Tabaklanmış deriden yapılan mestlere 
meshetmek caizdir. Murdar olan hayvanın derisinin tabaklanmakla temiz 
olacağı hükmü yukarıda geçmişti. 


Mest Üzerine Mesh'in Süresi 


Mest üzerine mesh'in müddeti, mukim için bir gün bir gece, seferi için ise 
üç gün üç gecedir. 

Şureyh b. Hâni şöyle rivayet ediyor: "Hz. Aişe'ye giderek mestler üzerine 
meshetmeyi sordum, Hz. Aişe bana 'Ali'ye git, bu hususu o benden daha iyi 
bilir. Çünkü o, Hz. Peygamber ile beraber daha çok sefere çıkmıştır" dedi. 
Hz. Ali'ye sorduğumda şöyle dedi: 

Rasülullah, seferi için üç gün üç gece, mukim için ise bir gün bir gece vakit 
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tayin etti. 

Kim mukim iken mestlerine meshedip sefere çıkarsa bir gün bir gece 
meshetmeye devam edebilir. Kim seferde iken mesheder ve sonra mukim 
olursa, mukim bir kimse gibi bir gün bir gece meshedebilir. Çünkü asıl olan 
ikâmet halidir. Mesh ise ruhsattır. Ruhsatın en kuvvetlisi hangisi ise ona 
uymak gerekir. 


Mesh'in Süresinin Başlama Zamanı 

Meshin süresi abdest tamamen alındıktan ve mestler giyildikten sonra 
abdestin bozulduğu andan başlar. Kişi sabah namazı için abdest alıp 
mestlerini giydiğinde ve sonra güneşin doğuş anında abdesti bozulduğunda 
süre başlamış olur ve mukim için ertesi gün güneşin doğuşuna kadar bu 


devam eder. 


Mesh'in Keyfiyeti 


| . İ4l 
Farz olan, az bir yer olsa dahi mestler üzerine meshetmektir. o Parmaklan 
açarak mestin hem üstünü, hem de altını meshetmek sün-net'tir.. Bu, sağ 
elin parmaklan açılarak sağ ayağın parmakları üzerine, sol 


Mestler Üzerine Meshetmek 


Elin parmakları açılarak sol ayağın topuk altına konularak ve sağ el arkaya, 
sol el öne doğru götürülerek yapılır. 


Mesh'i Bozan Şeyler 


Mesh'i üç şey bozar: 


1. Mestlerden birinin veya ikisinin çıkarılması, mestlerden birinin veya 
ikisinin kendiliğinden ayaktan çıkması. 

2. Mesh müddetinin sona ermesi. Mesh müddeti bittiği zaman, mest 
üzerindeki mesh bozulur. Eğer kişi abdestli ise mestleri çıkarıp ayaklarını 
yıkar ve tekrar mestleri giyebilir. Eğer abdestsiz ise abdest alır, isterse 
mestleri tekrar giyebilir. 

3. Guslü gerektiren bir durum olursa, bu, meshi bozar. Bu durumda mestler 
çıkarılmalı, sonra kişi yıkanmalı ve sonra mestler giyilmelidir. Çünkü 
mestler üzerindeki mesh, abdestte ayakların yıkanmasının karşılığıdır. 
Bu nedenle guslederken mestleri çıkarmak gerekir. 

Saffan b. Assal şöyle rivayet ediyor: 

Yolculukta olduğumuz zaman Hz. Peygamber bize, mestlerimize üç gün 
meshetmeye izin veriyordu. Üç gün boyunca -cünüp olduğumuz zamanlar 
müstesna- ne küçük, ne büyük abdest yaparken ve ne de uyurken 
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mestlerimizi çıkarıyorduk. 
Çünkü cünüplük bedenin tümünü yıkamayı gerektiren bir durumdur. 
Nitekim bu husus ileride gelecektir. 


Cebair ve Asaib 


Cebair kelimesi cebire kelimesinin çoğuludur. Cebire, yaralı bir azanın 
üzerine sarılan sargı bezi veya bu azanın üzerine konan ilaç demektir. 

Asaib kelimesi esabe kelimesinin çoğulu olup, yara üzerine, iyileşinceye 
kadar onu kirden ve pislikten koruması için sarılan sargıdır, islâm kolaylık 
dini olduğundan ötürü hayatın bu yönlerini de gözetmiş; ibadetleri eda 
etmekle, insanın selametini korumak arasında uygunluk meydana getirecek 
hükümler koymuştur. 


Cebair ve Asaib'in Hükümleri 


Bir yeri yaralanan veya kırılan insan, yara ve kırığı bazen sarmak zorunda 
kalır, bazen de kalmaz. Eğer sarmak durumunda kalırsa üç şeyi yapması 
gerekir: 

1. Yaralanan veya kırılan azanın sağlam olan kısmını yıkamalıdır. 

2. Cebire veya esabe'nin üzerini meshetmelidir. 


3. Yaralanan veya kırılan azanın yıkama sırası geldiğinde, abdest yerine 
teyemmüm almalıdır. 

Eğer yarayı veya kırığı sarmaya gerek yoksa, yıkama imkânı da 
bulunmuyorsa, sağlam olan yeri yıkamak, yaralı olan yeri de teyemmüm 
etmek vacibdir. Abdesti bozulmasa bile kişi her namaz kılacağı zaman bu 
teyemmümü tekrarlamalıdır. (Çünkü teyemmümle sadece bir farz namaz 
kılınabilir). Abdest bozulmadıkça, yaralı veya kırık azayı teyemmüm 
ederken diğer azaların tekrar yıkanması gerekmez. 


Cebire Üzerine Mesh'in Meşru Olmasının Delili 


Cabir b. Abdullah'ın şu rivayeti cebireler üzerine meshetmenin meşruiyetine 
açıkça delâlet eder: Bir seferde bizden birine taş isabet etti ve başını yardı. 
Sonra aynı kişi ihtilam oldu. Arkadaşlarına 'Bu durumda teyemmüm 
etmeme ruhsat var mı?” diye sordu. Onlar 'Senin için ruhsat olduğunu 
bilmiyoruz. Sen su kullanmaya muktedirsin' dediler. Bunun üzerine o da 
yıkandı ve bundan ötürü de öldü. Döndüğümüzde bu durum Hz. 
Peygamber'e haber verilince, Hz. Peygamber şöyle dedi: 

Onu öldürdüler, Allah onları kahretsin! Biliniyorlarsa neden sormuyorlar? 
Bilgisizliğin ilacı sormaktır. Onun teyemmüm etmesi, yarasını bir bezle 
bağlayıp bez üzerine meshetmesi yeterliydi. Bedenin kalan yerlerini de 


6 
gikaidr > 
Cebire ve Esabe Üzerine Yapılan Meshin Müddeti 


Cebire ve esabe üzerine yapılan meshin belli bir müddeti yoktur. Özür 
mevcut olduğu Oomüddetçe her abdest alışta Onların üzerine 
meshedilebilir. Özür ortadan kalktıktan, yara veya kırık iyileştikten sonra 
onların üzerine meshedilmez. Yara veya kırığın üzerindeki sargıyı kaldırıp 
yerini yıkamak vacib olur. Kişi abdestliyken yarası iyileşip meshi 
bozulursa, meshedilen ve ondan sonra gelen abdest azalarını ikinci kez 
meshetmek veya yıkamak vacibdir. İster küçük, ister büyük hadesten 
taharet olsun (abdest veya gusülde) cebireler üzerindeki hüküm aynıdır. 
Ancak mesh, büyük hadesten ötürü bozulursa, sadece esabe veya ce-bire'nin 
yerini yıkamak vacib olur. Bedenin diğer kısımlarını yıkamak şart değildir. 


Yara veya kırık üzerine sargı saran kimsenin üç durumda namazı kaza 
etmesi vacibdir: 

1. Abdestsiz veya cünübken sarılan ve çözülmesi mümkün olmayan 
sargılardan ötürü namazı kaza etmek vacibdir. 

2. Sargı teyemmüm azalarında (kollarda ve yüzde) olursa, yine namazı kaza 
etmek gerekir. 

3. Sargı, yaranın haricinde kalan sağlam kısmı da kapatıyorsa, namazı kaza 
etmek gerekir. 
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Hz. Ali şöyle demiştir: 'Eğer din rey ile olsaydı, mest'in altını değil, üstünü meshederdik. Oysa ben Hz. Peygamber'i, 
mestlerinin üzerine meshederken gördüm'. (Ebu Dâvud/162) 
si 

Tirmizi/96; Nesei, 1/83 
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GUSLÜN HÜKÜM VE ÇEŞİTLERİ 
Gusl'ün Mânâsı 


Gusi kelimesi lügatte, suyun herhangibir şey üzerinden dökülmesi demektir. 
Şer'i mânâsı ise, suyu hususi bir niyetle bedenin üzerine dökmektir. 


Guslün Meşruiyeti 


Gusl ister nezafet için, ister cünüplüğü gidermek için olsun meşrudur. Bir 
ibadete şart olup olmaması durumu değiştirmez. Kur'an, Sünnet ve İcma, 
guslün meşruiyetine delâlet eder. Kür'an'daki delillerden biri şu ayettir: 
Şüphesiz ki Alan, çok tevbe edenleri sever ve çok temizlenenleri de sever. 
(Bakara/222) 

Yani abdestsizlikten, maddi ve manevi pisliklerden çok korunanları, 
yıkananları sever. Sünnet'teki delillerden biri ise, Hz. Peygamber'in şu 
hadisidir; 

Her müslümanın haftada bir defa yıkanması, o günde başını ve bedenini 


yıkaması boynunun borcudur. 
Alimler, bu hadisteki yıkanmayı Cuma günündeki yıkanmaya 
hamletmişlerdir. Yeri geldiğinde -Allah dilerse- daha fazla tafsilat 
verilecektir. 

İcma'dan delili de şudur: Müctehid imamlar 'Nezafet için yıkanmak 
müstehab, ibadetin sahih olması için yıkanmak farzdır' demişlerdir. Bu 
hususta onlara muhalefet eden bir kimse bilinmemektedir. 


Guslün Meşruiyetinin Hikmeti 


Guslün birçok hikmeti ve faydası vardır. Onlardan biri sevaba vesile 
olmasıdır. Çünkü şer'i mânâda yıkanmak ibadettir. Şeriatın emri.olduğu için 
cünüplükten temizlenmek için yıkanmanın ecri büyüktür. Bu nedenle Hz. 


Peygamber "Temizlik imanın yarısıdır m Bu temizlik, hem 
abdesti, hem de guslü kapsamaktadır. 

Gusülden ötürü nezafet hasıl olur; bedendeki bütün kirler yok olur. İnsan bu 
temizlik sebebiyle hastalıklara yol açan mikroplardan korunur ve bedenin 
kokusu güzelleşir. Bu da insanlar arasında yakınlığa ve saygıya sebep olur. 


Hz. Aişe şöyle anlatıyor: "Sahabiler, işçileri ve hizmetçileri olmadığı için 
bahçelerinde kendileri çalışırlardı. Toz ve ter nedeniyle onlardan çirkin 
kokular gelirdi. Hz. Peygamber 'Keşke Cuma günü için yıkansaydınız' 
dedi". Başka bir rivayette Hz. Peygamber 'Keşke siz bugün için 


yıkansaydınız1 demiştir. il 

Yıkanmak insana neşe verir. Çünkü beden yıkanınca hayat ve enerji elde 
eder, üzerindeki gevşeklik ve tembellik yok olur. Hele cinsi münasebet 
nedeniyle yıkanılırsa, yorgun düşen beden tamamen canlanır. Bu hususa 
daha sonra değinilecektir. 


Gusl'ün Kısımları 


Gusül farz ve mendub olmak üzere iki kısımdır. Farz olan gusül, tahareti 
gerektiren ibadetin, onsuz sahih olmasının sözkonusu olmadığı yıkanmadır. 
Farz olan guslün sebepleri de cünüplük, hayız, doğum ve ölümdür. 


1. Cünüplük 


Cünüb kelimesi lugatta uzaklık mânâsına gelir. 'O da öbürleri sezmeden 

uzaktan gözledi' (Kasas/11) ayetinde cünüb kelimesi bu mânâda 

kullanılmıştır. Cinsel ilişkiye cenabet denir. Buna binaen cünüb kimse, 

Guslün Hüküm ve Çeşitleri 

meninin akmasından veya cinsi ilişkide bulunmaktan ötürü temiz olmayan 

kişi demektir. Böyle durumdaki kişiye cünüb denir. Çünkü o, bu hâl üzere 

bulundukça namazı eda etmekten uzak olur. Cünüb kelimesi, erkek için de 

kadın için de, tekil veya çoğul için de kullanılır; erkeğe de kadına da, bir 

kişiye de bir topluluğa da cünüb tabiri kullanılır. 

Cünüblüğün Sebepleri Cünüb olmanın iki sebebi vardır: 

1. Erkek veya kadının herhangibir sebepten (ihtilam, oynaşma, bakma, 

düşünme gibi şeylerden) dolayı boşalmasıdır. 

Ümmü Seleme şöyle anlatıyor: Ümmü Süleym isimli bir kadın Hz. 

Peygamber'in yanma gelerek 'Ey Allah'ın Rasülü! Allah hakkı söylemekten 
(4) 


çekinmez. Kadın ihtilam olduğu zaman yıkanması gerekir mi?' dedi. 

İhtilam olmak, kişinin uykusunda cinsel ilişkide bulunduğunu görmesidir. 
Hz. Aişe'den şöyle rivayet ediliyor: Hz. Peygamber'e 'İhtilam olduğunu 
hatırlamadığı halde donunda ıslaklık gören bir erkek cünüb sayılır mı?' diye 


soruldu. Hz. Peygamber 'Evet, yıkanması gerekir! dedi, Yine Hz. 
Peygamber'e "Uykusunda ihtilam olduğunu gördüğü halde donunda ıslaklık 
olmayan kimse hakkında ne dersin?" diye soruldu. Hz. Peygamber 'Onun 
yıkanması gerekmez' dedi. O esnada Ümmü Süleym 'Bunu kadın görürse 
yıkanması gerekir mi? deyince, Hz. Peygamber 'Evet, gerekir. Çünkü 


kadınlar da erkekler gibidir' dedi, > 

2. Cünüblüğün diğer sebebi de cimadir. Cima yapmak, meni gelmese bile 
yıkanmayı gerektirir. Hz. Peygamber şöyle demiştir: 

Erkek, kadının bacakları arasına oturduktan sonra kadını yorduğu zaman 


Dn ” (6) 
onun üzerine gusül farz olur. 
Erkeğin sünnet yeri, kadının sünnet yerine dokunursa hem erkeğe, hem de 
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kadına gusül vacib olur. 2 


Cünüb Olan Kişiye Haram Olan Şeyler 


1. Cünüb olan kişi ister nafile, ister farz olsun namaz kılamaz. 

Ey iman edenler! Sarhoş olduğunuz zaman ne söylediğinizi bilecek 
derecede ayılıncaya kadar, cünüb iken de -yolculukta olmanız hariç- 
gusledinceye kadar sakın namaza yaklaşmayın. 

(Nisa/43) 

Bu ayetteki na/naz'dan maksat, namaz kılınan yerlerdir. Cünüb olan 
kimsenin mescide girmesi yasak olduğuna göre, namaz kılması haydi haydi 
yasak olur. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Taharet olmaksızın hiçbir namaz kabul eğilmez” 

Taharet hem küçük, hem de büyük hadesten temiz olmayı ifade eder, 
abdestsiz ve cünübken namaz kılmanın hararri olduğuna delâlet eder. 

2. o Cünüb olan kişinin mescidde oturması haramdır. Ancak hiç 
beklemeksizin girip çıkması haram değildir; zira Allah Teâlâ "Cünüb iken de 
-yolcu olmanız hariç- gusledinceye kadar namaza yaklaşmayın' (Nisa/43) 
buyurmuştur. Bu 'cünübken camide oturmayın ve namaz kılmayın! 
demektir. Ancak camiden geçilebileceğini gösterir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Mescid hayızlı bir kadın için de cünüb bir insan için de helâl kılınmamıştır. 


(9| 


Yukarıdaki ayetteki gibi -hayız konusunda göreceğimiz nedenlerden ötürü- 
bu hadisteki hüküm de mescidde beklemeye ve oturmaya hamledilir. 

3. Cünüb olan kişinin ister farz, ister nafile olsun Kabe'yi tavaf etmesi de 
haramdır. Çünkü tavaf da namaz gibidir; namazda olduğu gibi tavafta da 
abdest şarttır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kabe'yi tavaf etmek de salât'tır. Ancak Allah, tavaf esnasında konuşmayı 
helâl kılmıştır. Tavaf esnasında konuşan da hayırdan başka birşey 


z . (10) 
söylemesin. 
4. Cünüb olan kişinin Kur'an okuması da haramdır. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
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» Hayızlı bir kadın ve cünüb bir kimse, Kur'an'dan birşey olaya. 
Bir Mülâhaza 


Cünüb bir kimse mushafa bakabildiği gibi, telaffuz etmeksizin Kur'an1: 
kalbinden geçirebilir. Kur'an'daki zikirleri Kur'an okumak maksadıyla değil 
de zikir maksadıyla okuyabilir. Meselâ Kur'an'daki şu ayeti zikir 
maksadıyla okuyabilir: 

Ey Rabbimiz! Bize dünyada da bir güzellik, ahirette de bir güzellik ver, bizi 
ateşin azabından koru! 

(Bakara/201) 

Bu bir ayet olduğu halde cünüb olan kişi bunu dua amacıyla okuyabilir. 
Cünüb iken hayvana bindiğinde, dua amacıyla şu ayeti okuyabilir: 

Bunu bizim hizmetimize vereni teşbih ve takdis ederiz. Aksi takdirde 

biz bunlara güç yetiremezdik. 

(Zuhruf/13) 

5. Cünüb olan kişiye Kur'an'ı tutması, kaldırması, yaprağına dokunması, bir 
sandıkta iken onu kaldırması haramdır. 

Ona temizlenmiş olanlardan başkası el süremez. (Vâkıa/79) Hz. Peygamber 
de şöyle buyurmuştur: 


Kur'an'a ancak temiz bir kimse okap Bir Mülâhaza 

Cünüb bir kimse kumaşlar veya elbiseler içinde olmak şartıyla, tutmaktan 
maksadı da Kur'an olmaksızın Kur'an'ı tutabilir. Böylece Tefsir kitaplarını 
da taşıyabilir. Çünkü Tefsir kitaplarını taşımak, örfen Kur'an'ı taşımak 
sayılmaz. 


2. Hayz 


Hayz, lugatta akmak mânâsına gelir. Şer'i mânâsı ise, hilkat ve tabiatından 
ötürü kadından kan gelmesi demektir. Bu kan, kadının rahminin en üst 
kısmından gelir. Sağlıklı olan ve buluğ çağına giren her kadından belli 
zamanlarda akar. 


Hayz'ın Gusl'ü Gerektirdiğinin Delili 


Hayz'ın gusl'ü gerektirmesinin delili Kur'an ve Sünnet'tir. Kur'an'dan delili 
şu ayettir: 

Sana kadınların aybaşı hali hakkında soruyorlar.-De ki: (O (hâl) bir 
eziyettir'. Kadınlar aybaşı halindeyken onlara yaklaşmayın, temizleninceye 
kadar bekleyin. Temizlendiklerinde Allah'ın size emrettiği yoldan onlara 
varın. Şüphesiz ki Allah çok tevbe edenleri sever ve çok temizlenenleri de 
sever. (Bakara/22) 

Hadisten delili ise, Hz. Peygamber'in Fatıma binti Ebi Hubeyş'e söylediği 
şu hadistir: 

Hayız görmeye başladığında namazı bırak, hayız kesildikten sonra yıkan ve 
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namazını kal B 
Buluğ Yaşı 


Buluğdan maksat, kadın ve erkeğin namaz, oruç, hac ve benzeri emirlere 
muhatap olacak duruma gelmesidir. Buluğ zamanı, bazı şeylerle bilinir: 

1. Kadın veya erkeğin ihtilam olmasıyla bilinir. 

2. Kadının hayız kanı görmesiyle bilinir. Kadın hayız görmeye başladığı 
zaman buluğ yaşına girmiş demektir. Bu durum kameri takvime göre dokuz 
yaşında meydana gelir. Dokuz yaşına geldiği halde ihtilam olmuyor, hayız 
görmüyorsa, bu yaşadığı memleketin hayat ve tabiat şartlarından ötürüdür. 
Yaşadığı memleketin iklimi sıcaksa, kızın dokuz yaşında hayız görmesi 
mümkündür. İklimi soğuksa daha ileri yaşlarda hayız görür. 

3. Kameri takvime göre, onbeş yaşına geldiği halde ihtilam olmayan veya 
hayız görmeyen kız, buluğ yaşına girmiş sayılır. 


Hayzl in Müddeti 


Hayz'ın en kısa, en uzun ve bir de normal müddeti vardır. Hayz'ın en kısa 
müddeti bir gün bir gecedir. En uzun müddeti onbeş gündür. Normal 
müddeti ise altı veya yedi gündür. Hayızdan temizliğin en az müddeti onbeş 
gündür. Temizlik süresi bazen senelerce sürer. Bunlar müşahede ve 
tecrübeyle bilinen şeylerdir. Bu tür durumların olduğu görülmüştür. Kadın 
bir gün bir geceden az müddette kan görürse veya on beş gün onbeş 
geceden fazla kan görürse, bu kan hayız kanı değil, is-tihaze kanıdır. Hayız 
kanı, istihaze kanından rengi ve şiddetiyle ayırdedilir. 


isthaze Kanı 


Bu, hastalık kanıdır. Rahmin en altında olan bir damardan çıkar. Bu damara 
azil denir. Bu kan aktığı zaman abdest bozulur, fakat guslü gerektirmez. 
Namaz ve orucu bırakmayı da gerektirmez. Bu bakımdan istihaze kanı 
gören bir kadın, kanı yıkamalı ve kanın aktığı yeri bağlayıp her farz namaz 
için abdest alarak namaz kılmalıdır. 

Hz. Peygamber, istihaze kanı gören Fatıma binti Ebi Hubeyş'e şöyle 
demiştir: 

Hayız kanı siyah bir kandır. Bu kanı gördüğünde namazdan uzakdur. Diğer 
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kan ise hastalık kanıdır; bu kan geldiği zaman abdest al ve namazını kıl vi 
Fatıma binti Ebi Hubeyş, Hz. Peygamber'e gelip 'Ey Allah'ın Rasülü, ben 
devamlı istihaze kanı görüyorum, namazı terkedeyim mi? deyince Hz. 
Peygamber şöyle dedi: 

Hayır terketme, o hayız kanı değil sadece hastalık kanıdır. Hayız gördüğün 
zaman namazı terket, kesildiği zaman da onun vaktini takdir et, sonra da 


(15) 
kanı yıka ve namazını kıl. 


Hayızdan Ötürü Yapılması Haram Olan Şeyler 


1. Hayızlı iken namaz kılmak haramdır. Çünkü Fatıma binti Ebi Hubeyş'in 
istihaze kanı hususunda rivayet edilen hadisler buna delâlet eder. 

2. Hayızlı iken Kur'an'ı okumak, mushafa dokunmak ve taşımak haramdır. 
3. Mescidde durmak -mescidden geçmek değil- haramdır. Bu husus 
cünüplük bahsinde de geçmişti. Mescidden -beklemeksizin, orada otur- 


maksızın- sadece geçmenin haram olmadığının delili, daha önce geçen 
delillerle beraber şu hadistir. Hz. Aişe şöyle anlatıyor: "Hz. Peygamber 
mesciddeyken, bana 'Seccadeyi ver1 dedi. 'Ben hayızhyım' deyince 'Senin 
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hayızın elinde değildir! dedir, 184 


Hz. Meymune de şöyle anlatıyor: 'Hayızlı olduğumuz halde, Hz. 


ii 
Peygamber'e mescidde seccade eli 


4. Hayızlı kadının Kabe'yi tavaf etmesi haramdır. Bu husus cünüplük 
bahsinde geçmişti. Bunun delilinin biri de Hz. Aişe'nin şu rivayetidir:. "Hac 
maksadıyla Medine'den çıktık. Şeref denilen yere geldiğimizde benden 
hayız kanı geldi. Ben ağlamaya başladım, Hz. Peygamber yanıma gelerek 
'Neden ağlıyorsun, yoksa hayız mı gördün” dedi. 'Evet, hayız gördüm' 
dedim. Hz. Peygamber 'Bu, Allah'ın Adem'in kızlarına yazdığı bir şeydir. 
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Hacıların yaptığı herşeyi yap, fakat Kabe'yi tavaf etme' dedi HE 


Bunların dışında hayızlı kadına haram olan başka şeyler de vardır: 

a. Eğer kanın mescidde akıp mescidi kirletmesi sözkonusu ise mescidden 
geçmek haram olur. Çünkü kan necistir, mescidi necasetle kirletmek ise 
haramdır. Kanın akmayacağından emin olunursa mescidden geçilebilir. 

b. Hayızlı kadın farz veya nafile oruç tutamaz. Bunun delili şu hadistir: Hz. 
Peygamber'e 'Kadının dini neden eksiktir?" diye sorulunca, Hz. Peygamber 
"Hayızlı olduğu zaman namaz kılamayıp oruç tutamadığı için' diye cevap 


lil 

vermiştir. 

Nitekim bu hususta ictina vardır. Hayızlı bir kadın, hayızdan ötürü 
tutamadığı orucunu temizlendikten sonra kaza etmelidir, fakat hayızlı iken 
kılamadığı namazlarını kaza edemez. Hayız kanı kesildikten sonra, 
gusletmemiş olsa bile oruca başlaması farzdır. 

Muaze isimli bir kadın şöyle rivayet ediyor: Hz. Aişe'ye 'Hayızlı bir kadın 
neden orucu kaza ediyor da namazı kaza etmiyor?" diye sordum. Hz. Aişe 
'Biz hayızlı olduğumuzda orucu kaza etmekle emrolunduk, fakat namazı 
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kaza etmekle emrolunmadık' dedi, 2“! 


Belki de bunun hikmeti şudur: Namaz çok olduğu için kaza edilmesi zor 
gelir, fakat oruç böyle değildir. 

c: Hayızlı bir kadınla cinsi ilişkide bulunmak haramdır. Hayızlı kadının diz 
kapaklarıyla göbeği arasındaki kısımla oynamak da haramdır. 


Kadınlar aybaşı halindeyken onlara yaklaşmayın, temizleninceye kadar 
bekleyin. Temizlendiklerinde Allah'ın size emrettiği yoldan onlara varın. 
Şüphesiz ki Allah çok tevbe edenleri sever ve çok temizlenenleri de sever. 
(Bakara/222) 

Bu ayetteki 'onlardan uzak durun' ibaresinden maksat; 'onları terke-din, 
onlarla cinsi münasebette bulunmayın' demektir. 

Abdullah b. Sa'd, Hz. Peygamber'e 'Karım hayızlı iken bana neresi helâl 
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olur?' diye sordu. Hz. Peygamber 'İzar'ın üst kısmı helâl olur" deği, 


izar göbek üzerine bağlanan bir sütredir. Göbekten diz kapaklarına kadar 
sarkar. İzann üst kısmı sözünden maksat 'göbekten yukarısı' demektir. 
Göbekten diz kapaklarına kadar olan kısım haramdır. Diz kapaklarından 
aşağıda ise ayak bilekleriyle ayaklar vardır. 


3. Doğum 


Doğum, hamlin bırakılması demektir. Bazen doğumdan sonra kan gelmez. 
Bu durumda doğumun hükmü, cünüplüğün hükmü gibidir. Sadece gusül 
yeterlidir. 

Çocuk, kadın ve erkeğin suyundan meydana gelir. Hamlin yeri ve konumu 
ne kadar değişik olursa olsun durum değişmez. Doğumun hemen akabinde 
gelen kana nifas (lohusa) kanı denir. Nifas kanıyla ilgili hususlar aşağıda 
belirtilmiştir: 


Nifas (Lohusa) Kanı 


Nifas'm lügat mânâsı doğum, şer'i mânâsı ise 'doğumdan hemen sonra 
gelmeye başlayan kan'dır. Bu kana nifas denilmesinin sebebi, nefsin 
(çocuğun) çıkışından hemen sonra başlamasıdır. Kadın için nufesa tabiri 
kullanılır. Doğum esnasında çıkan veya doğumdan kısa bir süre önce çıkan 
veya çocukla beraber çıkan kan, nifas kanı değildir. Çünkü çocuktan önce 
çıkan bir kandır, bu şekilde çıkan kan, hastalık nedeniyle gelen kandır. Bu 
nedenle kan gelse dahi doğum esnasında da da namaz kılmak kadına farzdır. 
Ancak o esnada namaz kılma imkânı yoksa, kaza etmesi vacibdir. 


Nifas'ın Müddeti 


Nifas'ın en az müddeti, bir an'dır. Bazen nifas kanı birkaç gün devam eder. 
Çoğu zaman 40 gün sürer, en uzun müddeti ise 60 gündür. 60 günden fazla 
süren kan ise istihaze kanı sayılır. Burada esas olan şey, müşahede ve 
tecrübedir. Bu hususu hayzm müddeti bahsinde anlatmıştık 


Nifas'tan Ötürü, Yapılması Haram Olan Şeyler 


Âlimler, nifasın da hayız gibi olup hayızdan ötürü haram olan şeylerin, 
nifas'tan ötürü de haram olduğunda ittifak etmişlerdir. 


Hamilelik Esnasında Görülen Kan 


Hamile bir kadın kan görürse ve bu kan da hayzm en az müddeti kadar (bir 
gün bir gece) devam ederse, hayzın en uzun müddeti olan onbeş gün onbeş 
geceyi geçmezse bu kana hayız kanı denir. Zahir olan görüşe göre bu 
durumdaki kadın namazı, orucu ve hayızhya haram olan herşeyi 
terketmelidir. Bu kan hayzın en az müddeti olan bir gün bir geceden az veya 
en uzun müddeti olan onbeş gün onbeş geceden fazla olursa, en kısa olanı 
ve en uzun olanı istihaze kanı sayılır; namaz ve diğer ibadetler hususunda 
onun hükmünü alır. 

Bazı âlimler 'Hamile kadının gördüğü kan ne kadar olursa olsun hayız kanı 
değil, istihaze kanı sayılır. Çünkü hayız kanının çıkış yerini kapatmıştır" 
demişlerdir. Genellikle olan durum budur. Kadının hamilelik döneminde 
hayız görmesi imkânsız değilse de çok nadirdir. 


Hamileliğin Müddeti 


Hamileliğin en kısa müddeti altı aydır. Bunu şu ayetlerden anlıyoruz: Onun 
taşınması ve sütten kesilmesi otuz aydır. (Ahkaf/15) Sütten kesilmesi de iki 
senede olmuştur. (Lokman/14) Hamilelik ve süt emme müddeti otuz ay, süt 
emme müddeti ise iki yıldır. Otuz aydan iki yıl çıkarılırsa, hamilelik 
müddetinin altı ay olduğu görülür ve bu altı ay hamileliğin en kısa 
müddetidir. E&er kadın evlendikten sonra altı aydan daha kısa bir zamanda 
çocuk doğurursa, çocuk da ölü değilse onun nesebi o kadının kocasına 
bağlanmaz. 

Hamileliğin normal müddeti dokuz aydır. Çünkü kadınların çoğu dokuz 
ayda -birkaç gün önce veya birkaç gün sonra- doğum yaparlar. imam 


Şafii'ye göre hamileliğin en uzun müddeti dört yıldır. Hamileliğin dört yıl 
sürmesi imkânsız değilse de çok az vaki olmuştur. İmam Şafii de buna 
binaen böyle ictihad etmiştir. 


4. Ölüm 


Bir müslüman öldüğü zaman onu yıkamak, diğer müslümanlara farzdır. 
Fakat bu farz, bazı müslümanların bu görevi yerine getirmesiyle diğer 
müslümanların üzerinden düşen bir farz-ı kifayedir. Bu görevi ister 
akrabaları, ister yabancılar yerine getirsin durum değişmez. Eğer hiç kimse 
bu görevi yapmazsa, bütün müslümanlar günahkâr olur. Yıkayıcının, ölüyü 
yıkarken gusle niyet etmesi vacibdir. Bunlar şehid olmayan bir ölü için 
sözkonusudur. Şehid ise yıkanmadan defnedilir. Bunun tafsilatı cenaze 
bahsinde ölünün hükümleri konusunda geçecektir. Ölünün yıkanmasının 
farz olduğunun delili Hz. Peygamber'in ih-ramhyken devesi tarafından yere 
atılıp da boynu kırılan zat için söylediği şu sözüdür: 


Onu, su ve sidr (köpüklü ot) ile yikayin,“ Sünnet Olan Gusül 

Bu tür gusül olmasa da namaz kılmabilir. Fakat şeriat, onları birtakım 
ihtimallerden dolayı mendub kılmıştır. Mendub olan guslün tafsilatı aşağıda 
verilmiştir. 


1. Cuma Günü Yıkanmak ve Bu Yıkanmanın Meşruiyeti 


Cuma namazına gidecek bir kimsenin Cuma günü gusletmesi sünnettir. 
Seferi, kadın ve çocuklar gibi Cuma namazının kendilerine farz olmadığı 
kimselere dahi Cuma günü gusül almak sünnettir. Bazı âlimler "ister Cuma 
namazına gitsin, ister gitmesin her müslümanın Cuma günü yıkanması 
sünnettir! demişlerdir. Cuma günü gusül almanın meşruiyetine Hz. 
Peygamber'in şu hadisi delildir: 


Cuma namazına gitmek isteyen kimse yükün Buradaki emir 
mendubiyet içindir; zira Hz. Peygamber başka bir hadisinde şöyle 
buyurmuştur: 

Kim Cuma günü abdest alırsa gerekeni yapmıştır ve güzeldir. Fakat kim de 
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yıkanırsa yıkanmak daha faziletlidir. 2 


Cuma Günü Yıkanmanın Vakti 


Cuma günü yıkanmanın vakti, fecr-i sadık'ın ezariıyla başlar. Fakat Cuma 
namazına yakın bir vakitte gusül almak daha faziletlidir. Bu, guslün 
amacına daha uygundur. Çünkü gusül'den maksat, teri ve pis kokuları 
giderip bedeni temizlemek ve bedenin kokusunu güzelleştirmektir. Şeriat, 
insanların Cuma günü bir araya geldiklerinde birbirlerinin kokusundan 
rahatsız olmamaları için Cuma günü yıkanmalarını mendub kılmıştır. Bu 
nedenle Hz. Peygamber, soğan ve sarımsak yiyen kimseyi mescide 
gelmekten menetmiştir. 


2. Bayramlarda Yıkanmak ve Meşruiyeti 


Ramazan ve kurban bayramında ister namaza gitsin, ister gitmesin her 
müslümanın yıkanması sünnettir. Çünkü bayram günü süs günüdür, 
yıkanmak da bu nedenle sünnet kılınmıştır. 

Bunun delili şu rivayettir: 'Abdullah b. Ömer, Ramazan bayramı günü 
yıkanıyor, sonra musallaya (Bayram namazının kılındığı yere) gidiyordu". 
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122) Kurban bayramı da Ramazan bayramına kıyas edilir. Bunu, iki 


bayramda yıkanmanın, Cuma günü yıkanmaya kıyas edilmesi de 
desteklemektedir. Çünkü amaç ikisinde de aynıdır; bu da insanlara eziyet 
vermemek için-temizlenmektir. 

İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, Ramazan bayramında da 


2 
Kurban bayramında da yıkanırdı"“* 
Bu hadisi, daha önce geçen İbn Ömer'in uygulaması ve Kıyas 
desteklemektedir. 


Ramazan ve Kurban Bayramında Gusül Almanın Vakti 


Ramazan ve Kurban bayramında gusül almanın vakti, bayram gecesinin 
ortasından itibaren başlar. 


3. Güneş ve Ay Tutulması Esnasında Gusül Almak ve 
Meşruiyeti 


Güneş ve ay tutulması esnasında namaz kılmak isteyen kimsenin gusül 
alması sünnettir. Bunun delili, Cuma günündeki gusle kıyas etmektir. Çünkü 
bunların amacı birdir; ikisinde de amaç, bir araya toplanan halkın eziyet 
görmemesidir. 


Güneş ve Ay Tutulması İçin Gusül Almanın Vakti 


Güneş ve ay tutulması sebebiyle gusletmenin vakti, tutulmanın 
başlangıcından itibaren başlayıp tutulmanın sonunda biter. 


4. Yağmur Namazı İçin Gusül Almak 


Yağmur namazı kılmak isteyen bir kimsenin, namaza çıkmadan önce 
gusletmesi sünnetl tir. Bu da ay ve güneş tutulması esnasındaki gusle 
kıyasla sabittir. 


5. Ölü Yıkayan Bir Kimsenin Gusül Alması 


Ölü yıkayan bir kimsenin gusletmesi sünnet'tr. Bunun delili Hz. 
Peygamberin şu sözüdür: 


27 
Kim bir ölü yıkarsa, yıkadıktan sonra kendisi de ilkan Şu hadis ise 
bu yıkanmanın vacib olmadığını göstermektedir: 
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Olülerinizi yıkadığınızda, yıkanmanız vacib değildir. 2! 
6. Hacile İlgili Yıkanmalar 


a. Hac veya Umre için ihrama girmek isteyen kimse yıkanmalıdır. Bunun 
delili, Zeyd b. Sabit el-Ensari'nin şu rivayetidir: ıHz. Peygamber'in, hac için 


PASI 


ihrama girmek istediğinde elbiselerini çıkarıp yıkandığını gördüm >” 
b. Mekke'ye girmek isteyen bir kimse yıkanmalıdır. Bunun delili şu 
rivayettir: İbn Ömer Mekke'ye her girişinde Zi Tuva denilen yerde geceler, 

sabahleyin yıkandıktan sonra Mekke'ye girerdi ve Hz. Peygamber'in 


30 
de böyle yaptığını söylerdi. 2 


c. Öğleden sonra Arefede vakfe'ye durmak isteyen kimse 
yıkanmalıdır. Bunun en faziletlisi, Arafat'ın yakınında bulunan Nemire 


denilen yerde yıkanmaktır. Bunun delili de şu rivayettir: 'Hz. Ali, iki 
bayram gününde, Cuma ve Arefe günü, bir de ihrama girmek istediği zaman 


31 
yıkanırdı". pa 


Nafi şöyle rivayet ediyor: 'İbn Ömer, ihrama girmeden önce ihram için, 
Mekke'ye girmek için ve Arefe'de vakfe'ye durmak için akşamdan 


yıkanırdı". bizi 

d. o Teşrik günlerinde öğleden sonra cemrelere taş atmak için yıkanmak 
gerekir. Bu hususta birçok rivayet varid olmuştur. Bir de buralar halkın 
toplandığı yerlerdir. Bu yerler için yıkanma, Cuma namazı için yıkanmaya 
benzer. 

e. Eğer mümkünse Medine'ye girmeden önce de yıkanmak gerekir. Bu, 
Mekke'ye girmek için yıkanmaya kıyas edilmiştir. Çünkü ikisi de haram 
beldedir. Eğer kişi Medine'ye girmeden önce yıkanamamışsa, Hz. 
Peygamber'in mescidine girmeden önce yıkanmalıdır. 

Guslün vacib ve sünnet olarak birtakım keyfiyetleri vardır. Vacib Olan 
Guslün Keyfiyeti 

Bu, iki şeyden ibarettir. Bunlara Fıkıh'ta guslün farzları denir. Birincisi, 
beden yıkanmaya başlandığında niyet etmektir. Çünkü Hz. Peygamber 
"Ameller ancak niyetledir' buyurmuştur. 


Niyet Nasıl Yapılır? 


Niyet, kalpten 'Guslün farzına niyet ediyorum' veya 'Cünüblüğü kaldırmaya 
niyet ediyorum' veya 'Namaz kılmayı kendime helâl etmeye niyet ediyorum' 
veya 'Kur'an'a dokunmak gibi yıkanmayı gerektiren şeyleri kendime helâl 
etmek için niyet ediyorum' diyerek yapılmalıdır. Fakat dil ile niyet etmek 
daha efdaldir. 

İkincisi, bedeni deri ve kıllar dahil olmak üzere, suyu kılların diplerine 
ulaştırarak yıkamaktır. Cabir b. Abdullah'a, yıkanmanın nasıl olması 
gerektiği sorulduğunda Cabir şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber iki avucuyla 


33 
başına üç defa su döküyordu. Sonra da vücudunun tümünü a m 


Ümmü Seleme, Hz. Peygamber'e 'Nasıl yıkanayım' diye sorduğunda, Hz. 
Peygamber şöyle demiştir: | - 
Başına üç defa su dökmen yeterlidir; sonra suyu bütün vücuduna dökerek 


34) 


, (34 
temizlen! 


Hz. Ali, Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
Kim cünüb olduğu halde bedeninde yıkanmamış bir kıl bırakırsa, Allah ona 


23 
cehennemde şu şu cezaları yetecek Hz. Ali 'Bundan dolayı kıllarıma 
düşman oldum' demiştir. Hz. Ali, sakalı hariç, bütün kıllarını traş ederdi. 


Sünnet Olan Guslün Keyfiyeti 


Buna, fıkıh'ta guslün sünnetleri denir. Bunlar aşağıda zikredilmiştir: 

a. Elleri su kabına sokmadan önce yıkamalıdır. Sonra vücuddaki kirleri 
giderip bedeni temiz birşeyle ovmahdır. 

Hz. Meymune şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber'e yıkanması için su 
koydum. Peygamber iki veya üç kere elini yıkadıktan sonra suyu 5sol eline 
döktü, onunla tenasül uzvunu ve arkasını yıkadı. Sonra da ellerini toprağa 
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sürdür, >! 


b. Eksiksiz bir abdest almalıdır, ayakları guslün sonuna bırakmakta bir 
sakınca yoktur. 

c. Başa su döküp saçlarını karıştırmalı, sonra başı üç defa yıkamalıdır. 

d. Önce sağ, sonra da Sol tarafını tepeden tımağa yıkamalıdır. Bunların 
sünnet olduğuna şu hadisler delâlet eder. Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: 'Hz. 
Peygamber cünüplükten ötürü guslederken önce ellerini 


alayı © Müslim'in bir rivayetinde ise 'Sonra sağ eliyle sol eline su 
döküp tenasül uzvunu yıkıyordu' şeklindedir. 

Hz. Meymune şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, tenasül uzvunu 
yıkadıktan sonra namaz abdesti gibi abdest alıyordu. Sonra ellerini suya 
sokup vücudundaki kılları, suyu diplerine ulaştırmak için hilalliyordu 
(elleriyle karıştırıyordu). Sonra başına üç avuç su döküyor, sonra da bütün 
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vücuduna Su dölüiyondu 
Gusle sağ taraftan başlamanın delili, şu hadistir. 'Hz. Peygamber 
ayakkabılarını giyerken, saçlarını tararken, abdest alırken ve guslederken 


sağ taraftan başlamaktan boslanımdı. 

e.Yıkanırken vücudu ovalamalı, azalan da peşpeşe yıkamalıdır. Çünkü 
bazıları (Mâlikiler) 'Azaları peşpeşe yıkamak vacibdir1 demişlerdir. 

f. Yıkanırken kulakların içini, karındaki kıvrımları, göbeğin içini ve koltuk 
altlarım ele su alarak yıkamalıdır. Eğer kişide suyun buralara ulaşmadığı 


kanaati hasıl olursa böyle yapması farz olur. 
9. Guslün her ameliyesini, abdeste kıyasen üçer defa yapmalıdır. 


Guslün Mekruhları 


I. Yıkanırken suyu israf etmek mekruhtur. Bunu, abdestin mekruhları 
arasında Zikretmiştik. Çünkü böyle yapmak Hz. Peygamber'in fiiline 
aykırıdır. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber 1 sâ (sâ iki eli 
birleştirip avucu dört defa dolduracak kadar bir ölçektir) ile 5 müdd kadar 
su ile yıkanıyordu. 1 müdd Çmüdd iki eli birleştirip avucu bir defa 
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dolduracak kadar bir ölçektir) ile de abdest ald 


Cabir b. Abdullah'a, Hz. Peygamber'in nasıl yıkandığı sorulduğunda şöyle 
demiştir: 

- Isâsuile yıkanman yeterlidir. 

- Bana bu kadar su yetmez. 

- Kılları senin kıllarından çok olan ve senden hayırlı olana (Hz. 


Peygamber'e) yetiyordu. 2 

1 sâ, 4müdd'dür. 1 müdd 9.2 cm. uzunluğundaki bir kaba eşittir. 

TI. Akmayan durgun suda yıkanmak mekruhtur. 

Ebu Hüreyre Hz. Peygamber'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: 

İçinizden biri cünübken durgun suda yıkanmasın! 

Bunun üzerine dinleyenler 'Ey Ebu Hüreyre! Peki nasıl yıkanacak” dediler. 
Ebu Hüreyre şöyle dedi: "Suyu avucu ile veya bir kap ile almalıdır. Eğer 
kap ile aldığı su çok değilse; elini içine soktuğunda kullanılmış su 
hükmünde olacaksa elini kaba sokarken 'Kepçe niyetiyle sokuyorum' diye 
niyet etmelidir veya cünüblüğü kaldırmak için niyet etmeden önce kap'tan 
biraz su alıp sonra niyet etmeli ve onunla elini yıkayıp suyu temizlenen 
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eliyle m 


Akmayan durgun suda yıkanmanın yasaklanmasının hikmeti şudur: İnsan, 
içinde başkasının yıkandığı sudan nefret eder. Bu yıkanmanın cü-nüplük 
veya başka bir sebepten olması da durumu değiştirmez. Ayrıca içinde 
yıkanılan durgun su 2 kulle'den az olursa zayi .olur. Çünkü içinde 
yıkanmakla bu su temizleyicilik vasfını kaybeder. İnsanların durgun suya 


ihtiyaçları olduğu için Hz. Peygamber durgun suda 
yasaklamıştır. 


ILİ 

Buhar/85. Müslim'in rivayetinde 'Allah için haktır' ibaresi vardır. Müslim/849, (Ebu Hüreyre'den) 
121 

Müslim/222 
131 

Buhari/861; Müslim/847 
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151 

Ebu Dâvud/236 


Is! 
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Al 

Müslim/349, (Hz. Aişe'den) 
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TEYEMMÜM 
İslâm Dininin Kolaylığı 


Daha önce abdestin, ibadetlerin sahih olmasının ve mushafa dokunmanın 
şartı olduğunu söylemiştik. Abdest, su ile alınır, fakat insan bazen su 
kullanma imkânına sahip olamaz. Meselâ su bulunmayabilir veya uzakta 
olabilir veya su olduğu halde hastalık nedeniyle kul-lanılamayabilir. İslâm 
dini, kolaylık dini olduğu için böyle durumlarda abdest yerine temiz toprak 
ile teyemmüm etmeyi meşru kılmıştır ki müs-lümanlar ibadetlerin 
bereketinden mahrum kalmasınlar. 


Teyemmüm'ün Mânâsı 


Teyemmüm'ün lügat mânâsı kasdetmektir. Şer'i mânâsı ise temiz bir toprağı, 
niyetle yüze ve kollara sürmektir. Bu da şu şekilde yapılır: Önce eller 
toprağa sürülür ve yüz toprak ile meshedilir, sonra sol elle sağ kol, sağ elle 
de sol kol meshedilir. 


Teyemmüm'ün Meşruiyeti 


Teyemmüm Kur'an ve Sünnet'le sabittir. Kur'an'dan delili şu ayettir:  ; 

Eğer hasta veya seferde iseniz veya tuvaletten gelmişseniz veya kadınlara 
dokunmuşsanız, su da bulamamışsanız temiz bir toprağa yönelip onunla 
yüzlerinizi ve ellerinizi mesnedin. (Mâide/6) 

Sünnet'ten delili de şudur: 

Bütün yeryüzü bize mescid kılındı. Yeryüzünün toprağı da su 


I 
bulamadığımız zaman bize bir temizlik vasıtası kılındı. Hİ 
Teyemmüm'ün Hangi Durumlarda Yapılacağı 


1. Görünürde veya şer'an su Olmaması durumunda teyemmüm edilir. 
Seferde olup da su bulunmadığı zaman da teyemmüm edilir. Şer'an suyun 
olmaması ise şudur: Kişinin yanında su olmakla beraber, içmek için o 
suya muhtaç olduğundan abdestte kullanamaz. Bu durumda şer'an su 
yok demektir. Bu nedenle Allah Teâlâ (Su da bulamamışsamz temiz bir 


toprağa yönelip onunla yüzlerinizi ve ellerinizi mesnedin' (Mâide/6) 
buyurmuştur. Suya, içmek veya başka birşey için muhtaç olan kimse, suyu 
abdest veya gusül için kullanamaz. 

2. Suyun uzak olması sebebiyle de teyemmüm yapılabilir. Kişinin 
bulunduğu yerde su yoksa, bulunduğu yer ile su arasında da yarım 
fersah'tan (2.5 km.) daha fazla bir mesafe varsa teyemmüm edebilir, suyun 
bulunduğu yere gitmesi vacib değildir. Çünkü bu Zor olur. 

3- Suyu kullanmanın zor olduğu durumlarda da teyemmüm edilebilir. Bu da 
hissen ve şer'an olur. Su kendisine yakın olduğu halde suyun yanında bir 
düşman olması sözkonusu ise ve kişi ondan korkarsa oraya gitmesi şart 
değildir. Şer'an suyu kullanmanın zor olması ise şöyledir; Suyu kullandığı 
takdirde hastalanması veya hastalığının artması sözkonusu ise bu gibi 
durumlarda teyemmüm etmelidir. Suyu kullanmak vacib değildir. Çünkü 
Hz. Peygamber, başı yarıldıktan sonra yıkanıp ölen bir kişi hakkında 'Onun 
teyemmüm etmesi yeterliydi. Yarasının üzerine bir bez bağlayıp onun 
üzerine meshederdi, sonra bedeninin sağlam kısmını yıkardı' buyurmuştur. 
4. Şiddetli soğuk nedeniyle de teyemmüm edilebilir. Soğuk nedeniyle su 
kullanmanın zararlı olması sözkonusu ise, suyu ısıtma imkânı da yoksa 
teyemmüm edilir. Çünkü Amr b. As, cünüb olduğu halde soğuktan 
hastalanmak korkusu nedeniyle teyemmüm etmiştir. Hz. Peygamber de 
onun yaptığını onaylamıştır. Fakat bu durumda su bulduğu ve 
kullanabildiği zaman gusletmeli, teyemmümle kıldığı namazları kaza 
etmelidir. 


Teyemmürn'ün Şartları 


1. Namaz vaktinin girdiğini bilmek. 

2. Namaz vakti girdikten sonra su aramak. 

3. İçindeun, kireç gibi şeylerin bulunmadığı temiz bir toprak bulmak. 
4. Önce vücuttaki necasetleri gidermek. 

Ebu Dâvud. (Hâkim ve İbn Hibban sahih olduğunu söylemişlerdir). 

5. Teyemmüm'den önce kıble tayini için elinden gelen çabayı göstermek. 
Teyemmüm'ün Rükünlan 


1. Niyet etmek. 
Niyetin yeri kalptir, bunu daha önce zikretmiştik. Kişi kalbinden 
"Teyemmüm etmeye niyet ediyorum' diyerek niyet etmelidir. Diliyle de 


"Namaz kılmayı kendime helâl etmek için niyet ediyorum' demek sünnettir. 
Veya 'Namazın farzını kendime helâl etmek için niyet ediyorum' diyerek 
niyet etmelidir. Teyemmüm ederken 'Farz namazı kendime helâl kılmak için 
niyet ediyorum' diye niyet ettiği zaman o teyemmüm ile bir farz namaz ve 
nafileleri de kılabilir. 

2. Yüzü ve kolları da dirseklerle beraber "nıeshetmek. 

Bu şöyle yapılmalıdır: Önce eli temiz bir toprağa vurup onunla yüzü 
meshetmeli, sonra elleri ikinci kez toprağa vurup Sol el ile sağ kolu, sağ el 
ile sol kolu dirseklerle beraber meshetmelidir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Teyemmüm iki vuruştur. Birincisi yüz içindir, ikincisi de dirseklerle beraber 


su a bel 
kollar içindir. 
Teyemmüm âzalarının tamamını meshetmelidir. İkinci vuruşta elinde yüzük 
varsa, toprağın yüzüğün yerine değmesi için onu çıkarmalıdır. 
3. Teyemmüm'ü zikrettiğimiz tertibe riayet ederek yapmalıdır. Çünkü 
teyemmüm, abdest yerine yapılan bir fiildir. Abdestte ise tertibe riayet 
etmek bir rükündür. Bunu daha önce zikretmiştik. Öyleyse teyemmüm'de de 
tertibe riayet etmek bir rükündür. 


Teyemmüm'ün Sünnetleri 


1. Abdestte sünnet olan şeyler, teyemmüm'de de sünnettir. Teyemmüm için 
de önce besmele çekilir, sonra yüzün en üst kısmından başlanır, sonra sağ, 
sonra da sol kol meshedilir. Nitekim bunları daha önce anlatmıştık. Yüz 
meshedilirken başın birazı da meshe dahil edilmelidir. Kollar meshedilirken 
de pazuların bir kısmının meshe dahil edilmesi sünnettir. Yüz ve kolların 
meshi peşpeşe yapılmalı ve ara verilmemelidir. 

Teyemmüm bittikten sonra teşehhüd ve Hz. Peygamberi den abdestten 
sonra okuduğu rivayet edilen dua okunmalıdır. 

Ammar b. Yasir şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber yanlarındayken 
sahabiler sabah namazı için ellerini temiz bir toprağa vurarak önce yüzlerini 
meshettiler. Sonra ellerini ikinci kez toprağa vurarak omuzlarına kadar 
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kollarını rmeshettiler'. 
2. Elleri toprağa vururken parmakları açmalı ve yüzü bir defada 
meshetmelidir. Kollan da birer defa da meshetmek sünnettir. 


3. Elleri silkelemek, birbirine vurmak veya üflemek suretiyle toprağı 
hafifletmek gerekir. Çünkü Hz. Peygamber böyle yapmıştır. Hz. Peygamber, 
Ammar b. Yasir'e 'Sana, şöyle yapman yeterlidir' diyerek iki elinin ayasını 


4 
toprağa vurup sonra onları sillkiseiei Başka bir rivayette 'Hz. Peygamber 
ellerine üfledi, sonra elleriyle yüzünü mesnetti' şeklindedir. 


Namaz Vakti Girdikten Sonra Teyemmüm Etmek 


Teyemmüm etmenin şartları bulunduğunda, ancak farz namazın vakti 
girdikten sonra teyemmüm edilebilir. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
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Ümmetimden her kim namaz vaktine erişirse hemen namazını kılsın. 
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Namaz vakti nerede girerse, hemen teyemmüm edip namazı kılanm. 
İşte bu iki rivayet teyemmüm'ün, namaz vakti girdiği zaman yapılmasına 
delâlet eder. 


Her Farz Namaz İçin Teyemmüm Etmek 


Bir teyemmüm ile ancak bir farz veya bir cenaze namazı kılınabilir, fakat 
istenildiği kadar nafile namaz kılınabilir. Teyemmüm ile bir farz namaz 
kılan kişi, teyemmüm'ü bozulmasa dahi ikinci bir farz namaz kılmak 
istediğinde tekrar teyemmüm etmelidir. Kıldığı farz namaz, ister vaktinde 
kılınmış bir namaz olsun isterse kaza edilen bir farz namaz olsun durum 
değişmez. İbn Ömer şöyle demiştir: 'Abdest bozulmasa dahi her farz namaz 
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için tekrar teyemmüm yapdınsiıdır 
Gusül Yerine Teyemmüm Etmek Farzdır 


Teyemmüm'ün sebepleri oluştuktan sonra gusül yerine de -abdest yerine 
olduğu gibi- teyemmüm edilmelidir. 

Eğer cünüb iseniz iyice (yıkanıp) temizlenin. Eğer hasta veya seferdeyseniz 
veya tuvaletten gelmişseniz veya kadınlara dokunmuşsanız, su da 
bulamamışsanız temiz bir toprağa yönelip onunla yüzlerinizi ve ellerinizi 
rneshedin. 

(Mâide/6) 


İmran b. Asım şöyle rivayet ediyor; Hz. Peygamber ile bir seferde 
bulunuyorduk. Hz. Peygamber namaz kıldırdı. Sonra bir kişinin tek başına 
namaz kıldığını görünce şöyle dedi: 

- Neden bizimle beraber kılmadın? 

- Ey Allah'ın Rasülü! Ben cünüptüm, su da bulamamıştım. 

- Teyemmüm etmen yeterliydi. 
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Teyemmüm'ü Bozan Şeyler 


1. Abdest bahsinde zikredildiği gibi, abdesti bozan herşey teyemmüm'ü de 
bozar. 

2. Teyemmümlüyken su bulunduğu zaman teyemmüm bozulur. Çünkü 
teyemmüm su olmadığı için yapılır. Asıl geldiği zaman, bedel batıl olur. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Temiz toprak müslüman için temizleyicidir. On sene su bulamasa yine 
teyemmüm etmelidir. Suyu bulduğu zaman teyemmüm etmesin, çünkü su 


ile temizlenmek daha hayırlıdır. 2 

Eğer namaz kılındıktan sonra su bulunursa, namazı kaza etmek gerekmez. 
Namaza başlandıktan sonra su görünürse namaz tamamlanabilir, namaz 
sahihtir. Eğer kişi abdest alıp namazı yeniden kılmak için namazı bozarsa 
bu daha faziletlidir. 

3. Suyu kullanmaya gücün yetmesi de teyemmüm'ü bozar. Meselâ kişi 
hasta iken iyileşirse teyemmüm'ü bozulur. 

4. İslâm'dan irtidad etmek de teyemmüm'ü bozar. Çünkü teyemmüm 
ibadeti helâl kılmak içindir, irtidad halinde ise böyle birşey sözkonusu 
değildir. Fakat abdest ve gusül böyle değildir. Onlar hades'i (abdestsizliği ve 
cünüblüğü) ortadan kaldırmak içindir. Bu nedenle irtidad eden kimsenin 
abdesti ve guslü bozulmaz. 
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NAMAZ 


Salât lugatta hayır dua'da bulunma anlamını ifade eder. 

Onlar için salât (dua) et. Şüphesiz senin salâtın (duan) onlara huzur verir. 
(Tevbe/103) 

Yani 'Onların affedilmeleri için Allah'a dua et!' 

Fakihlerin ıstılahında ise, iftitah tekbiriyle başlayıp selâmla sona eren ve 
kendine mahsus şartları bulunan söz ve fiillere salât denir. Bu söz ve 
fiillerin tümüne, içinde dua olduğu için salât denilmiştir. Çünkü dua, 
bunların en önemli kısmını teşkil etmektedir. Böylece kül! (bütün), 
parçasının ismini almıştır. 


Namaz'ın Hikmetleri 


Namaz'ın birçok hikmet ve sırları vardır. Bunları şöyle özetleyebiliriz: 

1. İnsan, namaz vasıtasıyla gerçek şahsiyetini bulur. Bu da Allah'ın kulu 
olduğunu idrak etmesidir. Dünya zevkleri ve insanlarla meşgul olması, 
insana bu gerçeği unutturduğu zaman, namaz bu gerçeği tekrar hatırlatır. 

2. Namaz sayesinde insan nefsine, Allah'tan başka hakiki nimet yerenin ve 
yardım edenin olmadığı gerçeği yerleşir. Her ne kadar birtakım sebepler 
insana yardım ediyor, nimet veriyor görünseler de gerçekte veren Allah'tır. 
Çünkü o sebepleri insana müsahhar kılan Allah Teâlâ'dır. İnsan zahiri ve 
dünyevi sebeplerle meşgul olup gaflete daldığında, namaz gerçek sebebin, 
yardımcının, nimet, zarar ve fayda verenin, diriltenin ve öldürenin Allah 
olduğunu insana hatırlatır. 

3. İnsan, namaz sayesinde işlediği günahlardan tevbe etmek için bir fırsat 
ve uygun bir zaman bulur, zira insan gece ve gündüz birçok günahla karşı 
karşıyadır. Bazen bunların farkına varır, bazen de varmaz. İşte tekrar tekrar 
gelen namaz vakitleri, insanı günahlardan temizleyecek olan fırsatlardır. Hz. 
Peygamber bu durumu şöyle ifade etmiştir: 

Beş vakit namazın meseli, sizden birinizin kapısı önünde bol bol akan ve 


içinde günde beş defa yıkandığı bir nehir gibidir. 
Ravi, Hasan'ın şöyle dediğini de ekliyor: 'Nehir, o kişinin vücudunda kirden 
birşey bırakır mı?" 

" Yine Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


(Söyleyin, birinizin kapısının önünden bir nehir aksa, (ev sahibi de) günde 
beş defa o nehirde yıkansa ne dersiniz; vücudunda kirden, pastan eser kalır 
mı? Sahabiler 'Hayır, hiçbir şey kalmaz' dediler|. Hz. Peygamber şöyle 
devam etti: Beş vakit namaz da işte bunun gibidir. Allah Teâlâ onlarla 
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günahları yıkar, siler1. 

4, Namaz, insanın kalbindeki Allah'a iman akidesinin gıdasıdır; zira 
dünyanın zevkleri ve şeytanın vesveseleri insana o akideyi unutturabilir-ler. 
O akide insanın kalbine yerleşmiş olsa bile unutulması mümkündür. Heva 
ve hevese, yanıltıcı dostlara uyup bu unutkanlığa devam ederse, insan tıpkı 
suyu kesilen ağaç gibi sonunda inkâra düşer. Suyu kesilen ağaç önce kurur, 
bir süre böyle kalır, sonra da yıkılır gider. Fakat müslüman namaza devam 
ederse, namaz onun imanı için gıda olur. Dünya ve dünyanın zevkleri artık 
o kişinin İmanını zayıflatmaya veya yok etmeye güç yetiremez. 


Namaz'm Teşri Kılınma Tarihi 


Namaz, bilinen en eski ibadetlerdendir. Allah Teâlâ, Hz. İsmail hakkında 
şöyle buyurmuştur: 

Halkına namazı ve zekâtı emrederdi. Rabbinin katında kendisinden razı 
olunmuş bir kimseydi. (Meryem/55) 

Namaz, Hz. İbrahim'in dini olan Din-i Hanifte de vardı. Hz. Musa'nın 
tabileri de namazı bilmekteydiler. Allah Teâlâ, Hz. İsa'nın dilinden şöyle 
buyurmaktadır: 

(Rabbim) hayatta olduğum sürece bana namazı ve zekâtı emretti. 
(Meryem/31) 

Hz. Muhammed (s.a) peygamber olarak gönderildiği zaman sabah ve akşam 
ikişer rekât namaz kılıyordu. Bazı âlimler, Hz. Peygamber'e hitab eden 
şu ayetle, sabah ve akşam kılınan bu namazların. kastedildiğini 
söylerler. 

Rabbini hamd ile akşam-sabah (<bi'l-aşiyyi ve'1-ibkâr) teşbih et! . 
(Mü'min/55) 


Farz Namazlar 


Mükellef olan her müslümana farz olan namazlar sabah, öğle, ikindi, akşam 
ve yatsı namazlarıdır. Bu namazlar, Hz. Peygamber'in Beyt'ül-Makdis'e, 


oradan da semaya çıkarıldığı gecede farz kılınmıştır. Allah Teâlâ, 
peygamberine ve diğer müslümanlara bir gün bir gecede elli vakit namaz 
farz kıldı. Sonra beş vakite düşünceye kadar tahfif etti. Beş vakit namaz 
kılınır, fakat elli vakit namaz ecri verilir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ben Mekke'de iken evimin tavanı ayrıldı, Cebrail indi, sonra elimden 
tutarak beni en yakın semaya götürdü. Allah Teâlâ ümmetime 50 vakit 
namazı farz kıldı. Bunun üzerine tekrar Allah'a müracaat ettim. Allah 'Onlar 
beş vakittir ve yine onlar elli vakittir. Benim nezdimde söz değişmez" 


3 
buyurdu. 13 


Sahih görüşe göre İsra hâdisesi, Hz. Peygamber Mekke'den Medine'ye 
hicret etmeden 18 ay önce olmuştur. Durum böyle olunca beş vakit namaz, 
Hz. Peygamber'in daha önce sabahları ve akşamları kıldığı iki vakit namazı 
neshetmiş oluyor. 


Namazın Meşruiyetinin Delilleri 


Namazın meşruiyeti birçok ayet ve hadisle sabit olmuştur. Bu husustaki 
ayetlerden bazıları şunlardır: 

O halde akşama girdiğinizde de sabaha çıktığınızda da Allah'ı teşbih ve 
tenzih edin (namaz kılın). Göklerde ve yerde (bulunan tüm varlıkların) 
hamd(i) Allah'a mahsustur. Gündüzün sonunda da, öğle vakti geldiğinde de 
(Allah'ı teşbih edin ve ikindi ile öğle namazını kılın!) (Rum/17-18) 

İbn Abbas'a göre 'akşama girdiğinizde' sözünden maksat, akşam ve yatsı 
namazlarıdır. 'Sabaha çıktığınızda! sözünden maksat da sabah namazıdır. 
Aşiyyen kelimesinden maksat, ikindi namazıdır. 'Öğle vakti geldiğinde! 
ibaresinden maksat da öğle namazıdır. 

Şüphesiz ki namaz, mü'minlerin üzerine vakit(leri bel)li bir farzdır. 
(Nisa/103) 

Hadisten delili ise, yukarıda geçen İsra Hadisinden başka şu hadislerdir: Hz. 
Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e gönderirken şöyle buyurmuştur: 
Onları, önce Allah'tan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın elçisi 
olduğuma şehadet etmeye çağır. Eğer onlar buna itaat ederlerse onlara şunu 
bildir: Allah onların üzerine her gün ve gecede beş vakit namazı farz 
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kılmıştır. di 


Bir bedevi, Hz. Peygamber'e namaz hususunda sorduğunda, Hz. Peygamber 
'Bir gün, bir gecede beş vakit namaz farzdır' dedi. "Üzerime bundan başkası 
da olacak mı?" dediğinde, Hz. Peygamber 'Hayır, meğer ki kendiliğinden 
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kılasın' buyurdu. 2 
Namazın Dindeki Yeri 


Namaz, bedeni ibadetlerin en üstünüdür, bir kişi Hz. Peygamber'e, 
ibadetlerin en üstününün hangisi olduğunu sorunca, Hz. Peygamber şöyle 
dedi: 

- İbadetlerin en üstünü namazdır. 

- Sonra hangisi? 

- Namaz. 

- Sonra hangisi? 


- Namaz. 
Bir müslüman iki vakit namazı, güzel bir şekilde eda ederse, o, iki namaz 
arasındaki günahlara kefaret olur. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Allah Teâlâ beş vakit namaz vasıtasıyla hataları siler 
Allah'ın emrettiği gibi abdesti tam alıp da şu beş vakit namazı kılan 
hiçbir müslüman yoktur ki bu namazlar, aralarındaki günahlar için 
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birer kefaret olmasın. 

Nitekim" tembellik nedeniyle namaz hususunda gevşeklik gösteren bir 
kimsenin, böyle devam ettiği takdirde küfre girmesi sözkonusu olduğu gibi 
-daha önce söylediğimiz gibi- namaza devam etmesi de imanını besler. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Namazı kasden terketmeyin. Çünkü namazı kasden terkeden bir kimsenin 
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üzerinden Allah ve Rasülü'nün zimmeti beri olur. 
Namazı Terketmenin Hükmü 


Namazı terkeden bir kimse ya tembelliğinden, ya inkâr ettiğinden veya 
hafife aldığından ötürü terkeder. Namazı, farziyetini inkâr ederek veya 
hafife alarak terkeden bir kimse kâfir olur. Hâkimin onu tevbeye davet 
etmesi farzdır. Eğer tevbe edip namazı kılarsa bir mesele kalmaz, ancak 


tevbe etmezse; mürted olduğundan ötürü öldürülür. İrtidat nedeniyle 
öldürülen kişinin yıkanması, kefenlenmesi, namazının kılınması ve 
müslüman mezarlığına defnedilmesi caiz değildir. Çünkü o kişi artık müslü 
mani ardan kabul edilmemektedir. 

Namazın farziyetine inandığı halde, tembellik nedeniyle namazı ter-keden 
kimseyi hâkimin, namazlarını kaza etmeye ve terkettiğinden ötürü tevbeye 
davet etmesi gerekir. Eğer namazlarını kaza etmeye yanaşmazsa 
öldürülmesi gerekir. Onu öldürmek, asi müslümanları öldürmek için meşru 
kılman cezaların kapsamına girer. Ayrıca bu, terkedilmesi nedeniyle savaş 
açılan bir farzı terketmenin cezasıdır. Fakat bu nedenle öldürülen bir kimse 
müslüman kabul edilerek kendisine teçhiz, tekfin, defin ve miras hususunda 
müslüman muamelesi yapılır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ben, Allah'tan başka ilah olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet edinceye ve namazı kılıp zekâtı verinceye kadar 
insanlarla savaşmakla emrolundum. Bunları yapınca kanlarını ve mallarını 
benden korumuş olurlar. Ancak İslâm'ın hakkı hariçtir ve hesaplan da 


LO 

Allah'a aittir. 

Bu hadis Lâilahe İllallah Muhammed'ur-rasülullah dediği halde namaz 
kılmayan kimselerle savaşılması gerektiğine delâlet eder. Ancak böyle 
kimseler kâfir sayılmazlar. Bunun delili şu hadistir: 

Kim Allah'ın kullan üzerine farz kıldığı beş vakit namazı, hakkına riayet 
ederek kılarsa, Allah onu cennet'e koymaya söz vermiştir. Kim de onları 
kılmazsa, Allah katında onun hiçbir ahdi yoktur; dilerse azap eder, dilerse 
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cennet'e sokar, Lr 


Bu hadis, namazı terkeden bir kimsenin kâfir olmadığına delâlet eder. Zira 
namazı terketmekle kâfir olunsaydı Hz. Peygamber 'Allah dilerse azap eder, 
dilerse cennet'e sokar' demezdi. Çünkü kâfir asla cennet'e giremez. O halde 
buradaki namazı terketme, tembellik nedeniyle terketmeye hamledilir. 
Böylece deliller arasında da tenakuz sözkonusu olmaz. Yine Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


e | (12) 
Kişi ile küfür ve şirk arasında namazın terki vardır. 
Buradaki terk, namazın farziyetini inkâr ederek veya namazı hafife alarak 
terketmedir. 


Farz Namazların Vakitleri 


Beş vakit namazın herbirinin belli vakitleri, o vakitlerin de bir başlangıcı, 
bir de sonu vardır. Vaktin girişinden önce ve vakit çıktıktan sonra namaz 
kılmak caiz olmaz. 

Şüphesiz ki namaz, mü'minlerin üzerine vakit(leri bel)li bir farzdır. 
(Nisa/103) 

Namaz, özel vakitlerle sınırlandırılmış bir farzdır. Sahih hadislerde 
bildirildiğine göre beş vakit namaz farz kılındıktan sonra Cebrail gelerek 


namaz vakitlerini Hz. Peygamber'e öğretmiştir. Lİ Hz. Peygamber de hem 
söz, hem de fiiliyle namaz vakitlerini müslümanlara öğretmiştir. 

Ebu Musa el-Eş'ari şöyle rivayet ediyor: "Bir kişi Hz. Peygamber'e namaz 
vakitlerini sordu. Hz. Peygamber ona bir cevap vermedi. Sonra şafak söker 
sökmez sabah namazını kıldırdı. Neredeyse insanların birbirlerini 
tanıyamayacakları kadar karanlıktı. Sonra güneş tam tepeden batıya 
meylettiği zaman müezzine emretti ve öğle namazını kıldırdı. Öyle ki iyi 
bilen bir kişi 'Gündüz yan olmuştur! derdi. Sonra güneş yüksekteyken 
ikindi namazını kıldırdı. Sonra güneş battığı zaman akşam namazını 
kıldırdı. Sonra şafak kaybolduğu zaman yatsı namazını kıldırdı. Ertesi gün 
sabah namazını o kadar geciktirdi ki namazdan çıkan biri 'Güneş 

muhakkak doğmuştur' yahut 'hemen hemen doğmak üzeredir* diyebilirdi. 
Sonra öğle namazını dünkü ikindi vaktine yakın bir zamana kadar tehir etti. 
Sonra ikindiyi o kadar geciktirdi ki namazdan çıkan bir kimse 'güneş 
kıpkırmızı oldu! derdi. Sonra şafağın kaybolma zamanı yaklaşıncaya kadar 
akşam namazını geri bıraktı. Sonra yatsı namazını gecenin ilk üçte biri 
geçinceye kadar geciktirdi. Sonra sabah olunca soru soran kişiyi çağırdı ve 
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ona 'Namazların vakti şu iki vakit arasıdır dedin 1 


Burada mücmel kalan bazı noktalan açıklayan veya fazlalık getiren hadisler 
de vardır. Bunları, aşağıda namazların vakitlerini tafsilatlı olarak anlatırken 
göreceğiz. 


Sabah Namazı 


Sabah namazının vakti, fecr-i sadık'ın doğuşu ile başlar, güneşin doğuşuna 
kadar devam eder. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Sabah namazının vakti, fecrin doğuşundan başlar, güneşin çıkış zamanına 
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kadar devam a” 
Öğle Namazı 


Öğle namazının vakti, güneşin tam tepeden batıya doğru kaymaya başladığı 
zaman başlar. Bu vakte zeval vakti denir. Çünkü o vakitte doğuya doğru 
uzanan küçük gölgeler görünür. Ona.zeval gölgesi denir. Öğle namazının 
vakti, herşeyin gölgesinin kendi boyuna ulaştığı zamana kadar devam eder. 
Zeval gölgesi de bu gölgeye dahildir. Çünkü o, öğle namazı vaktinin ilk 
belirtisidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Öğle namazının vakti, güneşin batıya doğru kaymasıyla başlar. O zaman 
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kişinin gölgesi boyu kadardır. İkindi girinceye kadar devam eder! 
İkindi Namazı 


İkindi namazının başlama vakti, öğlenin sona erdiği zaman başlar. Güneş 
batıncaya kadar devam der. Şu hadis buna delâlet eder: 
Güneş batmadan önce ikindi namazının bir rekâtına yetişen kimse ikindi 


> ; kiz) 
namazına yetişmiş demektir. 
Fakat namazı, her şeyin gölgesinin iki misline ulaştığı zamana kadar 
ertelememek en güzelidir, zira hadisten bu anlaşılmaktadır. Bir de Hz. 
Peygamber'in şu sözü vardır: 
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Ikindi namazının vakti, güneş sapsarı oluncaya iğdir Bu hadis, 
muhtar olan vakte hamledilir. 


Akşam Namazı 


Akşam namazının vakti, güneşin batmasıyla başlar, kırmızı şafak kaybolup 
batı tarafında eseri kalmayıncaya kadar devam eder. Kırmızı şafak, güneş 
ışınlarından kalan noktalardır, güneş battığında doğu tarafında görülür. 
Sonra karanlık onu batıya doğru kaydırır. Karanlık yeryüzünü kaplayıp batı 
ufkuna uzandığında, kırmızı şafağın eseri ortadan kalktığında akşam 
namazının vakti sona ermiş, yatsı namazının vakti girmiş demektir. Vakitleri 


bildiren hadis buna delâlet eder. Zira Hz. Peygamber şöyle 
demiştir: N 
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Akşam namazının vakti, kızıllık düşünceye İkiden” 
Yatsı Namazı 


Yatsı namazının vakti, akşamın sona ermesiyle başlar, fecr-i sadık'ın 
doğuşuna kadar devam eder. Fakat en muhtar görüşe göre, gecenin üçte 
birinden daha fazla ertelenmemelidir. Fecr-i sadıktan maksat, doğu ufkuna 
yayılan bir ışıktır; bu ışık güneşin aksetmesiyle meydana gelir. Sonra yavaş 
yavaş göğe doğru yükselip güneşin doğusuyla tamamlanır. Yatsı namazının 
başlama, sona erme ve muhtar olan vaktinin delili, vakitleri bildiren hadisle 
birlikte bir de şu hadistir: 

Dikkat edin! Şu muhakkak ki uyku ile namaz kaçırmakta bir tefrit yoktur. 
Tefrit ancak diğer bir namaz vakti girinceye kadar namazını kılmayan kimse 


a aş beli 

içindir. 

Bu hadis, bir namaz vaktinin diğer namaz vakti girdiğinde sona erdiğine 
delâlet eder. Fakat sabah namazı bundan hariçtir. Zira sabah namazının 
vakti, öğle namazı vaktinin girmesiyle değil, güneşin doğmasıyla sona erer. 
İşte bunlar, beş vakit namazın vakitleridir. Fakat namazları kasden vaktin 
sonuna bırakıp da vaktin genişliğini mazeret olarak ileri sürmemek gerekir. 
Çünkü böyle yapmak, namaz vaktinin çıkmasına sebep olabilir. Hatta bu 
gevşeklik namazı terketmeye bile sebep olabilir. Sünnet olan, namazları 
vaktin başlangıcında kılmaktır. 

Hz. Peygamber'e 'Amellerin en efdali hangisidir?" diye sorulduğunda 


"Vaktinde kılınan namaz' diye cevap vermiştir © 

Namazın bir kısmı vakti içinde, bir kısmı da vakti dışında kıhnırsa, o 
namaz, vakti içinde kılınmış sayılır. Aksi takdirde kaza edilmiş bir namaz 
sayılır. Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu hadisleridir: 

Kim güneş doğmadan sabah namazının bir rekâtına yetişirse, o, sabah 
namazına yetişmiştir. Kim güneş batmadan Önce ikindi namazının bir 


rekâtına yetişirse ikindi namazına yetişmiştir. 


| e saza ak, İE 
Bir namazın bir rekâtına yetişen kimse, o namaza yetişmiştir. 


Namaz Kılmanın Mekruh Olduğu Vakitler 


Namaz kılmanın tahrimen mekruh olduğu vakitler şunlardır: 

1. Cuma günü hariç, güneş tam tepedeyken ve sabah namazından sonra 
güneş bir mızrak boyu yükselinceye kadar namaz kılmak tahrimen 
mekruhtur. 

2. İkindi namazından sonra güneş batincaya kadar namaz kılmak da 
tahrimen mekruhtur. 

Bu vakitlerde namaz kılmanın tahrimen mekruh olduğunun delili şu 
hadistir: 

Ukbe b. Âmir el-Cüheni şöyle demektedir: "Hz. Peygamber üç vakitte bizi 
namaz kılmaktan ve ölülerimizi gömmekten nehyetti: Güneş doğmaya 
başladığından bir mızrak boyu yükselinceye kadar, güneş tam tepeden biraz 
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batıya meyledinceye kadar, güneş batmaya meyledip batıncâya kadan 


Bu kerahat, sebepsiz kılınan namaz ve kasden gömülen ölü için 
sözkonusudur. Fakat kendiliğinden o vakitlere rastlayan cenaze için, kaza 
namazı, mescid namazı gibi namazlar için kerahat sözkonusu değildir. 
Bunları, bu sebeplerden ötürü o vakitlerde kılmanın mekruh olmadığının 
delili şu hadistir: 

Kim bir namazı (kılmayı) unutursa, onu, hatırladığında kılsın. Onun bundan 


başka kefareti yoktur: 'Beni hatırlamak için namaz kıl!' (Tâhâ/ 14) 2! 

Hz. Peygamber'in 'Onu hatırladığında kılsın' sözü, hatırladığı zamanın o 
namazın meşru vakti olduğuna delâlet eder. Bazen kazaya kalan namaz, 
mekruh olan vakitlerde hatırlanabilir. Bu nedenle kazaya kalan namazın bu 
vakitlerde kılınmasının bu yasaktan istisna edildiğine delâlet eder. 

Ümmü Seleme şöyle diyor: Hz. Peygamber ikindi namazından sonra iki 
rekât namaz kıldı. Onun ne namazı olduğunu sordum. Bana 'Ey Ebu 
Umeyye'nin kızı! İkindi namazından sonra kıldığım iki rekâttan sual 
etmiştin, bunun sebebi şudur: Bana Abdulkays kabilesinden bazı kimse-ier 
(İslâm'a girmek için) gelmişlerdi. Bunlar, şu öğle namazından sonraki iki 
rekât (nafile) namazdan beni meşgul edip alıkoymuşlardı. Bu kıldığım iki 
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rekât namaz, öğlenin o iki rekât son sünnetidir dedi. 2 
Sebepleri olan diğer namazlar da kazaya kalmış namaza kıyas edilmiştir. Bu 
mutlak nehiyden Mekke haremi hariçtir; Mekke hareminde her vakitte her 
türlü namaz kılınabilir. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Ey Abdimenafoğullan! Şu Kabe'yi ziyaret eden hiç kimseyi, gece veya 
gündüzün herhangibir vaktinde tavaf etmekten ve namaz kılmaktan 
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menetmeyin. 
Farz Namazı İade ve Kaza Etmek 


Farz namazlardan birini kıldığı halde, bir eksiklikten veya edeplerine 
riayetsizlikten dolayı yeniden kılmaya namazı iade etmek denir. Bu müs- 
tehabdır. Meselâ öğle namazını tek başına kıldıktan sonra, cemaatle tekrar 
kılmak sünnettir. Farz olan, kişinin ilk kıldığı namazdır, ikinci kez kıldığı 
namaz ise nafile olarak defterine kaydedilir. 

Hz. Peygamber sabah namazını kıldıktan sonra, namazı cemaatle kılmayan 
iki kişi görünce 'Neden bizimle beraber kılmadınız” diye sordu. 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Biz daha önce konakladığımız yerde namazımızı kıldık" 
diye cevap verdiler. Hz. Peygamber 'Sakın böyle yapmayın. Cemaatle 
beraber namazınızı tekrar kılın. Çünkü daha önce kıldığınız namaz sizin 
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için nafile olur" dedi, 284 


İlk kılinan namazda eksiklik veya âdaba riayetsizlik yoksa, kılacağı namaz 
da ilk kılınandan daha faziletli olmayacaksa, onu iade etmek (tekrar kılmak) 
sünnet değildir. 

Vakti çıktıktan veya bir rekât yetişmeyecek kadar kalan zamanda kılınan 
namaza kaza denir. Eğer bir rekât sığacak kadar zaman varsa, o vakitte 
kılman namaz kaza değil, edadır. Nitekim bunu daha önce belirtmiştik. 
Bütün mezheplerin cumhur uleması, namazı unutarak veya kasden terkeden 
bir kimsenin onları kaza etmesi gerektiğinde ittifak etmişlerdir. Ancak kişi 
unutkanlık veya uyku nedeniyle kılamamışsa günahkâr olmaz ve hemen 
kaza etmesi de vacib değildir-, istediği zaman kaza edebilir. Özürsüz olarak 
namazı terkeden bir kimse ise hem günahkâr olur, hem de ilk fırsatta 
namazını kaza etmek mecburiyetindedir. Terkedilen bir namazın kaza 
edilmesinin farz olduğunun delili şu hadistir: 

Kim bir namazı (kılmayı) unutursa veya uykuya dalıp kılmazsa, onu, 


hatırladığında kılsın. Onun bundan başka kefareti olur 

Hz. Peygamber'in 'Onun bundan başka kefareti yoktur' sözü, sayısı ne kadar 
olursa olsun, ne zaman terkedilmiş olursa olsun geçmiş namazların kaza 
edilmesi gerektiğine delâlet eder. 


Namaz Kimlere Vacibdir? 


Erkek veya kadın âkil-bâliğ olan her müslümana namaz kılmak farzdır. 
Kâfir'e namaz kılmak farz değildir. Kâfir 'Neden namaz kılmadın?" diye 
hesaba çekilmez. Fakat ahirette cezayı gerektirmesi açısından kâfir'e de 
farzdır. Çünkü müslüman olup namaz kılabilirdi. Bunun böyle olduğunun 
delili şu ayettir: 

'Sizi sekar'a (alevli ateşe) sokan nedir? (Mücrimler şöyle) derler: 'Biz 
namaz kılanlardan değildik, fakire yedirmezdik, bâtıla dalanlarla beraber 
(biz de) dalardık. Hesap gününü de yalan sayardık. Nihayet bize ölüm gelip 
çattı'. (Müddessir/42-47) 

Küçük çocuklara ve delilere namaz farz değildir. Çünkü çocuklar ve deliler 
mükellef değildir. Hayızlı ve nifaslı kadınlara da namaz farz değildir. Çünkü 
bu durumda iken namaz kılmaları sahih olmaz; onlarda namaza mâni olan 
abdestsizlik hali mevcuttur. 

Kâfir, müslüman olduğu zaman küfürdeyken geçen namazları kaza etmekle 
mükellef değildir. Şeriat bunu, dine teşvik etmek amacıyla böyle bir hükme 
bağlamıştır. 

Kâfirlere de ki: 'Eğer(küfürden) vazgeçerlerse geçmiş (günahyliarı 
bağışlanır1. (Enfal/38) 

Ancak mürted olan bundan müstesnadır. Onun, tekrar İslâm'a döndükten 
sonra, irtidat zamanında geçirdiği namazları ceza olarak kaza etmesi farzdır. 
Kadınların hayızh ve nifaslı iken geçirdikleri namazları kaza etmeleri farz 
değildir. Çünkü bu namazları kaza etmeyi farz kılmak, kadınlara meşakkat 
olur. Delinin de deliiik zamanında kılmadığı namazları kaza etmesi vacib 
değildir. Baygın olan kimsenin de durumu aynıdır. Bunun delili şu hadistir: 
Kalem (mesuliyet) üç kişiden kaldırılmıştır: Baliğ oluncaya kadar çocuktan, 
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uyanıncaya kadar uyuyandan, akıllanıncaya kadar deliğe 


Hadis, deli hakkında varid olmuştur. Aklı, herhangibir sebepten ötürü zayi 
olanlar da deliye kıyas edilmiştir. Uykuda olduğu için namazı kaçıran bir 
kimseye, namazı kaza etmesinin vacib olduğu daha önce geçen şu hadisten 
anlaşılmaktadır: 

Kim bir namazı, unutarak veya uyuduğu için kaçırırsa, hatırladığı zaman 
onu kılsın. 


Çocuk yedi yaşını doldurduktan sonra, ona, alışkanlık kazanması için 
namaz kılmayı emretmek vacibdir. On yaşında iken namazı terkederse 
dövülmelidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Çocuk yedi yaşına geldiğinde ona namaz kılmasını emredin. On yaşına 
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geldiğinde namazı terkederse onu dövün. 
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EZAN VE KAMET 
Ezan 


Ezan, özel bir zikirdir, İslâm onu, farz namazların vaktinin girdiğini ilan 
etmek ve müslümanları namaza davet etmek için meşru kılmıştır. 


Ezan'ın Hükmü 


Ezan, vaktinde kılınan namaz için de kazaya kalan namaz için de sünnettir. 
Ezan, cemaat için sünnet-i kifaye, fert için sünnet-i ayn'dır. Cemaatten 
birinin ezan okuması diğerleri için de yeterlidir. Fakat tek başına namaz 
kılan kimse ezan okumazsa, sünneti yerine getirmemiş olur. İslâm'ın 
alâmetlerinden biri olması itibariyle ezanın önemi çok büyüktür. 


Ezan'ın Meşru Kılınmasının Delili 


Ezan'ın meşru olmasının delili, Kur'an ve Sünnet'tir. Kur'an'dan delili şu 
ayettir: 

Ey iman edenler! Cuma günü namaza (ezan ile) çağrıldığınız zaman hemen 
Allah'ı anmaya (Cuma'yı kılmaya) koşun ve alışverişi bırakın. 

(Cuma/9) 

Sünnet'ten delili ise şu hadistir: 

Namaz vakti geldiğinde içinizden biri size ezan okusun. Sonra en 
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büyüğünüz size imamlık rn” 
Ezan'ın Meşru Kılınması 


Ezan, hicretin ilk senesinde meşru kılınmıştır. İbn Ömer şöyle demektedir: 
"Müslümanlar Medine'ye geldikleri zaman toplanıp namaz 

vakitlerini gözetlerlerdi. O zaman namaz için çağrı yapılmıyordu. Birgün bu 
hususta konuştular. Bazıları 'Hristiyanlann çanı gibi bir çan edinelim' 
derken, bazıları da "Yahudilerin borusu gibi bir boru edinelim' dediler Hz. 
Ömer 'Halkı namaza çağırmak için neden bir adam göndermiyorsunuz?” 
dedi. Hz. Peygamber 'Ey Bilal! Kalk, namaz için nida et (ezan oku)' dedi". 
(2| 


Ezan'ın lafızları şöyledir: 

Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber Eşhedu enlâ ilahe 
illallah, eşhedu enlâ ilahe illallah 

Eşhedu enne Muhammeden Rasülullah, eşhedu enne Muhammeden 
Rasüllullah 

Hayye ala's-salât, hayye ala's-salât 

Hayye ale'l-felah, hayye ale'1-felah 

Allahu ekber, Allahu ekber 

Lâ ilahe illallah 

Allah herşeyden yücedir, Allah herşeyden yücedir. 

Allah herşeyden yücedir, Allah herşeyden yücedir. 

Şahitlik ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. Şahitlik ederim ki Allah'tan 
başka ilah yoktur. 

Şahitlik ederim ki Muhammed, Allah'ın Rasülüdür. Şahitlik ederim ki 
Muhammed, Allah'ın Rasülüdür. 

Haydi namaza, haydi namaza 

Haydi felaha, haydi felaha 

Allah herşeyden yücedir, Allah herşeyden yücedir. 

Allah'tan başka ilah yoktur. 

Sabah namazı için ezan okunurken hayye ale'l-felah ibaresinden sonra iki 
defa essalâtu hayrun min'en-nevm (namaz uykudan hayırlıdır) denir. 
Bu ibare de Buharı, Müslim ve diğer muhaddislerin sahih olarak rivayet 
ettikleri hadislerle sabit olmuştur. 


Ezan'ın Sıhhatinin Şartları 


1. Müslüman olmak. 

Kâfir'in ezanı sahih olmaz. Çünkü kâfir ibadet ehli değildir. 

2. Temyiz sahibi olmak. 

Mümeyyiz olmayan çocuğun ezanı sahih olmaz. Çünkü çocuk ibadet ehli 
değildir, vakti tesbit etme ehliyeti de yoktur. 

3. Erkek olmak. 

Kadının, erkekler için ezan okuması ve erkeklere imamlık yapması sahih 
değildir. 

4. Ezan'ı tertibe riayet ederek okumak. 

Ezan'ı, Hz. Peygamber ve ashabına tâbi olmak için tertibe riayet ederek 
okumak şarttır. Tertipli okumayı terketmek ezan'ı, ilan olmaktan çıkarır. 


5. Ezan lafızlarını peşpeşe okumak. 

Ezan lafızları arasında büyük bir fasıla olmamalıdır; zira bu, ezan'ın sahih 
olmasını engeller. 

6. Ezan, cemaat için okunuyorsa sesi yükseltmek. 

Münferid olarak ezan okunuyorsa, cemaati olmayan bir mescidde de olsa 
sesi yükseltmek sünnettir. Cemaatle namaz kılınmış olan mescidde kendisi 
için ezan okuyorsa, insanların başka bir namaz'ın vaktinin girdiğini 
sanmamaları için kişinin sesini kısması sünnettir. Hz. Peygamber, Ebu Said 
el-Hudri'ye şöyle demiştir: 

Ben, senin koyunları ve çölü sevdiğini görüyorum. Sen koyunlarının içinde 
veya çölde olduğunda namaz için ezan okuduğun zaman sesini yükselt. 
Çünkü müezzinin sesinin ulaştığı insanlar, cinler ve herşey kıyamet günü 


onun için şahitlik yapariğ 

Kadınların cemaatle kıldıkları namaz için ezan okumaları mendub değildir. 
Çünkü onların seslerini yükseltmelerinde fitne sözkonusudur. Kadınlar için 
mendub olan sadece kamet getirmeleridir. Çünkü kamet cemaatin 
canlanmasına vesile olur. Kâmet'te ezan'da olduğu gibi sesin yükseltilmesi 
sözkonusu değildir. 

7. Namaz vaktinin girmesini beklemek. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
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Namaz vakti girdiğinde içinizden biri size ezan okusun. 

Namaz, ancak vaktin girmesiyle kılmabilir. Ezan da vaktin girdiğini ilan 
etmektir. Bu nedenle vakit girmeden okunan ezan'ın sahih olmadığında 
âlimler ittifak etmişlerdir. Ancak sabah namazı bundan hariçtir; sabah 
namazı için gece yarısından itibaren ezan okunabilir. Bunun nedeni ileride 
izah edilecektir. 


Ezan'ın Sünnetleri 


1. Müezzin'in kıbleye dönmesi. 

Çünkü selef ve haleften nakledildiğine göre kıble yönlerin en şerefi isidir. 

2. Müezzin'in, küçük ve büyük hadesten (abdestsizlik ve cünüp-lükten) 
temiz olması. 

Abdestsiz bir kimsenin ezan okuması tenzihen mekruhtur. Cünüb bir 
kimsenin ezan okuması ise tahrimen mekruhtur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Taharetsizken (abdestsizken), aziz ve celil olan Allah'ı anmayı hoş 
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görmüyorum. 

3. Ezan'ı ayakta, okumak. 

Çünkü Hz. Peygamber 'Ey Bilal! Kalk, namaz için nida et (ezan oku)' 
buyurmuştur. 

4. Hayye ale's-salat derken -göğsünü kıbleden çevirmeden- başını sağa, 
hayye ale'I-fclah derken de başını sola çevirmek. 

Ebu Cuheyfe şöyle diyor: "Bilal'ın hayye ale's-salât ve hayye ale'I-felah 
. Tİ 


derken başını sağa ve sola çevirdiğini gördüm". 
5. Ezan lafızlarını tertil ile (ağır ağır) okumak. 
Çünkü ezan, meydanda olmayan (işinde-gücünde olan) insanlara namaz. 
vaktini ilan etmektir. Tertil ile okumak, ilanın daha iyi duyulmasını sağlar. 
6. Ezan'da terci yapmak. 


Bu, Ebu Mahzüre'den rivayet edilen bir hadisle sabit öiüşim. 

7. Sabah ezanında tesvib yapmak. 

Tesvib, hayye ale'l-felah dedikten sonra iki defa es-salâtu hayrun min'en- 
nevm (namaz uykudan hayırlıdır) demektir. Çünkü bu husus hadisle sabit 


(8) 
olmuştur. 


8. Müezzin'in güzel ve'gür sesli olması. 

Böylece ezan'ı dinleyenlerin kalbi incelir ve ona icabet etmeye meyleder. 
Ezan't rüyasında gören Abdullah b. Zeyd'e, Hz. Peygamber şöyle demiştir: 
Bilal ile kalk ve rüyanda gördüklerini Bilal'e öğret de o okusun. Çünkü 
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onun sesi senden daha gürdür. 

9. Müezzin'in, halk arasında ahlakıyla ve adaletiyle tanınan bir kişi olması. 
Böyle olan müezzin'in çağrısına halk daha kolay icabet eder. Zira fâsık bir 
kimsenin çağrısına icabet edilmez. 

Ayrıca ezan'da sesi uzatıp teganni yapmak mekruhtur. 11. Sabah ezanını iki 
müezzin'in okuması. 

Müezzinlerden biri fecr'den önce, diğeri de fecr'den sonra ezan okumalıdır. 
Bunun delili şu hadistir: 

Bilal ezan'ı erken okuyor. Siz İbn Ümmi Mektum'un ezanını işitinceye 
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kadar (sahurda) evin içimiz 


12. Ezan'ı duyan kimsenin susup müezzin'in söylediklerini tekrar etmesi 
sünnettir. 


Siz ezan'ı işittiğiniz zaman müezzin'in söylediklerini aynen tekrar edin. 
Ancak müezzin hayye ale's-salât dediği zaman dinleyenler lâ havle vela 
kuvvete illâ bitlah (ibadetlere yöneliş, günahlardan dönüş ancak Allah'ın 
yardımı iledir) demelidirler. Bunun delili şu hadislerdir: 

Müezzin hayye ale's-salât ve hayye ale'l-felah dediğinde dinleyenler lâ 


1 
havle vela kuvvete illâ biilah demelidir. 2 


Hadisin sonunda şöyle denmiştir: 

Kim bunu kalbinden,söylerse cennet'e girer. 

13. Ezan'dan sonra dua etmek ve Hz. Peygamber'e salâvat getirmek. 

Hem müezzin, hem de ezanı duyanlar için, ezan bittikten sonra Hz. 
Peygamber'e salâvat getirip Hz. Peygamber'den varid olan dua'yı okumak 
sünnettir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müezzin'in ezanımr-işittiğiniz zaman siz de onun söylediklerini tekrar edin. 
Sonra bana salât ve selâm okuyun. Çünkü her kim bana bir salât okursa, 
bundan dolayı Allah ona on salât getirir. Sonra Allah'tan benim için 
vesile'yi isteyin. Vesile, cennet'te bir derecedir ki o, Allah'ın kullarından 
yalnız birine nasip olacaktır. Umarım ki o kul ben olayım. Kim benim için 
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Allah'tan vesile'yi isterse ona şefaat vâsıl olâcalşi 


Kim ezanı işittiği zaman 'Ey Allahım! Ey bu tam davetin ve kılınmak üzere 
olan bu namazın rabbi! Muhammed'e vesile'yi ve fazileti ihsan et, bir de 
onu kendisine va'dettiğin Makam-ı Mahmud'a ulaştır' derse kıyamet günü 


benim şefaatim ona vacib olun 

Tam davetten maksat, tağyir ve tebdili kabul etmeyen tevhid'in davetidir. 
Fazilet, ahlâkların tümünden üstün olan bir mertebedir. Makam-ı Mahmud 
ise, herkesin sahibini övdüğü makamdır. Allah'ın va'dinden maksat, 
"'Rabbiniri seni övgüye değer bir makama (Makam-ı Mahmud'a) göndermesi 
umulur" (İsra/79) ayetidir. 

Müezzin, Hz. Peygamber'e salât ve selâmı ezan sesinden biraz daha yüksek 
sesle ve -ezan'dan sanılmaması için- ezandan ayrı olarak okumalıdır. 


İkâmet (Kamet) 


İkâmet, ezan'm aynısıdır. Ancak aşağıda zikredeceğimiz bazı hususlarda 
ezan'dan ayrılır. 

1. Ezan ikişer ikişer, kamet ise teker teker okunur. Bunun delili, Enes'ten 
rivayet edilen şu hadistir: 

Bilal'e, ezan lafızlarını ikişer ikişer, kamet lafızlarını da birer birer 
söylemesi emrolundu. Yalnız kad kâmeti'ş-salât lafzı hariçtir ki onu iki defa 
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söylemesi emredildi. ii 
Kâmet'in tam lafzı şöyledir: 

Allahu ekber, Allahu ekber 

Eşhedu enlâ ilahe illallah 

Eşhedu enne Muhamnıeden rasülullah 

Hayye ale's-salât 

Hayye ale'l-felah 

Kad kâmeti's-salât, kad kâmeti's-salât 

Allahu ekber, Allahu ekber 

Lâilaheillallah 

Allah herşeyden yücedir, Allah herşeyden yücedir. 

Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. 

Şehadet ederim ki Muhammed, Allah'ın rasülüdür. 

Haydi namaza; 

Haydi felaha 

Namaz başladı, namaz başladı Allah herşeyden yücedir, Allah herşeyden 
yücedir. Allah'tan başka ilah yoktur. 

Kâmet'in lafızları Buharı, Müslim ve diğer muhaddislerin rivayet ettikleri 
sahih hadislerle sabit olmuştur. 

2. Kâmet'i, ezan'ın aksine süratle okumak vacibdir. 

Çünkü ezan hazırda olmayanları namaza davet etmek içindir. Onun için de 
ağır ağır ve yüksek sesle okunması, insanların işitmesi açısından daha 
uygundur. Kamet ise hazır olan kimseler için olduğundan dolayı süratle 
okunması gerekir. 

3. Kaza borcu olan kimse, onları kaza etmek istediğinde sadece ilk namaz 
için ezan okumalı, ondan sonraki her namaz için kamet getirmelidir. 

Bunun delili de Hz. Peygamber'in Müzdelife'de akşam ve yatsı namazlarını 
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birleştirip namazı bir ezan ve iki kamet ile iması. 


Kâmet'in Şartlan 


Kâmet'in şartlan da ezan'ın şartlarının aynısıdır. Kâmet'in Sünnetleri 
Kâmet'in sünnetleri, ezan'ın sünnetlerinin aynısıdır. Ancak müezzin'in 
kamet getirmesi müstehab'dır. Kâmet'i işiten bir kimse 'Ekamehallahu ve 


iz 
edameha (Allah bunu kaim ve daim kılsın) demedin 
Farz Olmayan Namazlar İçin Çağrı Yapılması 


Ezan ve kamet farz namazlarda müekked sünnetlerdendir. Farz olmayan ve 
cemaatle kılınan Bayram namazları, güneş ve ay tutulması esnasında kılınan 
namazlar ve cenaze namazı gibi namazlarda ezan ve kamet sünnet değildir. 
Ancak es-salâtu camiatun (namaz toplayıcıdır) demek sünnettir. 

Abdullah b. Amr b. As'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber 
zamanında güneş tutulduğunda es-salâtu camiatun diye namaz için çağrı 


(18) 
yapıldı". 
Cemaatle kılınması meşru olan diğer sünnetler de güneş tutulduğunda 
kılınan namaza kıyas edilmektedir. 
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NAMAZ'IN SIHHATİNİN ŞARTLARI 


Birşeyin şartı, onun varlığına temel teşkil eden şeydir. Ancak o şart, hiçbir 
Zaman meşrutun bir parçası değildir. Buna misal olarak bitkileri ele 
alabiliriz. Bitkinin yeryüzünde varolabilmesi için yağmur şarttır. Fakat 
yağmur, bitkinin bir parçası değildir. O halde yağmur, bitkinin varlığı için 
şarttır. İmam Şafii'ye göre namaz'ın sahih olmasının şartlan şu dört şeyde 
toplanır. 


1. Taharet 


Daha önce Taharet bahsinde taharetin anlamını belirtmiştik. Taharetin 
birçok çeşidi vardır. Namaz'ın sahih olması için onların tamamının olması 
şarttır. Bunlar aşağıda zikredilmiştir: 
a. Beden, hadesten temiz olmalıdır. 
Öyleyse abdesti olmayanın namazı sahih olmaz. Bu abdesisizlik, ister 
küçük hades'ten (abdestsizlikten), ister büyük hades'ten (cünüplükten) olsun 
hüküm aynıdır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

(1) 


Taharetsiz hiçbir namaz kabul edilmez. 

b. Beden, necasetten temiz olmalıdır. 

Necasetin ne olduğunu ve çeşitlerini Taharet bahsinde anlatmıştık. Bunun 
delili Hz. Peygamber'in, kabirlerinde azap gören iki kişi hakkındaki şu 
hadisidir: 


Onlardan biri de sidikten ld 
Diğer necasetler de sidik gibidir. Hz. Peygamber, Fatıma binti Ebi Hubeyş'e 
şöyle demiştir: 

Hayız gördüğünde namazı bırak. Hayız kesildikten sonra yıkan ve 
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namazını kıl. 

c. Elbiselerin necasetten temiz olması 

Sadece bedenin necasetten temiz olması yeterli değildir. Bedende bulunan 
elbiselerin de bütün necasetlerden temiz olması gerekir. Bunun delili de 
'Elbiseni temizle1 (Müddessir/4) ayetidir. Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 
Havle binti Yesar, Hz. Peygamber'e gelerek şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Benim bir tane elbisem var, o sırtımda iken hayız 
görüyorum, ne yapayım? 


- Hayızdan kesildiğin zaman elbiseni yıka ve namazını kıl. 
- Yıkamakla kan çıkmazsa, o zaman ne yapayım? 


- Kanı yıkaman yeterli, izinin kalması zarar vermez. 

d. Mekân, necasetten temiz olmalıdır. 

Mekândan maksat, musallinin namaz kıldığı yerdir. Mekâna, ayakların 
bastığı ve secde edilen yer de dahildir. Buraların da namaz esnasında 
necasetten temiz olması gerekir. Bedene dokunmadığı müddetçe necasetin 
varlığı zarar vermez. Bunun delili, bedevinin mescide bevlettiği zaman Hz. 
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Peygamber'in 'Onun üzerine su dökün'2 demesidir. Ayrıca mekânı, 
elbiseye de kıyas ediyoruz. Çünkü mekân da elbise gibi, namaz kılanın 
bedenine temas etmektedir. 


2. Vaktin Girdiğini Bilmek 


Daha önce her farz namazın belli bir vakti olduğunu ve namazın o vakitte 
kılınmasının farz olduğunu söylemiştik. Ancak namazın vaktinde kılınması 
da yeterli değildir. Namaz kılan kişinin namaza başlamadan 

önce vaktin girdiğini de bilmesi gerekir. Bu bakımdan vaktin girdiğini 
bilmeyen kimsenin namazı -vaktinde kılsa dahi- sahih olmaz. 


Vaktin Bilinmesinin Keyfiyeti 


Namaz vaktinin girdiği şu üç şeyle bilinir: 

a. Kesin ilim 

Güneşin battığını görmek gibi şeyler. 

b. İctihad 

Gölge gibi birtakım zanni delillere dayanarak vaktin girdiğini takdir etmek. 
c. Taklid 

Namaz vaktini ve vaktin girdiğini gösteren delilleri, kesin ilim veya ictihad 
ile bilmeyen kimsenin, namaz vaktini kesin ilim veya ictihad ile bilen 
kimseyi taklid etmesidir. 

Vaktin Dışında Kılınan Namazın Hükmü 


Namaz kılan kişi namazı vaktinden önce kıldığını anlarsa, namaz sahih 
olmaz; tekrar kılınması farzdır. İster ilme, ister içtihada, isterse de tahmine 
dayansın hüküm değişmez 


3. Setr-i Avret 


Setr-i avret, namazın sahih olma şartlarının üçüncüsüdür. .Setr-i avret ve 
setr-i avret'in sınırları şöyledir: 

a. Avret 

Şer'an örtülmesi vacib olan veya bakılması haram olan bedenin parçasına 
avret denir. 

b. Namaz'da avretin sının 

Erkek için avret'in sının, göbekle diz kapaklan arasıdır. Bu nedenle namazda 
göbekle diz kapaklarının arası kapatılmalıdır. Kadın için avret'in sınırı ise, 
eller ve yüz hariç bütün bedendir. Dolayısıyla namazda bütün bedenin 
örtülmesi vacibdir. 

Ey Ademoğulları! Her mesci(de gidişiniz)de süs(lü, güzel elbiselerinizi 
(üzerinize) alın. (A'raf/31) 

İbn Abbas A'raf/31 ayetindeki sürten (zinet) maksadın, namazdaki 
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elbiseler olduğunu Söülemiztir. 
Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hayız gören ve bâliğa olan bir 
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kadının namazı, ancak başını örtmesiyle sahih ve makbul olur". 

Madem ki başın örtülmesi farzdır, bedenin diğer yerlerinin örtülmesi haydi 
haydi farz olur. 

c. Avret'in namaz dışındaki sının 

Erkek için namaz dışındaki avret'in sınırı, erkeklere ve mahrem olan 
kadınlara karşı göbek ile diz kapakları arasıdır. Mahrem olmayan kadınlar 


için erkeğin elleri ve yüzü hariç bütün bedeni avret'tir. 
Yabancı kadının, yabancı erkeğin elleri ve yüzü hariç bedeninin diğer 
yerlerine bakması caiz değildir. Eğer şehvetle olursa erkeğin yüzüne 
bakması da haram olur. 

Mü'min kadınlara da söyle, gözlerini haramdan sakınsınlar, ırzlarını 
korusunlar. 

(Nür/31) 

Kadın'ın avret sınırı, müslüman kadınların arasında olduğunda göbek ile di* 
kapaklan arasıdır. Kâfir kadınların yanında ise, zaruret sebebiyle açılan 
yerler hariç bütün bedeni avrettir ve örtülmesi gerekir. Mahrem olan 
erkeklerin yanında kadının avret sınırı ise, göbek ile diz kapakları arasıdır. 


Bu bakımdan kadın, mahremi olan erkeklerin yanında fitneden emin olmak 
şartıyla diğer yerlerini örtmeyebilir. 

Zinetlerini kimseye göstermesinler, ancak kocalarına veya babalarına veya 
kocalarının babalarına veya kendi oğullarına veya kocalarının (başka 
kadından olan) oğullarına veya kendi erkek kardeşlerine veya erkek 
kardeşlerinin oğullarına veya kızkardeşlerinin oğullarına veya müslüman 
kadınlara gösterebilirler. (NÜr/31) 

Bu ayetteki zinet, zinetin takıldığı göbeğin üst tarafı ile diz kapakların 
altıyla tefsir edilmiştir. 

Kadının, yabancı erkekler yanında bütün bedeni avret'tir. Bu nedenle 
yabancıların yanında bedeninden herhangibir yeri ancak mazeret sebebiyle 
açabilir. Yabancı erkeklerin de kadının herhangibir yerine bakmaları 
haramdır. 

Mü'min erkeklere, gözlerini (harama) dikmemelerini, ırzlarını da 
korumalarını söyle. (NÜr/30) 

Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: "Hz. Peygamber sabah namazını kıldırırken 
kadınlar da bulunurdu. Namaz kılındıktan sonra kadınlar elbiselerine 
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bürünerek evlerine dönerlerdi. Onları hiç kimse tanımazdı", 
Kadın'ın Avret Yerlerine Bakmayı Caiz Kılan Hususlar 


a. Nikâh 

Evlenmek için bir kıza talip olunduğunda kızın ellerine ve yüzüne 
bakılabilir. Bu husus Nikâh bahsinde incelenecektir. 

b. Şahitlik 

Şahitlik esnasında kadın'ın yüzüne bakmak gerekiyorsa bakılabilir. 

c. Tedavi 

Doktorun, hastalığı teşhis ve tedavi etmek amacıyla kadm'ın avret yerlerini 
-gerektiği kadarıyla- açması ve bakması caizdir. 

Cabir b. Abdullah'ın rivayet ettiğine göre, Ümmü Seleme Hz. Peygamber 
den kendisine hacamat yaptırmak için izin istemiş ve Hz. Peygamber de 


Ebu Taybe'ye ona hacamat yapması için emir denir © 

Bir kadın doktor bulunamadığı takdirde, teşhis ve tedavi esnasında kadın'ın 
yanında kocasının veya mahremlerinden birinin bulunması şarttır. Kadın 
veya erkek müslüman doktor bulunduğu takdirde de başka doktorlara 
gidilemez. 


4. İstikbâl-i Kıble (Kıbleye Yönelmek) 


Bu şart, namazın sahih olmasının dördüncü şartıdır. Kıbldâen maksat, 
Kabe'dir. Bu bakımdan yüzü Kabe'ye döndürmek şarttır. Kabe'ye 
yönelmenin vacib olduğunun delili şu ayettir: 

Yüzünü Mescid-i Haram tarafına döndür. Nerede olursanız olun yüzünüzü o 
tarafa çevirin. (Bakara/150) Hz. Peygamber de namaz kılmayı öğrettiği 
kişiye şöyle demiştir: 

Namaz'a kalktığın zaman abdestini tam aldıktan sonra kıble'ye yönel ve 


1 Bil 
tekbir ay LE 


Yukarıda geçen ayetteki Mescid-i .Haram'dan ve hadisteki kıbldden maksat 
Kabe'dir. 


istikbâl-i Kıble'nin Teşri Kılınışı 


Berâ b. Âzib şöyle demektedir: Hz. Peygamber ile beraber 16 ay Beyt'ul- 
Makdis'e doğru namaz kıldım. Nihayet Allah Teâlâ şu ayeti indirdi: 'Biz 
senin çok kere yüzünün semaya çevrildiğini görüyoruz. Kesinlikle seni razı 
olacağın bir kıble'ye (Kabe'ye) döndüreceğiz. O halde yüzünü Mescid-i 
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Haram tarafına çevir!1 (Bakara/ 144) 2! 


Bunun üzerine Hz. Peygamber Kabe'ye doğru yöneldi. Kabe'ye yönelmenin 
teşri kılınması, Hz. Peygamber'in Medine'ye hicret edişinin ilk dönemlerine 
rastlar. 


Kıble'ye Yönelme'nin Keyfiyeti 


Namaz kılan kimse ya Kabe'yi görecek kadar yakın olur veya göremeyecek 
kadar uzak olur. Kabe'ye yakın olan kimsenin, bizzat Kabe'ye yönelmesi 
farzdır. Kabe'den uzak olan kimsenin ise, kesin delillerle Kabe'ye yönelmesi 
farzdır. Kabe'den uzak olan kimsenin, kesin delillerle Kabe'ye yönelme 
imkânı yoksa, zanni delillerle Kabe'ye yönelmeye gayret etmesi farzdır. 


Namaz'ın Keyfiyeti ve Rekât Sayısı 


Allah Teâlâ namazı müslümanlara farz kıldığında Cebrail -daha önce de 
zikredildiği gibi- Hz. Peygamber'e gelerek namaz vakitlerinin baglan 
sonunu ve rekât sayılarını öğretti. Bunlar şöyledir: 

Sabah Namazı 

Sabah namazı iki rekâttır, iki kıyam ve bir teşehhüd ile kılınır. 

Öğle Namazı 

Öğle namazı dört rekâttır, iki teşehhüd ile kılınır. İlk teşehhüd ikinci rekâtın, 
ikinci teşehhüd ise namazın sonundadır. 

İkindi Namazı 

İkindi namazı dört rekâttır, öğle namazı gibi kılınır 

Akşam namazı üç rekâttır ve iki teşehhüd'le kılınır. İlk teşehhüd ikinci 
rekâtın sonunda, ikinci teşehhüd ise üçüncü rekâtın sonundadır. 

Yatsı Namazı 

Yatsı namazı dört rekâttır. Öğle ve ikindi namazları gibi kılınır. 
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NAMAZ'IN RÜKÜNLARI 


Rükün, birşeyin esas olan parçalarından biri demektir. Tıpkı duvarın, odanın 
bir rüknü (parçası) olduğu gibi, namazın rükü, secde gibi parçaları da 
namazın rükünlarıdır. Namazın varlığı ve sahih olması, bütün rük-ünların 
Cebrail'in Hz. Peygamber'e öğrettiği şekil ve tertipte, o namaz içinde 
olmasıyla mümkündür. Namazın onüç tane rüknü vardır. Bunları aşağıda 
ayrı ayrı izah edeceğiz: 

1. Niyet. 

Niyet birşey yapılmaya başlandığında niyetle beraber o şeyi kasdet-mektir. 
Niyetin yeri kalptir. Bunun delili Hz. Peygamber'in 'Ameller niyetle 


(mutebeOdir.”i hadisidir. Niyetin sahih olması için tahrim tekbiriyle 
beraber olması gerekir. Öyle ki kişi tahrim tekbirini telaffuz ettiği esnada 
namaza da niyet etmeli, onun farziyetini hatırlamalıdır. Bu niyet için dilin 
kıpırdatılması şart değildir. 

2. Güç yettiği takdirde farz namazı ayakta kılmak. 

Bu rüknün delili, İmran b. Husayn'ın rivayet ettiği şu hadistir: "Benim 
basurum vardı. Hz. Peygamber'e nasıl namaz kılacağımı sorduğumda 
"Ayakta kıl. Eğer buna gücün yetmiyorsa oturarak kıl, buna da gücün 


(2) 


yetmiyorsa bir tarafına uzanarak kıl' dedi". 

Kişi ancak vücudunu tamamen dik tuttuğu zaman kâini sayılır. Mazereti 
olmadığı halde ellerinin ayası diz kapaklarına değecek şekilde eğilirse 
namazı fasid olur. Çünkü namazın rükünlarından biri de ayakta dimdik 
durmaktır. Eğer buna riayet edilmez de eğilinirse namazın bir rüknü 
(parçası) eksik olur. Namaz kılan kimsenin bir rahatsızlığı varsa, mümkün 
olduğu kadar ayakta durmalı, diğer kısmında oturmalıdır. 

Farz namazlar kaydı, nafile namazları bu hükümden hariç tutar. Çünkü 
nafile namazları, hastalık olsa da olmasa da ayakta kılmak mendub'chır. 
Kişi, ayakta kılmaya gücü yetse de nafile namazları oturarak kılabilir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim namazı ayakta kılarsa bu daha efdaldir. Kim de oturarak kılarsa ayakta 
kılanın ecrinin yarısını elde eder. Uzanarak kılanın ecri, oturarak kılanın 
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ecrinin yarısı kadardır. 
3. İhram (tahrim) tekbiri 
İhram tekbirinin delili Hz. Peygamber'in şu hadisidir: 


Namazın anahtarı temizlik, tahrimi (dışarı ile ilgiyi kesen kısmı) tekbir, 
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tahlil'i (dışarı ile ilgilenmeyi helâl kılan kısmı) selâm'dır. 
Tahrim Tekbiri'nin Keyfiyeti 


Alla.hu Ekber lafzını söylemek gerekir. İsme mâni olmayacak Ailahu el- 
ekber, AUahu el-celil el-ekber gibi fazlalıklar zarar vermez. Eğer Allah'ın 
sıfatlarından olmayan Allahu huve'l-ekber gibi veya ekberullahu gibi sigayı 
bozacak birşey söylenirse tekbir sahih olmaz, tekbir sahih olmayınca namaz 
da sahih olmaz. Bunun delili de Hz. Peygamber'in fiiline uymanın zorunlu 
olmasıdır; zira Hz. Peygamber tahrim tekbiri olarak Allahu ekber lafzını 
kullanıyordu. 


Tahrim Tekbiri'nin Şartları 


Tahrim tekbirinin sahih olması için aşağıdaki şartlara riayet edilmesi şarttır: 

a. Allahu ekber lafzı ayakta dimdik durup söylenilmelidir. 

Namaza kalkıldığında tekbir alınırsa bu sahih olmaz. Önce ayağa kalkıp 
dimdik durmalı, sonra tekbir almalıdır. 

b. Kıble'ye yönelindiği zaman tekbir alınmalıdır. 

c. Tekbir lafzı Arapça olarak söylenmelidir. 

Ancak tekbir lafzını Arapça olarak söyleyemeyen ve öğrenme imkânı da 
olmayan kimse tekbir lafzını tercümesini bildiği lisanda söylemelidir; daha 
sonra Arapça olarak söylemeyi öğrenme imkânı olursa öğrenmesi vacib'dir. 

d. Kişi sağır değilse tekbir'in bütün harflerini duyacak şekilde söylemelidir. 
e. Tekbir ile niyet aynı anda olmalıdır. 

Daha önce de söylediğimiz gibi niyet bitirilir bitirilmez tekbir alınmalıdır. 

4. Fatiha okumak 

Fatiha farz ya da nafile namazın her rekâtında rükündür. Bunun delili şu 
hadistir: 


Namazda Fatihatu'i-Kitab'ı okumayanın namazı söküm 

Bu 'Kur'an'ın açılış süresi olan Fatiha süresini okumayan kişinin namazı 
sahih olmaz' demektir. 

Besmele (<Bismillahirrahmanirahim), Fatiha süresinden bir ayettir. Namaz 
kılan kişi besmele çekmeden Fatiha'ya başlarsa, namazı sahih olmaz. Çünkü 


Ümmü Seleme'nin rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber besmeleyi 
Fatiha'dan bir ayet saymıştır.? 


Fatiha'nın Sahih Olmasının Şartları 


Fatiha süresi okunurken aşağıdaki şartlara riayet edilmesi gerekir: 

a. Kulakları normal ise, en az duyacağı kadar açıktan okumalıdır. 

b. Varid olan tertib gibi, kıraati müretteb olarak devam ettirmelidir. 
Harflerin mahreç ve şeddelerine dikkat ederek okumalıdır. 

c. Mânâyı bozacak şekilde lahn yapılmamalıdır. 

Mânâya zarar vermeyecek şekilde lahn yapılırsa namaz fasid olmaz. 

d. Fatiha, Arapça okunmalıdır. 

Fatiha'nın tercümesini okumak sahih olmaz. Çünkü Fatiha'nın tercümesi 
Kur'an olmaz. 

e. Namaz kılan kimse Fatiha'yı ayakta iken tamamlamalıdır. 

Eğer Fatiha tamamlanmadan rükü'ya gidilirse kıraat fasid olur. Bu durumda 
tekrar kıyam'a dönmeli ve Fatiha'yı yeniden okumalıdır. Namaz kılan kişi 
Arap olmadığından ötürü Fatiha'yı okumaktan aciz ise, onun yerine ezbere 
bildiği yedi ayet okumalıdır. Eğer Kur'an'dan hiçbir şey bilmiyorsa, 
Fatiha'nın okunduğu müddet kadar ayakta Allah'ı zikredip sonra rükü'ya 
gitmelidir. 

5. Rükü 

Şer'an rükü, namaz kılan kimsenin mümkün olduğunca -ellerinin ayasının 
diz kapaklarına yetişecek kadar- eğilmesidir. Bu, rükü için yapılması en az 
olan harekettir. En mükemmeli ise sırtın tamamen düz olup kuyruk sokumu 
ile başın aynı hizaya gelmesidir. Rükü'nun farz olduğunun delili şu ayettir: 
Ey iman edenler! Rükü edin, secde edin (namaz kılın). (Hac/77) Hz. 
Peygamber de namazı öğrettiği kişiye şöyle demiştir: 

Sonra rükü'ya varıp mutmain oluncaya (bütün azaların yatişıncaya) kadar 


dur! 16) 


Hz. Peygamber'in rükü'yu böyle yaptığı sayılmayacak kadar sahih hadisle 
sabit olmuştur. 


Rükü'nun Şartları 


Rükü'nun sahih olması için namaz kılan kişinin aşağıdaki hususlara riayet 
etmesi gerekir: 

a. Avuçlar diz kapaklarına değecek kadar eğilmelidir. 

Ebu Humeydi es-Saidi 'Hz. Peygamber rükü'ya vardığı zaman avuçlarıyla 


dizlerini tutardı1 denizi > 

b. Rükü niyetiyle eğilmelidir. 

Eğer kişi başka bir nedenden dolayı eğilip de bunu rükü sayarsa, bu, rükü 
olmaz. Ayakta dimdik dururken rükü'ya gitmeyi kasdederek eğilmelidir. 

c. Rükü'ya gittikten sonra bütün bedeni subhane rabbiye'Uazim diyecek 
kadar mutmain (sakin, yatışmış) olmalıdır. 

Bu rükü'nun en azıdır. Bunun delili daha önce geçen hadiste Hz. 
Peygamber'in 'Rükü'ya gittiğinde bütün bedenin mutmain olmalıdır' de- 
mesidir. Yine Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

En kötü hırsız namazından çalandır. Sahabiler 'Ey Allah'ın Rasülü! Kişi 
namazından nasıl çalar?” diye sorduklarında, Hz. Peygamber 'Rükü ve 
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secdesini tam yapmaz' buyurdu. 
Huzeyfe şöyle demektedir: Hz. Peygamber rükü ve secdesini tam yapmayan 
bir kişi görünce şöyle dedi: 'Sen namaz kılmadın. Eğer bu durumda ölürsen 


Allah'ın Muhammed'i üzerinde yarattığı fıtrat üzerinde ölmemiş ol“ 
Bu hadisin anlamı 'Senden istenen namazı eda etmemiş, Muhammed'in 
yolunda ölmemiş olursun' demektir. Yoksa bu 'Sen kâfir olarak ölmüş 
olursun' anlamına gelmez. 

Rükü'nun en mükemmel şekli ise sırt ve ense aynı hizada dümdüz, dizler 
dimdik, eller de diz kapaklarını tutmuş vaziyette olduğu halde üç defa 
subhane rabbiye'1-azim diyecek kadar sakin bir şekilde durmaktır. 

Huzeyfe şöyle diyor: "Bir gece Hz. Peygamber ile beraber namaz kıldım. 
Bakara süresini okumaya başladı. Sonra rükü'ya varıp subhane rabbiye'l- 
azim dedi. Sonra semiallahu ilmen hamideh dedi. Sonra rükü'una yakın 
derecede ayakta durdu. Sonra secde edip subhane rab-biye'-a'İa dedi. 


10 
Secdesi de kıyamına ani 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sizden biriniz rükü'ya varınca rükü'da üç defa subhane rabbiye'U azim 


.. la (11 
derse rüküu tamam olur ve bu en azıdır. 


Ebu Humeydi'nin rivayet ettiği daha önce geçen hadiste şu ibare vardır: 
"Sonra sırtını meylettirip yere doğru eğildi1. 


6. Rükü'dan sonra itidal 


İtidal rükü ile secde arasını ayıran bir sakinliktir. İtidâl'in delili, Hz. Aişe'nin 
şu rivayetidir: 'Hz. Peygamber başını rükü'dan kaldırdığında dümdüz 


iie. 
dikilmedikçe secde'ye silmezdii, 


Namazın erkanına riayet etmeyen bir kişiye Hz. Peygamber şöyle demiştir: 
Sonra başını rükü'dan kaldır ve dimdik ayakta duruncaya kadar secde'ye 


.... 1131 
gitme. 


İtidâl'in Şartlan 

İtidâl'in sahih olması için aşağıdaki hususlara riayet edilmesi şarttır: 

a. Rükü'dan doğrulduğunda ibadetten başka birşey kasdetmemelidir. 

b. İtidâl'i fazla uzatmamahdır. 

İtidal müddeti, Fatiha'yi okuyacak kadar bir zamanı geçmemelidir. Çünkü 
itidal uzun değil, kısa bir rükün'dur. Onu fazla uzatmak caiz olmaz. 


7. Her rekât'ta iki defa secde etmek 


Secde'nin şer'i anlamı, namaz kılan kimsenin alnının secde yerine 
değmesidir. Secde'nin delili (Ey iman edenler! Rükü edin, secde edin' 
(Hac/77) ayetidir. 

Hz. Peygamber, namazın erkânına riayet etmeden namaz kılan bir kişiye 
şöyle demiştir: 

Sonra secde'ye git ve azaların yatışıncaya kadar bekle, sonra başını kaldır 
azaların yatışıncaya kadar otur. Sonra yine secde'ye git ve azaların 
yatışıncaya kadar bekle... 


Secde'nin Şartları 


Secde'nin sahih olması için aşağıdaki şartlara riayet edilmesi gerekir. 

a. Secde esnasında alın açık olmalıdır. 

b. Secde yedi âza üzerine yapılmalıdır. Hz. Peygamber şöyle demiştir: 

Alın (alnını gösterirken eliyle burnu üzerine işaret etti), eller, dizler ve ayak 
uçları olmak üzere yedi kemik (yedi âza) üzerine secde etmekle 
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emrolundum. 

Bu azalardan sadece alnın açık olması şarttır. Diğer azaların açık olması 
gerekmez. Bu bakımdan eldivenli olarak namaz kıhnabilir. 

c. Mümkün olduğu kadar secde'de kuyruk sokumu, baş'tan yüksek 
tutulmalıdır. Bunun delili Hz. Peygamber'in böyle yapmış olmasıdır. 

d. Kişinin kıpırdaması ile kıpırdayan elbise ve benzeri şeylerin üzerine 
secde edilmemelidir. 

e. Secde'ye, secde'den başka, korku ve benzeri sebeplerle gidilmemelidir. 

f. Karın ile yer arasında bir açıklık kalmalıdır. 

g. Secde'de, en az subhane rabbiye'1-a'lâ diyecek kadar kalmalıdır. 
Secde'nin en mükemmel şekli şöyledir: Kişi secde'ye giderken tekbir getirip 
önce dizlerini, sonra ellerini, sonra alnını, sonra burnunu yere koymalıdır. 
Elleri omuzlan hizasında ve parmaklan bitişik olarak kıble'ye doğru 
olmalıdır. Yanlar, uyluk ve karına dokunmamah, dirsekler yerden yüksek 
olup iki yandan da uzak tutulmalı ve üç defa subhane rabbiye'l-a'lâ 
demelidir. Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber secde'ye gitmek 
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istediği zaman Allahu Ekber derdi 2 


Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 
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Secde'ye gittiğin zaman avuçlannı yere koy ve dirseklerini all 
Abdullah b. Mâlik b. Buhayne şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber namaz 


Iz 
kılarken koltuklarının beyazlığı görünecek kadar pazulannı açanğ > 


Ebu Humeydi şöyle diyor: 'Hz. Peygamber ellerini yanlarından uzaklaştırıp 


18 
avuçlarını omuzlarının hizasına köydy 


Yine Ebu Humeydi şöyle demektedir: 'Hz. Peygamber secde ettiği zaman 
karnını uyluklarından hiçbir şey üzerine yüklemeden uyluklarının arasını 
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erdi 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sizden biriniz secde ettiğinde, secdelerinde üç defa subhane rab-biye'1-a'lâ 


Z 
derse secdeleri tamam olur ve bu en azıdır. 2 
Kadın ise, secde halinde azalarını birbirine o bitiştirmelidir. e Hz. 
Peygamber namaz kılan iki kadının yanından geçerken şöyle demiştir: 


Secde'ye gittiğinizde vücudunuzu yere yapıştırın. Çünkü kadın bu hususta 
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erkek gibi değildir. 2 


8. İki secde arasında oturmak 


Her rekât'ta bulunan iki secde arasında oturmak farzdır, bunun delili, Hz. 
Peygamber'in daha önce geçen hadisinde 'Sonra başını kaldır mutmain 
oluncaya kadar otur' sözüdür. 

İki secde arasındaki oturmanın sahih olması için aşağıdaki hususlara dikkat 
edilmesi gerekir: 

a. Korku ve başka nedenlerden ötürü değil, ibadet kasdıyla oturul-malıdır. 
b. İki secde arasındaki oturmayı fazla uzatmamalıdır. 

Bu oturma teşehhüd miktarından daha fazla olmamalıdır. 

c. En az subhane rabbiye'1-a'iâ diyecek kadar oturulmalıdır. 


9. Son oturuş. 


Son oturuştan maksat, namazın sonundaki, arkasından selâm gelen 
oturuştur. 


10. Son oturuşta teşehhüd okumak . 


Abdullah b. Mes'ud şöyle diyor: Hz. Peygamber ile beraber namaz kılarken 
namaz (oturuşun)da 'es-Selâmu alellâhi, es-selâmu alâ fulânin' derdik. 
Günün birinde Hz. Peygamber şöyle dedi: "Selâm, Allah'ın kendisidir. 
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Biriniz namazda oturduğunda 'Ettehiyyatu lillâhi" desin" 22! 


Teşehhüd bize farz kılınmadan önce 'es-Selâmu alellâhi kable'I-iba-dihi' 


2 
derdik. 1231 


Allah selârn'm kendisidir sözünden maksat, selâm, Allah'ın İsimlerinden 
biridir demektir. Bazı âlimler selâm'ın mânâsı hakkında şöyle 
demişlerdir: 'Selâm, insanların müptela olduğu ayıp ve kötülüklerden beri 


(24) 
olmaktır". 


Teşehhüd lafzının en azı şöyledir: 
Bütün tahiyyeler, selâmlar Allah'a mahsustur. Ey Nebi! Allah'ın selâmı, 
rahmeti ve bereketi senin üzerine olsun. Bize ve Allah'ın salih kullarına 


selâm olsun. Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur. Yine şehadet 
ederim ki Muhammed, Allah'ın rasülüdür. 

Teşehhüd lafızları hakkında birçok sahih rivayet vardır. İmam Şafii'ye göre 
teşehhüd'ün en mükemmel ve en üstün şekli İbn Abbas'ın rivayet ettiği şu 
lafızdır: 

Hz. Peygamber bize Kur'an'dan bir süre öğretir gibi teşehhüd'ü öğretirdi. 
Hz. Peygamber, teşehhüd'ü şu lafızlarla söylerdi: Bütün tahiyyeler, 
bereketler, salâvatlar ve güzel şeyler Allah'ındır. Ey Nebi! Allah'ın selâmı, 
rahmeti ve bereketi senin üzerine olsun. Bize ve Allah'ın salih kullarına 
selâm olsun. Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yotur. Yine şehadet 


di 
ederim ki Muhammed, Allah'ın rasülüdür. >” 


Teşehhüd Okunurken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar 


a. Kendi duyabilecek şekilde okumalıdır. 

b. İbareler peşpeşe okunmalıdır. 

Okumaya ara verip sonra devam edilirse veya araya başka bir zikir 
sokulursa teşehhüd fasid olur; yeni baştan okunması gerekir. 

f. Kelimeler, rivayetlerdeki tertibe riayet ederek okunmalıdır. 


11. Son teşehhüd'den sonra Hz. Peygamber'e salât u selâm getirmek. 


Teşehhüd'ü yukarıda anlatıldığı gibi tamamladıktan sonra ve selâm 
vermeden önce Hz. Peygamber'e salât ve selâm getirmelidir. Hz. 
Peygamber'e salât etmenin farz olduğunun delili şu ayettir: 

Allah ve melekleri peygamber'e salât ederler. Ey iman edenler! (Sizde) ona 
salât edin...(Ahzab/56) 

Âlimler, Hz. Peygamber'e salâvat getirmenin namazdan başka bir yerde farz 
olmadığında ittifak etmişlerdir. Bu bakımdan farz olan salât, namazdaki 
salât'tır. 

Sahabiler, Hz. Peygamber'e 'Ey Allah'ın Rasülü! Namazda sana salât etmek 
istediğimizde nasıl yapalım? dediler. Hz. Peygamber şöyle deyin dedi: 
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"Allahumme salli alâ Muhammedin. 2! 


Bu hadis, Hz. Peygamber'e salât etmenin sadece namazda farz olduğuna 
delâlet eder. Hz. Peygamber'e salât etmeye en uygun yer son teşehhüd'dür. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Biriniz namaz kıldığı vakit, aziz ve celil olan Allah'ı ululamak ve övmekle 
başlasın, sonra peygambere salât u selâm etsin. Bundan sonra dilediği 
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şekilde duâ etsin, 27 
Hz. Peygamber'e getirilen salât selâm'ın een azı şöyledir- 
Allahumme sallı alâ Muhammedi 

Hz. Peygamber'e getirilen salât u selâm'ın en fazlası da şöyledir: 
Allahumme sahi alâ Muhammedin ve alâ âl-i Muhammed. Kema sal-leyte 
âlâ İbrahim'e ve alâ âl-i İbrahim; ve barik alâ Muhammedin ve alâ âl-i 
Muhammed. Kemabarekte alâ İbrahime ve alâ âl-i İbrahim-fi'i-âlemine 
inneke hamidu'n-mecid. 

Ey Allahım! Muhammed'e ve âline, İbrahim ve âline salât ettiğin gibi salât 
et! Muhammed/e ve âline, İbrahim ve âline bereket verdiğin gibi bereket 
ver. Âlemler içinde şüphesiz sen kendisine çok hamdedilen ve çok 
medhedilensin. 

Salât u selâm'ın bu lafzı Buharı, Müslim ve başka muhaddislerin rivayet 
ettikleri birçok sahih hadisle sabit olmuştur. Rivayetlerin bazılarında 


28 
fazlalık, bazılarında da eksiklik vardır. 28. 


Hz. Peygamber'e Getirilen Salât u Selâm'ın Şartları 


Hz. Peygamber'e salât u selâm getirirken aşağıdaki hususlara dikkat 
edilmelidir: 

a. Sesini duyabileceği kadar yükseltmelidir. 

b. Muhammed, rasül, veya nebi kelimesi kullanılmalıdır. Eğer Allahumme 
sallı alâ Ahmed derse yeterli olmaz. 

c. Salât u selâm, Arapça olarak getirilmelidir. 

Eğer Arapçasmı bilmiyorsa, bildiği dilde tercümesini okumalıdır. 
Mümkünse hemen Arapçasım öğrenmek vacibdir. 

d. Salât ederken tertibe riayet edilmelidir. 

Salât ile teşehhüd arasındaki tertibe de dikkat edilmelidir. Çünkü salât u 
selâm'ı, teşehhüd'den önce getirmek sahih olmaz. 


12. Birinci Selâm 


Bu selâm, namaz kılanın sağ tarafa dönüp es-selâmu aleykum ve 
rahmetullahi demesidir. Birinci selâmın farz (rükün) olduğunun delili, daha 


önce geçen Hz. Peygamber'in 'Namazın tahrimi tekbirdir, tahlili selâmdır' 
sözüdür. Selâm lafzının en azı bir defa es-selâmu aleykum demektir. En 
efdali ise hem sağa, hem sola dönerek iki defa es-selâmu aleykum ve 
rahmetullahi demektir. 

Sa'd şöyle diyor: 'Ben Hz. Peygamber1! sağ ve sol tarafına selâm verirken 
gördüm. Hatta (bu sırada) yanağının beyazlığını da gördüm1.1 

İbn Mes'ud şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber sağ ve soluna es-selâmu 
aleykum ve rahmetullahi, es-selâmu aleykum ve rahmetullahi diye, 
yanağının beyazı (arkadan) görünecek şekilde selâm verirdi1.? 


13. Sayılan rükünların tertibine -varid olduğu şekilde- riayet etmek. 


Bu tertib şöyledir: Önce niyet, sonra tahrim tekbiri, sonra Fatiha, sonra 
rükü, sonra itidal, sonra secde ve diğerleri yapılmalıdır. Eğer bu rükünların 
bir kısmının yeri bilerek değiştirilirse o namaz fasid olur. Rükünların yeri 
bilerek (o değiştirilmemişse, o tertibi (oObozulan orüknün başlangıcından 
itibaren namaz fasid olur. Bu bakımdan o noktadan İtibaren yapılanların 
tümünün yeniden yapılması gerekir. Eğer namaza devam edilirse sahih olan 
rekât, fasid olan rekâtın yerine geçer. Bu durumda namazı bir rekât artırmak 
vacib olur. 

1 Müslim/582 

2 Ebu Dâvud/996; Tirmizi/295 ve başka muhaddisler. (Tirmizi hasen-sahih 
olduğunu söylemiştir) 
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NAMAZIN SÜNNETLERİ 


Fıkıh'ta sünnet, Hz. Peygamber'in vacib olmayarak yapmış olduğu şeyleri 
ifade eder. Namazın sahih olması için birtakım şart ve rükünların olduğunu 
söylemiştik. Bir de namaz kılan kişiden istenen, namazın birtakım 
sünnetleri vardır. Fakat bunlar farz gibi zorunlu olarak istenmez. Bu 
sünnetlere riayet eden sevap alır, riayet etmeyen ise günahkâr olmaz. Bu 
sünnetler namazdan öncej namaz içinde ve namazdan sonra olmak-üzere üç 
kışıma ayrılır: 


A, Namazdan Önceki Sünnetler 


Namazdan önceki sünnetler üç tanedir: 

1. Ezan. 

Ezanın tarifi, delilleri, şartlarının beyanı ve bununla ilgili meseleler daha 
önce geçmişti. 

2. İkâmet (Kamet) 

Kâmet'in tarifi, şartlarının beyanı, ezan ile kamet arasındaki farklar daha 
önce zikredilmişti. 

3. Sütre 

Kişinin namaz kılarken önüne -duvar, direk, baston gibi- bir sütre alarak 
önünden geçenlerle kendi arasında bir perde yapması, hiçbir şey yoksa 
önüne bir çizgi çekmesi sünnettir. 

Abdullah b. Ömer şöyle rivayet ediyor: "Hz. Peygamber bayram günü 
(namaza) çıktığında (hizmetçisine) bir harbe taşımasını emrederdi. (O harbe 
namazda) karşısına dikilir, kendisi de ona doğru namaz kılar, halk da 


1 
arkasında namaza dururdu. Bunu seferde de yapardın.” 


En efdal olanı, sütrenin secde yerine yakın olmasıdır; zira Sehl b. Sa'd şöyle 
rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber'in musallası (namaz kıldığı yer) ile (kıble 
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cihetindeki) duvar arasında bir davar geçebilecek kadar yer vardı1. 
B. Namaz İçindeki Sünnetler 
Namaz içindeki sünnetler ikiye ayrılır: 


1. Eb'az 
2. Heyet 


Eb'az, namazda terkedildiği takdirde sehiv secdesiyle telafi edilmesinin 
sünnet olduğu şeylerdir. 

Heyet, terkedildiği takdirde sehiv secdesiyle telafi edilmesinin sünnet 
olmadığı şeylerdir. 

Sehiv secdesini ve onunla ilgili hususları namazın amelleri bahsinde 
açıklayacağız. Namazdaki eb'âzlar ise şunlardır: 


Eb'âz 


a. Birinci Teşehhüd 

Birinci teşehhüd, arkasından selâm gelmeyen teşehhüd'dür. Bu da öğle, 
ikindi, akşam ve yatsı namazlarında ikinci rekattaki oturuştur. Bu oturuşta 
teşehhüd okumak sünnettir. Çünkü namazını güzel kılmayan bir kişiye Hz. 
Peygamber şöyle demiştir: 

Namazın ortasında oturduğun zaman önce istikrar bul, sonra sol ayağını 
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yay, sonra teşehhüd ol.“ 


Bu teşehhüd'ün sünnet olduğunun delili, Abdullah b. Buhayne'nin rivayet 
ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber bir namazda bize iki rekât kıldırdı. Sonra 
(birinci teşehhüd için) oturmadan kalktı. Cemaat (ona uyarak) ayağa kalktı. 
Namazını tamaladığı zaman biz selâm vermesini beklerken selâm vermeden 
önce tekbir aldı ve oturduğu halde (yanılmaktan dolayı) iki secde yaptı, 


m . (4| 
sonra selâm verdi". 


Eğer bu teşehhüd rükün olsaydı, Hz. Peygamber onu yerine getirir, sehiv 
secdesiyle telafi etmezdi. 

b. Teşehhüd'den sonra Hz. Peygamber'e salâvat getirmek. Salâvat 
terkedildiği zaman sehiv secdesi yapmak onu telafi eder. 

c. Birinci teşehhüd için oturmak. 

Böylece birinci teşehhüd'de-, oturmak, teşehhüd okumak ve Hz. 
Peygamber'e salât etmek olmak üzere üç tane sünnet olduğu 
anlaşılmaktadır. 

4. Rükün olan son teşehhüd'den sonra Hz. Peygamber'in âline salât etmek. 
Son oturuşta rükün olan teşehhüd'ü okuduktan ve Hz. Peygamber'e salâvat 
getirdikten sonra Hz. Peygamber'in âline de salât etmek sünnet'tir. Çünkü 
salât'ın lafzında âl kelimesi de geçmektedir. 

5. Sabah namazında ikinci rekâtın itidaline kalkıldığında, Ramazan'ın 
ikinci yarısında, vitir'in son rekâtında ve hangi namazda olursa olsun son 


rekâttaki itidâl'de felaketler için kunut okumak sünnettir. 
Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber dünyadan 


ayrılıncaya kadar sabah namazında kunut pi 

Enes b. Mâlik'e, Hz. Peygamber'in sabah namazında kunut yapıp yapmadığı 
sorulduğunda, şöyle demiştir: 

- Evet, kunut yaptı. 

- Rükü'dan önce mi sonra mı? 
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- Rükü'dan sonra az bir müddet 

Namaz kılan kişi hangi lafızla olursa olsun Allah'a övgü ve duada bulunursa 
kunut sünnetini yerine getirmiş olur. Meselâ Aüahummağfirli yâ gafuru 
dese yeterlidir. Kunutun en mükemmel şekli ise, Hz. Peygamber'den 
rivayet edilen kunut duasını okumakla yerine getirilmiş olur. 

Hasan b. Ali şöyle demiştir: Hz. Peygamber bana birkaç kelime öğretti, 
vitir'de onları okuyordum: 

Ey Allahim! Verdiğin hidayetinde beni daim kıl! Verdiğin afiyetlerle beni 
afiyette kıl. Emanına aldığın yerde beni de emanına al! Bana verdiğini 
mübarek kıl! Kaza ettiğin şeyin şerrinden beni koru! Sen hükmedersin, 
fakat kimse sana hükmedemez. Senin dost edindiğin zelil kılınamaz. Senin 


VA 


düşman olduğun aziz olamaz. Sen yücesin, ey Allahım sen büyüksün. 
İmam'ın bu lafızları cermsigası olarak; ihdini yerine ihdim, afini yerine 
afim, tevelhni yerine tevellena şeklinde okuması gerekir. 

Hişam'ın, Muhammed b. Sirin'in ashabından rivayet ettiğine göre Ubey b. 
Ka'b (Ramazan'da) onlara imamlık yapıp Ramazan'ın son yansında kunut 


8 
yapın” 
Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber sabah namazının ikinci 
rekâtında başını rükü'dan kaldırdığı zaman ellerini kaldırıp kunut duası 
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okurdu". 

Âlimler şu ibarenin eklenmesinin de müstehab olduğunu söylemişlerdir. 
Namazın Sünnetleri 

Hükmettiğine karşılık hamd sana mahsustur. Ey Rabb'imiz! Senden 
mağfiretini diler ve sana yöneliriz. Peygamber Efendimiz (en-Nebiyyü'l- 
timmi olan) Hz. Muhammed'e, âline ve ashabına salât u selâm eyle! 
Nitekim bu hususta dua ve zikirden sonra Hz. Peygamber'e getirilen 


sa/âvat hakkında sahih hadisler yandi 

Kunut okurken elleri kaldırmak sünnettir. Ellerin iç kısımları göğe doğru 
olmalıdır. 

* Heyetler 

Biz daha önce heyetlerin, namazın sünnetlerinden olduğunu, terke-. dilmesi 
halinde sehiv secdesiyle telafi edilmesinin sünnet olmadığını, Eb'azlann ise 
sehiv secdesiyle telafi edileceğini söylemiştik. Namazdaki heyetleri şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Tahrim tekbiri alırken, rükü'ya giderken ve rükü'dan kalkarken ellerin 
kaldırılması sünnettir. 

.Bu sünneti yerine getirmenin keyfiyeti şöyledir: Ellerin ayaları kible'ye 
doğru açılıp parmaklar yayılmalıdır. Baş parmaklar kulak memeleri 
hizasında olup ellerin ayaları açık olmalıdır. 

İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber namaza durduğu zaman 
ellerini omuzları hizasına kadar kaldırır, sonra tekbir alırdı. Rükü'a gitmek 
istediği zaman da, rükü'dan kalktığı zaman da böyle yapardı. Fakat secdeye 
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gittiğinde ve secdeden kalktığında böyle damrazae 


2. Vakfe'de sağ eli sol elin üzerine koymak. 

Bunun şekli şöyledir: Sağ eli sol elin üzerine koyup sağ elin parmaklarıyla 
sol elin bileğini tutmalı, elleri göbeğin üstüne göğsün de altına koymalıdır. 
Vail b. Hucr şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber namaza başladığı zaman 
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ellerini kaldırıp tekbir alır, sonra sağ elini sol bileği üzerine İkoğyği 


3. Kıyamdayken secde yerine bakmak. 
Namaz kılan kişinin bakışlarını sağa sola çevirmesi mekruhtur Yukarıya 
veya önündeki birşeye -Kabe bile olsa- bakması mekruhtur' Sünnet olan, 
devamlı secde yerine bakmaktır. Kişi teşehhüd okurken işaret ettiği 
parmağına (bakabilir. (Böyle yapılmasının delili (o Hz Peygamber'in 
fiilidir. il 

Teveccüh 
4. Tekbir'den sonra namaza teveccüh okuyarak başlamak. Teveccühün lafzı, 
Hz. Ali'nin rivayet ettiği şu lafızlarla okunmalıdır. 
Şüphesiz ki ben, yüzümü bir muvahhid olarak o gökleri ve yerleri yaratmış 
olan Allah'a yönelttim. Ben müşriklerden değilim. Şüphesiz benim 
namazım, ibadetlerim, hayatım ve ölümüm hiçbir ortağı olmayan âlemlerin 


rabbi Allah'ındır. - Ben ancak bununla emrolundum ve ben 
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müslümanlardanım. 
Teveccüh'ün Müstehab Olduğu Yerler 


Teveccüh duasını, farz ve nafile namazların başında Fatiha okumadan önce 

-tek başına kılan için de imam için de- cemaat içinde okumak müstehab'dır. 

Eğer besmele çekilmiş veya Fatiha okunmuş veya euzübillahi min'eş- 

şeytan'ir-racim denmişse, başa dönüp yeniden teveccüh duasını okumak 

uygun değildir. Unutarak böyle yapmak da hükmü değiştirmez. 

Cenaze namazında teveccüh duası okumak müstehab değildir. Vakit dar 

olduğu zaman farz namazda da okumak müstehab değildir. Teveccüh 

duası okunduğunda vaktin çıkma ihtimali varsa okunmamalıdır. 

5. Teveccüh'ten sonra eüzu billahi min'eş-şeytan'irracim demek. 

Bunu takiben Fatiha okunmalıdır. Fatiha okunduktan sonra eüzu çekilmez. 

Tekrar başa dönüp eüzu çekmek mekruh'tur. 

Kur'an okuduğun (okumak istediğin) zaman kovulmuş şeytandan 

Allah'a sığın! 

(Nahl/98) 

6. Kur'an'ı, sesli okunması gereken yerde sesli, sessiz okunması gereken 

yerde sessiz okumak. 

Kur'an'ı sabah namazında, akşam ve yatsı namazının ilk iki 

rekâtında, Cuma, Bayram, Ay Tutulma, Yağmur, Teravih ve Ramazan'da 

kılınan Vitir namazında tek başına kılan için de, imam için de, cemaat için 

de açıktan okumak sünnettir. Bunların dışındaki namazlarda işe gizli 

okumak sünnettir. Bunun böyle olduğuna bir çok hadis delâlet eder. 

Onlardan bazılarını aşağıda zikrediyoruz: 

Cübeyr b. Mutim babasından şöyle rivayet etmektedir: 'Ben Hz. 
14) 


Peygamber'in akşam namazında Tur süresini okuduğunu işittim". 
Berâ b. Azib şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber'in yatsı namazında Tin 
süresini okuduğunu işittim. Ondan daha güzel sesli bir kimseyi dinlemiş 


sete LEE 
değilim". 
İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, ashabına namaz 
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kıldırıyordu. Onlar namazda okuduğu Kur'an'ı işitince kulak veidiler. 


Ebu Katade şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber bize namaz kıldırdı. Öğle ve 
ikindi namazlarındaki ilk iki rekâtta Fatihatu'l-Kitab ile birer süre okurdu". 
(17) 


Hz. Peygamber'in aşikâr okuduğunu bildiren hadisler daha önce geçmişti. 
Ubade b. Samit şöyle rivayet ediyor: Biz Hz. Peygamber'in arkasında sabah 
namazını kılıyorduk. Hz. Peygamber okurken cemaatin okuması ona ağır 
geldi. Namazı kılınca 'Siz imamınızın arkasında okuyor musunuz?" dedi. 
Biz 'Evet, okuyoruz! dedik. Hz. Peygamber 'Fatiha'dan 

başkasını okumayın. Hakikat şu ki Fatiha okumayanın namazı olmaz' 
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buyurdu. e 


İmam işitmediği zaman gizli okunmuş sayılır. İşte bu hadisler Hz 
Peygamber'in, hazır olanlara işittirecek kadar yüksek sesle okuduğuna 
delâlet eder. Sözü geçen yerlerin dışında gizli okumanın delili de şu 
hadistir: 

Bir kişi Habbab'a şöyle sordu: 

- Hz. Peygamber öğle ve ikindi namazlarında okuyor muydu? 

- Evet. 

- Peki, okuduğunu nasıl anlıyordunuz? 
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- Sakalının hareketinden süliyöndük. © 
Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber her namazda okurdu. Hz. 
Peygamber'in bize açıktan okuduğu yerde biz de size açıktan okuyoruz. 


Gizli okuduğu yerde biz de size gizli olmez. 

Sahabiler, Hz. Peygamber'in sözü geçen yerlerin haricinde sesli okuduğunu 
nakletmemişlerdir. Özel namazların delilleri ise yerlerinde belirtilecektir. 
Gece kılınan mutlak nafile namazlarda ne gizli ne de aşikâre olmadan, 
kıraat normal şekilde yapılmalıdır. 

Namazında açıktan okuma, sesini fazla da kısma, ikisi arasında bir yol tut. 
(İsra/110) 

7. Fatiha'dan sonra âmin demek. 

Veleddâllin'den hemen sonra âmin denilmelidir. Namaz kılan kişinin her 
namazda Fatiha'dan sonra âmin demesi sünnettir. Sesli kılınan namazlarda 
sesli olarak, sessiz kılınan namazlarda sessiz olarak âmin denmelidir. 
Cemaat de imam'a tâbi olarak yüksek sesle âmin demelidir. Âmiriin anlamı 
"Yâ rabbi! Duamızı kabul et!' demektir. Hz. Peygamber şöyle demiştir: 


Sizler (namazda) âmin dediğiniz zaman melekler de semada âmin derler. 
Kimin âmin demesi, meleklerin âmin demesine tevafuk ederse o kişiye 
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geçmiş günahları bağışlanır. 
İmam âmin dediği zaman arkasından siz de âmin deyin. Çünkü kimin âmin 
demesi, meleklerin âmin demesine tevafuk ederse o kişiye geçmiş günahları 
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bapılaın © Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber Şayri'l- 
mağdübi aleyhim veleddâllin dediği zaman, birinci saftakilerin işitebileceği 
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şekilde (açıktan) âmin derdi". 


Hz. Peygamber âmin dediği zaman mescid âdeta sallanıyordu. 


(241 8. Fatiha'dan sonra Kur'an'dan birşey okumak. 

Ne kadar kısa olursa olsun Kur'an'dan herhangibir süre okumak veya 
peşpeşe gelen üç ayet okumakla sünnet yerine getirilmiş olur. 

Farz namazların birinci ve ikinci rekâtlarında zammı süre okumak da 
sünnettir. Bu tek başına kılan için de imam için de böyledir. İmam'a uyan 
kişinin gizli okunan namazlarda ve imam'ın okumasını işitmediği 
durumlarda okuması sünnettir. 

Sabah ve öğle namazlarında Hucurât ve Rahman süreleri gibi Tıva-İ'ul- 
Mufassal denilen süreleri okumak sünnettir. İkindi ve yatsı namazlarında 
Şems süresi gibi Avasıt'ui-Mufassal denilen süreleri okumak sünnettir. 
Akşam namazında ise ihias süresi gibi kısa süreleri okumak sünnettir. 

Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Namazı, falan adamın namazından daha fazla 
Hz. Peygamber'in namazına benzeyen bir kimsenin arkasında namaz 
kılmadım. Onun arkasında namaz kıldığımda öğle namazının birinci ve 
ikinci rekâtlarını uzatıyor, üçüncü ve dördüncü rekâtlarını hafif tutuyordu. 
İkindi namazında hafif, akşam namazında ise Kusar'ul-Mufassai denilen 
sürelerden okuyordu. Yatsı namazında Şems ve benzeri süreleri, sabah 


mi 
namazında da iki uzun süre ooo 


Cuma sabahında birinci rekâtta Secde, ikinci rekâtta Hel Eta süresini 
okumak sünnettir. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber Cuma günü sabah 
namazının birinci rekâtında Secde, ikinci rekâtında ise Hel Eta süresini 
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okuyordu". 125) 


Bütün namazların birinci rekâtını, ikinci rekâtından daha uzun tutmak 
sünnettir. Çünkü Hz. Peygamber birinci rekâtta uzun, ikinci rekâtta kısa 


27) 


Göl 
9. İntikal tekbirlerini almak. 

Daha önce namazda tahrim tekbiri'nin rükün olduğunu ve onsuz namazın 
sahih olmadığını belirtmiştik. Tahrim tekbirini alıp namaza durulduktan 
sonra her intikal'de (kıyam'dan rükü'ya, itidal'den secde'ye gittiğinde), 
tahrim tekbiri gibi tekbir almak sünnettir. Ancak rükü'dan kalkarken tekbir 
yerine semiallahu İknen hamideh, Rabbena ve leke'1-hamd (Allah, hamdini 
yapan kimsenin duasını kabul eder. Rabbimiz! Hamd sana mahsustur) 
denmelidir. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmiştir: "Hz. Peygamber namaz kıldığında 
ayakta iken (ihram) tekbiri alırdı. Sonra rükü'ya giderken tekbir alırdı. 
Sonra rükü'dan belini doğrulturken semiallahu limen hamideh, sonra ayakta 
iken rabbena ve leke'1-hamd derdi. Sonra secdeye giderken tekbir alırdı. 
Sonra başını secdeden kaldırırken tekbir alırdı. Sonra ikinci secdeye 
giderken tekbir alır, sonra başını ikinci kez kaldırırken tekbir alırdı. Sonra 
tamamlayıncaya kadar bütün namazda böyle yapardı. İkinci rekâtı bitirip 


28 
oturduktan sonra ayağa kalkarken de tekbir alırdı", 28) 


10. Rükü ve secde'de tekbir getirmek. 

Rükü ve secde'de tekbir getirme şöyledir: Rükü'ya varıp da itminana 
kavuştuktan sonra üç defa subhane rabbiye'l-azim ve bi hamdihi denir. 
Secde'ye gidip istikrar bulunca da üç defa subhane rabbiye'1-a'lâ ve bi 
hamdihi denir. Bu en az derecesidir. Eğer beş, yedi ve daha fazla söylenirse 
sevabı daha çok olur. 

11. Teşehhüd için oturulduğunda elleri dizlerin üzerine koymak. Bu şöyle 
yapılır: Sol el açılıp parmakların bir kısmı diğerlerine yapıştırılır. Parmak 
uçları diz kapaklarına kadar uzatılır. İşaret parmağı hariç sağ el kapatılır. Bu 
parmağa sebbabe parmağı denir. Bu parmak bükülerek diz üzerine konur. 
İllallah kelimesi söylenirken bu parmakla tevhid'e işaret edilir; birliğin 
sembolü olarak kaldırılır. İşaret yapılmadığı takdirde namazın sonuna kadar 
parmağı kalkık tutmak sünnettir. 

İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber namazda oturunca ellerini 
dizleri üzerine koyardı. Sağ elinin işaret parmağını kaldırır, onunla 
Allah'ın birliğine işaret ederdi. Sol elini de -parmaklarını uzatarak-sol dizi 


gel 


üzerine koyardı". 


12. İlk celse'de iftiraş, son celse'de de teverruk yapmak. Teverruk, namaz 
kılan kişinin sol kalçası üzerine oturup sağ ayağını dikmesi, sol ayağını 
da sağ ayağı altından çıkararak oturmasıdır. Teverruk un kökü olan verk, 
bacak demektir. 

İftiraş ise namaz kılan kişinin sağ ayağını dikip sol ayağı üzerine 
oturmasıdır. 

Ebu Humeydi es-Saidi şöyle rivayet ediyor: 'Ben Hz. Peygamber'in namaz 
kılışını hepinizden daha iyi hatırlıyorum' dedikten sonra şöyle devam etti: 
"Hz. Peygamber ikinci rekâtın sonunda sağ ayağını dikip sol ayağı üzerine 
otururdu. Son oturuşta ise sol ayağını sağ ayağının altından çıkarıp sağ 


ayağını da dikerek makatı üzerine ölünür > 

13. İbrahimi salâvatlan getirmek ve teşehhüd'den sonra dua etmek. Son 
teşehhüd'de Hz. Peygamber'e salâvat getirmenin farz (rükün) olduğu daha 
önce söylenmişti. Bu salât hangi lafızla söylenirse söylensin yeterlidir. İster 
Alhhumme saili ala Muhammed densin, ister Allahumme salli alâ âl-i 
Muhammed densin, farketmez. Fakat İbrahimi salâvatları okumak 
sünnettir. Bu salâvatların lafızları daha önce geçmişti. Bu salâvatlardan 
sonra kabir azabından, ateş azabından Allah'a sığınmak veya kişinin dilediği 
şekilde kendisi için dua etmesi sünnettir. Ancak bu dua ve istiazeler, 
teşehhüd ve salâvatın toplamından fazla olmamalıdır. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Sizden biri teşehhüd yaptığı zaman şu dört şeyden Allah'a sığınarak şöyle 
desin: 'Ey Allahım! Cehennem azabından, kabir azabından, hayat ve ölüm 
fitnelerinden ve Mesih Deccal fitnesinin şerrinden Allah'a sığınıyorum". 
(31| 


14. Namazda ikinci selâmı vermek. 

Daha önce sağ tarafa verilen birinci selâmın rükün olduğunu söylemiştik. 
Birinci selâm verildikten sonra rükün ve vacibler tamamlanmış olur. Sol 
tarafa ikinci selâmı vermek ise sünnettir. 

Sa'd şöyle rivayet ediyor: 'Ben Hz. Peygamber'i sağ ve sol tarafına selâm 
verirken gördüm. Hatta (bu sırada arkadan) yanağının beyazlığını da 


32| 


görürdüm". 
Abdullah b. Mes'ud şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber -yanağının 
beyazının (arkadan) görüneceği şekilde- sağ ve soluna es-selâmu aleykum 


33) 


ve rahmetullahi, es-selâmu aleykum ye rahmetullahi diye selâm veridir 


15- Namazda huşu içinde olmak. 

Huşu dilin okuduğu Kur'an, zikir ve dualara kalbin uyanık olarak dikkat 
etmesi, okunanların anlamını düşünüp onlarla hemhal olup rabbi ile 
münacaat ettiğinin bilincinde olması demektir. Bu huşu, en azından 
namazın bir bölümünde bulunmalıdır. Zira gaflet, namazın tümünde devam 
ederse namaz fasid olur. Namazın tümünde huşu içerisinde olunduğu 
takdirde sünnete en mükemmel şekilde uyulmuş olur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Bir namaz (vakti) geldiğinde abdestini, huşü'unu ve rükü'unu güzel yapan 
her müslümana -büyük günah işlemediği müddetçe- o namazı önceki 
günahlarına kefaret olur. Namazın kefaret olması her zaman sözkonusudur. 
(34) 


İşte bütün bunlara namazın heyetleri denir. Namaz kılan kişi bunlardan 
birini terkederse, onun için sehiv secdesi yapması sünnet değildir. Ama 
namazın Eb'az'lanndan biri terkedilirse, onu telafi etmek için namazın 
sonunda sehiv secdesi yapmak sünnettir. 


C. Namazdan Sonraki Sünnetler 


1. Namazın akabinde zikir ve dua etmek sünnettir. 

Sevban şöyle rivayet ediyor: Hz.- Peygamber selâm verip namazı bitirdiği 
zaman üç defa istiğfar eder ve şöyle derdi: 

Ey Allahım! Selâm sensin, selâmet ancak senden olur. Çok ulusun, ey celâl 


35 
ve ikram sahibi! 132) 


Cemaatin öğrenmesi için imam'm bunları sesli okumasında bir mahzur 
yoktur. Fakat cemaat öğrendikten sonra imam sessiz okumalıdır. 
Ibn Abbas şöyle diyor: 'Hz. Peygamber zamanında cemaat namazı bittikten 


36 
sonra sesli olarak zikredilirdi". “© 


Hz, Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Birtakım muakkibat (namazdan sonra söylenecek güzel kelimeler) vardır ki 
onları söyleyen kimse hiçbir vakit ziyanda olmaz: Her farz namazın 


37 
arkasından 33 kere teşbih, 33 kere tahmid ve 33 kere de tekbir, “Zİ 


Her namazdan sonra kim 33 kere Allah'ı tekbir ederse (33 kere Allah'a 
hamdeder ve 33 kere de Allah'ı teşbih eder) -ki bunlar böylelikle 99 eder- 
ve akabinde de Lâ ilahe illallahu vahdehu lâ şerike leh lehu'I-mülkü ve 


lehu'i-hamdu ve huve alâ külli şey'in kadir diyerek bunu 100'e tamamlarsa, 


o kulun günahları deniz köpükleri kadar çok olsa bile babalı 

Kim sabah namazından sonra ayağı kıvrık olduğu halde konuşmadan önce 
on defa Lâ ilahe illallahu vahdehü lâ şerike Tehu, lehu'l-mülkü ve lehu'i- 
hamdu yuhyt ve yumitu ve huve alâ külli şey'in kadir derse ona on hasene 
yazılır, on seyyiesi silinir ve on derece de yükseltilir. Ayrıca o gün akşama 


kadar her türlü kötülükten ve şeytanın şerrinden Lom 

Muaz b. Cebel şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber elimden tuttu ve şöyle 
dedi: "Ey Muaz! Allah'a yemin ederim ki ben seni seviyorum. Ey Muaz! 

Sana her namazın arkasından (Ey Allahım! Sana zikretmek, şükretmek ve 
ibadet etmek hususunda bana yardım et!' diye dua etmeni tavsiye ederim”, 
(40) 


Namazdan sonra okunması gereken birçok zikir ve dua varid olmuştur. 
Bunlar Hadis ve Ezkar kitaplarından öğrenilebilir. 

2. Secde yerlerinin çoğalması için farz namazı kıldıktan sonra, nafile namaz 
için biraz kaymazdır. 

Çünkü o yerler kıyamet günü namaz kılan kişi lehinde şehadet ederler. 
Fakat farz namazı mescidde kıldıktan sonra, nafile namazları evde kılmak 
daha efdaldir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

(Nafile) namazları evinizde kılın. Çünkü farz namaz hariç insanın hayırlı 


41 
namazı, evinde kıldığı almaz © 
Herhangibiriniz farz namazını gittiği mescidde kılacak olursa, kendi evini 
de namazdan nasibdâr etsin. Çünkü Allah Teâlâ namaz sebebiyle onun 


evinde bir hayır yaratır. izi 

3- Mescidde kadınlar varsa erkeklerin -kadınlar çıkıncaya kadar- namaz 
kıldıkları yerde durmaları sünnettir. 

Çünkü erkeklerle kadınların aynı anda çıkmaları; birbirlerine karışmaları 
fesada yol açabilir. 

Ümmü Seleme şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber zamanında farz namaz 
bittikten sonra kadınlar kalkarlardı. Hz. Peygamber ve ashabı Allah'ın 
dilediği kadar yerlerinde kalır, sonra Hz. Peygamber kalkar, sa-habiler de 


4 
onunla birlikte kalkarlardı" S 


Yine Ümmü Seleme şöyle rivayet etmektedir: (Hz. Peygamber selâm 
verdiği zaman kadınlar selâmlarını verip kalkarlardı. Hz. Peygamber ise 


yerinde biraz durduktan sonra kalkardı. © 

Ravilerden İbn Şihab ez-Zühri şöyle demiştir: 'Allah daha iyisini bilir. Hz. 
Peygamber'in böyle yapması, kadınlarla erkeklerin birbirlerine 
karışmamaları içindir1. 
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Yapması Gereken Birtakım 





Hususlar 


NAMAZIN MEKRUHLARI 
Bir Kaide 


Sözü geçen sünnetlerden birine ters düşen şey, namazın mekruhlarına 
dahildir. Mekruhları, Hz. Peygamber terkedilmesini istediği için terkeden 
sevap elde eder. İşleyen ise ikab görmez. İntikal tekbirlerini almak sünnet 
olduğu için, terketmek mekruhtur. 

Namazda yapılan bazı şeyler vardır ki onları terketmek sünnet, işlemek 
mekruhtur. Onlardan bazıları şunlardır. 

1. İhtiyaç olmadığı halde namazda başı çevirmek mekruhtur, Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kul, namazda sağa sola dönmedikçe Allah o kula (rahmetini) yöneltir. Kul, 


sağa sola döndüğünde Allah rahmetini ondan başka yere çevirir. 


Namazda sağa sola bakmak, şeytanın kulun namazından çaldığı şeydir. 21 

Çünkü sağa sola bakmak, namazda istenilen huşüya ters düşmektedir. 

Ancak bakmayı gerketiren bir sebep olursa -düşmanı kollamak için bakmak 

gibi- bakmak mekruh olmaz. Bunun delili Sehl b. Hanzeliye'nin şu sözüdür: 

"Sabah namazı için (namaz başladı diye) tesvib yapıldı. Hz. Peygamber 
(3) 


namaz kılıyor ve (iki tepe arasındaki) geçide bakıyordu". 
Ebu Dâvud şu açıklamayı yapıyor: 'Çünkü Hz. Peygamber, gözcülük 
yapması için geceden oraya bir süvari göndermişti". 
Kerahat, baş çevrilerek bakıldığı zamandır. Eğer göğüs kıble'den çevrilerek 
bakılırsa namaz fasid olur. Çünkü böyle yapıldığında istikbâl-i kıble rüknü 
terkedilmiş olur. Başı çevirmeden sadece göz ile bakmak ise mekruh 
değildir. 
Ali b. Şeybani şöyle rivayet ediyor: Biz Hz. Peygamber'in yanına gittik ve 
onunla beraber namaz kıldık. Hz. Peygamber göz ucuyla bir kişiye 
bakıyordu. O kişi rükü ve secde'de belini düz tutmuyordu. Sonra Hz. 
Peygamber şöyle dedi: 

(4) 


Rükü'da belini düz tutup mutmain olmayan kimsenin namazı yoktur 
2. Gözleri göğe dikmek. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Bazı kimselere ne oluyor ki namazda gözlerini göğe kaldırıyorlar? Ya onlar 


(5) 


bundan vazgeçerler veya gözleri kör olur. 

3. Namaz esnasında saçı, sakalı ve elbiseleri tutmak. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Ben yedi kemik (âza) üzerine secde etmekle, elbisemi ve saçlarımı 


(6) 


toplamamakla emrolundum. 

Namaz kılarken elbiseyi kendi hâlinde bırakmak sünnettir. 

Namazın Mekruhları 

4 Yemek zamanı namaz kılmak. Nitekim Peygamber efendimiz şöyle 
buyurmuştur: 

Birinizin önüne akşam yemeği getirildiğinde, namaz için kamet getirilmiş 
olsa da önce yemeğini yesin, acele etmesin. Yemeğini bitirdikten sonra 


kalkıp namazını als 
9. Tuvalet ihtiyacı olduğu halde namaz kılmak. Çünkü bu durumdayken 
namazın hakkı yerine getirilemez. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Yemek hazırken, bir de küçük veya büyük abdest sıkıştırırken 

(8) 


namaz kılınmaz. 

6. Uyuklayarak namaz kılmak. 

İnsan bu durumdayken kıraati doğru yapıp yapmadığından, unutup 
unutmadığından emin olamaz. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Biriniz namaz kılarken uyuklarsa, uykusu dağılıncaya kadar yatsın. Zira 


uyuklayarak namaz kılarsa; istiğfar edeyim derken belki kendine yer 

7. Hamam, yol, çarşı, mezarlık, kilise, ağıl ve dere yataklarında namaz 
kılmak. 

Bu yerlerin bazısında necaset bulunabilir. Diğer kısmında ise kalp başka 
şeylerle meşgul olur. Buralarda namaz kılmanın nehyedilmesinin nedeni, 
peygamber efendimizden; mezbelelikte, mezbehanede, mezarlıkta, yol 
kenarında, hamamda, dere yatağında ve Kabe'nin üstünde namaz kılmanın 


10) 


mekruh olduğunun rivayet edilmiş ols” 
ı 
Mezarlık ve hamam hariç bütün yeryüzünün müslümanlara mescid kılındığı 


aş, ill 
da rivayet edilmiştir. 


Su kenarındaki deve ağıllarında da namaz kılınmayacağı rivayet edilmiştir. 
(12) 


Kadının Erkekten Farklı Şekilde Yapması Gereken Birtakım 
Hususlar 


Kadının beş şeyi erkekten farklı şekilde yapması sünnettir. 

1. Kadın secde'de vücudunun parçalarını birbirine yapıştırmahdır. 

Meselâ dirseklerini yanlarına, karını dizlerine yapiştırmalıdır. Erkek ise 
bunun tam tersini yapar. Çünkü erkeğin dirseklerini yanlarından, kamını 
dizlerinden uzak tutması sünnettir. 

Hz. Peygamber namaz kılan iki kadının yanından geçti ve onlara şöyle dedi: 
Secdeye gittiğinizde vücudunuzu yere yapıştırın. Çünkü kadın bu hususta 


13 
erkek gibi değildir. 


Yabancı erkeklerin yanında namaz kılan kadın, sesini kısmalıdır. 

3. Açıktan okunması gereken namazlarda dahi -fitne korkusu ile- sesini 
yükseltmemelidir. 

Sözü yumuşak söylemeyin ki kalbinde hastalık bulunan kimse yanlış bir 
ümide kapılmasın. 

(Ahzab/32) 

Bu ayet, kadının sesinin fitne uyandırabileceğine delâlet eder. Bu bakımdan 
yabancı erkeklerin yanında, kadından sesini kısması istenir. Erkek ise bunun 
aksine hareket eder. Çünkü erkeğin, uyarılması gereken birşey olduğunda 
yüksek sesle subhanallâh demesi gerekir. Fakat kadın, uyarmak maksadıyla 
da olsa yüksek sesle subhanallah diyemez. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Namazda iken kim uyarılması gereken birşey olduğunu görürse teşbih etsin. 
Teşbih ettiği vakit elbette kendisine (imam tarafından) iltifat edilir. El vurup 


ses çıkarmak kadınlara mi 

4. Kadının yüzü ve elleri hariç bütün bedeni avrettir. Bunun ayrıntıları daha 
önce geçmişti. 

Zinetlerini göstermesini er. Ancak bunlardan görünmesi zaruri olan (yüz ve 
eller) müstesnadır. 

Cumhura göre bu ayetteki zinetlefden maksat, zinetlerin takıldığı yerlerdir. 


15) 


| zl 
Mazahara minha'dan maksat ise yüz ve ellerdir. 


Ümmü Seleme Hz. Peygamber'e 'Kadın, altında (don) bulunmaksızın 
sadece entari ve büyük baş örtüsüyle namaz kılabilir mi?1 diye sordu. Hz. 
Peygamber 'Entari geniş ve ayaklarının üstünü kaplar durumda olursa 


16) 


kılabilir' cevabını deldi. © 
Rükü ve kıyam'da ayakların üstünü kapatan bir elbisenin, secdede tüm 
bedeni ve ayaklan kapatacağı açıktır. Çünkü kadının azaları secde halinde 
birbirine yapışır. 

Erkeğin avreti ise diz kapaklanyla göbek arasıdır. Kişi sadece diz kapaklan 
ile göbek arası kapalı olarak namaz kılsa dahi, namaz sahih olur. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


L: 
Diz kapağının üstü ile göbekten aşağısı maiettendir © Cabir b. Abdullah 
bir tek elbise içinde namaz kılmış ve (Hz. Peygamber'i bir tek elbise ile 


ii 118 
namaz kılarken gördüm' demiştir. 


Diğer bir rivayette ise "Cabir, arkasından düğümlenmiş bir izar içinde namaz 


19 
kıldı' seklindeğiy 


5. Kadının ezan okuması sünnet değildir. 

Fakat kadının kamet getirmesi sünnettir. Kadın kısık sesle ezan okursa 
kerahat yoktur. Hatta sevap getiren bir zikir sayılır. Sesini yükseltirse 
mekruh olur. Eğer fitne çıkma ihtimaline rağmen sesini yükseltirse haram 
olur. Fakat erkek için böyle değildir. Bilindiği gibi erkeğin her farz namaz 
için ezan okuması sünnettir. 


© Ebu Dâvud/909 ve başka muhaddisler 

© Buhari/718 

© Ebu Dâvud/916, (.sahih isnadla) 

“ibn Hibban, Sahih/500 

© Buhari/717 (Enes'ten). (Müslim bunun benzerini Cabir b. Semure ve Ebu Hürevre'den rivayet etmiştir. Müslim/428-429) 
© Buhari/777 

- Buhari/642; Müslim/559, (İbn Ömer'den) 


© Müslim/560, (Hz. Aişe'den) 





— Buhari/609; Müslim/786, (Hz. Aişe'den) 


10) 
Tirmizi/346. (Tirmizi "Bu hadisin senedi /cav? değildir' demiştir). 


Tirmizi/346. (Tirmizi "Bu hadisin senedi /cav? değildir' demiştir). 
ELER. 
İbn Hibban/338 
1121. 
İbn Hibban/336; Tirmizi/348 ve başka muhaddisler 
1131 
Beyhaki, 11/232 
1141 
Buhari/652; Müslim/421, (Sehl b. Sa'd'dan) 
(151. 
Ibn Kesir, 111/283 
1161 
Ebu Dâvud/640 ve başka muhaddisler 
1171 
Dârekutni, 1/231; Beyhaki, 11/229, (.merfü olarak) 
1181 
Buhari/346 
1191 
Buharı/345. (İzar, çoğu kez diz kapaklanyla göbek arasını veya biraz fazlasını kapatan bir elbisedir). 
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NAMAZI BOZAN ŞEYLER 


, Aşağıda zikredilen şu hususlardan biri dahi namazı bozar. 

1. Kasden konuşmak 

Kur'an, zikir ve dua dışında, namazda konuşulan herşey kasden konuşma 
sayılır. 

Zeyd b. Erkam şöyle diyor: 'Şu ayet ininceye kadar biz namazda konuşur, 


birimiz diğerine ihtiyacını sorndii. 

Namazlara ve orta namaza itina gösterin, can-ı gönülden boyun bükerek 
Allah için namaza durun! (Bakara/238) 

Muaviye b. Hakem es-Sülemi şöyle diyor: Uz. Peygamber ile beraber 
namaz kıldığımız bir sırada cemaatten biri öksürdü. Ben 'Yerhamukeilah 
(Allah sana merhamet etsin) dedim'. Hz. Peygamber bana şöyle dedi.: 
"Bizim şu namazımıza insan kelâmından -teşbih, tekbir ve Kur'an okumak 


dışında- hiçbir şey Yamaşinlzi 5” 

Bundan da.anlaşılıyor ki namazda insan kelâmı söylenirse namaz bozulur. 
İki veya daha fazla harften meydana gelen kelimeler mânâsız olsa bile 
namazı bozar. Mânâsı olan tek harfli kelimeler de namazı 

bozar. Meselâ korunmak (&vikaye) masdarından harfi, dinlemek 
masdarından harfi, vefa masdarından harfi gibi kelimeleri emir sigasıyla 
kullanmak namazı bozar. 

Kişi namazda olduğunu unutarak veya yeni müslüman olduğu için namazda 
konuşmanın haram olduğunu bilmeyerek konuşursa ve bu konuşma altı 
kelimeden fazla olursa namazı bozulur. 

2. Fiil-i kesir 

Fiil-i kesifden maksat, çok olup peşpeşe gelmesi şartıyla namazın şartlarına 
ters düşen harekettir. Çünkü böyle bir fiil namazın intizamına ters düşer. 
Fiil-i kesirin en azı üç harekettir. Fiil-i kesifin peşpeşe gelip gelmediği örfe 
göre takdir edilir. Bu şartlan kendisinde taşıyan fiil namazı bozar. 

3. Elbise veya bedenin necasetle mülâki olması. 

Mülakat'tan maksat, elbise veya bedene bulaşan necasetin hemen 
atılamamasıdır. Bu durumda namaz bozulur. Çünkü bu durum namazın 
şartlarından birine ters düşer ki namazın sahih olmasının şartlarından biri de 
elbise ve bedenin necasetten temiz olmasıdır. Eğer necaset rüzgarın 
sürüklemesiyle veya buna benzer bir şekilde isabet ederse, kuru pislik 


olduğundan ötürü onu derhal temizlemek de mümkün olmazsa, namaz 
bozulmaz. 

4. Avret mahallinden bir yerin açılması 

Erkek ve kadının namazdaki avret mahallinin sınırını daha önce 
belirtmiştik. Namaz kılan kişi avretinden bir yeri kasden açarsa namaz 
bozulur. o Fakat kendiliğinden açılır da hemen kapatırsa bozulmaz, 
kapatılması gecikirse namaz yine bozulur. oOÇünkü namazın sıhhat 
şartlarından biri, az bir zaman da olsa ortadan kalkmıştır. 

5. Namazda yemek-içmek 

Namazda yemek-içmek namazın intizamına ters düşer. Namazda olduğunu 
bilerek az da olsa birşey yiyen veya içen kimsenin namazı bozulur. 
Namazda olduğunu unutarak yiyen bir kimsenin namazının bo? zulması 
için, yediğinin örfen çok olması gerekir. Fakihler bunu toplamı bir nohut 
kadar olan şey' diye takdir etmişlerdir. Eğer dişlerin arasında yemek artığı 
kalmışsa, nohut kadar da değilse ve onu kazaen yutarsa namaz bozulmaz. 
Namaz kılan kimsenin ağzında şeker olur, şekerin bir kısmı da erirse, bu 
eriyen kısım yutulduğunda, bu, namazı bozan yemeğin kapsamına girer. 

6. Birinci selâmdan önce abdestin bozulması 

Birinci selâmdan önce abdestin kasden veya sehven bozulması arasında fark 
yoktur. Çünkü namaz tamamlanmadan önce namazın şartlarından biri olan 
taharet ortadan kalkmıştır. Eğer birinci selâmdan sonra ve ikinci selâmdan 
önce abdest bozulursa namaz sahih olarak tamamlanmış olur. Bütün 
müslümanlar bunda icma etmişlerdir. 

7. Öksürmek, gülmek, ağlamak ve inlemek 

Eğer bunlardan iki kelime meydana gelirse namaz bozulur. Bu dört şeyin 
namazı bozması için, bunlarla beraber iki kelimenin de çıkması şarttır. 
Çıkan o iki kelime hiçbir mânâ ifade etmese de namazı bozar. Eğer gülme 
sonucunda bir kelime çıkarsa namaz bozulmaz. Bu hüküm, bunların kasden 
yapılması halinde böyledir. Ama kişi gayr-i ihtiyari olarak bunları yaparsa, 
meselâ Öksürür veya istemediği halde gülerse namazı bozulmaz. Tebessüm 
ise namazı bozmaz. 

Zikir ve duada halka hitap etmek kasdedilirse namaz bozulur. Meselâ 
namazda iken bir insana yerhamukeüah (Allah sana merhamet etsin) 
denildiğinde namaz bozulur. Çünkü bu insan kelâmından sayılır. Namaz ise 
insan kelâmını kabul etmeyen bir ibadettir. Bu hususu daha önce 
belirtmiştik. 

8. Niyeti bozmak 


Eğer namazdan çıkmaya azmedilir veya namazdan çıkmayı birşeye bağlar 
ve o şey de olursa namaz bozulur. Namazın bununla bozulmasının nedeni 
şudur: Namaz ancak kesin bir niyetle sahih olur. Böyle bir kast ise, kesin 
niyete ters düşer. 

9. Sırtı kıble'ye çevirmek 

İstikbâl-i kıble namazın şartlarından biridir. Namaz kılan kişi ister kendisi 
Kabe'ye sırtını çevirsin, isterse başkası onu zorla çevirsin bu takdirde 
namazı bozulur. Ancak kendisi kasden çevirirse namazı hemen bozulur. 
Fakat zorla döndürülürse namaz bozulmaz, bir müddet bu durumda kalırsa 
bozulur. Birisi, namaz kılanı zorla kıbleden çevirdiğinde enamaz kılan kişi 
hemen kıbleye dönerse namazı bozulmaz. Bu husus örfe göre takdir edilir. 


(1) 
Buhari/4260; Müslim/539 
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Müslim/537 
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SEHİV SECDESİ 


Lugatta sehv, birşeyi unutmak, ondan gafil olmak demektir. Fakat buradaki 
sehiv'den maksat, namaz kılan kişinin kasden veya unutarak namazında 
eksiklik yapmasıdır. Bu durumda sehiv secdesi yapılması gerekir. Sehiv 
secdesi namazın sonunda yapılır. Amacı ise, namazda yapılan bir eksikliği 
telafi etmektir. 


Sehiv Secdesinin Hükmü 


Sehiv secdesi, daha sonra bahsedeceğimiz sebeplerden birinin meydana 
gelmesiyle sünnet olur. Eğer kişi bu sebepler meydana geldiği halde sehiv 
secdesi yapmazsa namaz bozulmaz. Çünkü sehiv secdesi vacib değildir ve 
herhangibir vacibin ihmalinden ötürü de meşru kılınmamıştır. Bu husus 
ileride tekrar gelecektir. 

Sehiv secdesinin meşruiyetinin delili, Ebu Hüreyre'nin şu rivayetidir: "Hz. 
Peygamber bize öğle veya ikindi namazını kıldırırken iki rekâtta selâm 
verdi. Zulyedeyn isimli sahabi "Ey Allah'ın Rasülü! Namaz mı kısaldı yoksa 
sen mi unuttun?" dedi. Hz. Peygamber cemaate 'Zuiyedeyn'in söylediği 
doğru mu?' diye sordu. Sahabiler 'Evet' deyince, Hz. Peygamber kalktı, iki 


| 
rekât daha kıldı. Sonunda da iki secde yapi 


Sehiv secdesinin diğer delilleri ileride gelecektir. 
Sehiv Secdesinin Sebepleri 


1. Namaz kılan kişi, namazın eb'azlarından birini terkederse -birinci 
teşehhüd veya kunut duası gibi- sehiv secdesi yapması gerekir. 

Abdullah b. Buhayne şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber öğle namazını 
kıldırırken birinci oturuşu yapması gerekirken üçüncü rekâta kalktı. 
Namazını tamamladığı zaman oturduğu halde, selâm vermeden önce herbir 


secdede tekbir alarak unuttuğu oturma yerine iki secde gap 

Büyük Şafii Fıkhı 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

İçinizden biri ikinci rekâta oturmadan kalkar, tam ayağa kalkmadan 
oturmadığını hatırlarsa hemen otursun. Fakat tam ayağa kalkmişsa 


oturmasın, sehiv için iki secde yapsın. 

2. Kılınan namazın rekâtlarında şüphe edilirse sehiv secdesi gerekir. 

Şüphe edildiğinde rekât sayısının en azına itibar edilir. Geri kalan rekâtlar 
tamamlandıktan sonra sehiv secdesi yapılır. Bu, fazla kılınan rekâtları telafi 
etmek içindir. Eğer öğle namazının üç rekât mı, dört rekât mı kılındığında 
şüphe edilirse ve henüz namaz da devam ediyorsa, namaz üç rekât kabul 
edilip bir rekât daha kılındıktan sonra sehiv secdesi yapılmalıdır. Bu, 
namazın beş rekât kılınması ihtimaline karşı yapılır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Biriniz namazında şek edip de üç mü, yoksa dört mü kıldığını bilemezse 
şüpheyi atsın ve namazı yakinen bildiği aded üzerine tamamlasın. Sonra 
selâm vermeden önce iki secde yapsın. Eğer beş rekât kılmışsa bu iki secde 
onun namazını altı rekât yapar ve eğer dört rekâtı tamamlayıcı olarak 
kildıysa, bu iki secde şeytanın burnunu yere sürtmek (onu zelil etmek) için 


(4) 


olur. 

Eğer namaz bittikten sonra şüphe edilirse, bu şüphe, namazın sıhhatine 
Zarar vermez. Ancak niyette veya tahrim tekbirinde şüphe edilirse namaz 
bozulur. 

İmam'a uyarak namaz kılan bir kimse yanılırsa -birinci teşehhüd'ü okumayı 
unutmak gibi- imam'ın tam kılması, imam'a uyan kimsenin hatasını 
kapatarak onun yerine geçer. İmam selâm verdikten sonra da o kişinin sehiv 
secdesi yapması gerekmez. Bunun delili, Hz. Peygamber'in imam 
zamin'dir'1 sözüdür. 

3. Kasden yapıldığında namazı bozan birşeyi, unutarak yapmak. 

Meselâ birkaç kelime konuştuğu veya sehven bir rekât fazla kıldığı zaman, 
kişi bunu namaz bitmeden hatırlarsa sehiv secdesi yapar. 

4. Rükün ve farz olan namaz fiillerinden biri veya bir süre yerinden başka 
bir yere nakledilirse sehiv secdesi yapmak sünnet olur. 

Meselâ teşehhüd yerine Fatiha okunursa veya rükü'da kunut okunursa veya 
Fatiha'dan sonra okunması sünnet olan süre, rükü'dan sonra itidâl'de 
okunursa sehiv secdesi yapmak sünnettir. 


Sehiv Secdesinin Şekli ve Yeri 


Sehiv secdesi, namaz secdeleri gibi iki secdedir. Sehiv secdesi namazın 
sonunda, selâmdan önce niyet edilerek yapılır. E&er namaz kılan kişi sehiv 


secdesi yapmadan önce sehven selâm verirse ve aradan uzun. bir zaman 
geçtikten sonra sehiv secdesi yapmadığını hatırlarsa artık sehiv secdesi 
yapılmaz. Eğer aradan kısa bir zaman geçmişse hemen sehiv secdesi 
yapılabilir. 


LLI 

Buhari/1169 
21 

Buhar/1166; Müslim/570. (Diğer bir rivayette 'Hz. Peygamber namazların birinde bize iki rekât kıldırdı' şeklindedir). 
131. 

İbn Mâce/1208; Ebu Dâvud/1036 ve başka muhaddisler, (Muğire b. Şübe'den) 
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Müslim/571, (Ebu Said el-HudrT'den) 
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TİLAVET SECDESİ 


Namaz içinde veya dışında secde ayetlerini okuyan bir kimsenin tilavet 
secdesi yapması sünnettir. 

Bunun delili, İbn Ömer'in şu rivayetleridir: 'Hz. Peygamber, içinde secde 
ayeti bulunan süreyi okuduğunda secdeye gidiyor, biz de onunla beraber 
secdeye gidiyorduk. Hatta bazılarımız alınlarını koyacak yer bulamazlardı'. 


1 
Lİ (Hz. Peygamber bize Kur'an okurdu. Secde ayetine geldiğinde tekbir 


(2) 


alır, secde ederdi. Biz de onunla birlikte secde ederdik 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ademoğlu secde ayetini okuyup secde ettiği zaman, şeytan ağlayarak 
uzaklaşır ve şöyle diyerek hayıflanır: 'Ey helak olası! Ademoğlu secde 
etmekle emrolundu da secde etti ve cennet onun oldu. Halbuki ben de secde 
ile emrolunmuş ve fakat secde etmekten çekinmiştim, artık ateş benim 
içindir. Ö 

Hz. Ömer şöyle demiştir: 'Ey insanlar! Biz secde ayetlerini okuduğumuzda 
kim secde ederse o isabet eder. Fakat kim de secde etmezse günahkâr 


(41 


olmaz". — (Hz. Ömer'in bu sözünden tilavet secdesinin vacib olmadığı 
anlaşılmaktadır). 

İbn Ömer'in de şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Allah Teâlâ bize tilavet 
secdesini farz kılmamıştır. Ancak biz istersek secde yaparız". 

Tilavet secdeleri ondört tanedir ve A'raf, Ra'd, Nahl, İsra, Meryem, Furkan, 
Nem!, Necm, İnşikak, Alak, Secde, Sad, Fussilet ve Hac sürelerinde 
bulunmaktadır. 

Kim tilavet secdesi yapmak isterse önce tahrim tekbiri almalıdır. Sonra 
secdeye gitmek için tekbir alıp namaz secdesi gibi secde yaparak selâm 
vermelidir. Tilavet secdesinde tahrim tekbiri ile selâm şarttır. Namazın 
abdestli olmak, yüzünü kıbleye çevirmek gibi şartlarının sehiv secdesinde 
de olması gerekir. 


LL) 
Buhari/1025 
12) 
Ebu Dâvud/1413 


13) 
Müslim/81, (Ebu Hüreyre'den) 


4 | 
Buhari/1027 
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CEMAAT NAMAZI 


Hz. Peygamber Mekke'de kaldığı onüç yıl boyunca namazını tek başına 
kılıyordu. Hicretten sonra cemaatle namaz kılmaya başladı. Sahabiler 
Mekke'de işkence altında yaşadıkları için namazlarını tek başlarına 
evlerinde kılarlardı. Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra 
cemaatle namaz kılmaya başladı ve ölünceye kadar da devam etti. 


Cemaat'in Hükmü 


Sahih görüşe göre Cuma namazı hariç diğer namazlarda cemaat, farz-ı 
kifayedir. Eğer bir belde halkından cemaat sayılacak bir grup cemaatle 
namaz kılarsa, diğerlerinin üzerinden bu farz kalkar. Eğer bir memlekette 
hiçbir yerde cemaatle namaz kılınmıyorsa veya gizli kılmıyorsa o 
memleketin bütün halkı günahkâr olur. Devlet başkanının onlarla savaşması 
vacib olur. Cemaatin meşru olduğunun delili şu ayettir: 

(Ey Muhammed!) Onların içinde bulunup onlara namaz kıldırdığın zaman 
onlardan bir grup seninle beraber namaza dursun. (Nisa/102) 

Bu ayet, korku namazı hakkında nazil olmuştur. Madem ki korku halinde 
bile cemaatle namaz emrediliyor, emniyet halinde cemaat haydi haydi 
gerekir. Hz. Peygamber'in şu hadisleri de cemaatin meşruiyetine delildir: 
Cemaatle kılman namaz, yalnız kılınan namazdan 27 derece daha 


(1) 


faziletlidir. 
Köyde veya çölde üç kişi olduğu halde cemaatle namaz kılınım-yorsa, 
şeytan onlara üstün gelmiş demektir. Öyleyse cemaate devam edin. Çünkü 


kurt, ancak sürüden aynlan koyunu yer. . 
Cemaatin Meşruiyetinin Hikmet ve Sebebi 


İslâm'ın binası, müslümanların tanışıp kardeşlik kurmaları, hak'ki hak batılı 
batıl bilip yardımlaşmaları üzerine kurulur. Bu tanışma ve kardeşlik, hiçbir 
yerde mescidden daha iyi tahakkuk etmez. Çünkü müslümanlar günde beş 
defa namaz kılmak için mescidde bir araya gelirler. 

Dünya menfaatleri onların arasına ne kadar ayrılık sokarsa soksun, 
kalplerinde birbirlerine karşı ne kadar kin ve nefret yerleşirse yerleşsin 
namazlara sebat edip günde beş defa mescidde bir araya gelmeleri -eğer 


gerçekten Allah'a iman edip namazlarında münafıklık yapmıyorlarsa- 
aralarındaki ayrılık duvarlarını yıkar, kalplerindeki kin ve nefreti söküp atar. 


Cemaatle Namaz Kılmaktan Geri Kalmanın Makbul Olan 
Özürleri 


Özürler genel ve özel olarak ikiye ayrılır. Genel özür; yağmur, gece esen 
şiddetli rüzgâr, yollarda bulunan fazla çamur gibi şeylerdir. 

İbn Ömer'in âzadhsı Nâfi şöyle diyor: İbn Ömer soğuk ve rüzgârlı bir 
gecede namaz için ezan okudu ve 'Namazlarınızı olduğunuz yerde kılın!' 
dedikten sonra şöyle devam etti: 'Hz. Peygamber seferde, gece soğuk ve 
yağmurlu olursa müezzine ezan okumasını ve ardından da Elâ sallü fi'r-rihâl 
(Haberiniz olsun namazlarınızı olduğunuz yerde kılınız!) diye nida etmesini 


(31 


emrederdi". 

Artık bu özürler köylerde bile pek azdır. Hatta bazı köylerde hiç yoktur. 
Çünkü köylerde bile yollar yapılmıştır. 

Özel özürler ise hastalık, şiddetli açlık, susuzluk, mal veya can endişesiyle 
bir zâlimden korkmak, küçük veya büyük abdest nedeniyle sıkışmak gibi 
özürlerdir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Herhangibirinizin akşam yemeği sofraya konulduğunda, namaz için kamet 
getirilse de yemeğe başlasın. Sakın yemeği bitirinceye kadar acele etmesin. 
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Yemek hazırlanmışken ve kişiyi küçük veya büyük abdesti sıkıştırırken 


namaz kılınmaz. . 

Kişinin fakir olup cemaate gittiği zaman alacaklısının yakasına 
yapışmasından korkması veya soğan sarımsak gibi kötü kokan birşey 
yemesi veya elbisesinin kirli olması nedeniyle halkın rahatsız olması sözko- 
nusu ise cemaate gitmemesi için bunlar şer'an özür sayılır. Dolayısıyla 
cemaate gitmemesinde bir sakınca yoktur. Nitekim Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Kim sarımsak veya soğan yemişse bizden (veya mescidimizden) uzak durup 


evinde otursun. 


İmam'da Bulunması Gereken Şartlar 


İmam'da belirli bazı şartların bulunması gerekir. Bu şartların çoğu cemaate 
nisbetledir. Bunları kısaca şöyle sıralayabiliriz: 

1. Muktedi (imam'a uyan kişi), imam'ın namazının sahih olduğuna 
inanmalıdır. 

Eğer iki kişi kıble hususunda ictihad eder de farklı görüşlere sahip 
olurlarsa, birinin diğerine imam olması caiz olmaz. Çünkü herbiri 
diğerinin kıblesinin yanlış olduğuna ve o yöne dönerek kılınan namazın 
sahih olmadığına inanmaktadır. 

2. İmam'a uyan kişi okuyabilirken imam'ın ümmi olmaması gerekir. Ümmi 
olmasından maksat, Fatiha'yı mahreç ve şeddelerine riayet 

ederek güzel okuyamamasıdır. E&er imam'a uyan kişi de imam gibi olursa 
birbirlerine uymaları caizdir. 

3. Cemaat erkek olduğu halde imam kadın olmamalıdır. 

Cemaat kadınlardan oluşursa, kadınların biri diğerine uyabilir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Sakın bir kadın, bir erkeğe imamlık yapmasın. © İmam'da Bulunması 
Müstehab Olan Sıfatlar İmam'ın, cemaattekilerden daha iyi fıkıh bilmesi, 
daha güzel Kur'an okuması, daha ahlâklı olması ve daha yaşlı olması 
mendub'dur. Bu sıfatların tümünün kendisinde bulunduğu imamın arkasında 
kılınan namaz, diğer imamların arkasında kılınan namazdan daha üstün ve 
sevabı daha fazladır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah'ın Kitabı'nı en iyi bilen imamlık yapsın. Allah'ın Kitabi'nı bilmekte 
eşit iseler Sünnet'i daha iyi bilen imamlık yapsın. Sünnet'i bilme hususunda 
eşit iseler daha önce hicret eden imamlık yapsın. Eğer hicrette de eşit iseler 


yaşlı olan imamlık yapsın. 
Abdest ile namaz kılan bir kimse teyemmüm ile veya mest üzerine 
meshederek namaz kılan kimseye, ayakta kılan oturarak kılana, baliğ olan 
baliğ olmayana, hür olan köle imam'a uyabilir. Sağlam olan bir kimse küçük 
abdestini tutamayana, farz kılan kaza veya nafile kılana, nafile kılan da farz 
kılana uyarak namazını kılabilir. 

iktida (İmam'a Uymak) 

Meşru olan iktida ancak bazı şartlarla tahakkuk eder. İktida'nın sahih olması 
için bu şartlara riayet edilmesi gerekir. Bu şartları şöyle özetleyebiliriz: 

1. İmam'a uyan kimse, mekân açısından imam'ın Önünde olmamalıdır. 

Eğer muktedi (imam'a uyan), imam'm önüne geçerse iktida'sı sahih olmaz. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İmam ancak kendisine uyulması için imam pisi Uymak, tâbi 
olmak demektir. Bu da tâbi olanın geride, metbü olanın (uyulanın) önde 
olması ile mümkün olur. Ancak tâbi ile metbü aynı hizada olurlarsa iktida 
sahih olur. Fakat yine de kerahatten uzak değildir. Bu nedenle tâbi olanın, 
rnetbü'dan biraz geride durması gerekir. Tâbi olan, metbü'nun önüne 
geçerse namazı bozulur. Önde olup olmadığı hususunda topuklara itibar 
edilir. 

İmam'a uyanlar iki veya daha fazla iseler imam'ın arkasında saf 
tutmalıdırlar. Eğer bir kişi olursa imam'ın sağında durmalıdır. Bir kişi daha 
gelirse o da imam'ın soluna durmalıdır. Sonra ikisi geriye çekilip saf tutmalı 
veya imam öne çıkmalıdır. 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber'e uyarak sağına 
durdum. Sonra bir kişi daha geldi ve Hz. Peygamber'in soluna durdu. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber ellerimizden tutarak bizi arkasında saf 
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tutturuncaya kadar ellerimizi Buka 


İmam ile imam'a uyanların arası, üç Zzira'dan fazla olmamalıdır. (Buradaki 
zira, normal bir zira'dır. Normal bir kişinin zira'ı ise yaklaşık 40-50 cm'dir). 
Her safın arası da üç zira'dan fazla olmamalıdır. Cemaat erkek ve 
kadınlardan oluşuyorsa önce erkekler, sonra da kadınlar saf tutmalıdır. 
İmam'a uyanların biri kadın, diğeri de erkek ise kadın, imam'ın soluna, 
erkek de sağına durmalıdır. 

İmam da cemaat de kadın olursa imam, cemaatin arasında olmalıdır. Hz. 
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Aişe ile Ümmü Seleme'den böyle rivayet edilmiştir. 2 


İmam'a uyan kişinin tek başına arkada durması mekruh'tur. SaPta yer varsa 
safın içine girmeli, safta yer yoksa önce tahrim tekbiri alıp sonra 

saftan bir kişiyi geri çekmelidir. Saftan geri çekilen kişinin de çekene itaat 
etmesi mendub'dur. Böylece hayır yolunda yardımlaşma faziletini elde 
ederler. (Safta bulunan kişinin, çekildiği takdirde itaat edeceği bilinirse 
çekilmeli, yoksa çekilmemelidir. Çünkü fitne çıkma tehlikesi vardır). 

2. İmama uyan kişi intikallerinde imam'a tâbi olmalıdır. 

Namazın fiillerinin tümünde imam'a tâbi olmalıdır; imam'a uyan kişinin 
hareketleri, imam'ın hareketlerinden sonra olmalıdır. İmam'a uyan fiillerine, 
imam fiilini bitirdikten hemen sonra başlamalıdır. İmam'a uyanın, imam'dan 
bir rükün kadar geride kalması mekruh'tur. Eğer iki uzun rükün kadar geride 
kalırsa; imam rükü'ya gidip itidâl'e kalktığı, secdeye gidip başını secdeden 


kaldırdığı halde hâlâ ayakta ise namazı bozulur. Eğer bir mazereti varsa 
kıraati çok yavaş ise imam'dan üç rükün geri kalması caizdir. Üç rekât 
bittiği halde imam'a yetişememişse, bulunduğu rükünu bırakıp imam'a tâbi 
olması farz olur. Geri kalan namazını imam selâm verdikten sonra 
tamamlamalıdır. 

3. İmama uyan kişi imam'ın intikallerini bilmelidir. 

İmam'a uyan kimse ya imam'ı görmeli, ya imam'ın arkasındaki safın bir 
kısmını görmeli ya da mübelliğin sesini duymalıdır. 

4. İmam ile imam'a uyan kimse arasında büyük bir mesafe olmamalıdır. 

Bu mesafenin durumunu şöyle izah edebiliriz: Yukarıda sözü edilen mesafe 
mescidde kılınmayan namaz içindir. Eğer mescidde veya aralarında kapıları 
açık odalar varsa, aralarındaki mesafe ne kadar uzun olursa olsun iktida 
sahihtir. Fakat namaz mescidin dışında kıhnırsa veya imam mescidde olup 
muktedi mescidin dışında olursa imam ile muktedi arasındaki mesafenin 
uzak olmaması gerekir. 

İmam ve imam'a uyan kişi çölde veya benzeri açık alanlarda iseler 
aralarındaki mesafe 150 metreden fazla olmamalıdır. 

İmam bir binada, imam'a uyan da başka bir binada ise bunlar iki ev gibi 
veya bir sahne ile bir bina gibiyseler, zikredilen şartla beraber binaların 
birindeki safın, diğer binadaki saf ile bitişik olması vacib'dir. Ancak 
imam'ın bulunduğu bina, muktedinin önünde değil, sağında veya solunda 
olmalıdır. 

İmam mescidde, muktedilerin bir kısmı mescidde bir kısmı da mescidin 
dışında olursa, mescid ile mescidin dışında olan ilk muktedi ile arasında 150 
metreden fazla bir mesafe olmamalıdır. 

Muktedi cemaat için veya iktida için niyet etmelidir. Niyetin ihram 
tekbiriyle beraber olması şarttır. Eğer imam'a uymaya niyet etmeden, uzun 
bir zaman bekler, beklemesi de örfen uzun olursa namazı bozulur. İmam'a 
uyması tesadüfen olur da imam'ı beklemesi kısa sürerse namazı sahih olur. 
İmam'ın ise imamet için niyet etmesi vacib değildir, fakat cemaat sevabını 
elde etmesi için imamete niyet etmesi müstehab'dır. Eğer imamete niyet 
etmezse cemaat sevabını elde edemez. Zira kişi niyetle be-; raber yaptığı 
amelinde sevap elde eder. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Ameller niyetlere göredir. Kişiye ancak niyet ettiği air 
İmam selâm vermeden namaza yetişen kimse cemaat sevabını elde eder. 
Fakat tahrim tekbirini imam ile beraber almak daha faziletlidir. İmam'a 


uyan kişi, imam'ın tahrim tekbirinden sonra tekbir ve tahrim ile meşgul 
olmalıdır. İmama rükü'da iken yetişen kimse o rekâta yetişmiş sayılır. 
Rükü'dan sonra yetişirse, o rekâtı kaçırmış sayılır. İmam selâm verdikten 
sonra kalmalı ve kaçırdığı rekâtları tamamlamalıdır. 
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SEFER NAMAZI 
Kasr ve Cem 


Kasr, dört rekâtlı farz namazları iki rekât kılmaktır. Cem ise öğle ile ikindiyi 
öğle veya ikindi vaktinde kılmak, akşam ile yatsıyı da akşam veya yatsı 
vaktinde kılmaktır. 

Bir Mukaddime 

Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

O size dinde hiçbir güçlük kılmadı. (Hac/78) 

Yani Allah Teâlâ sizi zorluk ve meşakkate sokacak bir hükmü meşru 
kılmamıştır. Müslüman ne zaman bir darlığa düşerse Allah orada bir 
genişlik yapar ki dinin hükümleri makbul ve yerine getirilebilir olsun. Sefer, 
azabın bir parçasıdır. İnsan seferde istikrarını kaybeder, istirahat edecek 
sebepleri bulamaz. 

Hangi vasıta ile ve ne için sefer yapılırsa yapılsın Allah Teâlâ dinin 
hükümlerinin bazılarını yolcu üzerinden kaldırmıştır. O hükümlerden biri de 
namazdır. Şimdi namazın nasıl tahfif edildiğini, şartlarının neler olduğunu 
ve bundan nasıl istifade edileceğini görelim. 


Sefer Namazı Nasıl Kılınır? 


Allah Teâlâ yolcuya iki ruhsat vermiştir: 
1. Rekâtların sayısını azaltmak ki buna kasr denir. 
2. İki namazı birleştirerek kılmak ki buna da cem denir. 


* Kasr 


Kasr öğle, ikindi ve yatsı gibi dört rekâtlı namazları iki rekât olarak 
kılmaktır. İlerde bunu delilleriyle göreceğiz. Kasr'ın meşru olduğunun delili 
şu ayettir: 

Yeryüzünde sefere çıktığınız zaman eğer kâfirlerin size zarar vereceğinden 
korkarsanız, namazı kısaltmanızda üzerinize bir günah yoktur. (Nisa/101) 
Ya'lâ b. Umeyye şöyle diyor: "Ömer b. Hattab'a, Allah Teâlâ "Yeryüzünde 
sefere çıktığınız zaman eğer kâfirlerin size zarar vermelerinden korkarsanız, 
namazı kısaltmanızda üzerinize bir günah yoktur' (Nisa/101) buyurdu. 
Şimdi ise insanlar emniyet içindedir (fakat biz hâlâ seferde namazı 


kısaltıyoruz!)' dedim. Ömer şöyle dedi: 'Bu senin şaştığın şeye vaktiyle ben 
de şaşmıştım da Hz. Peygamber'e bunu sormuştum. Hz. Peygamber 'Bu, 
Allah Teâlâ'nın size verdiği bir sadakadır. Bu bakımdan Allah'ın sadakasını 
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kabul ediniz' buyurdu' değin İLİ 


Bu hadis, seferde namazı kısaltmanın sadece korku zamanlarına mahsus 
olmadığına delâlet eder. Kasr'ın sahih olması için şu şartların bulunması 
gerekir: 

a. Seferde namaz kişinin zimmetine bağlı olmalıdır. 

Kişi bu namazı seferde kılmalıdır. Seferdeyken kazaya kalan dört re-kâtlı 
bir namaz, sefer esnasında iki rekât olarak kılınabilir. Sefere çıkmadan önce 
vakti giren bir namaz seferde kısaltılamaz. Çünkü bu namaz farz olduğu 
zaman kişi seferde değildi. Seferdeyken vakti giren, fakat seferde 
kılınmayan namaz da kısaltılamaz. Çünkü kılacağı zaman kişi seferi 
değildir. Kasr ancak seferi olan kişi için sözkonusudur. 

b. Kişinin seferi sayılması için çıktığı şehrin surlarını geçmesi gerekir. 

Eğer sur yoksa mamur olan yerleri geçmesi gerekir. Çünkü surların 
içindeyken veya mamur yerdeyken seferi sayılmaz. Tıpkı dönüşte surlara 
geldiğinde seferiliğin bittiği gibi, seferilik ancak surları geçtikten sonra 
başlar. Sefer esnasında sadece farz namazlar kısaltılabilir. Bunların 
dışındaki namazlar kısaltılamaz. 

Enes b. Mâlik şöyle diyor: 'Hz. Peygamber öğle namazını Medine'de dört 
rekât olarak kıldırdı. İkindi namazını ise Zü'1-Huleyfe'de iki rekât olarak 


kıldırdı". izi 

c. Kişi, giriş ve çıkış günleri hariç gittiği yerde dört gün kalmaya niyet 

etmiş olmamalıdır. 

Eğer gittiği yerde dört gün kalmaya niyet ederse, orası onun için memleketi 

gibi olur. Bu durumda namazlarını kısaltamaz. Ancak oraya giderken 

yolculuk esnasında namazlarını kısaltabilir. Eğer dört günden az kalmaya 

niyet eder de misafirliği dört günü geçerse, yapacağı işin ne kadar 

uzayacağını da bilemezse birinci durumda memleketinin mamur yerlerine 

dönünceye kadar namazlarını kısaltabilir. İkinci durumda ise -giriş ve çıkış 

günleri hariç- namazlarını onsekiz gün kısaltabilir. 

İmran b. Husayn şöyle rivayet ediyor: 'Ben Hz. Peygamberle birlikte gazaya 

çıktım ve Mekke'nin fethinde de kendisiyle beraber oldum. Mekke'de 
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onsekiz gece kaldı. (Farz namazları) hep ikişer rekât kılıyordu' 


Hz. Peygamber, Mekke'de Fetih yılı -Hevazin savaşı nedeniyle- bu kadar 
kalmış ve namazlarını kısaltmıştır. Çünkü ne zamana kadar kalacağını 
bilmiyordu. 

d. Seferi olan, mukim olana uymamalıdır. 

Eğer seferi, mukim'e uyarsa namazı kısaltması caiz olmaz, namazı tam 
kılması farz'dır. Mukim, seferi olana uyarsa, seferi olanın namazı 
kısaltmasında bir mahzur yoktur. Fakat iki rekât kılıp selâm verdiğinde, 
mukim olarak kendisine uyanlara 'Namazlarınızı tamamlayın, ben 
seferiyim' demesi sünnet'tir. 

Bunun delili ise şu rivayettir: İbn Abbas'a 'Seferi olan neden tek başına 
kıldığı zaman iki rekât, mukim olana uyduğu zaman dört rekât kılıyor?" diye 
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sorulduğunda, Ibn Abbas 'sünnet böyledir' demiştir Si 
Imran b. Husayn'ın rivayet ettiği daha önce naklettiğimiz hadiste şu ibare de 
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vardır: 'Ey Mekke halkı! Siz dört (rekât) kılın, biz söferiyizi 
Cem 


Namazları cem etmenin (birleştirmenin) ne demek olduğunu daha önce 
zikretmiştik. 
İbn Abbas şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber seferde olduğu zaman öğle ile 


ikindiyi, akşam ile de yatsıyı birleştirerek kalardı 

Yine İbn Abbas şöyle diyor: 'Hz. Peygamber Tebuk gazvesinde öğle ile 
ikindiyi, akşam ile de yatsıyı birleştirdi". Said b. Cübeyr der ki: "İbn 
Abbas'a 'Hz. Peygamber'i böyle yapmaya sevkeden nedir? dedim. 
(7) 


'Ümmetini zorluğa sokmamayı istedi' dedi", 
Namazlar iki şekilde cem edilir: 

1. Cemr-i takdim 

Sonra gelen namazı önceki namazla birleştirip kılmaktır. 

2. Cemr-i tehir 

Önceki namazı sonraki namaz vaktine tehir edip onunla birleştirerek 
kılmaktır. 

Muaz b. Cebel" şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber Tebuk seferin-deyken 
yola çıkmadan önce güneş batıya kayarsa öğle ile ikindiyi bir arada kılardı. 
Eğer güneş, yola çıktıktan sonra batıya kayarsa ikindi namazı için 
bineğinden inene kadar öğleyi tehir eder (ikisini bir kılardı). Akşam da aynı 


şekilde yapardı. Eğer yola çıkmadan güneş batarsa akşam ile yatsıyı bir 
arada kılardı. Eğer güneş batmadan önce yola çıkarsa, yatsı namazını 
kılmak için inene kadar akşamı tehir eder, sonra ikisini birleştirerek kılardı". 
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Cem Edilen (Birleştirilen) Namazlar 


Daha önce geçen ibarelerden öğle ile ikindinin, akşam ile da yatsının 
birleştirilebileceği anlaşılmıştır. Sabah namazını, önceki veya sonraki bir 
namazla birleştirmek -ister cem-i takdim, ister cem-i tehir şeklinde olsun- 
caiz değildir. Akşam ile ikindi namazını da cem etmek caiz değildir. Cem-i 
takdim ve cem-i tehir yapmanın birtakım şartları vardır. Şimdi bu şartları 
görelim. 


Cem-i Takdim'in Şartları 


1. Aralarında tertib olmalıdır. 

Önce öğle veya akşam namazına başlanmalı; önce vaktin namazı, sonra 
diğer namaz kılınmalıdır. 

2. Birinci namaz bitmeden önce ikinci namazı birinci ile beraber kılmaya 
niyet etmelidir. 

Fakat sünnet, tahrim tekbiriyle beraber niyet etmektir. 

3. İki namazı ara vermeden peşpeşe kılmalıdır. 

Birinci namaz biter bitmez ikinci namaza başlamalıdır. Birinci namaz ile 
ikinci namaz arasında zikir, nafile namaz veya başka birşey yapmamalıdır. 
Eğer aralarında örfen uzun sayılan birşey yaparsa veya birşeyle meşgul 
olmadığı halde ikinci namazı tehir ederse aralarındaki cem fasid olur. Bu 
durumda ikinci namazı asıl vaktine tehir etmek farz olur. Çünkü Hz. 
Peygamber'de böyle yapmıştır. 

İbn Ömer şöyle diyor: 'Hz. Peygamber eğer acele yola devam ediyorsa 
akşamı tehir eder, üç rekât kılar ve selâm verirdi. Az bir zaman sonra yatsı 
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için kamet getirilir, iki rekât kılar sonra selâm verirdi". 

4. Sefer ikindi namazı kılınıncaya kadar devam etmelidir. 

Kişinin ikindi namazının vaktinin ortasında memleketine varmasında bir 
beis yoktur. 


Cemr-i Tehir'in Şartları 


1. Birinci namazı asıl vaktine tehir etmeye niyet etmelidir. 

Kişi öğle namazının vakti çıktığı halde ikindi namazıyla beraber kılacağına 
niyet etmemişse öğle namazı kazaya kalmış sayılır ve tehir ettiği için de 
günahkâr olur. 

2. İki namaz bitinceye kadar seferin devam etmesi şarttır. 

Kişi namaz bitmeden mukim olursa, sonraki namaz kaza olur. Cemr-i 
tehir'de iki namaz arasında tertib şart değildir. 

Burada muvalat (peşpeşe kılmak) sünnettir. Ancak cem'in sıhhati için şart 
değildir. Bu durumda öğle ikindiye tehir edildiğinde, kişi isterse önce 
öğleyi, isterse ikindiyi kılabilir. Namazın hangisi önce kılınırsa diğerini 
onun peşinden kılmak şart değildir. Akşam namazı da yatsıya tehir 
edildiğinde, kişi isterse önce akşamı, isterse yatsıyı kılabilir. 


Kasr ve Cem'in Mubah Olduğu Seferin Şartlan 


a. Sefer uzun olmalıdır. 

Gidilecek yer 81 km. veya daha fazla olmalıdır. 81 km'den az olan sefer, 
şer'an sefer sayılmaz. 

İbn Ömer ve İbn Abbas 4 bürüd'luk bir mesafeye gittikleri zaman 
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namazlarını kısaltır, oruçlarını bezini 
4 bürüd, 16 fersahtır. Bu da yaklaşık olarak 81 kilometredir. İbn Abbas ve 
İbn Ömer böyle birşeyi kendiliklerinden yapmayacaklarından muhakkak 
Hz. Peygamber'den böyle gördükleri veya böyle duydukları için bu şekilde 
davranmışlardır. 

b. Sefer belirli bir yere yapılmalıdır. 

Nereye gittiği belirsiz olup rastgele dolaşan kişi seferi sayılmaz. Çünkü 
onun belli bir yönü yoktur. Komutana tâbi olan asker de seferi sayılmaz. 
Çünkü o da nereye götürüldüğünü bilmez. Ancak seferin yönü ve mesafesi 
önceden söylenirse, sefer de uzun olursa kişi namazlarım kısaltabilir. Çünkü 
uzun sefer kesin olarak tahakkuk etmiştir. 

c. Seferin amacı masiyet olmamalıdır. 

Eğer masiyet için sefer yapılırsa seferi olunmaz; içki ticareti yapmak, faiz 
almak, yol kesmek gibi şeyler için yolculuğa çıkan kimse seferiliğin 
hükümlerinden faydalanmaz. Çünkü namazı kısaltmak ruhsattır. Ruhsat da 


sadece emanet için meşru kılınmıştır. Bu nedenle de günah olan şeylerde 
ruhsat olmaz; günah için sefere çıkan kişi namazları ne cem edebilir, ne de 
kısaltabilir. 


Yağmurlu Zamanlarda Namazları Cem Etmek 


Yağmurlu zamanlarda cem-i takdim yaparak ikindi namazını öğle vaktine, 
yatsı namazını da akşam vaktine getirip birleştirerek kılmak caizdir. 

İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, korku ve yolculuk 
olmadığı halde (Medine'de) öğle ile ikindiyi, akşam ile de yatsıyı cem 


ederek kılardı". EL! 


Müslim'in diğer bir rivayetinde İbn Abbas şöyle demiştir. 'Hz. 
Peygamber'in namazları cem etmesinin sebebi, ümmetinden hiç kimseyi 


12 
zorluğa sokmamayı murad ettiğindendir 22! 


İkinci namazın vaktinde kılmak üzere cem-i tehir yapılmaz. Çünkü yağmur 
çoğu kez ikinci namazın vaktinde kesilir. Bu durumda namaz, özür 
olmaksızın vaktinin dışına çıkarılmış olur. 

Cemr-i tehir yapmanın şartları şunlardır: 

a. Namaz cemaatle kılınmalı ve örfen uzak sayılan bir mescide yağmur 
nedeniyle gitmekte zorluk bulunmalıdır. 

b. Yağmur, iki namazın başlangıcında yağmaya başlayıp birinci namazın 
selâmı verilinceye kadar devam etmelidir. 


A, 
Müslim/686 
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KORKU NAMAZI 
Korku Namazının Mânâsı ve Meşruiyetinin Esası 


Bu namazın mânâsı ve meşruiyetinin esası şudur: Korku, emniyetin 
zıddıdır. Korku namazından maksat, savaş durumunda kılınan namazdır. Bu 
namazın birtakım ruhsat ve kolaylıkları vardır. Bu kolaylıklar cemaat için 
daha da fazladır. Bu ruhsat ve kolaylıklar başka namazlarda bulunmazlar. 
Bu namazın meşru olduğunun delili ayet ve hadislerdir ki bunlar korku 
namazının hâl ve keyfiyetleri bahsinde görülecektir. 


Korku Namazının Halleri 
Korku namazının savaş durumuna nisbetle iki hâli vardır: 
Birinci Hâl 


Bu hâl, sınırda ve diğer yerlerde nöbet tutma ve düşmanla çarpışma halidir. 
Bu durumlarda korku namazının şekli, bazı noktalarda normal namazdan 
daha değişik olur. Bu durum müslümanların devlet başkanının, ordu 
komutanının veya vekilinin arkasında namaz kılmak istediklerinde meydana 
çıkmaktadır. Bu durumdaki namazın meşruiyetine delil, şu ayettir: 

(Ey Muhammedi) Onların içinde bulunup onlara namaz kıldırdığın zaman 
onlardan bir grup seninle beraber namaza dursun ve silahlarını kuşansın. 
(Namaza duranlar) secdeye vardıkları zaman diğerleri arkanızda sizi 
korusunlar. Namaz kılmayan başka bir grup gelsin ve seninle beraber namaz 
kılsın. Tedbirlerini ve silahlarını alsınlar. Kâfirler isterler ki siz silah ve 
eşyanızdan gafil olasınız ki onlar da ani bir hücumla üzerinize çullansınlar. 
Eğer yağmurdan ötürü size bir eziyet olursa veya hasta iseniz silahlarınızı 
çıkarmanızda üzerinize günah yoktur. Bununla beraber tedbirinizi alın. 
Şüphesiz ki Allah kâfirlere rüsvay edici bir azap hazırlamıştır. (Nisa/102) 
Ayette zikredilen korku namazının bu şeklinin iki keyfiyeti vardır. Hz. 
Peygamber bunları fiiliyle göstermiştir. Bu durum düşmanın bulunduğu 
mevkiye göre değişmektedir. 


I. Keyfiyet 


Fiilen savaşılmıyorsa, düşman da kıble tarafında değilse ve müslü-manlar 
da namazı tek bir cemaatle kılmak istiyorlarsa imam, onları iki dört veya 
daha fazla saf yaparak önlerine geçer. Eğer ordu iki safa ayrılmışsa imam 
secdeye gittiğinde birinci saf da imam ile beraber secdeye gider. Eğer ordu 
dört safa ayrılmışsa birinci ve ikinci saf imam ile birlikte secdeye gider. 
Böylece secdeye gitmeyenler, secdeye gidenleri herhangibir saldırıdan 
korurlar. İmam kendisiyle beraber secdeye gidenlerle ayağa kalktığında 
diğer saflar secdeye giderken ve imam ikinci rekâtın kıyamında iken imam'a 
yetişirler. İmam üçüncü rekâtın secdesine gittiğinde birinci rekâtın 
secdelerinde imamla beraber olanlar kıyamda kalıp nöbet tutarlar, diğerleri 
imam ile beraber secdeye giderler. Sonra teşehhüd için hep birlikte oturup 
selâm verirler. Hz. Peygamber Asfan gazvesinde de böyle yapmıştı. Korku 
namazını, bu gazveye benzer her durumda bu şekilde kılmak sünnettir. 

İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber tekbir aldı, halk da tekbir 
aldı. Hz. Peygamber ve bazıları rüküya gidip sonra secde ettiler. Hz. 
Peygamber ve onunla secdeye gidenler ikinci rekâta kalktılar. Bu defa ikinci 
saf Hz. Peygamber ile rükü ve secdeye gittiler. Böylece tümü aynı anda 


(1) 


namazlarını kıldılar. Fakat birbirlerini de korudular". 
TI. Keyfiyet 


Düşman kıble tarafında değilse ve savaş da fiilen devam etmiyorsa, bu 
durumda namazın mendub olan keyfiyeti şöyledir: 

a. Namazı kılanlar iki gruba ayrılır. Bir grup düşmanın karşısında durarak 
onları gözetleyip müslümanları korur, diğer grup da imam ile beraber 
namaza durur. 

b. İmam ile namaza duranlar bir rekât kılıp ikinci rekâta kalktıklarında 
geriye çekilip ikinci rekâtı tek başlarına kılarlar ve düşmanın karşısında 
beklerler. 

c. Diğer grubun gelip imam'a uyması için imam'ın, ikinci rekâtın kıyamını 
uzatması uygun olur. Böylece imam kendisi için ikinci rekâtı kılarken, 
ikinci grup için de birinci rekâtı kıldırmış olur. İmam teşehhüd için 
oturduğunda onlar kalkıp tek başlarına ikinci rekâtı kılarlar. Sonra hep 
beraber imam'a uyarlar. İmam da teşehhüd'ü uzatır ve onlarla beraber selâm 
verir. Hz. Peygamber Zât'ur-Rika gazvesinde bu şekilde namaz kıldırmıştır. 


Salih b. Havvat -Zat'ur-Rika günü Hz. Peygamberle birlikte bulunan 
kimselerdendir- şöyle rivayet etmektedir: 'Hz. Peygamber korku zamanında 
ashabına namaz kıldırdı; sahabilerin bir kısmını arkasında saf yaptı. Bir 
kısmı da düşmanın karşısında bekledi. Hz. Peygamber arkasında bulunan 
safa bir rekât kıldırdı. Sonra kalktı, daha arkada bulunanlar bir rekâtı 

kılıncaya kadar kendisi ayakta kaldı. Sonra arkasındakiler öne geçti, 
önlerinde bulunanlar da geriye gittiler. Hz. Peygamber yeni gelenlere de bir 
rekât kıldırdı. Sonra geri çekilenler bir rekât kılıncaya kadar oturdu, sonra 
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selâm verdi". 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, müslümanların bir kısmı düşman karşısında 
olduğu halde cemaat namazını bu iki keyfiyet üzerine eda etmiştir. Bunda, 
müslümanları korumak ve cemaat namazını da muhafaza etmek 
birleştirilmiştir. Düşmanın hilelerine meydan verilmemelidir. Bunun en 
büyük meziyeti ise Hz. Peygariiber'e uymaktır. Bunun amacı, namazları tek 
bir cemaatle halife, ordu komutanı veya vekilinin arkasında kılmak 
faziletini elde etmektir. 


İkinci Hâl 


Bu hâl, müslümanların düşmanla fiilen savaştıkları, korku ve tehlikenin 
şiddetlendiği bir durumda kılınan namazdır. Bu durumda iken namazın belli 
bir şekli yoktur, nasıl kılınabüiyorsa öyle kılınmalıdır. İster yaya, ister 
binekli, ister kıbleye yönelik olsun, ister olmasın hangi durumda olursa 
olsun namaz ima ile kıhnabilir. Ancak secde için yapılan işaret, rükü için 
yapılandan biraz daha fazla olmalıdır. Eğer bu durumda iken bir kısmı 
diğerine uyarak namazı cemaatle kılabiliyorlarsa bu daha efdaldir. 
Yönlerinin değişik olması veya cemaatin imam'm önünde olması namazı 
bozmaz. 

Namazlara ve orta namaza itina gösterin, can-ı gönülden boyun bükerek 
Allah için namaza durun! Eğer korkarsanız yaya veya binekli olarak namazı 
eda edin! Emniyete kavuştuğunuzda, size bilmediğinizi öğrettiği gibi Allah'ı 
anın! (Bakara/238-239) 

İbn Ömer, korku namazını vasıflandırdıktan ve sözügeçen iki şekilde 
namazın kılınmasını zikrettikten sonra şöyle demiştir: 'Eger daha şiddetli bir 
korku varsa yaya veya binekli, kıbleye yönelmiş veya yönelmemiş olarak 
nam olarak namazınızı kılın! 


İmam Mâlik, Nâfi'nin şöyle dediğini nakleder: 'Benim kanaatime göre İbn 


Ömer, Hz. Peygamber'den duyduğu için böyle söylemiştir“! 

Böyle bir durumda savaşın gerekli kıldığı birtakım hareketlerin yapılması 
namaza Zarar vermez. Ancak konuşmak, bağırmak mazeret sayılmaz. 
Çünkü konuşmayı, bağırmayı gerektiren bir zaruret yoktur. 

Savaş esnasında kişiye, affedilmeyecek kan ve benzeri gibi necasetler 
bulaştığında namazın sıhhatine zarar vermez. Fakat savaştan sonra o namazı 
kaza etmesi vacib'dir. 

Meşru olan her savaşta namazı bu şekilde kılmaya ruhsat verilmiştir. 
Mükellefin şiddetli bir korku içerisinde bulunduğu her durumda da namazın 
böyle kılınmasına ruhsat verilmiştir. Mükellef, bir düşmandan, yırtıcı bir 
hayvandan veya benzeri birşeyden kaçıyorsa namazı bu şekilde kılabilir. 

Bu meşru olan keyfiyette namazın tahdidi, namazı vaktinde kılmaktır. 
Bu da şeriat sahibinin emrini yerine getirmek içindir. 

Şüphesiz ki namaz, mü'minlerin üzerine vakitli bir farzdır. (Nisa/103) 


Korku Namazının Meşruiyetinin Hikmeti 


Namazın bu keyfiyetlerde kılınmasının hikmeti, mükellef için kolaylık 
olmasıdır. Böylece mükellef Allah ile bağ kurmaya en fazla ihtiyaç 
duyduğu bir zamanda yardım talep etmeye ve kâfirlerle savaştığı esnada bu 
farzı yerine getirmeye fırsat bulup kalbi Allah'ın zikriyle meşgul olabilir. 
Allah'ın yardımına ümidi ve güveni artar. Savaş meydanında ayağı yere 
sağlam basar. Böylece bâtıl yıkılır, hak muzaffer olur. Allah Teâlâ ne kadar 
doğru söylemiştir! 

Ey iman edenler! (Kâfir) bir toplulukla (savaş için) karşılaştığınızda sebat 
gösterin ve Allah'ı çokça anın. Umulur ki felaha erişirsiniz. (Enfal/45) 
Burada şunu da zikretmek uygun olur: Korku namazı sözü geçen keyfiyeti 
eriyle beraber müslüman bir askerin namazını sıkıntısız olarak kılmasına 
imkân vermektedir. Savaşın zorlukları ne kadar değişik, vesileleri ne kadar 
çeşitli, zaman ve mekânı nasıl olursa olsun müslüman asker namazını 
kılabilir. Hele savaş insanların karşı karşıya gelmelerini gerektirmiyorsa - 
nitekim yeni savaşların çoğunda durum böyledir-namazı kılmak daha da 
kolay olur. 


Namaz Hiçbir Durumda Mükellefin Üzerinden Düşmez 


Korku namazı hakkında söylediklerimizden namazın hiçbir durumda 
mükellef üzerinden düşmediği açıkça anlaşılmaktadır. Özür ne kadar 
şiddetli olursa olsun mükellefiyet devam ettikçe namaz da devam eder. 
Fakat Allah Teâlâ sefer namazı gibi iki namazı birleştirmeye, dört rekâtlı 
namazları iki rekât kılmaya ruhsat vermiş veya korku ve hastalık" namazı 
gibi namazların keyfiyetinde kolaylık göstermiştir. Bu kolaylıklar çeşitli 
sebeplere ve durumlara göre değişmektedir. 
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Meşruiyeti 


Cuma Nama ının | eşrui retinin Delili 








CUMA NAMAZI 
Cuma Namazının Meşruiyeti 


Cuma namazı şer'i bir ibadettir ve Allah Teâlâ'nın bu günün şeref ve 
faziletine nail olmaları için sadece bu ümmete verdiği ihsanlardan biridir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bizler (ehl-i kitab'a nazaran) en son gelenleriz. Fakat kıyamet gününde en 
önde olanlarız. Şundan dolayı ki (bizden başka) kendilerine kitap verilen 
her ümmet bizden önce gelmiştir. Bize ise kitap, onlardan sonra verildi. 
Sonra Allah'ın bize farz kıldığı şu gün yok mu, işte Allah bizleri ona 
hidayet buyurdu. Bu bakımdan insanlar bunda bize tâbi olacaktır. 
Yahudiler(in ibadet) günü yarın (Cumartesi), hristiyanlarınki ise Pazar 


günüdür. . 

Cuma namazı hicretten kısa bir zaman önce Mekke'de farz kılınmıştır. 
Ancak müslümanlar Mekke'de güçsüz ve zayıf olduklarından ve Cuma'yı 
kılmak için de bir araya gelemediklerinden ötürü Cuma namazı kıhnamadı. 
Cuma namazı hicretten önce Medine'de ilk defa Esad b. Zurare tarafından 


kıldınlmıştır. 
Cuma Namazının Meşruiyetinin Delili 


Cuma namazının meşru ve farz olduğuna şu ayet delâlet etmektedir: 

Ey iman edenler! Cuma günü namaza çağrıldığınız zaman hemen Allah'ı 
anmaya (Cuma'yı kılmaya) koşun ve alışverişi bırakın. Eğer bilirseniz bu 
sizin için daha hayırlıdır. 

(Cuma/9) 

Cuma namazının meşruiyetine delâlet eden birçok hadis vardır. Onlardan 
bazıları şunlardır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


ii ei 
Cuma namazı her müslümana hak ve vacibdir. 
Birtakım kimseler Cuma namazını terketmekten ya vazgeçerler yahut da 
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Allah onların kalplerini mühürler, sonra da onlar gafillerden dinin 


Cuma'nin Meşruiyetinin Hikmeti 


Cuma'nın meşruiyetinin birçok hikmet ve faydası vardır. Onları burada 
teker teker saymak mümkün değildir. Onların en önemlilerinden biri şudur: 
Aynı şehirde yaşayan bütün müslümanlar bir yerde, hafta'da bir gün (Cuma 
günü) bir araya gelip birlik ve beraberliklerini sağlayan, rağbetlerini artıran, 
aralarındaki bağı daha da güçlendiren bir nasihata kulak verirler. Bu onların 
arasındaki ülfiyeti de artırır. Böylece birbirlerini daha iyi tanırlar ve 
yardımlaşırlar. Bir hafta boyunca ortaya çıkan yeni meselelere dikkatleri 
çekilir ve halifeye bağlılıkları artar. Namazı ve hutbeyi halifenin eda etmesi 
en uygun olanıdır. Bu bakımdan Cuma hutbesinde bütün bu durumlar 
dikkate alındığı için Cuma namazı haftalık bir kongre sayılır. Orada bütün 
müslümanlar eşit olarak başkomutanlarının arkasında olurlar. Başkomutan, 
onlara imamlık yapıp hutbe okuyan kişi tarafından temsil edilir. Bunun için 
şeriat sahibi Cuma'ya gitmeyi teşvik etmiş ve insanları Cuma'yı 
terketmekten (o nehyederek oCuma hususunda gevşek davranmayı 
yasaklamıştır. Bu söylediklerimizin bir kısmı daha 

önce geçmişti. Bir kısmı da ileride tekrar gelecektir. Burada şu hadis bizim 
için yeterlidir. 

Kim üç Cuma'yı gevşeklik edip terkederse Allah onun kalbini mühürler. 


Cuma'nın Farz Olmasının Şartları 


Cuma namazı, aşağıdaki şartların kendisinde bulunduğu herkese 
farz'dır. 

1. Müslüman olmak. 

Kâfirden Cuma'ya katılması istenmez. Çünkü kâfir, ibadetlerden önce 
ibadetlerin esası olan İslâm olmak ile mükelleftir. Ancak Allah Teâlâ ahi- 
rette Cuma'dan ötürü (esas itibariyle mükellef olduğu halde kılmadığı için) 
kâfiri cezalandırır. 

2. Balig olmak. 

Çocuk mükellef olmadığından ötürü Cuma namazına gitmesi vacib 

değildir. 

3. Akıllı olmak. 

Çünkü deli mükellef değildir. 

4. Hür olmak 

Köleye Cuma namazı farz değildir. Çünkü köle efendisinin hakkı ile 
meşguldür. Bu durum Cuma'nın köleye vacib olmasına engeldir. 

5. Erkek olmak 


Cuma namazı kadınlara farz değildir. Çünkü kadınlar çocuklarla ve ev 
işleriyle meşgul olmak durumundadırlar. Bu durumda kadınların, özel bir 
vakitte özel bir yerde bulunmaları onlar için meşakkatli olacağından, Cuma 
namazı onlara farz kılınmamıştır. 

6. Sıhhatli olmak. 

Mescide gitmekle, bir yerde oturmakla veya namazı beklemekle rahatsız 
olan bir kişiye Cuma namazı vacib değildir. Cuma namazına gittiği takdirde 
kişinin hastalığı artacaksa veya hastalığı geç iyileşecekse yine Cuma'ya 
gitmesi vacib değildir. Hastaya bakan, hizmet eden kimse de hasta gibidir. 
Ona da Cuma namazı vacib değildir. Çünkü hastaya bakan kişi Cuma'ya 
gittigi zaman hastanın ihtiyaçları ile ilgilenecek kimse kalmaz. 
Hastabakıcının, hastanın akrabası olup olmaması hükmü değiştirmez. 
Böyle bir kimseye, yerine bakacak kimse olmadığı takdirde Cuma namazı 
vacib değildir. 

7. Cuma namazının kılındığı yerde ikâmet etmek. 

.Kısa dahi olsa sefere çıkmış bir kişiye, yolculuğu Cuma gününün fecrinden 
önce başlamışsa -ikâmet ettiği yere normal havalarda ezan sesi de 
yetişmiyorsa- Cuma namazı farz olmaz. Ezan sesi duyulacak kadar Cuma 
kılınan yere yakın ise Cuma namazı farz olur. 

İçinde özürsüz 40 kişinin ikâmet etmediği, bu nedenle de Cuma namazının 
sahih olmadığı bir yeri mekân edinen kimseye de Cuma namazı farz 
değildir. Ancak Cuma kılınan bir yerde okunan ezan sesinin normal 
şartlarda oraya yetişmemesi şartıyla böyledir. 

Hz. Peygarnber'in şu hadisleri bu şartlara delâlet etmektedir: 

Âzad edilmemiş köle, kadın, çocuk ve hasta olanlardan başka her t 


- 
müslümana cemaatle Cuma kılmak hak olan bir vacibdir. > 
Kim Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsa, ona -kadın, yolcu, köle ve 


hasta müstesna- Cuma namazı lr 
7 
SU Ezanı işiten her müslümana Cuma namazı tazdir 
Cuma'nin Sahih Olmasının Şartları 
Yukarıda saydığımız yedi şartın kendisinde bulunduğu her müslümana 


Cuma namazı vacib'dir. Ancak Cuma'nın sahih olması için dört şartın daha 
bulunması gerekir: 


1. Cuma namazı, merkezi bir alanda kılınmalıdır. 

Bu alan, ister bir beldenin binaları arasında olsun, ister kendilerine Cuma 
farz olan 40 kişinin oturduğu bir köyün ortasında olsun farketmez. 
Beldeden maksat, kadı'sı (hâkimi) ve idarecisi olan, içinde alışveriş için 
çarşı ve pazar bulunan yerdir. Köyden maksat ise kadı'sı (hâkimi) ve 
idarecisi bulunmayan yerlerdir. Bu bakımdan sahrada ve çadırlar arasında 
Cuma namazı sahih olmaz. İçinde Cuma'nın kendilerine farz olduğu 40 
kişinin bulunmadığı bir yerde de sahih olmaz. Eğer yakın bir beldeden 
okunan ezan sesi işitiliyorsa oraya gidilip Cuma namazının kılınması farz 
olur. Cuma kılınan yerden ezan sesini işitmiyorlarsa, Cuma namazı onların 
üzerinden sakıt olur. Nitekim bunu Cuma'nın vacib olmasının şartları 
bahsinde zikretmiştik. 

Bu şartın delili, Hz. Peygamber ve raşid halifeler döneminde Cuma 
namazının sadece böyle yerlerde kılınmış olmasıdır. Arap kabileleri 
Medine'nin etrafında oldukları halde oralarda Cuma namazı kılınmıyordu. 
Hz. Peygamber onlara çadırların arasında Cuma namazını kılmalarını 
söylememiştir. 

2. Cuma namazı kılacakların sayısı, Cuma'nın kendilerine farz olduğu 
40 kişiden az olmamalıdır; yani erkek, baliğ, mukim ve hür olan 40 kişi 
bulunmalıdır ki Cuma sahih olsun. 

Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: "Sünnet'e göre her 40 kişiye ve 40 kişiden 


8 
fazla olanlara Cuma vardır. 2 
Ka'b b. Mâlik şöyle demiştir: 'İlk defa Cuma namazı kıldıran Esad b. Zurare 


idi ve o gün Cuma'ya katılanlar 40 işiydileri 

3. Cuma namazı öğle vaktinde kılınmalıdır. 

. Öğle vaktinden Cuma namazı yetişemeyecek kadar bir zaman kalmışsa 
öğle namazı kılmak vacib olur. Eğer Cuma namazına başlanır ve Cuma 
namazı devam ederken öğle vakti çıkarsa, Cuma namazını 

hemen öğle namazına çevirmek ve dört rekât olarak kılmak gerekir Bunun 
delili Hz. Peygamber'in böyle yapmış olmasıdır. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, Cuma namazını güneş 


10 
batıya doğru kaydığında (zeval vaktinde) İiliştordi 


Seleme b. Ekvâ şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber ile birlikte güneş 
(ortadan batıya) meylettiği zaman Cuma namazını kılardık. Sonra dönüp 


11 
giderken gölge yerleri atisi“ 


Sehl b. Sa'd şöyle diyor: 'Hz. Peygamber zamanında biz Cuma'yı kılmadan 


ne kaylüle uykusuna yatar, ne de yemeğimizi geyik 

4. Aynı şehirde, mümkün olduğu takdirde bir yerde Cuma namazı 
kılınmalıdır. 

Cuma namazını birkaç yerde kılmak uygun değildir. Hatta eğer mümkünse 
bir yerde kılmak vacib'dir. Eğer halk çok olur da bir yere sığmazlarsa 
ihtiyaca göre iki, üç veya dört yerde kılınabilir. İhtiyaç olmadığı halde aynı 
şehirde birkaç yerde Cuma namazı kılınırsa, bunlardan sadece ilk kılmanı 
sahih olur. Önce kılınmaktan maksat, başlangıçtır. İlk tekbir Önce hangi 
mescidde alınmışsa oradaki Cuma sahihtir, diğerleri ise ayrı yerlerde 
kılındığı için sahih değildir. Bu nedenle onun yerine öğle namazı kılmaları 
gerekir. Eğer Cuma'nın, hangi mescidde daha önce başladığı bilinmiyorsa, 
kılınan bütün Cuma'lar fasid olur. Vakit müsaitse ilk tekbir alınan yerde 
yeniden kılınması gerekir. Aksi takdirde tümü bu eksik ve fasid olan namazı 
yerine getirmek için öğle namazı kılmalıdır. 

Bu şartın delili, Cuma namazının Hz. Peygamber, raşid halifeler ve tâbiün 
devrinde ayrı yerlerde kılınmamış olmasıdır. Namaz şehirde sadece el- 
Mescid'ul-Camii denilen büyük mescidde kılınırken, diğer mescidlerde ise 
sadece vakit namazları kılınırdı. 

Hz. Aişe şöyle demiştir: 'İnsanlar Hz. Peygamber zamanında Medine' ye 
yakın menzillerden ve Medine etrafındaki köylerden gelerek Cuma 


13 
namazında nöbetleşe hazır bulunanları. 


İbn Abbas şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber'in mescidi dışında ilk Cuma 
namazı Bahreyn'de Cuvasi adlı yerde Abdulkays mescidinde kılınmıştır". 
(14) 


Cuma'yı bir tek yerde kılma şartının hikmeti, müslümanların birlik ve 
beraberliğini pekiştirmeye daha uygun olmasıdır. İhtiyaç olmaksızın Cuma 
namazını ayrı yerlerde kılmak, müslümanlar arasında ayrılık ve nifak 
tohumları ekebilir. 


Cuma Namazının Farzları 
Cuma namazının iki farzı vardır. Bunlar Cuma namazının esasını teşkil 


ederler. Birinci farzı iki hutbe okumak, ikinci farzı ise cemaatle birlikte iki 
rekât namaz kılmaktır. 


Hutbelerin Şartları 


1. Hatib, eğer mümkünse hutbeyi ayakta okumalıdır. 
İki hutbeyi birbirinden ayırmak için hutbelerin arasında oturmalıdır. Bunun 
delili, Cabir b. Semure'nin şu rivayetidir: 'Hz. Peygamber hutbeleri ayakta 


15) 


okur ve aralarında ötdmmii 
İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber birinci hutbeyi ayakta 
okuduktan sonra oturur, sonra kalkar sizin şu anda yaptığınız gibi ikinci 


16 
hutbeyi okurdu". 116 


2. Hutbe namazdan önce okunmalıdır. 

Bu, Cuma namazı hakkında varid olan hadislerden anlaşıldığı üzere Hz. 
Peygamber'in fiiline tâbi olmak içindir. 

3. Hatib, küçük ve büyük hadesten temiz olmalıdır. 

Elbisesinde, bedeninde ve mekânında affedilmeyecek bir necaset 
bulunmamalı ve setr-i avrete riayet etmelidir. Zira hutbe de namaz gibidir. 
Hutbeler, öğle namazının farzının iki rekâtının karşılığıdır. Namazda şart 
olan taharet ve benzeri şeyler hutbelerde de şarttır. 

4. Hutbeler Arapça okunmalıdır. 

Cemaat Arapça bilmese bile hatib hutbeleri Arapça okumalıdır. Eğer orada 
Arapça öğrenecek kadar bir zaman geçtiği halde Arapça bilen kimse yoksa 
hepsi günahkâr olur ve Cuma'lan makbul olmaz. Dolayısıyla öğle namazı 
kılmaları gerekir. Fakat Arapça öğrenecek kadar bir zaman geçmemişse, 
hutbe tercüme edilir ve Cuma namazları sahih olur. 

.5. Hutbeler peşpeşe okunmalıdır. 

Birinci ve ikinci hutbe arasında fazla bir fasıla olmaması gerektiği gibi, 
ikinci hutbe ile namaz arasında da fazla bir fasıla olmamalıdır. Birinci hutbe 
ile ikinci hutbe arasına veya ikinci hutbe ile namaz arasına örfen uzun 
sayılan bir fasıla girerse hutbe sahih olmaz. Bu durumda mümkünse hutbe 
yeniden okunmalıdır. Aksi takdirde Cuma namazı, öğle namazına dönüşür. 
6. Her iki hutbe de Cuma namazının kendileriyle sahih olduğu 40 kişi 
tarafından dinlenmelidir. 

Hutbelerin Rükünları 


1. Hangi siga ile olursa olsun -elhamdülillah, eş-şukru lillah gibi-Allah'a 
hamdetmek. 


2. Hangi siga ile olursa olsun Hz. Peygamber'e salâvat getirmek. 

Bu salât Allahumme sallı ala Muhammed ve ala âl-i Muhammed veya 
Allahumme sallı alâ nebiyyi ve alâ âlihi veya Allahumme saili alâ rasüli ve 
alâ âlihi gibi sığalarla yapılabilir. Burada dikkat edilmesi gereken bir şart 
vardır ki o da Hz. Peygamber'in isminin sarih olarak zikredilmesidir. en- 
Nebi, er-Rasül ve Muhammed gibi kelimelerle Hz. Peygamber'in ismi sarih 
olarak zikredilmelidir. Açık isim yerine zamir yeterli olmaz. Meselâ onun 
mânâsına gelen huve zamirinin kullanılması yeterli değildir. 

3. Allah'tan sakınmayı tavsiye etmek 

Hangi lafız ile olursa olsun -ittekuilah gibi- takva (Allah'tan sakınılması) 
tavsiye edilmelidir. Bu üç rükün, her iki hutbede de rükündür. Bunlar 
olmadan hutbe olmaz. 

4. İki hutbenin birinde bir ayet okumak. 

Okunan ayet, mânâsı anlaşılan bir ayet olmalıdır. Mukatta harfleri denilen 
ve süre başlarında olan elif, lam, mim, yasin, tahâ gibi ayetlerden birinin 
okunması yeterli olmaz. 

5. İkinci hutbede mü'minlere dua etmek. 

Örfen dua sayılan -Allahummağfirli mü'minine, Allahummağfirii 
müslimine gibi- her dua yeterli olur. 

Cuma namazının ikinci farzının 'cemaatle iki rekat namaz kılmak' olduğu 
daha önce söylenmişti. Nitekim Hz. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: 
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"Cuma namazı iki rekâttır 17 
Daha önce de naklettiğimiz bir hadiste Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Her müslümana cemaatle Cuma namazı kılmak haktır, vacibdir. 2S 

Cuma namazının bir rekâtına yetişen kimsenin Cuması sahihtir. Curna'ya 
yetişemediği takdirde Cuma namazı, öğle namazına dönüşür. 

İmam'a uyan cemaatin, Cuma namazına ehil olan 40 kişiden az olmaması 
vacıb'dir. İkinci rekatta imam'a yetişen kimsenin Cuması sahihtir. İmam 
selâm verdikten sonra kalkıp ikinci rekâtı kılarak Cuma namazını tamamlar. 
İmam ikinci rekâtın rüküundan kalktıktan sonra imam'a yetişen kimse, 
Cuma'ya yetişememiş sayılır. İmam selâm verdikten sonra kalkıp dört rekât 
öğle namazı kılması gerekir. 

Cemaat Cuma imamına uyup imam ile beraber bir rekât kılar, sonra 
herhangibir sebepten ötürü cemaatin tümü veya bir kısmı imam'dan ayrılıp 
namazlarını tek başlarına tamamlarlarsa Cuma'lan sahih olur. Herhangibir 
sebepten ötürü birinci rekât bitmeden önce imam'dan ayrıhrlarsa Cuma 


namazları sahih olmaz ve Cuma namazı öğle namazına dönüşür. Bunun 
delili, Hz. Peygamber'in şu hadisidir: 
Kim Cuma namazından veya diğer namazlardan bir rekâta yetişirse ona 


ikinci bir rekât eklesin. Böylece namazı tamamlasın. 
Cuma Namazının Adabı 


Cuma gününün ve Cuma namazının sünnet olan birtakım âdabı vardır ki 
onlara itibar edip ihtimam göstermek gerekir. Onları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Yıkanmak 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Herhangibiriniz Cuma namazına gitmek istediğinde yıkansın! 120) 

Buradaki emir, vücub için değil, istihbab içindir. Çünkü başka bir hadiste 
şöyle buyurulmuştur: 

Kim Cuma namazı için abdest alırsa, o, sünnete yapışmış demektir. 


21 
Sünnet'e yapışmak ise ne güzeldir! Kim de yıkanırsa bu daha efdaldir <* 


2. Vücudu kir ve kötü kokulardan temizlemek, saç ve sakalı yağlayıp güzel 
koku sürünmek. 

Bu, Cuma'ya gelenleri rahatsız etmemek içindir. Böyle yapan kimseye 
herkes yakınlık duyar ve onunla oturup kalkmaktan hoşlanırlar. Halka 
eziyet verecek kötü kokulu birşey yiyen kimseye, Cuma namazını terketme 
ruhsatı verildiğini daha önce söylemiştik. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Bir kişi Cuma günü yıkandığı halde elinden geldiği kadar temizlenir, saç ve 
sakalını yağlayıp vücuduna güzel koku sürerek Cuma'ya gitmek üzere 
evinden çıkar, yavaş yavaş yürüyüp mescide gider ve mescidde kimseyi 
rahatsız etmeden nasip olduğu kadar namaz kılar, sonra susup hutbeyi 


22) 


dinlerse iki Cuma arasındaki bütün günahları ba ea” 
3. En güzel elbiseyi giymek. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim Cuma günü yıkanır, en güzel elbiselerini giyerse, eğer varsa vücuduna 
güzel koku sürüp sonra mescide gider ve hiç kimsenin üzerinden atlayıp 
rahatsız etmeden yavaş yavaş yürür, sonra yapabildiği kadar ibadet edip 
imam'ı beklerse iki Cuma arasındaki günahları bağışlanır.1 


Cuma günü beyaz elbise giymek en efdalidir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
Beyaz elbiselerinizi giyin. Çünkü beyaz elbise, elbiselerinizin en 
hayırlısıdır. Ölülerinizi de beyaz ile kefenleyin.? 
4. Tırnakları kesip bıyıkları kısaltmak. 
Hz. Peygamber'in Cuma günü tırnaklarını kesip bıyıklarını kısalttığı rivayet 
edilmiştir.3 
5. Mescide erken gitmek. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Kim Cuma günü cünüplükten yıkanır gibi yıkandıktan sonra (ilk sa-a"tte 
Cuma namazına) giderse bir deve kurban etmiş gibi, ikinci saatte giderse bir 
sığır kurban etmiş gibi, üçüncü saatte giderse boynuzlu bir koç kurban etmiş 
gibi, dördüncü saatte giderse bir tavuk sadaka vermiş gibi, beşinci saatte 
giderse bir yumurta tasadduk etmiş gibi 

İmam Ahmed, 111/81 ve başka muhaddisler oTİrmizi/994 ve başka 
muhaddisler Bezzar, Müsned 

(sevaba nail) olur. İmam hutbeye çıktığında melekler hazır olup . zikri 


(hutbeyi) dinlerler. 1231) 

6. Mescide girince iki rekât'namaz kılmak. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Herhangibiriniz imam (minbere) çıkmış iken mescide gelecek olursa hemen 


iki rekât namaz kismi > 

Ancak hatib hutbenin sonuna gelmemişse kılmalıdır. Eğer hutbenin sonu 
gelmişse, imam'ın farz namaza kalkmasını beklemelidir. Mescide 
girildiğinde iki rekât namaz kılmadan oturulursa artık namaz kılınmaz. 
Oturduktan sonra kalkıp kılınan namaz sahih olmaz. Bu durumda oturup 
hutbeyi dinlemek ve farz namazı beklemek gerekir. 

7. Hutbeleri dinlemek için susmak. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Cuma günü imam hutbe irad ederken arkadaşına sus (dinle) desen (bile) 


lüzumsuz bir söz söylemiş olursun. 
Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmiştir: 


| | aa (26 
Kim uygun olmayan bir söz söylerse, onun o Cuma'dan bir ecri yoktur. 


Cuma Gününün Umumi Âdabı 


Cuma günü haftanın en hayırlı günüdür. Cuma gününün birtakım sünnet ve 
edepleri vardır ki her müslümamn onları bilmesi ve mümkün olduğu kadar 
tatbik etmesi uygun olur. Onların en önemlilerini şöyle sıralayabiliriz: 

a. Cuma günü ve gecesinde Kehf süresini okumak sünnet'tir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim Cuma günü Kehf süresini okursa, iki Cuma arasındaki zaman onun 


m (27) 

için nürlandırıhr. 

b. Cuma günü ve gecesinde çok dua etmek. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Cuma gününde bir saat vardır ki müslim bir kul namazını o saate rastgetirip 


28 
Allah Teâlâ'dan birşey dilediğinde Allah ona dilediğini yeğin e 


c. Cuma günü ve gecesinde Hz. Peygamber'e çok salâvat getirmek. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sizin en faziletli gününüz, Cuma günüdür. O günde bana çok salâvat getirin. 


22 
Çünkü o günde getirdiğiniz salâvatlar bana arz ölümün. >“ 
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5 İstihare N 7 
ismi ve Belli Vakti Olmayan Nafile Namazlar 
Cemaatle Kılınması Sünnet Olan Namazlar 





NEFL (NAFİLE) NAMAZI 


Nefl lugatta fazlalık demektir. Istılahı anlamı ise 'vacib olmayan, fazladan 
ibadet1 demektir. Farz olmayan namazlara fazlalık mânâsını ifade eden nefl 
denilmiştir. Çünkü onlar, Allah'ın farz kıldığı ibadetlerden başka fazla 
olarak yapılan ibadetlerdir. Nefl, sünnet, mendub ve müstehab kelimeleri, 
eşanlamlı kelimelerdir. 

Nefl namazı iki kısımdır. Bir kısmının cemaatle kılınması sünnet'tir. Bir 
kısmını ise cemaatle kılmak sünnet değildir. Cemaatle kılınması sünnet 
olmayan kısım da ikiye ayrılır: 

1. Farz namazlara tâbi olan nafileler 

2. Farz namazlara tâbi olmayan nafileler Farz Namazlara Tâbi Olan 
Nafileler 

Bu nafileler tnüekkede ve gayr-ı müekkede olarak ikiye ayrılır. Müekkede 
olanlar şunlardır: Sabah namazından önce iki rekât, öğleden önce ve sonra 
ikişer rekât, akşam ve yatsıdan sonra ikişer rekât. 

İbn Ömer şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber'den on rekât namaz öğrendim: 
Kendileri öğleden önce ve sonra ikişer rekât, akşam namazından sonra iki 
rekât, yatsı namazından sonra iki rekât, sabah namazından önce de iki rekât 


1 
kılarlardı. Bu saatte Hz. Peygamber'in yanına kimse öüeimezdi” 
Hz. Aişe şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, sabah namazından önce kılınan iki 


(2) 


rekâta gösterdiği ihtimamı, başka hiçbir nafile namaza göstermezdi". 
Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, öğleden önce dört rekât, 


dl 
sabahtan önce de iki rekât kılardı ve bunları ikeimezdi © 
Yine Hz. Aişe şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, benim odamda öğleden önce 
dört rekât kılar, ondan sonra çıkıp halka farzı kıldırır, sonra tekrar iki rekât 


kılardı". “İ 


Hz. Peygamber bu iki rekâtten sonra iki rekât daha artırırdı. Nitekim 
kendileri şöyle buyurmuştur: 
Kim öğlenin farzından önce ve sonra dörder rekât namaz kılmaya devam 


(51 > 
ederse, Allah onu cehennem ateşine haram kılar. | Cuma namazı da öğle 
namazı gibidir. Çünkü Cuma namazı, öğle namazının karşılığıdır. Bu 
bakımdan Cuma namazından önce de dört rekât kılmak sünnet'tir; iki rekâtı 


müekked, iki rekâtı da gayr-ı müekked'dir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


6 
Herhangibiriniz Cuma namazını kıldığı zaman dört rekât daha kılsın *! 
Abdullah b. Mes'ud'un, Cuma'dan önce ve sonra dörder rekât namaz kıldığı 


> 
rivayet edilmişti” 
Yine aynı sened ile ikindiden önce de dört rekât kıldığı rivayet edilmiştir. 
İkindinin farzından önce dört rekât namaz kılan kişiye Allah rahmet etsin. 


(8! 


Bu dört rekât namaz, ikişer rekât olarak kılınmalıdır. Çünkü Hz. Ali'den 
şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, ikindinin farzından önce dört rekât 


kılar ve arasını selâm ile mi 

Akşam namazından önce hafif olarak iki rekât namaz kılmak da 
müstehab'dır. 

Enes b. Mâlik şöyle demiştir: 'Biz Medine'de bulunuyorduk. Müezzin 
akşam namazı için ezan okuduğu zaman sahabeden birçok kimse aceleyle 
direklere doğru durup iki rekât namaz kılarlardı. Hatta bazen yabancı bir 
kimse mescide girerdi de bu iki rekâtı kılanların çokluğundan ötürü farz 


10 
namazı kılınmış zönmedea © 
Yatsıdan önce de iki rekât hafif namaz kılmak müstehab'dır. Hz. Peygamber 
üç defa 'Her iki ezan (ezan ile kamet) arasında bir namaz vardır' dedikten 


sonra, üçüncüde 'kılmak isteyen kimse için' sözünü ilave etti. 
Farz Namazlara Tâbi Olmayan Nafileler 
1. Tahiyyetu'l-Mescid Namazı 


Mescide girildiğinde oturmadan önce kılınan iki rekât sünnettir. Bunun 
delili şu hadistir: 

Herhangibiriniz mescide girdiğinde iki rekât namaz kılmadan oturmasın. 
(12| 


Tahiyyetu'l-Mescid namazı, farz namaz veya herhangibir nafile namaz 
kılmakla da eda edilmiş olur. Çünkü esas olan, mescide girildiğinde 
oturmadan önce namaz kılmaktır. 


2. Vitir Namazı 


Vitir namazı müekked bir sünnet'tir. Tek rekât olarak da kilınabildiği için bu 
ismi almıştır. Diğer namazlar ise en az iki rekât olarak kılınır. 
Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Vitir namazı farz değildir. Hz. 


13 
Peygamber onu sünnet kiri © 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ey Kur'an ehli! Vitir namazı kılın veya namazı tekleştirin. Şüphesiz ki Allah 


ii N (14 
tek'tir ve tek'i sever. 
Vitir Namazının Vakti 


Vitir namazının vakti, yatsı namazından sonra başlayıp fecr-i sadık'ın 
doğuşuna kadar devam eder. Vitir namazını, gece namazının sonunda 
kılmak en efdalidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah size bir namaz ziyade kıldı. O namaz sizin hakkınızda kırmızı tüylü 
develerden daha hayırlıdır. İşte o vitir namazıdır. O namaz yatsı ile fecrin 
doğuşu arasında kilin 

Gece kıldığınız namazların sonunu tek yapimz > 

Bu, fecr'den önce uyanmaktan emin olan kimse içindir. Fakat gece 
kalkmaktan emin olamayan kişi, vitir'i yatsı namazından sonra kılmalıdır. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Gece sonunda kalkamayacağından korkan kimse, vitir namazını gecenin 
evvelinde kılsın. Gece sonunda kalkacağını ümit eden de gecenin sonunda 


14 
kılsın. Zira gece sonundaki namaz şahitlidir ve çok faziletlidir. 22 
Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Dostum (Hz. Peygamber) bana üç şey tavsiye 
etti: Her aydan üç gün oruç tutmak, iki rekât kuşluk namazı kılmak ve vitir 


namazını kılıp yum 

Vitir namazının en azı bir rekâttır. Fakat tek rekât ile yetinmek evlâ olan bir 
davranış değildir. Vitir namazının en çoğu ise onbir rekâttır. En iyisi üç 
rekâttan az kılmamaktır. Üç rekât kılındığı takdirde iki rekâtı bir, kalan bir 


rekâtı da ayrı kılmak gerekir. Onbir rekât kılındığı takdirde her iki rekâtta 
bir selâm verilmeli, sonra bir rekât daha kılınmalıdır. 

Hz. Aişe şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber yatsı namazını kıldıktan sonra 
sabah namazına kadarki zamanda onbir rekât namaz kılardı. Her iki rekâtta 
bir selâm verir, bir rekâtı da vitir yapardı. Hz. Peygamber, müezzin sabah 
ezanını okuduktan, fecr'in tulüu tebeyyün ettikten, müezzin de haber 
vermek için geldikten sonra kalkıp hafifçe iki rekât kılar, sonra ikâmeti 


19 
haber vermek için müezzin gelinceye kadar sağ yanı üzerine saa 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Vitir namazını kılmak, her müslümana haktır. Vitir namazını beş rekât 
kılmak isteyen beş rekât kılsın, üç rekât kılmak isteyen üç rekât kılsın, bir 


20 
rekât kılmak isteyen de bir rekât alsin © 


Hadiste geçen haktır kelimesinden maksat, meşrudur ve istenmektedir 
demektir. 


3. Teheccüd Namazı 


Uykudan kalkıp kılındığı için bu namaza teheccüd denilmektedir. Çünkü 
teheccüd, uykuyu terketmek demektir. Teheccüd namazı, rekât sayısıyla 
sınırlandırılmamış bir sünnettir. Bu sünnet, uykudan uyandıktan sonra ve 
fecr'den önce eda edilir. Bu sünnetin meşruiyetinin delili şu ayettir: 

Gecenin bir kısmında kalk ve sana mahsus bir fazlalık olmak üzere onunla 
(Kur'an'la) namaz kıl. Rabbinin seni övgüye değer bir makama (makam-ı 
mahmud'a) çıkarması umulur. (1sra/79) Yani "Uykudan kalk, namaz kıl, 
Kur'an oku. Bu namaz, yalnız sana 

mahsus bir fazlalıktır". Bazı rivayetlere göre teheccüd namazı, 
Hz.Peygamber'e vacib idi. . 

Hz. Peygamber'e 'Farz namazlardan sonra hangi namaz daha faziletlidir?1 
diye sorulduğunda, Hz. Peygamber 'Gece kalkıp kılman namazl diye cevap 


vermiştir. 
4. Duha (Kuşluk) Namazı 


Kuşluk namazının en azı iki, en çoğu ise sekiz rekâttır. Ebu Hüreyre şöyle 
demiştir: 'Dostum (Hz. Peygamber) bana üç şey tavsiye etmiştir: Her aydan 


üç gün oruç tutmak, iki rekât kuşluk namazı kılmak, vitir namazını kılıp 


(22) 


uyumak 

Şöyle rivayet edilmiştir: 'Fetih senesi Ümmü Hâni, Hz. Peygamber'in 
yanına geldi. Hz. Peygamber Mekke'nin en yüksek yerinde bulunuyordu. 
Hz. Peygamber yıkanmak için kalktı. Hz. Fatıma da onun üzerine bir perde 
gerdi. Sonra Hz. Peygamber elbisesini aldı ve ona sarındı. Sonra Duha 


pe 
(kuşluk) nafilesini sekiz rekât olarak kıldı". 23! 


Kuşluk namazını, her iki rekâtta bir selâm vererek kılmak en efdalidir. 
Ümmü Hâniden şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber (Mekke'nin) fethi 
günü her iki rekâtta bir selâm vererek kuşluk namazını sekiz rekât olarak 


24 
kıldı 24 


Kuşluk namazının vakti, güneşin yükselmesinden başlayıp zeval vaktine 
kadar devam eder. Fakat en efdali, gündüzün dörtte biri geçtikten sonra 
kılınmasıdır. 

Zeyd b. Erkam şöyle demiştir: Hz. Peygamber, Küba halkının yanına 
vardığında onlar namaz kılıyorlardı. . Bunun üzerine Hz. Peygamber 
'Evvâbin namazı, kumların hararetinden ötürü deve yavrularının ayakları 


20 
yandığı zaman kılınır dedi, 224 


5. İstihare Namazı 


İstihare namazı, namaz kılmanın mekruh olmadığı her vakitte iki rekât 
olarak kılınır. Birşey yapmak isteyen fakat yapılıp yapılmamasında hayır 
olduğunu bilmeyen bir kimsenin istihare namazı kılması sünnet'tir. İstihare 
namazından sonra bu hususta varid olan dua ile dua edilmelidir. Bu duadan 
sonra Allah o işi yapması için kalbine ferahlık verirse yapmalı, yoksa 
yapmamalıdır. 

Cabir b. Abdullah şöyle demiştir: Hz. Peygamber bize Kur'an'dan bir süre 
öğretir gibi, bütün işlerde istihare yapmayı öğretti. Bize şöyle derdi: 

"Sizden biri bir işe niyetlenirse, iki rekât namaz kılsın, sonra da şu duayı 
okusun: 

Allahım! Senin ilminle hayır, kudretinle de güç istiyorum. Senin büyük 
fazlından talep ediyorum. Sen güç yetirirsin; ben yetiremem. Sen bilirsin; 
ben bilmem. Sen gaybı bilensin. Allahım! Bu iş; dinim, geçimim, sonum 
(veya şimdiki halim ve geleceğim) için hayırlı olacaksa, bunu benim için 


takdir et ve müyesser kıl. Sonra benim için onda bereketler nasip et. Yok 
eğer bu iş; dinim, geçimim, sonum (veya şimdiki hâlim ve geleceğim) için 
şerli olacaksa onu benden, beni de ondan uzaklaştır. Benim için her nerede 
olursa olsun hayrı takdir eyle, sonra da beni onunla hoşnut eyle. 


26 
Bu duayı okuduktan sonra da işinin ne olduğunu söylesin", 29. 
İsmi ve Belli Vakti Olmayan Nafile Namazlar 


Bu nafileler, daha önce belirttiğimiz mekruh vakitler hariç, her vakitte 
istenildiği kadar kıhnabilir; Hz. Peygamber, Ebu Zer'e şöyle demiştir; 
27) 


Namaz en güzel şeydir. İstersen fazla, istersen az kıl. 
İster gece, ister gündüz kılınsın mutlak nafilelerde her iki rekâtta bir selâm 
vermek en efdalidir. Bunun delili şu hadistir: 


28 
Gece namazı ikişer şerdir 


Hadiste geçen mesna kelimesinden maksat, iki rekâtta bir selâm vermektir. 
Cemaatle Kılınması Sünnet Olan Namazlar 


Yukarıda zikrettiğimiz nafile namazların tümü, tek basma kılınması 
müstehab olan nafilelerdir. Cemaatle kılınması müstehab olan nafileler ise 
Bayram namazları, Teravih namazı, Küsuf ve Husuf namazı ve Yağmur 
namazıdır. 
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BAYRAM NAMAZLARI 


Bayram mânâsına gelen iyd kelimesi avd kelimesinden alınmıştır. Avd 
tekrar edilmek' anlamına gelir. Bayram'a, bu isim, her sene tekrar geldiği, 
insanların sürür ve sevinci tekrarlandığı veya Allah' Teâlâ'nın, bayramda 
insanlara çokça lütufta bulunduğu için verilmiştir. 


Bayram Namazlarının Meşruiyeti ve Delili 


Hz. Peygamber Ramazan ve Kurban bayramı namazını ilk olarak hicretin 
ikinci yılında Medine'de kildırmıştır. Meşruiyetinin delili ise şu ayettir: 

Öyle ise rabbin için namaz kıl ve kurban kes. (Kevser/2) 

ıMüfessirler bu ayetteki namazın, Kurban bayramının namazı olduğunu 
söylemişlerdir. 

Ebu Said el-Hudri şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, Kurban bayramı ile Fıtır 
bayramı günlerinde musalla'ya çıkardı. Orada önce namaza başlardı. 
Namazı kıldırıp selâm verince, cemaat -namaz kıldıkları yerde-otururken 
ayağa kalkar ve insanlara karşı dönerdi. Eğer bir müfreze göndermek 
istiyorsa bunu insanlara söyler veya başka birşey emretmek istiyorsa 


1 
emrederdi. Ondan sonra musalla'dan avdet ederdir 1) 
Bayram Namazının Hükmü 


Bayram namazı müekked bir sünnet'tir. Çünkü Bayram namazı meşru 
kılındıktan sonra, Hz. Peygamber, vefat edinceye kadar onu terketmemiştir. 
Hz. Peygamber'den sonra sahabiler de kılmaya devam etmişlerdir. Bayram 
namazının cemaatle kılınması meşrudur. Ebu Said el-Hudri'nin rivayet ettiği 
hadis buna delâlet etmektedir. Ayrıca Bayram namazı tek başına da 
kıhnabilir. Fitneye sebep olan veya süslenmiş kadınlar hariç -onlar namazı 
evlerinde kılmalıdırlar- Bayram namazına erkek-kadın, mukim-seferi, hür- 
köle herkes katılabilir. 

Hz. Peygamber'in, İslâm hakkında soru soran kişiye söylediği sözler 
Bayram namazının vacib olmadığına delâlet etmektedir; Hz. Peygamber o 
kişiye 'Gece ve gündüz içinde beş vakit namaz (var) buyurdu. O zat 
'Üzerime bu namazlardan başkası da olacak mı? diye sorunca, Hz 


Peygamber "Hayır, meğerki kendiliğinden kılasın' diye cevap verdi. . 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah, kullarına beş vakit namazı farz kılmıştır. Kim haklarında 
küçümsemede bulunmadan, haklarını zayi etmeksizin onları kılarsa, Allah o 
kimseyi cennete koymaya söz vermiştir. Kim de onları kılmazsa, Allah'ın o 


(3) 


kimseye hiçbir va'd'i yoktur. Dilerse azap eder, dilerse cennete koyar. 

Ümmü Atiyye şöyle demiştir: 'Her iki bayramda da örtülü hanımlar ve 
bakire kızlarla beraber musalla'ya çıkmakla emrolunurduk. Hayızlılar da 
çıkar cemaatın arka tarafında bulunurlar ve insanlarla birlikte tekbir 


ası ee li 
getirirlerdi". 
Başka bir rivayette Ümmü Atiyye 'Ey Allah'ın Rasülü! Bazılarımızın cilbabı 
(örtünecek çarşafı) bulunmuyor' dedim. '(Din) kardeşi kendi cil-bablarından 
birini emaneten giydirsin' buyurdu. 
Bayram namazı için ezan ve kamet okumak sünnet değildir. Bayram 
namazları için es-salâtu camiatun (namaz toplayıcıdır) diye seslenilir. 
Rivayet edildiğine göre İbn Abbas, Abdullah b. Zübeyr'e biat edildiğinde 
"Fıtır bayramı günü Bayram namazı için ezan okumak yoktur. Bu bakımdan 
sen de o günün namazı için ezan okutma, ayrıca hutbe de namazdan sonra 
okunur. Bu Bayram namazı işi muhakkak surette böyle yapılagelmiştir' diye 


haber göndermiştir. . 
İbn Abbas ve Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Ne Kurban bayramı, ne de 
(6| 


Ramazan bayramı namazı için ezan okumak yoktur". 
Bayram Namazlarının Vakti 


Bayram namazlarının vakti, güneşin doğuşundan itibaren başlar, zeval 
vaktine kadar devam eder. Bera b. Azib'in rivayet ettiği şu hadis buna 
delâlet etmektedir: Hz. Peygamber hutbe okuduktan sonra şöyle dedi: 'Bu 


7 
günümüzde ilk yaptığımız şey Bayram namazı kılmaktırı 2. 
Bayram namazlarının, güneşin -doğuşundan itibaren bir mızrak boyu- 
yükselişine kadar ertelenmesi sünnettir. 


Bayram Namazlarının Kılınış Şekli 


Bayram namazları iki rekât olarak kılınır. Namaz tahrim tekbiri ile başlar, 
iftitah duasından sonra yedi tekbir alınır. Her tekbirde eller omuz hizasına 
kadar kaldırılır. İki tekbir arasında ne uzun ne kısa olmayan bir ayet 
okunacak kadar bir zaman durulur. Bu esnada subhanailahi veiâ ilahe 
illâllahu vallahu ekber (Allah'ı her türlü ortaktan tenzih ederim. Hamd 
Allah'a mahsustur. Allah'tan başka ilah yoktur. Allah en büyüktür) demek 
sünnettir. Sonra eüzu besmele çekilerek Fatiha okunur. Sonra zammı süre 
olarak bir süre veya bazı ayetler okunur. İkinci rekâtta intikal tekbirlerinden 
başka, Fatiha okunmadan önce beş tekbir daha alınır. Her iki tekbirin 
arasında -daha önce zikrettiğimiz gibi- fasıla verilir. Heyet olarak 
adlandırılan bu tekbirler sünnettir. Unutarak da olsa tekbir alınmadan 
kıraate başlanırsa, zaman geçtiği için artık tekbir alınmaz. Fakat bu durum 
namazın sıhhatine zarar vermez. 

Bunların delili şu rivayetlerdir. Hz. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: 


Ramazan ve Kurban bayramının namazları ikişer rekâttir © Hz. Ömer 
bunu, Hz. Peygamber'in diliyle söylemiştir. | İcma da bunun üzerine 
olmuştur. 

Amr b. Avf el-Müzeni şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber Bayram 
namazlarında, birinci rekâtta kıraatten önce yedi, ikinci rekâtta kıraatten 


- 
önce beş tekbir aldı. > 


Bayram Hutbesi 


Bayram namazı kılındıktan sonra iki hutbe okumak sünnettir. Bu hutbelerin 
keyfiyetini kısaca şöyle sıralayabiliriz: 

1. Hutbeler, Bayram namazının hemen arkasından okunmalıdır. 

Bu hutbeler, Cuma'nın aksine namazdan sonra okunur. Çünkü Hz. 
Peygamber Cuma namazının hutbesini namazdan önce, Bayram 
namazlarının hutbelerini ise namazdan sonra okumuştur. 

İbn Ömer şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer, 


10 
Bayram namazlarını hutbeden önce alarma 


İbn Abbas şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber ile beraber Ramazan ve 
Kurban bayramı günlerinde musalla'ya çıktık. Hz. Peygamber önce namazı 


ıl 
kıldı, sonra hutbe okudu! EH 


Hutbe Bayram namazından önce okunursa, hiç okunmamış sayılır. 


2. Cuma hutbesindeki rükün ve sünnetler, bayram hutbeleri için de 
geçerlidir. 

İmam Şafii, Ubeydullah b. Abdullah b, Utbe b. Mes'ud'dan şöyle rivayet 
etmiştir: 'Sünnet, imam'ın Bayram namazlarında iki hutbe okuması ve 
aralarında fasıla yapmasıdır". 

3. Birinci hutbeyi dokuz, ikinci hutbeyi yedi tekbirle okumak sünnettir. 
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes'ud'dan şöyle rivayet edilmiştir: 
"Birinci hutbeye, peşpeşe dokuz tekbirle, ikinci hutbeye ise peşpeşe yedi 
12) 


tekbirle başlamak sünnettir” 
Bayram Namazları Nerede Kılınır? 


Bayram namazları, mescid veya sahrada kılınır. Neresi daha fazla insan 
alırsa orada kılmak daha faziletlidir. Her iki yer de eşit derecede insan 
alıyorsa, şerefinden ötürü mescidde kılmak daha faziletlidir. Zira müslüman 
mescidde kıldığı namazdan dolayı hem icabet ecri alır, hem de mescidde 
durmanın ecrini alır. Hz. Peygamber'in mescidi bütün halkı almadığı için, 
Hz. Peygamber Bayram namazlarını sahrada kıldırmıştır. Daha önce 
Bayram namazlarını erkek, kadın herkesin cemaatle kılmasının meşru 
olduğunu belirtmiştik. Mescid, namaz kılanları alıyorsa, sahranın tercih 
edilmesine gerek yoktur. 


Bayram Günlerinde Tekbir Getirmek 


Hacı olmayanların, Ramazan ve Kurban bayramı gecelerinde güneşin 
batışından itibaren evlerde, mescidlerde, çarşılarda yüksek sesle -imam 
Bayram namazının tahrim tekbirini alıncaya kadar- tekbir getirmeleri 
sünnettir. 

Bu kolaylığı dilemesi, sayıyı tamamlamanız ve sizi (bu kolaylığa) 
ilettiğinden dolayı Allah'ı tekbir etmeniz içindir. (Bakara/185) 

Müfessirler, buradaki tekbifden maksadın, Ramazan bayramında getirilen 
tekbir olduğunu söylemişlerdir. Kurban bayramı da Ramazan bayramına 
kıyas edilir. Ayrıca hacı olan ve olmayan herkes için Kurban bayramında 
namazlardan sonra; Arefe gününün sabah namazından başlayarak, teşrik 
günlerinin son gününün ikindi namazına kadar tekbir getirmek sünnettir. 


Teşrik günleri, Kurban bayramını takip eden üç gündür. Fakat Ramazan 
bayramında namazlardan sonra tekbir getirmek sünnet değildir. 

Bütün bunların delili, Hz. Peygamber'in fiilidir. Hz. Peygamber ve ashabı 
böyle yapmışlardır. 

Hz. Ali'den ve Ammar b. Yasir'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, 
Arefe günü sabah namazından sonra tekbir getirirdi. Teşrik günlerinin son 
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günü ikindi namazından sonra bkm 
Rivayet edildiğine göre İbn Ömer, Mina'da tekbir getirirdi. Mescid-deki, 
çarşı-pazardaki insanlar onun sesini işitir ve onunla beraber tekbir 
getirirlerdi. Öyle ki tekbir sesinden heryer inlerdi. İbn Ömer, Mina'da bütün 
günlerde, namazların arkasında, yatağında, çadırında ve yürürken tekbir 


e 
getirirdi. 
Tekbirin en üstün lafzı şöyledir: 
Allahu ekber, Allahu ekber, Allahu ekber, lâ ilahe illallahu vallahu ekber, 
Allahu ekber ve lillahi'1-hamd 
Allah en büyüktür, Allah en büyüktür, Allah en büyüktür. Allah'tan başka 
ilah yoktur. Allah en büyüktür, Hamd, Allah'a mahsustur. 


Bayram Gününün Âdabı 


1. Gusletmek, güzel koku sürünmek, yeni elbise giymek. Bunların 
nedenleri Cuma bahsinde geçmişti. 

2. Bayram sabahı mescide erken gitmek. 

3. Ramazan bayramında namaza gitmeden önce birşey yemek. Kurban 
bayramında ise namazdan dönünceye kadar birşey yememek. 

4. Mescide veya namazgaha yürüyerek gitmek, dönerken başka bir yoldan 
gelmek. 

Cabir şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, Bayram namazına giderken başka bir 


yoldan gidiyor, dönerken başka bir yoldan m 

5. İmam'ın, güneş doğduktan sonra nafile namaz kılması mekruhtur. 
Başkaları içinse mekruh değildir. 

İbn Abbas şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber Ramazan bayramı günü 
çıktı, iki rekât (bayram) namazı kıldı. Ondan önce ve sonra başka namaz 


16 
kılmadı". 116) 
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FITIR SADAKASI 


Fıtır sadakası, maldan belH bir miktarın verilmesidir. Fıtır sadakasının 
verilme vakti, Ramazan'ın son günü güneş battıktan sonra başlar. Her 
mükellefin kendisinin ve nafakası kendine vacib olan kimselerin fitrelerini 
vermesi vacib'dir. Hz. Peygamber, Ramazan'ın farz olduğu hicretin ikinci 
senesinde fıtır sadakası verilmesini emretmiştir. Fıtır sadakasının vacib 
olduğunun delili, İbn Ömer'in rivayet ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber 
Ramazan'da, fıtır zekâtını hür, köle, erkek, kadın her müslümana hurmadan 


(1) 


yahut arpadan 1 sâ olarak farz kıldı". 
Fıtır Zekâti'nın Farz Olmasının Şartı 


Fıtır Zekâtı, üç şartla farz olur: 

1. Müslüman olmakla. 

Fıtır sadakası kâfir'e, dünyada cezayı gerektirecek şekilde vacib değildir. Bu 
hususta İbn Ömer'den rivayet edilen hadis daha önce geçmişti. 

2. Ramazan'ın son gününde güneşin batmasıyla. 

Bu bakımdan Ramazan'ın son günü güneş battıktan sonra ölen bir kimseye 
fıtır sadakası vacib olur. İster fıtır sadakası vermeye imkân bulsun, ister 
bulmadan ölmüş olsun farketmez. Fakat güneş battıktan sonra dünyaya 
gelen çocuk için fıtır sadakası vacib olmaz. Ramazan'ın son günü güneş 
batmadan önce ölen kimseye de vacib olmaz. Fakat güneş batmadan doğan 
çocuk için fıtır sadakası vacib olur. 

3. Kişinin hem kendisine, hem de çoluk-çocuğuna bayram günü ve 
gecesinde yetecek kadar yiyecek bulunmasıyla. 

Kendisine ve çoluk-çocuğuna bayram günü ve gecesinde yetecek kadar 
nafakası olmayan kimseye fıtır sadakası vacib olmaz. 


Mükellefin, Fıtır Sadakasını Vermekle Yükümlü Olduğu 
Kimseler 


Sözü geçen üç şartı haiz olan herkese, kendisi ve nafakası kendisine vacib 
olan babası, annesi, dedeleri, nineleri, çocukları ve eşi için fıtır sadakası 
vermek vacib'dir. Fakat kişinin baliğ olup çalışmaya gücü olan çocuğu için 
fıtır sadakası vermesi vacib değildir. Nafakasını karşılamakla yükümlü 


olmadığı akrabası için de fıtır sadakası vermesi vacib değildir. Kişinin malı, 
nafakası kendisine vacib olan kişilerin sadakasını vermeye yetecek kadar 
değilse önce kendisinin, sonra eşinin, sonra küçük çocuğunun, sonra 
babasının, sonra annesinin, sonra çalışmaktan aciz olan büyük oğlunun fıtır 
sadakasını vermelidir, 


Fıtır Sadakasının Cinsi ve Miktarı 


Fıtır sadakasının, en çok yenen gıdalardan verilmesi gerekir. Ancak bugün 
bu meselede İmam Ebu Hanife'nin mezhebini taklid etmekte bir sakınca 
yoktur. Ebu Hanife'nin mezhebine uyarak gıda yerine, gıdanın bedelini para 
olarak vermek daha kolaydır. Ayrıca gıdanın bedelini vermek fakirler için 
buğday vermekten daha yararlıdır ve umulan hedefin tahakkukuna daha 
yakındır. 


Fıtır Sadakasının Vakti 


Fıtır sadakasının vacib oluş vakti, daha önce söylediğimiz gibi Ramazan'm 
son günü güneşin .batışıyla başlar. Fıtır sadakasını çıkarmanın caiz 
olduğu vakit ise Ramazan'ın başından başlayıp bayramın birinci günü 
güneş batışıyla sona erer. Fitreyi, bayramın birinci günü sabah namazıyla, 
Bayram namazı arasında vermek sünnettir. Çünkü daha önce naklettiğimiz 
İbn Ömer hadisi buna delâlet ettiği gibi, 'Halk Bayram namazına çıkmadan 


N — N İzi 

önce fıtır sadakasını verin' hadisi de buna delâlet etmektedir. 

Fıtır sadakasının, bayram gününün sonuna tehir edilmesi mekruhtur. Eğer 
bayram günü verilmezse günahkâr olunur ve kaza edilmesi gerekir. 
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KURBAN 
Kurban ve Meşruiyeti 


Kurban, Allah için kesilen deve, sığır, koyun ve keçiden olur. Kurban, 
Allah'a yaklaşmak amacıyla bayram günü kesilir. Kurbanın meşruiyeti 
Kur'an ve Sünnet ile sabittir. Kur'an'dan delili şu ayettir: 

Rabbin için namaz kıl ve kurban kes! (Kevser/2) 

Bu ayette geçen ve'nhar emrinden maksat, en sahih görüşe göre kurban kes 
demektir. 

Hadisten delili de şu rivayettir: 'Hz. Peygamber, boynuzlu ve beyaz renkli 
iki koçu besmele ve tekbir getirdikten sonra ayağını boyunlarına koyarak 


1 
kendi eliyle kurban eştir. Lİ 


Kurbanın meşruiyetinin hikmeti şudur: Kurban bir ibadettir ve her ibadette 
bir hikmet ve fayda vardır ki bu, taabbudi olarak boyun eğmekten sonra 
gelir. Kurbanın hikmetlerinden biri de Hz. İbrahim'in, oğlu İsmail'i kurban 
etmekle mükellef kılındığında yerine getirmek istediği kurbanın mânâsını 
ihya edip onu canlı olarak gündemde tutmaktır. Hz. İbrahim ve Hz. 
İsmail'in Allah'ın emrine boyun eğmeleri nedeniyle Allah Teâlâ, İsmail 
yerine kurban edilmek üzere bir koç indirerek Hz. İbrahim'e o koçu kurban 
etmesini emretmiştir. Ayrıca kurban kesmekte fakir ve yoksulları doyurup 
sevindirmek sözkonusudur. Bu da fakirlerle zenginler arasındaki kardeşlik 
bağlarını daha da güçlendirir, birlik ve beraberlik tohumları ekerek 
kalplerine sevgi yerleştirir. 


Kurbanın Hükmü 


Kurban kesmek, müekked bir sünnettir. Fakat bazen iki sebepten dolayı 
vacib olur. 

1. Kurban edilmeye elverişli olan bir hayvana işaret edilerek 'Bu benim 
kurbanımdır' veya 'Bu koyunu gelecek zamanda kurban edeceğim' denilirse 
kurban kesilmesi vacib olur. 

2. Allah'a yaklaşmak amacıyla 'Allah için kurban kesmek boynuma borç 
olsun' diyerek adak adayan kimseye, kurban kesmek -adanan herhangi bir 
ibadet gibi- vacib olur. 


Kurban Kesmekle Mükellef Olanlar 


Aşağıda zikredeceğimiz şartların kendisinde bulunduğu kişinin kurban 
kesmesi sünnettir: 

1. Müslüman olmak. ' Kâfir, kurban 
kesmekle mükellef değildir. 

2. Âkil ve baliğ olmak 

Çünkü âkil ve baliğ olmayan kişi mükellef değildir. 

3- Kurban kesmeye muktedir olmak. 

Muktedir olmak, kişinin bayram ve bayramı takip eden teşrik günlerinde 
yemek, elbise, mesken bakımından kendisinin ve bakmakla yükümlü 
olduğu kimselerin nafakasından hariç, bir kurban kıymetine sahip olması 
demektir. 


Kurban Edilmesi Meşru Olan Hayvanlar 


Kurban, ancak deve, sığır, koyun ve keçiden olur. Çünkü Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Biz her ümmet için bir ibadet yeri (veya kurban kesmeyi meşru) kıldık ki 
Allah'ın kendilerini rızık olarak verdiği hayvanlar üzerine (kesim ânında) 
Allah'ın adını ansınlar. Hac/34) 

Bu ayetteki en'am kelimesi; deve, sığır ve koyun demektir. Çünkü ne Hz. 
Peygamber'in, ne de sahabilerin, bu üç sınıf hayvandan başkasını kurban 
ettiklerine dair bir rivayet nakledilmemiştir. Bir deve veya bir sığırın yedi 
kişi için kurban edilmesi caizdir. 

Cabir şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber ile beraber Hudeybiye senesinde deve 


2 
ve sığın yedişer kişi için kurban ettik! 2! 


Kurbanın Şartları 


1. Kurbanın yaşı müsait olmalıdır. 

Kurban edilecek deve altı yaşına basmış olmalıdır. Sığır ve keçi ise üç 
yaşına girmiş olmalıdır. Koyun ise iki yaşına basmış veya ön dişleri düşmüş 
olmalıdır. Ön dişleri düşmüş olan koyun bir yaşını doldurmamış olsa bile 
kurban edilebilir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


” ad 
On dişleri düşmüş olan koyun, ne güzel kurbandır! 13 2. Sağlam olmalıdır. 


Kurban edilecek deve, sığır ve koyun; etini, yağını veya başka şeylerini 
eksiltecek ayıplardan salim olmalıdır. Bu bakımdan zayıflıktan ötürü 
kemikler indeki iliğin bertaraf olduğu hayvanı kurban etmek yeterli olmaz. 
Apaçık topal, kör veya hasta olan ya da kulağının bir parçası kesilmiş olan 
hayvanın kurban edilmesi sahih olmaz. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Şu dört hayvanı kurban etmek caiz değildir; körlüğü sırasında kör hayvanı, 
hastalığı esnasında hasta hayvanı, topallaması devam ettiği sürece topal 


4 
hayvanı ve iliği kalmayacak kadar kırılmış hayyam > Zayıflık ve et 
eksikliğine benzer ayıplar da bu dört ayıba kıyas edilmiştir. 


Kurban Kesmenin Vakti 


Kurban kesmenin vakti, kurban bayramı gününün güneşi doğup iki rekât 
namaz ve iki hutbe okuyacak kadar yükseldikten sonra başlayıp teşrik 
günlerinin güneşi batıncaya kadar devam eder. Teşrik günleri, Zilhicce 
ayının 11, 12 ve 13- günleridir. Kurban kesmek için en makbul vakit 
Bayram namazını kıldıktan sonraki vakittir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kurbanlarda dört şey yeterli değildir: Bu günümüzde bizim ilk yapacağımız 
şey, namaz kılmak, ondan sonra (evlerimize) dönüp kurban kesmektir. Kim 
böyle yaparsa sünnetimize uygun davranmış olur. Kim namazdan önce 
boğazlarsa bu, yalnız ailesine takdim ettiği bir et sayılır, onun kurban 


5 
ibadetiyle hiçbir ilgisi yok 


Teşrik günlerinin tamamında kurban kesilir Kurban Kestikten 
Sonra Kurbanla ilgili Hususlar 

Eğer kişi kesilecek kurbanı 'Şu koyunumu kurban edeceğim' şeklinde 
adayarak kendisine vacib kılmışsa, kesilen bu kurbandan hem kesenin, hem 
de nafakası kendisine ait olan aile bireylerinin yemesi caiz olmaz. Onlardan 
biri, o kurbandan yerse onun bedelini ödemek mecburiyetindedir. 

Kesilen kurban sünnet olarak kesilmişse, sahibi istediği kadar yiyebilir ve 
çocuklarına da yedirebilir. İstediği kadarını da sadaka olarak verebilir. Fakat 
efdal olanı, azını yeyip çoğunu sadaka olarak vermektir. Örneğin üçte birini 
yer, üçte birini fakirlere dağıtır, üçte birini de -zengin olsalar dahi- 
arkadaşlarına ve komşularına verebilir. Ancak zengine verilen kurban eti 


yenmek üzere hediye olarak verilir. Zengin kendisine gelen kurban etini 
satamaz. Fakire verilen kurban eti ise onu mülk edinmesi için verilir. Fakir 
isterse onu yer, isterse Satar, isterse de başkasına hediye edebilir. Bu 
hükümlerde asıl olan şu ayettir: 

Biz o kurbanlık develeri de size Allah'ın (dininin) işaretlerinden yaptık. 
Onlarda sizin için hayır vardır. O halde onlar ayaklan üzerinde durup 
kurban edilirken onların üzerine Allah'ın adını anın. Artık (kesilip) yanları 
yere düşünce de onlardan yeyin. Kanaatkar olana da, isteyene de yedirin. 
İşte böyle onları size müsahhar kıldık. Umulur ki şükredersiniz. 

(Hac/36) 

Ayette geçen el-Budne kelimesi, ihramda olan kişinin hediye ettiği devedir. 
Bu hususta diğer hayvanlar da develere kıyas edilmiştir; yani diğer 
kurbanlık hayvanlar da Allah'ın dininin alâmetler indendir. Ayetteki savvaf 
kelimesi (bir ayağı bağlı üç ayak üzerinde duran deve' demektir. Ayetteki el- 
Bâis kelimesi de 'şiddetli ihtiyaç sahibi fakir' demektir. 

Kurban kesen kişi, kurbanın derisini sadaka olarak verebilir veya o deriyi 
kendisi kullanabilir. Ancak deriyi satması veya kasap ücreti olarak vermesi 
caiz değildir. Çünkü böyle yapmak kurbanda bir eksikliktir, bu da kurbanı 
ifsad eder. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


yi 
Kim kurbanının derisini satarsa, onun kurbanı yol 
Kurbanla İlgili Âdab ve Sünnetler 


1. Zilhicce ayının ilk on gününde kurban kesmeye niyet eden kişinin bu ay 
başladığında kurbanını kesinceye kadar kıllarını, tırnaklarını kesmemesi, 
saçını, Sakalını düzeltmemesi mendub'dur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Zilhicce hilâlini gördüğünüz zaman sizden biriniz kurban kesmek niyetinde 
bulunursa, kurban kesinceye kadar vücudundaki saç, kıl ve tırnaklarını 


kesmekten vazgeçsin. 

2. Kişinin, kurbanını bizzat kesmesi sünnet'tir. 

Eğer kişi herhangibir sebepten ötürü kurbanını bizzat kesemiyorsa 
kesilişinde hazır bulunmalıdır. 

Hz. Peygamber, Hz. Fatıma'ya şöyle dedi: 

- Kalk! Senin için kesilen kurbanın yanına git, onu kendi gözünle gör. 
Onun akan kanından ötürü Allah Teâlâ senin bütün günahlarını bağışlar, 


- Ey Allah'ın Rasülü! Bu durum, sadece biz ehl-i beyt'e mi mahsus, yoksa 
tüm müslümanlar için de geçerli mi? 


- Hem bizim, hem de tüm müslümanlar için seeeiiii 

3. Müslümanların devlet başkanının veya idarecisinin beyt'ul-mal'dan tüm 
müslümanlar için kurban kesmesi sünnet'tir. 

Hz. Ajşe'nin rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber bir koç kurban etmek 
istediğinde, koçu yatırıp bıçağı eline alınca 'Bismillah, yâ Allah! 
Muhammed'den, Muhamnıed ailesinden ve Muhammed ümmetinden kabul 


10 
et!' deyip kesmiştir. 110) 


4. Kurbanın, namazgahta (halkın Bayram namazı kıldığı yerde) kesilmesi 
sünnet'tir. 
İbn Ömer'in rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber, kurbanlarını namazgahta 


keserdi. 


- Buhari/5245; Müslim/1966 


- Müslim/1318 


“ İmam Ahmed, U/245, (Ebu Hüreyre'den) 

© Ebu Dâvud/2802; Tirmi21/1497, (Berâ b. Âzib'den) 
— Buhari/5225, Müslim/1961 

© İbn Hibban/1008, (Zübeyr b. Müt'im'den) 

— Beyhaki, D/294 


© Müslim/1977 





IŞİ 
Hâkim, IV/222 
110) 
Müslim/1967 


(11) 
Buhari/5232 
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TERAVİH NAMAZI 


Teravih namazı, sadece Ramazan'da kılınır. Teravih namazını cemaatle 
kılmak sünnettir. Ancak tek başına da kıhnabilir. Sahabiler her dört rekâttan 
sonra istirahat ettikleri için bu namaza teravih ismi verilmiştir. Buna 
Ramazan kıyamı da denilmiştir. 

Teravih namazı Ramazan gecelerinin herbirinde yirmi rekât olarak kılınır. 
Her iki rekâtta bir selâm verilir. (İki rekâtta bir selâm vermek Şafii'ye göre 
vacib'dir). 

Teravih namazı, vitir namazından önce yatsı namazı ile sabah namazı 
arasında kılınır. Eğer kişi dört rekâtı bir selâm ile kılarsa bu sahih olmaz. 
Çünkü Hz. Peygamber böyle kılmamıştır. Ayrıca teravih namazının sahih 
olması için "Teravih'ten iki rekât namaza niyet ediyorum' veya 'Ramazan 
kıyamı'ndan iki rekâta niyet ediyorum' demek gerekir. Eğer 'Mutlak nafile 
namaz kılmaya niyet ediyorum' denirse teravih sahih olmaz. 

Daha öne geçtiği gibi teravih namazının meşruiyetinde asıl şu hadistir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim Ramazan'da, inanarak ve yalnız Allah'ın rızasını dileyerek namaz 


kılarsa, onun geçmiş günahları aş 

Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: Bir gece Hz. Peygamber mescidde namaz 
kıldı. Bazı insanlar da Peygamber'in namazına uyup namaz kıldılar. Sonra 
ertesi gece de böyle cemaatle namaz kıldılar. Halk çoğaldı. Üçüncü yahut 
dördüncü gece halk yine toplandı. Fakat Hz. Peygamber, o gece onların 
yanına (namaz kılmaya) çıkmadı. Sabahleyin çıkıp namazdan sonra şöyle 
buyurdu: 

Sizin (cemaatle teravih namazım kılmaya olan) şiddetli arzunuzu 

gördüm. Benim için de namaza çıkmaya hiçbir mâni yoktu. Ancak 
üzerinize farz kılınmasından endişe ettim. 1 

Abdurrahman b. Abdulkâri şöyle anlatıyor: Bir Ramazan'da Hz. Ömer'le 
beraber mescide gittik. Kimileri tek başına, kimileri de başkalarına uyarak 
namaz kılıyordu. Bu manzarayı gören Ömer 'Bu kişileri, bir imamın 
arkasında toplamak daha güzel olur' dedi. Sonra onları Ubey b. Ka'b'ın 
imamlığında topladı. Sonra başka bir gece tekrar mescide gittik. Baktık ki 
halk, imama uyarak topluca namaz kılıyor. Bunun üzerine Hz. Ömer 'Bu, ne 
güzel bir bid'at! dedi. 


Hadisteki evzâ kelimesi, gruplar, cemaatler demektir. Raht kelimesi on 
kişiden az olan kitle demektir. 'Bu, ne güzel bir bid'at!' demek de yapılan 
şeyin güzel olduğunu ifade eder. Bid'at kelimesi 'şeriatta benzeri olmayan 
yenilik' anlamındadır. Eğer bid'at, şeriata uygun, şeriatta güzel olan bir 
kaidenin altına giriyorsa güzeldir. Eğer şeriata ters düşüyor, yerilmiş bir 
kaidenin kapsamına giriyorsa kötüdür. 

Rivayet edildiğine göre sahabiler, Hz. Ömer zamanında Ramazan ayında 
yirmi rekât teravih namazı kılmışlardır.? 

Diğer bir rivayette de şöyle deniyor: 'Halk, Hz. Ömer zamanında, 
Ramazan'da 23 rekât namaz kılıyordu'.3 

Beyhaki, bu iki rivayeti şöyle telif etmiştir: 'Kılınan 23 rekât namazın yirmi 
rekâtı teravih, üç rekâtı da vitir namazıdır". 


ILİ 
Buhari/37, Müslim/759 ve başka muhaddisler (Ebu Hüreyre'den) 
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KÜSUF VE HUSUF NAMAZI 
Tarifi ve Teşri Kılındıkları Zaman 


Küsüf lugatta güneşin bir kısmının veya tamamının birşeyin arkasına 
gizlenmesi (tutulması) demektir. Husuf da ay'ın bir kısmının veya 
tamamının gizlenmesi (tutulması) demektir. Bu iki kelimenin herbiri iki 
anlama da ıtlak edilebilir. 

Buhari/882; Müslim/76l 

2 Beyhaki, 11/496 ve başka muhaddisler, (sahih isnadla) 

3 Mâlik, Muvatta, 1/115 

Küsüf ve Husuf namazları muayyen bir sebepten dolayı meşru kılınan 
namazlardır. Müslüman bu namazlarda Allah'a sığınarak güneşin ve ayın 
ışığını geri vermesi için Allah'a yakarır. Küsüf namazı, hicretin ikinci 
yılında teşri kılınmıştır. Husuf namazı ise hicretin .beşinci yılında teşri 
kılınmıştır. 


Küsüf ve Husuf Namazının Hükümleri 


Küsüf (güneş tutulması) ve Husuf (ay tutulması) namazları sünnet-i 
müekkede'dir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ey insanlar! Güneş ve ay ancak Allah'ın ayetlerinden iki ayettir. Bunlar, hiç 
kimsenin ölümünden dolayı da, doğumundan dolayı da tutulmazlar. Bu 


neviden birşey gördüğünüzde açılıncaya kadar namaz kılıp dua ediniz. 1 

Bu hadisteki emir, vücuba hamledilmemiştir, zira Hz. Peygam-ber'den 
gelen diğer bir haber bunların sünnet-i müekkede olduklarının açık 
delilidir. Bir bedevi, Hz. Peygamber'e 'Üzerimde beş vakit namazdan 
başka namaz var mı?” diye sorduğunda, Hz. Peygamber 'Hayır, ancak 


istersen nafile namaz kılabilirsin' diye cevap vermiştir. 

Bu namazların cemaat halinde kılınması sünnet'tir. Küsüf ve Husuf 
namazları için ezan ve kamet yoktur, ancak es-salâtu camiatun (namaz 
toplayıcıdır) diye nida edilir. 


Küsüf ve Husuf Namazlarının Kılınma Şekli 


Küsüf ve Husuf namazları ikişer rekâttır. Küsüf ve Husuf namazları için 
niyet etmek gerekir. Bu namazlar biri normal, diğeri ekmel olmak üzere iki 
şekilde kılınır. 

Normal şekli şu şekilde kılınır: Normal namazlarda olduğu gibi her rekâtta 
iki kıraat, iki rükü vardır. Bu kıraat ve rükülar uzatılmaz. Bu namazları 
Cuma namazı gibi bir kıyam, bir rükü ve bir kıraatla iki rekât ola- 

rak kılmak da yeterlidir. Ancak bu şekilde kılan kişi Hz. Peygamber'in 
fiiline uymadığı için fazileti terketmiş olur. 

Bu namazların ekmel şekli ise şöyle kılınır: Her rekâtta iki kıyam, iki kıraat 
ve iki rükü yapılır. Birinci kıyamda Fatiha'dan sonra Bakara süresi veya 
onun miktarı kadar, ikinci kıyamda Âlu İmran süresi veya onun miktarı 
kadar, üçüncü kıyamda Nisa süresi veya onun miktarı kadar, dördüncü 
kıyamda Mâide süresi veya onun miktarı kadar okunur. 

Birinci rüküda Bakara süresinden 100 ayet kadar, ikinci rüküda 80 ayet 
kadar, üçüncü rüküda 70 ayet kadar, dördüncü rüküda 50 ayet kadar teşbih 
yapılır. Namaz tamamlandıktan sonra imam ayağa kalkarak iki hutbe okur. 
Bu iki hutbenin rükün ve şartları, Cuma hutbesindeki rükün ve şartlar 
gibidir. 

İmam bu hutbelerde halkı, tevbe etmeye teşvik etmeli, onları gafletten 
sakındırmahdır, 

Semure b. Cündüb'den rivayet edildiğine göre o şöyle demiştir: 'Hz. 


i 
Peygamber bize küsüf namazı kıldırdı. Biz onun sesini işitmedik'.” 
Hz. Aişe şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, Husuf namazında kıraatini cehren 


ME) 

yaptı". 

Hz. Peygamber'in sessiz okuması, güneş tutulması namazına hamledilir. 
Çünkü bu namaz gündüz kılınan namazlardandır. Cehren (açıktan) okuması 
da ay tutulması namazına hamledilir. Çünkü bu, gece namazı gibidir. Gece 
kıraati açıktan yapılır. 

Bunun delili, Hz. Aişe'nin rivayet ettiği şu hadistir. Hz. Peygamber 
zamanında güneş tutuldu. Bunun üzerine Hz. Peygamber hemen mescide 
çıkıp namaz için ayakta durdu ve tekbir aldı. İnsanlar da onun arkasında saf 
tuttular. Hz. Peygamber uzun bir kıraat yaptı. Sonra tekbir alıp uzun bir 
rükü yaptı. Sonra rüküdan başını kaldırıp 'Semiallahu limen hamideh, 
rabbenâ ve lekel-hamd' dedi. Sonra ayakta durup uzun bir kıraat daha yaptı 
ki bu ilk kıraatten az sürdü. Sonra rüküa varıp uzun bir rükü yaptı. Bu rükü, 
önceki rüküdan az sürdü. Sonra tekrar 'Semiallahu limen hamideh, rabbenâ 


ve leke'1-hamd' dedi. Sonra secde etti. Sonra Hz. Peygamber diğer rekâtta 
da bunun gibi yaptı. Nihayet dört rükü'yu ve dört secdeyi tamamladı. 
Namazdan çıkmadan önce de güneş açıldı. Sonra ayağa kalkıp insanlara 
hutbe irad etti. Allah Teâlâ'ya lâyık olduğu lafızlarla hamd u sena ettikten 
sonra şöyle buyurdu: 

Şüphe etmeyiniz ki güneş ile ay Allah'ın ayetlerinden iki ayettir. (Bunlar) 
hiç kimsenin ne ölümü ne de hayatı (doğumu) için tutulmazlar. Güneş ile 
ayın tutulmaları ayetini gördüğünüzde hemen namaza iltica ediniz. 1 

Başka bir rivayette şöyle denmiştir: 'Bunu gördüğünüz zaman Allah'a 
yalvarın, tekbir ve salâvat getirin, sadaka verin". 


Küsüf ve Husuf-Namazları Kaza Edilmez 


Güneş ve ay tutulması esnasında Küsüf ve Husuf namazları kiliınmamışsa, 
güneş ve ay açıldıktan sonra bu namazları kaza etmek sözkonusu değildir. 
Çünkü bu namazlar, muayyen sebeplere bağlıdır. Sebep ortadan kalktığında 
müsebbeb de kalkar. 


Küsüf ve Husuf Namazları İçin Yıkanmak 


Küsüf ve Husuf namazları için yıkanmak, tıpkı Cuma namazı için yıkanmak 
gibi sünnet'tir. Çünkü bu iki namaz da Cuma namazının mâ-nâsındadır. 
Cuma namazında olduğu gibi bu namazlarda da insanlar bir araya toplanır. 


LL 
Müslim/904 
121 : 
Buhari/46, Müslim/ll 
13) 
Tirmizi/562 
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Tarifi 
İstiska Hakkında Varid Olan Bir Dua 


(YAĞMUR). NAMAZI 






İSTİSKA (YAĞMUR) NAMAZI 
Tarifi 


Bu namaz, yağmur yağmadığı veya kaynakların kuruduğu (kıtlık 
zamanlarında) meşru kılınmıştır. Sebebi ortaya çıktığında istiska namazı 
kılmak sünnet'tir. Sebep ortadan kalktığı zaman bu namaz kılınmaz. 

istiska (Yağmur) Namazının Kılınma Şekli 

Yağmura ihtiyaç duyulduğunda, üç şeyden birini veya tümünü yapmak 
sünnet'tir. 

1. Münferiden veya cemaat halinde yağmur için dua etmek. 

2. Farz namazların son rekâtında ve diğer namazların akabinde dua etmek. 
3- Üçüncüsü ve en efdali, namaz kılmak ve hutbe okumaktır. Bunun en 
güzel şekli şöyledir: Müslümanların başında bulunan idareci veya onun 
vekili, namaza çıkmadan önce halka tevbe etmek, sadaka vermek, 

1 Buhari/947, Müslim/901 

mazlumun hakkını iade etmek, dör gün oruç tutmak için emir 
vermelidir. 

Bunlar duanın kabul edilmesinde etkili olduklarından ötürü müste-hab 
kılınmışlardır. Nitekim bunların duanın kabul edilmesinde etkili ol-duklan 
sahih hadislerle sabit olmuştur. 

Orucun dördüncü günü elbiseler eski ve yamalı olduğu halde tevazu 
içerisinde çocuk ve yaşlılarla birlikte köy veya şehir dışına çıkılır. 
Müslümanların idarecisi veya onun vekili halkın önüne geçerek iki rekât 
namaz kıldırır. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber mütevazi bir şekilde 
eski elbiseleriyle, huşu içinde kendini duaya kaptırmış olduğu ve tazarru 


(1) 


ettiği halde, Bayram namazında olduğu gibi iki rekât namaz kıldı . 

Namaz tamamlandıktan sonra imam hutbeye çıkarak bayram hutbesi gibi 
hutbe okur. Yalnız birinci hutbede tekbir yerine dokuz istiğfar, ikinci 
hutbede de yedi istiğfar edilir. 

Rabbinizden mağfiret dileyin. Şüphesiz ki O, çok bağışlayıcıdır. (O' ndan 
mağfiret dileyin) ki üzerinize göğü (rahmet yağmurunu) bolca indirsin. 
(Nuh/10-11) 

Ayetteki sema kelimesinden maksat yağmur, midrar kelimesinden maksat 
ise yağmurun bolca inmesidir. 


Hatib ikinci hutbeye başlayıp üçte birini okuduktan sonra kıbleye dönerek 
sırtını halka çevirir, Allah'a karşı zilletini göstermek amacıyla elbisesinin alt 
tarafını üste, üst tarafını alta, sağ tarafını sola, sol tarafını da sağa çevirir. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: 'Hz. Peygamber birgün is-tiskaya 
çıktı. Bize ezansız ve kâmetsiz olarak iki rekât namaz kıldırdı. Sonra bize 
hutbe okudu. Ellerini kaldırıp yüzünü kıbleye döndürerek Allah'a dua etti. 
Sonra ridasını çevirdi; sağ yanı sol cephesi ve sol yanı sağ cephesi üzerine 


2 
getirdi". izi 


Orada bulunan halkın da Hz. Peygamber gibi yapmaları sünnettir. 

Teravih Namazı 

Hatibin, hutbe esnasında çokça istiğfar, dua, tevbe ve tazarru yapması salah 
ve takva ehliyle tevessül etmesi münasip olur. 

Enes b. Mâlik şöyle anlatıyor: "Ömer, yağmur yağmadığı zamanlarda 
Abbas b. Abdulmuttalib'i yanına alarak yağmur duasına çıkıyor ve şöyle 
diyordu: 'Ey Allahım! Daha öne peygamberimizle sana tevessül ederdik, 
sen bize yağmur yağdırırdın. Şimdi de peygamberimizin amcasıyla tevessül 
ediyoruz, bize yağmur ihsan et. Ömer böyle dedikten sonra yağmur 


,  İBİ 
yağmaya başlıyordu". 
Yağmur duasına çıkıldığında çocukları, yaşlıları ve hayvanlan da götürmek 
gerekir. Çünkü bu musibet umumidir. Zımmilerin de orada bulunmalarına 
engel olunmamalıdır. 


İstiska Hakkında Varid Olan Bir Dua 


Ey Allahım! Yağmuru, rahmet yağmuru kili; azab helak, bela, yıkmak ve 
boğmak yağmuru kılma! Ey Allahım! Yağmuru sadece tepeciklerin üzerine, 
ormanların ve vadilerin içlerine yağdır. Ey Allahım! Sadece bizlere değil, 
çevremize de yağdır. Ey Allahım! Kurtatan, hoşgüzel netice getiren, iyi 
mahsule yol açan, toprağa canlı canlı düşen, bol bol yağan, toprağın her 
tarafına ulaşan, yüryüzünü ihata eden ve kıyamet'e kadar devam eden bir 
yağmur ver. Ey Allahım! Bize yağmur ver, bizleri ümitsizlerden kılma! Ey 
Allahım! Kullarının başında ve memlekette ancak sana şikayet edilebilecek 
(ve senin karşılayabileceğin) bir meşakkat, bir darlık ve açlık vardır. Ey 
Allahım! Bizim için ekin bitir, hayvanlarımızın sütünü çoğalt, göklerin 
bereketini üzerimize indir, bize yerin bereketlerinden ver; senden başka, 
kimsenin kaldıramayacağı belayı üzerimizden at! Ey Allahım! Senden 


mağfiretini dileriz, hiç kuşkusuz sen mağfiret edicisin. Bize bol bol 
yağmurlar ihsan eyle! 

Duada geçen zırab kelimesi, zarb'm çoğuludur, küçük dağ veya tepe 
anlamındadır. Akam kelimesi, ekim'in çoğuludur. Bu da bir araya gelen ve 
bir tepecik teşkil eden toprak demektir. Gaysen kelimesi yağmur, muğisen 
ise şiddetten kurtaran demektir. Henien kelimesi, hoş ve bir şeyle 
bulanmamış demektir. Merian kelimesi, fazla olması anlamındadır. Sahhan 
kelimesi, yeryüzüne şiddetle vuran yağmur demektir. Gedekan çok 
anlamındadır. Tabekan kelimesi, yeryüzünün her tarafını kapsayan 
anlamındadır. Müceüeien kelimesi, yeryüzünü tamamen örten demektir. 
Daimen kelimesi 'yaran, ihtiyaç ortadan kalkıncaya kadar devam etsin' 
anlamındadır. Kanitin kelimesi, yağmurdan ümitsizler anlamındadır, el- 
Cehd kelimesi, meşakkat anlamındadır. ed-Denk kelimesi, şiddet ve darlık 
demektir. Edir, idrar kökünden, çok vermek anlamındadır. İddara kelimesi 
çok olsun demektir. Eddar kelimesi doğurmadan önce koyunun 
memelerinin sütle dolması demektir. 


LE. 

Ibn Mâce/1266 ve başka muhaddisler 
izi. 

İbn Mâce/1268 
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Kabir Kabir Ziyaretinin. vi 


CENAZE AHKAMI 
Ölümü Hatırlamak 


Her insanın ölümü çok hatırlaması sünnettir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Lezzetleri kaçıran ölümü çokça m 

Genç, yaşlı, sağlıklı, hasta herkesin tevbe etmesi ve Allah için istikâmet 
sahibi olmak suretiyle ölüme hazırlanması sünnettir. Çünkü ecelin vakti, 
Allah katında kesin olarak tayin edilmiştir. Ölüm gençten yaşlıya, 
sağlıklıdan hastaya daha yakın değildir. Nice gençler vardır ki ölüm onları, 
gençlik hallerine daldıkları bir durumda ansızın alıp götürüyor. Nice yaşlılar 
da bugün-yarın ölümü bekleyip durdukları halde ömürleri uzayıp duruyor. 
Hastalık, bir insanın üzerine çöktüğü zaman, onun ölümü daha çok anması 
ve daha çok ölüme hazırlanması elzemdir. 


Sekerata Giren Kişiye Yapılması Gereken Şeyler 


Hastada, ölüm halinin belirtileri görüldüğünde şu hususların yerine 
getirilmesi gerekir. 

1. Hasta sekerata girdiğinde, ailesinin yapması gereken şeyler şunlardır: 
Hasta sağ kolu üzerine yatırılıp yüzünün kıbleye döndürülmesi gerekir. Eğer 
sağ kolu üzerine yatması Zor ise sırtüstü yatırılarak başının altına bir yastık 
koymak suretiyle yüzünün kıbleye döndürülmesi, ayaklarının iç kısımları da 
kıbleye gelecek şekilde yatırılması gerekir. Bunları kıbleye döndürmek 
sünnettir. 

2. Şehadet kelimesini telkin etmek sünnettir. 

Şehadet kelimesi 'Lâ ilahe illallah' sözüdür. Ancak bu telkin güzel bir 
şekilde yapılmalıdır. Şehadet getirmesi için hastaya ısrar edilmemelidir. 
Hastanın kulağına, işitebileceği şekilde Lâ ilahe illallah sözünü tekrar etmek 
gerekir. Ancak hastaya 'Sen de söyle' diye baskı yapılmamalıdır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


N 2 

Olümü yaklaşan kimselere "lâ ilahe illallah' sözünü telkin edin. 2. 

3. Ölümü yaklaşmış olan kişinin yanında Yasin süresini okumak sünnettir. 
Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Ölümü yaklaşan kimselerin yanında Yasin say 

Hadiste geçen 'ölüleriniz' (£mevtâkum) tabirinden murad, sekerat-ı mevt'e 
giren müslümanlardır. 

4. Ölümün belirtilerini hisseden hastanın, Allah hakkında hüsn-ü zanda 
bulunması sünnettir, Hasta, günahlarını arkasına atarak bütün günahları 
bağışlayıcı olan rabbe yönelmelidir. O'nun yanına gittiğini düşünmelidir. 
Evet, kişi imanını korudukça Allah tüm günahlarını affeder. Bir hadis-i 


(4) 


kudside şöyle buyurulmuştur: "Ben kulumun zannı üzereyim". 
Ölen Bir Müslümana Yapılması Gerekenler 


Bir müslüman öldüğünde yapılması sünnet olan hususlar şunlardır: 

1. Gözleri kapatılıp, ağzının açık kalmaması için çenesi temiz bir bezle 
bağlanmalıdır. 

- Ümmü Seleme şöyle anlatıyor: 'Hz. Peygamber, Ebu Seleme'nin (ölümünü 
müteakip) yanına girdi. Onun gözü açık halde idi. Hz. Peygamber onun 


z 
gözlerini kapattı". bal 


2. Ölünün kollan, bacakları hareket ettirilerek her âzası normal şekline 
getirilmelidir. 

3. o Kamının şişmemesi için üzerine bir ağırlık konmalıdır. Çünkü kamı 
şiştiğinde şekli çirkinlesin Ayrıca tüm bedenini hafif bir örtüyle örtmek 
mendub'dur. 

4. Ölünün tüm elbiseleri çıkarılmalıdır. Cenazeyi bir tahta veya benzeri 
birşeyin üzerine koymak gerekir. Bu esnada sekerat anında olduğu gibi 
yüzünü kıbleye çevirmek gerekir. Bütün bu işleri, mahremlerinden en 
şefkatli olanının yapması uygun olur. 


Ölen Müslümana Yapılması Vacib Olanlar 

Ölen müslütnanın bir an önce yıkanması, kefenlenmesi, namazının 
kılınması ve defnedilmesi tüm müslümanlara farz-ı kifaye'dir. Ölünün 
memleketinde yaşayan müslümanlardan herhangibir kişi bu görevi yerine 


getirmezse, o beldede oturan bütün müslümanlar günahkâr olur. 


. Ölünün Yıkanması 


Teçhizin başlangıcı ölünün yıkanmasıdır. Yıkamanın iki keyfiyeti vardır: 
Birinci Keyfiyet: Guslün, tahakkuk eden en az derecesidir ki böyle bir 
gusulle dahi günahlar ortadan kalkar. Bu gusül, ölünün bedeninde bulunan 
necasetleri temizledikten sonra tüm bedeni yıkamak ve üzerine su 
dökmekten ibarettir. 

İkinci Keyfiyet: Bu, sünnetin tahakkuk ettiği en mükemmel şekildir. 
Gassal'm (ölüyü yıkayan kimsenin) aşağıdaki hususlara dikkat etmesi 
gerekir: 

1. Ölü, tenha ve yüksek bir yere konmalı, avreti örtülmelidir, 

2. Gassal Ölüyü yıkamak için onu geriye doğru eğik tutarak teneşir üzerine 
oturtmalı ve sağ dizine dayandırmak, sağ elini omuzuna, baş parmağını da 
ensesine koymalıdır. Sonra kamında herhangibir şey varsa çıkartmak için 
sol eliyle karnını iyice sıvazlamahdır. Sonra sırtüstü yatırıp sağ eline bir bez 
sararak ön ve arka tarafını yıkamalıdır. Sonra elindeki bezi değiştirerek yeni 
bir bez sararak ağzını, burnunu temizlemeli ve abdest aldırmalıdır. 

3. Ölünün yüzünü ve başını sabunlamak, saç ve sakalını taramalı, saç veya 
sakalından düşen kılları muhafaza etmeli ve kefenlendiği zaman onları 
kefene koymalıdır. 

4. Ölünün önce sağ tarafı, sonra sol tarafı yıkanmalı, sonra sol tarafına 
doğru çevirip arka yönünden sağ tarafı, sonra sağ tarafına doğru çevirip 
arka yönünden sol tarafı yıkanmalıdır. Böylece tüm beden yıkanmış olur. 
İşte bu bir yıkamadır. İkinci ve üçüncü defa bunun tekrarlanması sünnettir. 
Son yıkama yapılırken suya, kâfur gibi kokulu bir madde katılarak yıkama 
yapılmalıdır. Yalnız ihramda ölen kimse için kâfur gibi kokulu birşey 
kullanmak caiz değildir. 

Bu geçen hükmün delili, Ümmü Atiyye'nin rivayet ettiği şu hadistir: Biz 
kızım yıkamakla meşgul bulunurken Hz. Peygamber yanımıza girip şöyle 
buyurdu: 

Kızımı su ve sidr ile üç, yahut beş, hatta gerekiyorsa bundan daha fazla da 
yıkayınız. En son yıkayışta kâfur yahut kâfur nev'inden bir koku kullanınız. 


Yıkamaya sağ tarafı ile ve abdest azalarıyla Baylyalız 

Ölen kişi ihramda ise, bedenine kâfur ve benzeri kokulu maddeleri 
sürmemek şartıyla diğer ölülerin yıkandığı gibi yıkanması gerekir. 

İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: Bir kişiyi devesi sırtından attı ve çiğneyerek 
Öldürdü. Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 


Onu su ve sidr ile yıkayın, iki elbise ile kefenleyin, başını örtmeyin. Sakın 
onun bedenine koku sürmeyin. Çünkü Allah Teâiâ onu kıyamet gününde 
saçları karışmış olarak (bir rivayette "telbiye okuduğu halde") huzura 


getirir. 

Erkek ölüyü erkeğin, kadın ölüyü de kadının yıkaması vacib'dir. Nitekim bu 
daha önce geçen hadislerden anlaşılmaktadır. Ancak erkek, karısını, kadın 
da kocasını yıkayabilir. Eğer kadını yıkamak için yabancı bir erkekten 
başka kimse yoksa veya erkeği yıkamak için yabancı bir kadından başka 
kimse yoksa, gusül vazifesi sakıt olur, onun yerine teyemmüm yaptırılır. 
Ölüyü yıkamak, onu şereflendirmek ve temizlemek için teşri kılınmıştır. Bu 
bakımdan ölen her müslümanı yıkamak farzdır. Ancak savaş alanında şehid 
düşen müstesnadır. Onun hükmü ileride gelecektir. 


B. Ölünün Kefenlenmesi 


İstenilen kefenin en azı, ölünün tüm bedenini kapatacak bir kumaşla 
sarılmasıdır. En sahih görüşe göre vacib olan kefen, avret yerlerini örten bir 
elbisedir. Kefenin en mükemmel şekli ise şöyledir: Eğer ölü erkekse üç 
beyaz kefene sarılmalıdır. Bunlar onun tüm bedenini örtecek kadar uzun 
olmalıdır. Beyaz olmayan kumaşları kefen olarak kullanmak tıpkı iç 
gömleğe benzer birşey ile kefenlemenin veya sarığa benzer birşey ile başı 
örtmenin mekruh olduğu gibi mekruhtur. 

Hz. Aişe şöyle der: "Hz. Peygamber üç beyaz kefene sarılarak kefenlendi. 
İSİ 


Onların içerisinde ne gömlek, ne de sarık vardı". 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Beyaz elbise giyin, çünkü beyaz elbise giyeceklerin en hayırlılarındandır. 


Ölülerinizi de beyaz kefene m 

Eğer ölen kadın ise onu beş tane beyaz kefene sarmak sünnettir. Bunlar şu 
şekilde sarılmalıdır: Göbeğinden aşağısını kapatan bir peştemal, göbeğinden 
yukarısını kapatan bir iç gömlek, başını kapatan bir örtü ve bunları kapatan, 
tepeden tırnağa kadar uzanan iki uzun kefen. Çünkü Hz. Peygamber'in, kızı 
Ümmü Gülsüm'ün bu şekilde kefenlenmesini emrettiği rivayet edilmiştir. 
(10) 


Bu şekil kefenleme, ihramh olmayan kişiler içindir. Nitekim bunu daha 
önce belirtmiştik. Eğer kişi ihramda ise onun başını açık bırakmak farzdır. 


Çünkü Hz. Peygamber, devesi tarafından tepilip öldürülen 

kişinin, başının açıkta bırakılmasını emretmiştir. İhramda olan kadının da 
başı açıkta bırakılır. 

Kefenin kumaşı, giyilmesi caiz olan kumaşlardan olmalıdır. Bu bakımdan 
erkekler, ipek kefene sarılamazlar. 


GC. Cenaze Namazı 


Şu hadis, cenaze namazının meşruiyetine delâlet etmektedir: 'Hz. 
Peygamber, Necâşi'nin vefatını, Necâşi'nin öldüğü gün insanlara haber 


Ji 
verdi. Müteakiben halkı musallaya çıkarıp dört tekbir algı 11 


Cenaze namazı, ancak ölü yıkandıktan sonra sahih olur. Cenaze namazının 
kılınma şekli şöyledir: 

1. İhram tekbiri alınıp niyet edilir. 

Niyetin keyfiyeti, dört tekbirden ibaret olan namazı farz-ı kifaye olarak şu 
ölünün üzerine kılmaya içinden niyet etmek şeklindedir. 

2. Tekbir alındığında, normal namazlarda olduğu gibi eller bağlanıp Fatiha 
süresi okunur. 

3. Fatiha'yı tamamladıktan sonra ikinci tekbir alınır, eller kulak memelerine 
değecek kadar kaldırılır, sonra eller bağlanır. Sonra Hz. Peygamber'e salât 
ve selâm okunur. Bunun en efdali ise içinde Hz. İbrahim'e salât ve selâm 
okunanlardır. Bunlar namazın hükümleri bahsinde geçmişti. 

4. Sonra üçüncü tekbir alınır ve ölü için dua edilir. Zaten cenaze 
namazındaki en büyük maksat duadır. 

Talha b. Abdullah b. Avf şöyle rivayet etmiştir: İbn Abbas'ın arkasında 
cenaze namazı kıldım. Fatiha'yı okudu ve sonra şöyle dedi: 'Onlar Fatiha 


okumanın sünnet olduğunu bilsinler 2 

Ebu Usame b. Fahr'dan şöyle rivayet edilmiştir: "Cenaze namazında sünnet 
olan-, imam tekbir aldıktan sonra Fatiha'yı gizlice okumak, sonra Hz. 
Peygamber'e salât ve selâm getirmek, ölü için dua etmek, tekbirlerden sonra 


13 
birşey okumamak, sonra da gizlice selâm etmeli. 


Cenaze namazının bu şekilde kılınması şöhret bulmamıştır. 
Duanın en azı 'Yârab! Ona rahmet et' veya 'Yârab! Onu affet' demektir. 
Duanın ekmeli ise Hz. Peygamber'den rivayet edilen şu duayı okumaktır: 


Ey Allahım! Dirimizi, ölümüzü, hazır olanımızı ve olmayanımızı, 
küçüklerimizi, büyüklerimizi, erkeklerimizi, kadınlarımızı bağışla! Ey 
Allahım! o İçimizden yaşamasını odilediğini İslâm üzere yaşat, 


içimizden ölmesini dilediğini de iman üzere öldür. Fİ sonra şöyle dua 
etmelidir: Alhhumme hazâ abduke ve ibnu abdeyke. (Ey Allahım! Bu senin 
kulundur ve iki kulunun da evladıdır). Eğer ölü, kadın olursa şöyle dua 
edilmelidir: 

Yârab! Şu senin kulun ve şu da iki kulunun kızıdır. Eğer kadınsa; 

Allahım, bu cariyendir ve cariyenin kızıdır. Dostlarını bırakarak dünyanın 
genişliğinden çıkıp kabrin karanlığına girmiştir. Kabird mülâki olacak 
şeylerle başbaşa kalmıştır. O, senden başka ilah olmadığına ve 
Muhammed'in, senin kulun ve rasülün olduğuna şehadet ederdi. Sen onu 
bizden daha iyi bilirsin. Yârab! O, senin misafirindir, sen, ağırlayanların en 
hayırhsısın. O, senin nimetine muhtaç olmuştur. Sen ona azap etmekten 
müstağnisin. Biz sana yalvara-rak geldik, ona şefaat ederek geldik. Ey 
Allahım! Eğer iyilik işleyense iyiliğini artır. Eğer kötülük işlemişse 
kötülüğünden vazgeç. Onu rahmetinle, rızanla karşı karşıya getir. Onu kabir 
fitnesinden ve azabından koru. (o Onun kabrini genişlet. Onun yanlarını 
yerden uzak tut. Rahmetinle onu emniyete kavuştur. Azabından emin kıl. Ta 
ki onu cennetine koyacağın zamana kadar. Ey merhametlilerin en 
merhametlisi! 

Eğer ölen, çocuk olursa şöyle dua edilir: 

5 Ey Allahım! Bu çocuğu anne ve babasına öncü kıl. Şeref, nasihat, ibret 
ve şefaatçi kıl. Onların kalplerine sabır ihsan eyle. Onları, evlatlarından 
sonra fitneye düşürme, çocuklarının ecrinden mahrum etme! 

Bu duaları, İmam Şafii birtakım rivayetlerden seçmiştir. Çoğu zaman aynı 
mânâyı ifade eden lafızları kendisi kullanmıştır. İmam Şafii'nin öğrencileri 
de bunları güzel görmüşlerdir. 

Bu husustaki en güçlü rivayet, Avf b. Mâlik'in rivayetidir: Hz. Peygamber, 
bir cenaze üzerine namaz kıldırdı. Ben de onun duasından şunları 
ezberledim. Hz. Peygamber şöyle diyordu: 

Allahım! Ona mağfiret et, ona merhamet eyle ve onu her türlü belâ ve 
kötülüklerden selâmette kıl. Onu affet. Vardığı yerde ona ikram eyle, girdiği 
yeri (kabrini) geniş kıl. Onu su, kar ve dolu ile yıka. Ve onu beyaz elbiseyi 
kirden temizlediğin gibi hatalardan temizle, ona dünyadaki mekânı 
karşılığında ondan daha hayırlı bir mekân, aile ve akrabası yerine 


dünyadakilerden daha hayırlı bir aile ve akraba, eşinden de daha hayırlı bir 
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eş ver! Onu cennete koy ve kabir fitne-siyle cehennem azabından koru! 112) 


Avf b. Mâlik şöyle demiştir: "Bu duayı işitince 'keşke bu ölünün yerinde 
ben olaydım' diye temennide bulundum", 

5. Sonra dördüncü tekbir alınıp şu dua okunur: 

Ey Allahım! Bizi onun ecrinden mahrum etme. Ondan sonra bizi saptırma. 
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Hem bizi, hem de onu bağışla! Lİ 
6. Sonra sağa ve sola -diğer namazlardaki gibi- selâm verilir. 
Abdullah b. Mes'ud şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, cenaze 


17 
namazında, diğer namazlardaki selâm gibi selâm serildi” 


Bütün bu söylediklerimizden, cenaze namazının ayakta kılındığı ve 
kılınması gerektiği anlaşılmaktadır. 


D. Cenazeyi Defnetmek 


a. Cenaze, kokusu duyulmayacak ve yırtıcı hayvanların cesedi 
parçalamasına engel olacak kadar derine, yüzü kıbleye dönük olarak 
gömülmelidir. Kabir'in en uygunu, orta boylu bir kişinin ellerini havaya 
kaldırdığı boydaki bir derinlikte olmasıdır. Kabir'in genişliği ise 1 zira ve 1 
karış olmalıdır. Hz. Peygamber Uhud şehidleri hakkında şöyle buyurmuştur: 


Kabri derin kazın, genişletin ve güzelleştirin! 113) 

b. Ölüyü sağ kolu üzerine yatırıp yüzünü kıbleye çevirmek vacibdir. 

Eğer ölünün yüzü kıbleye çevril memişse, onun üzerine toprak atılıp 
kapatılmış - olsa da -cesedin bozulmadığı kanaati varsa- kabri yeniden eşip 
ölüyü kıbleye çevirmek vacib, yüzünü toprağa koymak ise mendubdur. 

c. Eğer toprak sert ise kabire Tlahd yapmak sünnettir. 

Çünkü Sa'd b. Ebi Vakkas, ölüm hastalığı esnasında şöyle demiştir: 'Hz. 
Peygamber'in kabrine yapıldığı gibi, benim kabrime de lahd yapın ve 


a N (19) 

üzerime tuğla koyun". 

Lahd, kıble tarafındaki duvarın altını, cesedin sığabileceği kadar oymaktır. 
Toprağın, cenazenin üzerine atılmaması için lahd'in önü ince ve uzun 
taşlarla kapatılmalıdır. Eğer toprak gevşekse, şak yapmak men-dubtur. Şak, 
kabrin tam ortasında cenazenin sığabileceği kadar bir çukur açmak, o 


çukurun iki tarafını da tuğla ve benzeri şeylerle yükseltip -cesedin üzerine 
toprak düşmemesi için- üzerini taşla örtmektir. 

d. Ölü, teneşirden aşağıya ve kabre indirilirken baş tarafından tutulup 
indirilmelidir. 

Haris, namazını Abdullah b. Zeyd'in kıldırmasını vasiyet etmişti. Abdullah 
onun cenaze namazını kıldırdı. Sonra onu ayakların geldiği taraftan kabre 
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soktu ve 'Bu sünnettendir' dedi. 
Ölünün en yakın erkek akrabalarından bir veya iki kişinin, düzeltmek için 
kabre inmeleri sünnettir. Ölüyü lahd'e yerleştiren kişi 'Bismillah! ve ala 
sünneti rasülullahi' (Allah'ın ismi ve Peygamber'in sünnetiyle) demelidir. 
Çünkü Hz. Peygamber böyle demiştir. 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber, cenaze kabre 
konulduğu vakit şöyle derdi: 'Allah'ın adıyla ve Rasülullah'ın sünneti 


a 
üzerine... 


Cenaze Teşyi'nin Âdabı ve Bu Husustaki Bid'atlar 

Cenazeyi kabre kadar teşyi etmek, erkekler için müstehabdır. 

Berâ b. Âzib şöyle rivayet etmiştir: 'Hz. Peygamber, cenazenin arkasından 
gitmemizi, hastaları ziyaret etmemizi, aksıran kişiye 'yerhamu-kellah' 
dememizi, davete icabet etmemizi, mazlumun yardımına koşmamızı 


İzZİ 
emretti". 
Ölü defnedildikten sonra mezarlıktan ayrılmak müstehabdır. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 
Kim cenaze namazı kılınıncaya. kadar cenazede hazır olursa ona bir kırat, 
kim de gömülünceye kadar cenazede hazır bulunursa ona da iki kırat vardır. 
'İki kırat nedir?" diye sorulduğunda, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 'İki 


Zi 
büyük dağ kadar sevap vardır, denelir ©” 


Kadınlara gelince, onların cenazeyi teşyi etmeleri müstehab değildir. Belki 
kadınların cenazeyi teşyi etmeleri sünnetin terki demektir. Çünkü Hz. 
Peygamber'in tavsiyesine aykırıdır. 

Ümmü Atiyye şöyle demiştir: 'Biz kadınlar, cenazeleri takip etmekten 
nehyolunduk. Cenazenin arkasından gitmek bizim üzerimize farz 


(24) 
kılınmadı". 


Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber, bazı kadınların 
oturduğunu gördü ve dedi ki: 


- Neden burada oturuyorsunuz? 

- Cenazeyi bekliyoruz. 

- Cenazeyi siz mi yıkayacaksınız? 

- Hayır. 

- Cenazeyi siz mi taşıyacaksınız? 

- Hayır. 

- Onu kabre indirecekler arasında bulunacak mısınız? 
- Hayır. 
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- O halde dönün!L2' 
Cenaze Teşyi'nin Âdabı 


1. Cenazeyi yürüyerek teşyi etmek. binmekte bir sakınca yoktur. 

Sevban şöyle rivayet ediyor: Bir cenazeyi teşyi ederken Hz. Peygamber'e 
bir binek getirildi. Fakat Hz. Peygamber, binmekten imtina 1 etti. Dönüş 
sırasında tekrar bir binek getirildi, bu defa ona bindi. Kendisine 'Ey Allah'ın 
Rasülü! Niçin böyle yaptın?1 diye sorulunca, şöyle cevap vermiştir: 
"Melekler yürüyerek gidiyorlardı. Onlar yürürken, benim bineğe binmem 


26 
uygun olmazdı. Ancak onlar gittikten sonra bindim. 


Cabir b. Semure'den şöyle rivayet edilmektedir: 'Hz. Peygamber, İbn 
Dahdah'ın cenaze namazım kıldırdı. Sonra eğersiz bir at getirildi. Bunu bir 
kimse Peygamber için tuttu, Rasülullah da ata bindi. At hemen süratle 
seyirtmeye, sıçramaya başladı. Biz de onu takip ediyor ve etrafında 
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koşuyorduk'. 
2. Cenazeyi, laubali bir şekilde yüklenip gitmek veya düşüp düşmemesini 
umursamadan tehlikeli bir şekilde taşımak haramdır. Cenazeyi bir tabut 
içerisinde taşımak sünnettir. 
Eğer cenaze kadın olursa, tabut içerisinde taşımak daha da gerekli olur. 
Çünkü Allah Teâlâ, insanı şerefli kılmıştır. 
3. Cenazeyi teşyi ederken ağıt yakmak, karışık, kalabalık bir şekilde 
konuşmak mekruhtur. 
Sünnet olan; okumamak, zikretmemek ve başka bir şekilde sesi 
yükseltmemektir. Bunların yerine ölümü ve ölüm sonrasını düşünmek 
gerekir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: . 
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Cenaze, sesle ve ateşle takip eğilmez. 


4. Cenazeyi teşyi ederken, cenazenin önünde ve ona yakın bir şekilde 
yürümek en güzelidir. 

Çünkü onlar Allah katında, cenaze için şefaatçidirler. Bu nedenle onların 
önde olması daha münasiptir. 

Abdullah b. Ömerden şöyle rivayet edilmiştir. (o 'Rasülullah', 


Ebubekir'i ve Ömer'i cenazenin önünde yürürken gördüm 2 

Hz. Peygamber şöyle demiştir: 

Binekli olanlar cenazenin arkasından yürürler. Yaya olanlar ise önünde, 
arkasında, sağında, solunda ona yakın olarak yürürler. 

5. Müslüman, yakın akrabası olan kâfirin cenazesini teşyi edebilir. 

6. Ölünün ailesine, ölümünden itibaren üç gün içinde taziye verilmesi 
sünnettir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir musibet nedeniyle din kardeşine taziyette bulunan hiçbir mü'min yoktur 
ki Allah Teâlâ kıyamet günü ona keramet elbiselerinden bir elbise 


— . 130) 
giydirmesin. 
Taziyetten maksat, sabır tavsiye etmektir. 'Allah ecrini artırsın, Allah 
affetsin* şeklinde dua etmektir. 
Mukim olanlar için üç günden sonra taziyette bulunmak mekruhtur. Ancak 
mukim olmayanlar üç günden sonra da taziyette bulunabilirler. Çünkü 
üzüntü, üç günde sona erer, Üç günden sonra taziyette bulunmak ise onları 
üzmek demektir. Taziyette bulunmayı tekrar etmek de mekruhtur. Taziye en 
erken definden sonra olmalıdır. Çünkü ölünün ailesi definden Önce defin 
işleriyle meşguldürler. Ancak üzüntüleri çok fazla ise, definden önce 
taziyette bulunmak -onlara sabır tavsiye etmek için- daha iyi olur. Taziyette 
bulunurken A'zemehahu ecrake ve ahsene azabeke ve gafere H meyyitike 
ve avvedekeiiahu an musibetike hayren (Allah senin ecrini artırsın, sabrını 
güzelleştirsin, ölünü affetsin. Musibetine karşılık sana hayırlar versin) 
demek mendubtur. 


Cenazeleri Teşyide Bid'at Olan Hususlar 


1. Yukarıda belirttiğimiz teşyi edeplerine aykırı olan herşey bid'attır. 
Meselâ cenazeyi binekii olarak teşyi etmek veya sesleri yükseltmek gibi 
şeyler, 

2. Cenazeyi çiçek ve benzeri şeylerle taşımak. 


Bu, haram bir bid'attır. Bu davranış, kâfirlerin cenaze merasimlerini taklid 

etmektir. Bunun, malı zayi etmekten, gurur ve kibirden başka faydası 

yoktur. Bu 'Falan çiçek getirdi' denilsin diye yapılır. Oysa ölümden ibret 

almak gerekir. 

3. Lahd veya şak yapılması mümkün olduğu halde yapmamak bid'attır. 

4. Kabirleri, bina şeklinde yapmak mekruhtur. 

Kabrin içinde veya dışında ateşle temas etmiş olan çimento, kireç ve 

benzeri maddeler kullanmak da mekruhtur. 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet etmiştir.- 'Hz. Peygamber kabirleri ki- 
31) 


reçlemeyi yasakladı". isi 
Kabrin mermer ve benzeri taşlarla yapılması haramdır. Çünkü bu, Hz. 
Peygamber'in yasakladığı birşeydir. Ayrıca bunda malı zayi etmek 
sözkonusudur, bu da şer'an yasaktır. Bir de bunda fakirlere karşı bir gurur, 
Allah'ın dininde buğzedilen bir şöhret sözkonusudur. 

5. Bugün bazı çevrelerde yapılan mermerli, süslü kabirler gibi kabrin 
tesnim edilmesi ve üzerine bina yapılması tahrimen mekruhtur. Kabir, 
yerden ancak bir karış kadar yükseltilebilir, 

Rivayet edildiğine göre Hz. Ali, Hayyac el-Esedi isimli zata 'Hz. 
Peygamber'in beni gönderdiği birşey için seni göndereyim mi?" dedikten 
sonra şöyle devam etti: 'Hiçbir heykeli bırakma, hepsini yık ve parçala, bina 


gibi yapılmış hiçbir kabir bırakma, tümünü yakı L52! 

Hadisin metninde geçen timsal kelimesi, resim ve suret demektir. Burada 
ruh sahibinin resmi ve heykeli kastedilmektedir. 

6. Ölünün sıfatlarını saymak suretiyle matem yapıp yas tutmak haramdır. 
Ölüme razı olmamaya delâlet eden her söz, her fiil -göğse vurmak, 
elbiseleri yırtmak ve benzeri şeyleri yapmak- haramdır. Hz. Peygamber 
kesin ibarelerle bunları yasaklamıştır. Bunlar, Allah'ın kaza ve kaderine 
teslim olmamak anlamına gelir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ölünün arkasından feryad u figanla ağlayan kadın, ölümünden önce tevbe 
etmezse kıyamet gününde üzerinde katranlı bir elbise ve âdeta uyuz 


dü 
(yaraların)dan oluşmuş bir gömlek olduğu halde kimi 
Kim yanaklarını yumruklar, elbiselerini yırtar, cahiliyye ehlinin yaptıkları 


S4 
gibi yaparsa bizden değildir. 


Ancak şefkatten ve kalbin rikkate gelmesinden ötürü ağlamakta bir beis 
yoktur. 

Enes b. Mâlik'in rivayet ettiğine göre, Hz. Peygamber, oğlu İbrahim'i can 
çekişirken gördüğünde gözlerinden yaşlar akmış ve bunu müteakip şöyle 
buyurmuştur: 

Göz ağlar, kalp mahzun olur. Biz rabbimizin razı olacağı sözden başka bir 
kelime söylemeyiz. Vallahi yâ İbrahim! Biz senin ayrılığınla hakikaten pek 


——. .. İ35İ 
hüzünlü ve pek kederliyiz. 


Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, annesinin kabrini ziyaret edip 


ağladı, etrafındakileri de ağlattı, “© 

7. Ölünün ailesinin yemek hazırlayıp halkı davet etmesi bid'attir Malesef 
günümüzde böyle yapanlar mevcuttur. Bu, Sünnet'e aykırıdır. Sünnet olan 
bunun tersinin yapılmasıdır; komşular veya akrabalar yemek hazırlayıp 
cenaze evine götürmeli veya cenaze sahiplerini evlerine davet edip onlara 
yemek hazırlamalıdırlar. Hazırlanan yemeğin, o gün cenaze sahiplerine 
yetecek kadar çok olması müstehabdır. 

Cafer'in ölüm haberi geldiğinde, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Cafer'in ailesi için yemek hazırlayın; çünkü başlarına, kendilerini meşgul 


(37) 


edecek bir durum geldi. 

Matem tutan kadınlar ve benzerleri için yemek hazırlamak haramdır. 
İsterse onlar ölünün ailesinden olsunlar. Çünkü onlar, günahta 
yardımlaşmakta ve matemin uzaması için şiirler okumaktadırlar. Ölünün 
ailesinin 'ölünün üzerinden kırk gün veya 50 gün geçti' diyerek yemek 
hazırlayıp halkı evlerine davet etmeleri bid'attır. Eğer bu yemek varislerin 
malından yapılırsa ve onların içinde baliğ" olmayan varsa, bu yemekten 
yemek, haramların en büyüğünü yemek demektir. Çünkü yetim malı 
yenmiş, yetimin maslahatı olmayan bir yere malının sarfedilmesi suretiyle 
onun malı zayi edilmiş olmaktadır. Bu yemeği hazırlayanlar da, yiyenler de 
bu harama ortaktırlar. 

8. Günümüzde yapıldığı gibi taziye için resmi mahfellerde Kur'an okumak 
bid'attır. Cenaze evine taziye, ölümden itibaren üç gün içinde yapılmalıdır. 


Düşük Sakt) ve Şehid'in Hükmü 


Sakt (düşük), zamanından önce ana rahminden düşen çocuk demektir. Şehid 
ise İslâm'ı müdafaa etmek üzere katıldığı savaşta öldürülen kişi demektir. 
Düşüğün iki durumu vardır: 

a. Düştüğünde ses çıkarmaması. 

Annesinin rahminde dört ayı tamamlamadan düşerse, onun yıkanması 
kefenlenmesi vacib olmaz. Bir beze sarılıp cenaze namazı kılınmadan 
defnedilmesi müstehabdır. 

b. Düştüğünde ses çıkarması. 

Çocuk düştüğünde kendisinde hayat belirtisi görülürse yıkanması, 
kefenlenmesi ve yaşlı bir müslüman gibi cenaze namazının kılınması vacib 
olur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Çocuk, canlı olarak dünyaya gelmedikçe ona cenaze namazı kılınmaz 


e m a (38) 
ve ne varis (miras alan), ne de müverris (miras bırakan) olur. 
Çocuk doğarken hayat belirtisi gösterdiği zaman, namazı kılınır ve mirasçı 


(39) 
olur. 


Şehid ise yıkanmaz ve kefenlenmez. Onu şehid düştüğünde üzerinde 
bulunan elbiselerle defnetmek sünnettir. 

Cabir'in rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber, Uhud savaşında şehid olan 
müslümanların kanlı elbiseleriyle defnedilmelerini emretmiştir. Onları 


yıkamadan ve cenaze namazlarını kılmadan defnetmişlerdir. 404 

Savaş meydanında yaralanıp savaştan sonra ölen bir müslüman dünyevi 
muameleler bakımından normal şekilde ölen müslümanlar gibi yıkanır, 
kefenlenir ve namazı kılınır. Şehidin yıkanıp, kefenlenip namazının 
kılınmamasının hikmeti, şehadet eserinin "üzerinde bulunması içindir. Onlar 
halkın duasına muhtaç olmadıklarından ötürü, diğer kimselere yapılan 
muamelelere muhtaç değillerdir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Muhammed'in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki Allah yolunda 
açılan herbir yara kıyamet gününde muhakkak yeni açıldığı şekli üzere 


41 
gelecektir; rengi kan rengi ve fakat kokusu misk kolümudir 
Kabirleri Ziyaret Etmek 


Müslümanların kabirlerini ziyaret etmek, erkekler için mendub'dür. Bunda 
icma vardır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Kabirleri ziyaret etmekten sizleri men etmiştim. Artık onlan ziyaret 


edebiliriz 

Daha önce Hz. Peygamber'in, annesinin kabrini ziyaret ettiğini söylemiştik. 
Kabirleri ziyaret hususunda belli bir vakit yoktur. Kabirler istenildiği her 
vakitte ziyaret edilebilir. Ancak kadınların kabir ziyaretine gitmeleri 
mekruhtur. Çünkü kadınların açılmaları, sesli olarak ağlamaları ihtimali 
vardır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Allah, kabirleri ziyaret eden kadınlara lanet sie ç < Ancak 
kadınların, Hz. Peygamber'in kabrini ziyaret etmeleri sünnettir. Buna 
diğer peygamberlerin ve salihlerin kabirlerini ziyaret etmek de eklenirse 
uygun olur. Ancak açık-saçık olmamaları, erkeklerle karışmamaları, dar 
geçitlerde erkeklere sürtünerek geçmemeleri, yüksek sesle Kur'an okuyup 
salâvat getirmemeleri gerekir. Çünkü bu durumlar fitne çıkmasına sebep 
olabilir. 


Kabir Ziyaretinin Âdabı 


Ziyaretçinin, kabristana girdiğinde ölülere hitaben şöyle demesi sünnettir: 
Ey mü'min bir kavmin evi, sizlere selâm olsun! Allah dilerse biz de size 


| .  İddl 

ilhak olunacağız. 

Kabristanda, kişinin bildiği süre veya ayetlerden okuması sünnettir. Çünkü 
nerede Kur'an okunursa oraya rahmet iner. Kur'an okunduktan sonra 
kabristandakilere dua edilmelidir. Okunan Kur'an'ın sevabı ölülerin 
ruhlarına hediye edilmelidir. Çünkü duanın kabul olunması umulur. Duası 
kabul edildiğinde ölüler onun okuduğu Kur'an'ın sevabından istifade 
ederler. Allah hakikati daha iyi bilir. 
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ZEKAT 
İslâm Yardımlaşma ve Dayanışma Dinidir 


İslâm, hayatın her yönünü kapsayıcı ve mükemmel bir sistemdir. Allah 
Teâlâ (oOinsanı Oyeryüzünde oOmesut yaşaması oiçin Oo İslâm'la 
şereflendirmiştir. İnsanın saadeti, ancak hürriyetinin bilincine vardığında ve 
kendisinin bir mabudun kulu-kölesi olduğunu, o mabudun kemâl sıfatların 
tümüyle muttasıf olduğunu bilip buna inanmakla tamamlanır. Ancak 
bundan sonra şerefli yaşamanın sebeplerini incelemekle, Allah Teâlâ'ya 
olan ibadetiyle mümarese etmek imkânına sahip olur. İnsanın şerefli 
yaşaması, ancak yardımlaşma ve dayanışma yoluyla tamamlanır. Bu 
yardımlaşma ve dayanışma karşılıklı sevgi ve saygı temeline dayan- . 
malıdır. Yardımlaşma, başkasına zulmedip onu istismar etmeye vesile 
olmamalıdır. Tüm beşeri nizamların üstünde olan İslâm, insanın bütün ihti- 
yaçlannı karşılayan bir dindir. Bunu da insanın fıtratına uygun olarak yapar. 
Onun meziyetlerini inceltir, ferdi özelliklerini geliştirir. İslâm, önce 
akidenin düzeltilmesiyle işe başlar, sonra kâinata ve hayata bakışı ve ahlâkı 
düzeltir. Sonra da hayat yolunu düzenleyen kaide ve kurallar koyar. Önce 
bunların gelişmesini sağlar, sonra da isteyerek ve ikna yoluyla insanları 
hükmü altına alır. Zekât da Allah'ın teşri kıldığı birçok kaide ve kurallardan 
sadece birisidir. Allah Teâlâ bu kaideleri insanlığın saadeti için koymuştur. 
Bu kaide ve kuralların fert ve toplum hayatındaki faydaları açıkça 
görülmektedir. 

Zekâtın amacı, ferdin malını kontrol altına almak, ferdin gelişmesinde 
fertler arasındaki adalet terazisini sağlamlaştırmak ve dolayısıyla ferdin 
adalet terazisine saldırmasını önlemektir. Ferdin gelişmesi, fıtri esaslar 
dikkate alınarak sağlanmalıdır. Bunu, Hz. Peygamber'in çeşitli beldelere ve 
kabilelere elçiler gönderdiğinde onlara söylediği sözlerde görüyoruz: 

Onları Allah'tan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın elçisi olduğuma 
şehadet etmeye çağır. Eğer onlar buna itaat ederlerse onlara şunu bildir: 
Allah onlar üzerine hergün beş vakit namaz farz kılmıştır. Onlar buna da 
itaat ederlerse, kendilerine şunu bildir ki Allah onlar üzerine zekâtı farz 


1 
kılmıştır. Bu zekât, zenginlerinden alınır, fakirlerine verilir. 1 
Böylece İslâm şeriatı durumu tedvir eder, kişiyi şahsi gücüyle başbaşa 
bırakmaz. Ayrıca insanı, sadece başkalarına yardım etmesi için iç alemiyle 


ve insani duygularıyla da başbaşa bırakmaz. İslâm şeriatı bu şekilde 
kaideler ve kurallar koyarak insanın kişisel gayretlerine yardım etmekte, bu 
yardımı, başkalarının ihtiyaçlarına yetecek kadar yardım etmeyi zorunlu 
kılmasıyla yapmaktadır. Ferdin inatçılık etmemesi, enaniyet ve 
saldırganlığın bütün çeşitlerine kapıyı kapatması ve kendi iç âlemini 
murakabe etmesi için kaide ve kurallar vaz'etmiştir. Bunlarla onu adalet ve 
istikâmet yolunda diğerleriyle beraber bulundurmak istemiştir. Allah'ın 
izniyle zekâtın ahkâmı, nasıl toplanacağı ve nerelere dağıtılacağı bahsinde 
bu hakikat daha bariz bir şekilde görülecektir. 


Zekât'ın Mânâsı 


Zekât, artış anlamına gelen zekâ fiilinin masdarıdır. Bazı yerlerde de tezkiye 
(Stemizlik, arınma) anlamında kullanılmıştır. 

Nefsini temizleyen (Szekkâha) kurtuluşa ermiştir. (Şems/9> 

İslâm şeriatında zekât, bazı mallardan alınan belli bir miktarın adıdır. 
Alınan bu miktarı, insanlardan belli.sınıflara vermek farzdır. Biraz sonra bu 
şartlardan bahsedeceğiz. 

Maldan alınan bu miktara zekât denir, çünkü onu alanların duasıyla mal 
çoğalıp bereketlenir. Ayrıca zekât, malı pislikten ve haramdan arındırır. 


Zekâtın Teşri Kılınmasının Tarihi 


En sahih görüşe göre zekât, Hz. Peygamber'in Medine'ye hicret edişinin 
ikinci yılında teşri kılınmış, Ramazan orucunun farz kılınmasından az bir 
süre önce farz olmuştur. 


Zekâtın Hükmü ve Delili 


Zekât, İslâm'ın en önemli rükünlarmdan biridir. Zekâtın farz olduğunu 
belirten kesin deliller, zekâtı, dinde zaruri olarak bilinen ve inkâr edenin 
kâfir olacağı rükünlardan kılmıştır. 

Namazı kılın, zekâtı verin! (Bakara/43) 

'Zekâtı verin' emri Kur'an'da birçok yerde tekrar edilmiştir. Kur'an'ın 32 
ayetinde zekâttan söz edilmiştir. 

Zekât'ın hadisten delili ise Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 


İslâm, beş esas üzerine bina edilmiştir: Allah'tan başka ilah olmadığına, 
Muhammed'in O'nun kulu ve rasülü olduğuna şehadet etmek, namaz 


(2) 


kılmak, zekât vermek, haccetmek ye Ramazan orucunu tutmak. 
.Onlar buna itaat ederlerse, kendilerine şunu bildir ki Allah onlara zekâtı 


ği 
farz kılmıştır. Bu zekât, zenginlerden alınır, fakirlere elin.” 
Bu konuda daha birçok hadis vardır. 


Zekât'ın Hikmeti ve Faydalan 


Zekâtın hikmet ve faydalarının tümünü burada saymak zordur. Bunlar genel 
olarak fert ve toplumun yararına olan şeylerdir. Zekâtın faydalarından bir 
kısmını şöyle sıralayabiliriz; 

Nefsindeki cimrilik damarlarını söküp atar. Eğer zekâtını, bizzat kendisi 
malından ayırıp verirse bu durumu daha bariz bir şekilde hisseder. Ayrıca 
zekâtın, malı eksilttiğinden fazla artırdığına şahit olur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Sadaka hiçbir malı ieimez” 

Zekât, malı eksiltmez belki artırır. Çünkü Allah Teâlâ, zekât sebebiyle zekât 
veren kimseden zararı uzaklaştırır. Halkın ona saldırmasını engeller. O 
zekât sayesinde faydalanma yollarını kolaylaştırarak malı çoğaltır. Bütün 
bunlarla beraber kişi Allah rızası için infak etmenin sevabını da elde eder. 

2. Zekât, zekât verenle alanlar arasındaki kardeşlik ve sevgi bağını 
pekiştirir. Zekâtın toplumda yayıldığını, her müslümanm malının zekâtını 
hak sahiplerine verdiği düşünülecek olursa, müslümanlar arasındaki 
yakınlaşmanın, kaynaşmanın derecesi kestirilebilir. Müslümanlar arasında 
yakınlaşma, kaynaşma olmazsa, toplumun temel taşı mesabesinde olan 
birlik ve beraberlik sağlanamaz. Müslümanlar birbirlerine tek bir vücut gibi 
sevgi ve şefkat göstermek zorunda oldukları halde bunu yapmazlarsa, 
toplum ayakta kalamaz. 

3. Sosyal ayrılıklara sebep olan, toplumda ihtiyaç ve fakirlik kapılarını 
açan nedenler ne şekilde meydana gelirse gelsin zekât, toplumun 
ihtiyaçlarını karşılar. Zekât, fertler arasında meydana gelen sosyal 
farklılıkların tehlikelerinden, fakirliği meydana getiren sebeplerden toplumu 
koruyacak tek çaredir. 


4. Zekât, tembellik ve tembelliğin, sebeplerinin çoğunu ortadan kaldırır. 
Tembelliğin en Önemli sebebi fakirliktir. Çünkü hiç mala sahip olmayan 
insan birşey yapma imkânına da sahip olamaz. Fakat şeriatın gereğine göre 
zekât müessesesi çalıştığında, fakire, bir iş yapacak imkân sağlanmış olur. 

5. Zekât, kalpleri kin, nefret ve hased gibi tehlikeli mikroplardan 
temizleyecek tek yoldur. Toplumda merhamet, yardımlaşma ve şefkat 
duyguları kalktığı zaman bu tehlikeli mikroplar yayılır. Zekât müessesesi 
tatbik edilip toplumda yaygınlaştırıldığı zaman ise meyveleri açık bir 
şekilde görünerek kalpleri kin ve nefretten temizlemede zekât hayret verici 
bir etki yapar, halkı, maddi derecelerinin değişik olmasına rağmen kardeş 
yapmada önemli bir rol oynar. 

Onların mallarından bir sadaka al ki o sadaka ile onları temizleyip tezkiye 
edesin. (Tevbe/103) 


Zekât Vermemenin Hükmü 


a. Zekâtın farziyetini inkâr ederek vermeyenin hükmü. 

Zekât, İslâm'ın şehadet kelimesi ile namazdan sonra gelen bir rüknüdür. Bu 
nedenle âlimler, zekâtın farziyetini inkâr eden bir kimsenin kâfir olduğunda 
icma etmişlerdir. Tevbe etmediği takdirde böyle bir kimsenin kanı helâldir. 
Çünkü zekât, farziyeti zaruri olarak bilinen emirlerden biridir. Avam ve 
havass tüm müslümanlar bunu bilir. Böyle olduğuna dair bir delil veya 
burhan getirilmesine de ihtiyaç yoktur. 

Hattabi şöyle demiştir. 'Kim zekâtın farziyetini inkâr ederse, o, 
müslümanların ittifakıyla kâfirdir. İmamlar arasında zekâtın farz olduğu 
hakkında icma vardır. Hatta müslümanlann avamı ye havassı da bunu 
bilmektedir. Bu hususta âlimlerle cahiller ortaktır. Hiç kimse zekâtı inkâr 
etmek veya herhangibir şekilde tevil etmekte mazur sayılamaz. Bu durum, 
ümmetin üzerinde icma ettiği beş vakit namaz, Ramazan orucu, 
cünüplükten yıkanma, zinanın haramlığı, anne, kızkardeş ve mahremi olan 
kadınlarla evlenmenin haramlığı gibi hükümleri inkâr edenler hakkında da 


ekil 
geçerlidir 
İbn Hacer el-Askalâni de şöyle demiştir: 'Zekâtın farziyetini inkâr eden 
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kimse kâfir olur, L2i 
b. Cimrilikten ötürü zekât vermeyenin hükmü. 


Zekâtın farz olduğuna inandığı halde zekât vermeyen kimse fasıktır, 
günahkârdır. O, ahirette şiddetli bir azaba çarptırılacaktır. 

Altn ve gümüşü biriktirip de Allah yolunda harcamayanlara pek acıklı bir 
azabı müjdele! (Zekâtı verilmeyen bu mallar) cehennem ateşinde kızdırılıp 
onlarla (istifçilerin) alınları, sırtları ve yanları dağlanacağı gün (onlara): 'İşte 
bu kendiniz için biriktirdiğiniz servettir. Artık yığmakta olduğunuz şeylerin 
azabını tadın!' denir. 

(Tevbe/34-35) 

İbn Ömer'den mevkuf; ve merfü olarak şöyle rivayet edilmiştir-'Zekatı 
verilen mal, kenz sayılmaz. Zekâtı verilmeyen mal ise kenzdir'. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah bir kimseye mal verir, o da zekâtını vermezse o mal Kıyamet günü 
kel bir yılana dönüşür. O yılan çok zehirli olduğundan ötürü tepesinde tüy 
yoktur. O yılanın ağzında iki diş vardır veya gözlerinin üstünde iki siyah 
nokta vardır ki bu yılan, yılanların en dehşetlisi ve en pisidir. Allah Kıyamet 
günü o yılanı onun boynuna sarar. O yılan onun iki dudağından tutup ona 


"Ben, senin dünyada istif ettiğin malınım' der 

Hz. Peygamber bunu söyledikten sonra şu ayeti okudu: 

Sakın Allah'ın fazl u kereminden kendilerine verdiklerinde cimrilik edenler, 
bunun kendileri için daha hayırlı olduğunu sanmasınlar. Aksine bu onlar 
için bir serdir. Kıyamet gününde o cimrilik ettikleri şey boyunlarına 
dolanacaktır. Göklerin ve yerin mirası Allah'ındır. Allah onların bütün 
yaptıklarından haberdardır. (Âiu İmran/180) 

Bu anlamda daha birçok ayet ve hadis vardır. 

Zekât vermeyenlerin dünyadaki durumu ise, zekâtın kendilerinden zorla 
alınmasıdır. İnsanlar bu hususta inat gösterip zekât memuruna itaat 
etmezlerse, Allah'ın şeriatını uygulayan idareci, gerekirse savaş yoluyla 
cebren zekâtı onlardan alır. 


Zekat Ahkâmının Delilleri 


Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber vefat edip de 
Ebubekir halife olunca bazı Arab kabileleri küfre döndü. Hz. Ebubekir 
onlara savaş açtı. Bunun üzerine Hz. Ömer, Hz. Ebubekire "Hz. 
Peygamber (o 'Allah'tan başka ilah yok deyinceye kadar insanlarla 
savaşmakla emrolundum. Kim Lâ ilahe illallah derse İslâm hakkı müstesna, 


benden malını ve canını korumuştur, hesabı da Allah'a aittir' demiş olduğu 
halde sen insanlarla nasıl savaşıyorsun?" dedi. Hz. Ebubekir "Vallahi 
namazla zekât arasını ayıranlarla savaşacağım. Çünkü zekât malın hakkıdır. 
Vallahi bunlar Rasülullah'a veregeldikleri zekâtı benden esirgerlerse, 
bundan dolayı onlarla muhakkak savaşırım' dedi. Ömer b. Hattab "Vallahi 
aziz ve celil olan Allah'ın kıtal için Ebubekir'in gönlünü katiyetle açmış 


(8) 


olduğuna tamamen kani oldum ve savaşın hak olduğunu öğrendim' dedi . 


Zekât'ın Kendisine Vacib Olduğu Kimseler ve Zekât'ın 
Vucübiyetinin Şartları 


Zekât, aşağıdaki şartlara sahip olan kimselere vacibdir: 

1. Müslüman olmak. 

Bu nedenle kâfir olan bir kimse zekâtla mükellef tutulamaz ve muahaze 
edilemez. Bunun delili, Hz. Peygamber'in Muaz'ı elçi olarak gönderdiğinde 
söylediği şu sözlerdir: 

Onları, Allah'tan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın elçisi olduğuma 
şehadet etmeye çağır... Eğer onlar buna itaat ederlerse kendilerine şunu 
bildir ki Allah onlar üzerine zekâtı farz kılmıştır.2 

Görüldüğü gibi zekât, Allah'tan başka ilah olmadığına ve Hz. Muhammed'in 
(s.a) Allah'ın elçisi olduğuna şahitlik etmeye bağlanmıştır. Hz. Ebubekir'in 
şu sözü de zekâtın kâfirlere vacib olmadığına delildir: 'Bu, Rasülullah'ın 


müslümanlara farz kıldığı sadakanın farizesidir.2 

Hz. Peygamber'in 'müslümanlara farzdır' sözünden açıkça anlaşılmaktadır 
ki müslüman olmayana zekât farz değildir. Bu husus, malın zekâtı 
hakkındadır. Ancak fıtır sadakası, bazen müslüman akrabalarından 

Daha önce geçmişti. 

ötürü kâfir kimseye lâzım gelebilir. Kâfir de nafakası kendisine ait olan 
müslümanların fitir sadakasını vermek zorundadır. Bu konu -Allah'ın 
izniyle- ileride gelecektir. 

2. Nisab miktarına mâlik olmak. 

Nisab, kendisine zekât düşen malın en az miktarıdır. Bunun delili 
kendilerine zekât düşen mallardan bahsederken geçmektedir. 

3. Nisab miktarına ulaşan malın üzerinden, kameri bir yıl geçmiş olması. 
Bu nedenle üzerinden bir yıl geçmemiş olan mal ne kadar çok olursa olsun 
ona zekât düşmez. Bunun delili şu hadistir: 


Üzerinden bir sene geçmedikçe hiçbir mala zekât lâzım selinez >” 

Ekin, meyve ve hazine bu şarttan istisna edilmiştir. Bunların zekâtlarının 
vacib olması için üzerinden bir yıl geçmesi şart değildir. Bunlar ele geçer 
geçmez zekâtları verilmelidir. Bunların tafsilatı -Allah'ın izniyle-yerinde 
gelecektir. 


Çocuğun ve Delinin Malında Zekât Vardır 


Sözü geçen şartlardan anlaşılmıştır ki bir mala zekâtın vacib olması için mal 
sahibinin akıllı ve baliğ olması şart değildir. 


Çocuk ile Delinin Malına Zekâtın Vacib Olmasının Anlamı 


Çocukla delinin malına zekâtın vacib oluşunun anlamı, onların şer'an 
mükellef olmaları dolayısıyla mallarının zekâtını vermelerinin vacib olması 
demektir. Eğer zekâtlarını vermezlerse kıyamet günü cezasını göreceklerdir 
anlamında değildir. Onların mallarına zekâtın vacib olmasının mânâsı 
şudur: Zekât, onların mallarıyla ilgilidir. Onların mallarında zekât şartları 
oluştuğunda, velilerinin malın zekâtını hak sahiplerine vermesi vacib olur. 
Eğer veliler bu hususta ihmal gösterirlerse günahkâr olup azaba müstehak 
olurlar. Eğer velileri yoksa, çocuğun baliğ olduktan, delinin de akıllandıktan 
sonra geçen senelerin zekâtını hesaplayıp vermesi gerekir. 


Çocuk ve Delinin Malına Zekâtın Vacib Olmasının Delilleri 


Onların mallarından bir sadaka al ki o sadaka ile onları temizleyip 

tezkiye edesin. (Tevbe/103) 

"Onların mallarında isteyenler ve mahrum olanlar için bir hak vardır. 
(Mearic/24-25) 

Görüldüğü gibi bu ayetler, Allah'ın kullarına verdiği malda yoksullar için 
bir hak bulunduğuna delâlet etmektedir. Allah Teâlâ, peygamberine de o 
hakkı o maldan alıp sahiplerine vermesini emretmiştir. 

Allah, burada bir mal sahibini diğerinden ayırmamıştır. Bu durumda mal 
sahibi olan herkese zekât vermek farzdır. Ayrıca zekâtı herhangibir mala da 
tahsis etmemiştir. 


İkinci derecede, daha önce bahsi geçen şu haber de bunun delilidir. 
Hz. Ebubekir şöyle demiştir. 'Bu, Hz. Peygamber'in müslümanlar 
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üzerine farz kıldığı sadaka Balzasdn 


Bu rivayetin metninde geçen el-müslimün kelimesi umumidir; baliğ olan 
olmayan, akıllı olan olmayan herkesi kapsar. Hz. Peygamber'den bunu 
tahsis eden bir delil gelmedikçe, kelimenin umumi mânâda olması esastır. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim malı olan bir yetimin velisi olursa, o mal ile onun için ticaret yapsın. 


12) 


Zekâtın, o malı yeyip bitirmesini bellemieşin. 
Yetimlerin mallarıyla ticaret yapın ki zekât, onların mallarını tüketmesin. 
(13) 


Bu iki hadisin delil olma noktası şudur: Bu iki hadis, malın âtıl 
bırakıldığında zekâtın o malı tüketeceğine delâlet eder. Çünkü her yıl zekâtı 
çıkarıldığında bir müddet sonra o mal nisab miktarından aşağıya düşer. 
Malın boşa gitmesi veya tükenmesi ancak o malı çalıştırmadan zekât 
vermekle olur. Çocuğun malına zekât düşmeseydi o maldan zekât vermek 
caiz olmazdı. Çünkü çocuğun velisi onun malını teberru olarak bir yere 
veremez. Bu da çocuğun malına zekât düştüğüne delâlet eder. Bu hususta 
deli de çocuğa kıyas edilir. Çünkü deli de çocuk hükmündedir. 

Hz. Ömer şöyle demiştir: "Yetimlerin mallarıyla ticaret yapınız ki zekât onu 


14) 


yeyip biimmesin, 
Hz. Ömer, bir kişiye şöyle demiştir: 'Bizim yanımızda bir yetimin mâlı var 


” N e b: 
ve zekât onu süratle tüketiyor. 
İmam Şafii ve hocası İmam Mâlik'ten gelen bu iki rivayetle istidlal etmek, 
tıpkı bahsi geçen iki hadisle istidlal etmek gibidir. İmam Mâlik'in 
Abdurrahman b. Kasım'dan, onun da babasından rivayet ettiği şu hâdisede 
de bunu teyid etmektedir: 'Aişe hem benim, hem de yetim olan iki 
kardeşimin velisiydi. Biz onun evinde kalıyorduk. O, bizim malımızdan 
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zekât vetiyöndü. > 


Ayrıca zekât, fıtır sadakasına kıyas edilir. Zira fıtır sadakasının çocuklar ve 
deliler için de verilmesinin vacib olduğunda icma vardır. Çocukluk ve 
delilik, onlar için fıtır sadakası verilmesinin vacib olmasına engel teşkil 
etmediği gibi, onların malları nisab miktarını aştığında zekâtın vacib 
olmasına da engel teşkil etmemelidir. 


Zekâttan maksat, fakirlerin ihtiyacını gidermek, o malda hakkı bulunanlara 
hakkını vermek suretiyle malı temizlemektir. Bunun için de mal sahibinin 
kimliği değil, müslüman olması (ailesinin müslüman olması) dikkate alınır. 
Durum böyle olursa delinin de, çocuğun da malına zekât düşer. Zekât malı, 
fıtır sadakası gibidir. Çünkü ikisi de mali bir haktır. 

Zekât, sadece bedeni bir ibadet değildir ki mükellef olma şartı aransın veya 
mükellef olmamak zekâtın farziyetine tesir etsin. Zekât, mali tarafı ağır 
basan bir ibadettir ve iktisadi adaletin bir yönünü teşkil eder. Bu bakımdan 
bu hususta tüm mal sahiplerinin eşit olması gerekir. 


Zekâtın Vacib Olduğu Mallar 


Zekâtın vacib olmasındaki esas, malın artmasıdır. Bu bakımdan artmaya 
kabiliyeti olan her mala zekât düşer. Camid (donuk) ve gelişmeyen mallara 
zekât taalluk etmez. Bunun hikmeti açıktır. Çünkü donuk ve çelişmeyen bir 
maldan zekât verildiğinde takriben kırk yılda zekât o malı yok eder. 
Böylece mal sahibi zarara uğramış olur. 

Gelişmeye kabiliyeti olan mala gelince, zekât burada gelişmeye tâbi olarak 
taalluk eder. Malın esasının, zekâttan ötürü yok olma tehlikesi ortadan 
kalkar. İşte bu esasa binaen kendisine zekâtın vacib olduğu mallar şunlardır: 
1. Altın ve Gümüş 

Altin ve gümüşe, ister sikkeli, ister sikkesiz olsun zekât düşer. Bunlar 
hakikaten veya itibaren mülk sahibinin tasarrufu altına giren maldır. Bunlar, 
altın ve gümüşün yerine geçen kağıt paralar ve senetler de olabilir. 


Altın ve Gümüşe Zekâtın Vacib Olduğunun Delili 


Altn ve gümüşü biriktirip de Allah yolunda harcamayanlara pek acıklı bir 
azabı müjdele! 
(Tevbe/34) 

Keneden (biriktirmekten) maksat, kendisine zekât düşen malı 
hapsetmektir. Buhari, yukarıdaki ayetin tefsirini İbn Ömer'den şöyle rivayet 


ediyor: 'Malı biriktirip de onun zekâtını vermeyen kimseye azap çiğ 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Altun ve gümüşün (zekât) haklarını te'diye etmeyen her altın ve gümüş 
sahibi kıyamet günü olduğunda, o altın ve gümüşleri kendisi için ateşten 


levhalar haline getirilir, cehennem ateşinde kızdırılır sonra bu kızgın 
levhalarla böğrü, alnı ve sırtı dağlanır. Bunlar soğudukça azap için tekrar 
kızdırılır. Bu azaplandırma miktarı elli bin sene olan bir gün içinde, kullar 
arasında hüküm verilinceye kadar sürer. Neticede o kimse ya cennete veya 
cehenneme doğru giden yolunu görür (yahut, cennet veya cehenneme doğru 
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giden yol kendisine gösterilir). 
Kendisine Zekât Taalluk Eden Altın ve Gümüşün Çeşitleri 


a. Gümüşten yapılmış dirhemler, altından yapılmış dinarlar, onlardan 
meydana getirilen altın ve gümüş sikkeler. 

b. Altın ve gümüş külçeler. 

c. Kullanmak veya süs için hazırlanan altın ve gümüş eşyalar. Kadınların 
Zinet Eşyalarında Zekât Yoktur 

Zekât düşen süs eşyalarından, kadının süs eşyası istisna edilmiştir. Onlarda 
zekât yoktur. Örneğin kadının israf sınırına varmayan altın veya gümüş 
takısına veya erkeğin gümüş yüzüğüne zekât düşmez. Bunun nedeni, onları 
süs eşyası olarak kullanmanın onlardaki gelişme sıfatını yok etmesidir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Zinet eşyasında zekât yolun 

Sahabeden rivayet edilen eserler de bu hükmü teyid etmektedir. İmam 
Mâlik'in Hz. Aişe'den rivayet ettiğine göre Hz. Aişe, kardeşinin kızlarının 
velisiydi. Bu yetimler onun yanındaydı. Hz. Aişe onların takılanndan zekât 
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vermiyordu. 120 
Abdullah b. Ömer, kızlarına ve cariyelerine altın takılar yaptırırdı ve 
bunlardan zekât vermezdi. 

. Bir kişi Cabir b. Abdullah'a şöyle sordu: 

- Takıda zekât var mı? 


(21) 
- Hayır, yok! 


Bu hüküm, altın ve gümüşten olup da kullanılması haram olan eşyalar için 
geçerli değildir. Meselâ bir kişi gümüş yüzükten başka bir takı edinirse veya 
kullandığı aletleri altın ve gümüşten yaparsa veya duvara asmak için altın 
veya gümüşten bir levha yaparsa bunlara zekât düşer. Bu eşyalarda gelişme 
vasfı her ne kadar ortadan kalkmışsa da buna itibar edilmez. Çünkü gelişme 
vasfını ortadan kaldıran sebebin kendisi haramdır. 


Altın ve Gümüşten Yapılan Eşyaları Kullanmanın Haram 
Olduğunun Delili 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Alan ve gümüş kaplardan içmeyiniz. Altın ve gümüş tabaklar içinde 
yemeyiniz. Çünkü bu eşya dünyadan onlara (kâfirlere) ait (zinet eşyası)dır, 


— (22) 
ahirette de bizim olacaklardır. 


Diğer kullanım şekilleri de yeme ve içmeye kıyas edilmiştir; yani o 
kaplarda yemek-içmek yasak olduğu gibi, onları rafa koymak da yasaktır. 
Nitekim süs için edinmek de kullanmaya kıyas edilmiştir. Çünkü süs için 
edinmek, kullanmaya sevkeder. Şâri ise buna izin vermemiştir. Buradaki 
asıl, haram olmasıdır. Bu da hem kadınları, hem de erkekleri eşit şekilde 
bağlayıcıdır. 

2. Zekâtın vacib olduğu mallardan ikincisi en'âmdır. 

En'âmdan maksat, deve, sığır ve koyunlardır."Keçi de kovuna ilhak 
edilmiştir. 

Bu hayvanlarda zekâtın vacib olduğuna dair delil şudur: 

Enes b. Mâlik'ten rivayet edildiğine göre Hz. Ebubekir, kendisine bir 
mektup yazarak onu Bahreyn'e gönderdi. O mektubun başında şöyle 
yazıyordu: 

Bismillahirrahmanirrahim. Bu, Rasülullah'ın müslümanlar üzerine farz 
kıldığı sadaka farizesidir. Müslümanlardan bunu gereği gibi isteyene onu 


verin, bundan daha fazlasını isteyene wekiieyini “Bü uzun bir rivayettir. 
Devamında zekât düşen malların cinsleri zikredilmiş, nisabları açıklanmış, 
ne kadar zekâtın vacib olduğu belirtilmiştir. Bunları kitabımızın çeşitli 
yerlerinde inceleyeceğiz, açıklamaları da orada yapılacaktır. 

3. Zirai mahsuller ve meyveler 

Zirai mahsullerin ve meyvelerin, halkın normal durumlarda çürümeden azık 
edinebildikleri kısımlarına zekât düşer. Meyvelerden yaş hurma ile yaş 
üzüm, zirai mahsullerden de buğday, arpa, pirinç, mercimek, nohut ve mısır 
gibi yiyecekler bu kışıma girer. Sadece kıtlık zamanlarında azık edinilen 
yiyecekler zekât hususunda dikkate alınmazlar. 


Zirai Mahsullerde Zekâtın Vacib Olduğunun Delili 


Herbiri mahsul verdiği zaman mahsulünden yeyin. Devşirme gününde 
hakkını verin. (Enıâm/l41) 

İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre ayetteki 'hak'tan maksat, zekâtını 
vermektir. 

Ey iman edenler! Kazandıklarınızdan ve sizin için yerden bitirdiklerimizin 
iyilerinden sarfedin. 

(Bakara/267) 

İleride bu hususta -Allah dilerse- zikredilecek daha birçok delil vardır. Bu 
ayetin bu konuya mahsus olduğuna şu hadis delâlet eder: 

Hurmaların tahmini gibi onlara da tahmin yapılır ve bilâhere hurmanın 
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zekâtı kuru hurma olarak ödenir. 2“ 


Hz. Peygamber, Ebu Musa el-Eş'ari ile Muaz b. Cebel'i, İslâm'ı öğretmek 
üzere Yemen'e gönderirken kendilerine şöyle buyurdu: 


Pi 
Zekâtı; ancak arpa, buğday, kuru üzüm ve kuru hurmadan alın. 22 
Yine Hz. Peygamber salatalık, kavun ve nar'ın zekâtının olmadığını 


N e, 0 
söylemiştir. 
Hadisin metninde geçen el-kâdıb daha yaşken kesilip yenen bir bitkidir. 
Genellikle azık edinilen yiyecekler, arpa ve buğdaya kıyas edilmiştir. Çünkü 
azık edinmek, hayat için zaruridir. Bu bakımdan ihtiyaç sahipleri için, o 
yiyeceklerden bir hak ayrılması vacib olmuştur. 
4. Ticaret mallan 
Buradaki ticaretten maksat, bir malı karşılıklı olarak kâr maksadıyla değiş- 
tokuş yapmaktır. Bu da malın belli bir çeşidine mahsus değildir. Kâr 
amacıyla karşılıklı değiş-tokuş yapılan mallar, ticaret mallarıdır. 


Ticaret Mallarında Zekâtın Vacib Olduğunun Delili 


Ey iman edenler! Kazandıklarınızdan ve sizin için yerden bitirdiklerimizin 
iyilerinden sarfedin. (Bakara/267) 
Mücahid 'Bu ayet ticaret hakkında nazil oldu' demiştir. Bunun anlamı 
Ticaret yoluyla kazandığınız mallardan zekât verin!' demektir. Hz. 
Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


2. 
Devede, sığırda, koyunda ve kumaşta zekât vaki 
Hadisin metninde geçen el-beden maksat, satılmak için hazırlanan 
kumaşlardır. Ticaret için hazırlanan diğer mallar da buna kıyas edilmiştir 


Semure b. Cündüb şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, bize satış iÇin 
28) 


hazırladığımız mallardan sadaka (zekât) vermemizi adi 
Ticaret Mallarında Zekâtın Vacib Olmasının Şartları 


Elde edilen malların ticaret malı olması ve o mala zekâtın vacib olması için 
aşağıdaki şartların tahakkuk etmesi gerekir: 

a. Alışveriş, icare, mehir ve benzeri gibi bir bedel karşılığı elde edilen bir 
mal olması. 

Miras, vasiyet veya hibe yoluyla elde edilen mal ticari mal sayılmaz. 

b. Mal elde edildiği anda onunla ticaret yapmaya niyet edilmesi ve bu 
niyetin devamlı olması. 

Kişi malı elde ettiğinde o mal ile ticaret yapmaya niyet etmezse, o mal ticari 
mallardan sayılmaz. Hatta aldığı anda değil de daha sonra niyet etse bile o 
mal. yine ticari mallar kapsamına girmez. Ticaret amacıyla alman, fakat 
daha sonra kendisi mülk edinilip ticaret yapılmamaya niyet edilen mala da 
zekât düşmez. 


Maden ve Rikaz 


Bunlardan maksat, yer altından çıkarılan altın ve gümüştür. Eğer çıkarılan 
madde, karışık olduğu diğer maddelerden tasfiye edilirse bu maden'dir. Eğer 
çıkarılan madde, İslâm'dan önce para olarak kullanılan birşey ise bu da 
rikazfdır. Fakat İslâm'dan sonra yere gömülmüş olduğu sabit olursa, bu 'zayi 
olan mallar' kapsamına girer. Bunun özel kısımları vardır ve Lukata 
konusunda tafsilatlı olarak açıklanacaktır. 


Madenlerde Zekâtın Vacib Olduğunun Delili 


Hz. Peygamber 'el-Kabeliyye' denilen beldenin madenlerinden zekât 
almıştır. Bu yer Mekke ile Medine arasında bulunan 'el-Furğ' isimli köyün 
nahiyesidir. 

İmam Nevevi 'Arkadaşlarımız, madenlerde zekâtın vacib olduğu hususunda 
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ümmetin ittifak ettiğini söylemişlerdir demin © 


Rikaz'da Zekâtın Vacib Olduğunun Delili 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Define mallarında beşte bir nisbetinde zekât ani 

Rikaz ve maden de altın ve gümüş olmakla beraber biz onları zekât 
mallarından ayırıp müstakil bir çeşit olarak dikkate aldık. Çünkü onların 
kendilerine mahsus hükümleri vardır. Bunların, senenin geçmesi ve yüz- 
deleriyle ilgili hükümleri ileriki fasıllarda incelenecektir. Bu yüzden bunları 
zekât düşen mallardan ayırarak müstakil bir çeşit olarak inceledik. Fakat 
maden ve rikaz, gerçekte altın ve gümüş kapsamındadır. 


Malların Nisabları ve Zekâtın Vacib Oluşu 


Zekât düşen malların çeşitlerini daha önce zikretmiştik. Nisab, zekât düşen 
malın en az sınırıdır. Nisab miktarına ulaşmayan mala zekât düşmez. Her 
malın, zekât düşmesi için belli ve kendine mahsus bir nisabı vardır. Bunları 
teker teker inceleyelim. 


1. Altın ve Gümüşün Nisabı 


20 miskale ulaşmayan altına zekât düşmez. 200 dirheme ulaşmayan gümüşe 
de zekât düşmez. Buna göre altının nisabı 20 mıskal, gümüşün nisabı da 
200 dirhem olmaktadır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Senin 200 dirhemin olur da üzerinden sene geçerse, ona 5 dirhem zekât 
lâzım gelir. 20 miskal olmadıkça altından zekât lâzım gelmez. 

Senin 20 mıskal altının olur ve üzerinden sene geçerse yanm dinar zekât 
lâzım gelir. Bundan fazla olduğunda fazlanın hesabına düşen reyiiğ, 3 

5 ukiyeden az olan gümüşte zekât yoktur. hiz) 

Hadisin metnindeki verik kelimesi, gümüş demektir. Evak ise ev-kiye'nin 
çoğuludur ve 40 dirhem demektir. 

Miskal Nedir? 


Şu an mâruf olan iki çeşit miskal vardır: 
a. Acem miskali. 
Bu miskal, 4.8 grama eşittir. 20 miskal, 9o grama eşittir. 


b. Irak miskali. 

Bu da 5 grama eşittir. Bu bakımdan 20 miskal, 100 grama denktir. 

Bu hususta, ikisinden en az olana, yani 96 grama itibar etmek daha 
ihtiyatlıdır. Çünkü fakirin maslahatı bununla daha iyi gözetilmiş olur. 1 
gram altının değeri, Türk parasıyla 100.000 TL. olursa, nisab miktarı 
bugünkü fiyatla çarpıldığında 9.600.000 TL. olur. Altının fiyatı, normal 
değişmelerde bu şekilde dikkate alınır. Ancak normal olmayan 
durumlardaki fiyatı dikkate alınmaz. 


Dirhem Nedir? 


10 dirhemin, tartıda 7 miskale eşit olduğunda ittifak edilmiştir. Yani 10 
dirhem 33.6 grama denktir. Bu birinci ihtimal kabul edildiği takdirde 
böyledir. Bu bakımdan 200 dirhem, 672 gram altın veya gümüşe denktir. 
İslâm tarihine baktığımızda, İslâm'ın başlangıcında 200 dirhem gümüşün, 
20 miskal altına denk olduğu anlaşılmaktadır. Buna göre de 20 miskal altın 
ile 200 dirhem gümüş nisab miktarı sayılıyor ve zekât vacib oluyordu. 
Sonra altının değeri değişerek 20 miskal altının kıymeti, 200 dirhem 
gümüşün kıymetini çok aştı. Şu anda da durum böyledir. Her iki ihtimale 
binaen de kağıt para edinen kimse onu gümüşün bedeli olarak dikkate 
alabilir, Bu. durumda 96 gram altına bedel olduğunda ona zekât vacib olur. 
Eldeki para 672 gram gümüşe denk ise, en ihtiyatlı yol şudur: 

Fakirler için, altın ve gümüşe göre takdir edildiğinde hangisinin daha yararlı 
olduğu dikkate alınmalıdır. Ancak bu şekilde yapıldığında, Allah katındaki 
zekâtın ödendiği kanaatine varılabilir. Gümüşe göre takdir edildiğinde, 
altına göre nisab miktarı düşer ve az malda zekât vacib olur. Bu durumda 
müslüman gümüşe göre takdir etmeli ve zekâtını ödemelidir. Böylece 
zimmet-i beraet etmelidir. 

Nisab miktarına ulaşan altın ve gümüşte zekâtın vacib olmasının şartı, 
üzerinden 1 senenin geçmiş olmasıdır. 

Altın veya gümüş, nisab miktarına ulaştığında, zekâtın vacib olması için bu 
malın, mükellefin eline geçtiği andan itibaren üzerinden 1 senenin geçmesi 
gerekir. Bu müddet zarfında nisab miktarından aşağı düşmemelidir. 

Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu hadisidir: 
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Üzerinden sene geçmedikçe hiçbir mala zekât kin 


Mal, nisab miktarından aşağı düştüğünde, isterse senenin bir gününde veya 
senenin bir saatinde düşmüş olsun, tekrar artıp nisab miktarına ulaştığı 
zamana kadar nisab miktarına ulaşmış kabul edilmez. Tekrar nisab 
miktarına ulaşıp bütün sene boyunca hiç düşmeden kaldığında zekât vacib 


(34) 
olur. 


Altın ve Gümüşte Vacib Olan Zekâtın Nisbeti 


Nisab miktarına veya fazlasına ulaşan altın veya gümüşün üzerinden 1 sene 
geçmişse, yukarıda sözügeçen şart da tahakkuk etmişse, malın tamamında 
9o 2.5 (21/40) zekât vardır. 

Bunun delili, daha önce bahsi geçen hadistir. Ayrıca Hz. Ebubekir'in 
mektubunda yazılı olan şu hükümdür: 'Rükka'da 96 2.5 (1/40) vardır". 
Buradaki rükka'dan maksat gümüştür. 


Zekât Mallarını Değiştirmek veya Onlarda Tasarruf Etmek 


Paranın zekâtının para olarak verilmesi gerektiğinde ihtilaf yoktur Mükellef 
zekâtını idareciye veya vekiline verdikten sonra, onlar o zekâtı hak 
sahiplerine vermeden önce değiştirmeye yetkili değillerdir; yani para olarak 
aldıkları zekâtı, para olarak sahiplerine dağıtmaları gerekir. 

Nevevi şöyle der: "Arkadaşlarımız 'Ne idarecinin, ne de zekât memurunun, 
zekât mallarından herhangibir şeyi, ortada bir zaruret olmaksızın satmaya 
yetkisi yoktur. Alınan zekâtı, olduğu gibi hak sahiplerine dağıtmak 
mecburiyetindedirler. Çünkü zekât verilen kişiler, vâsi ve veliye ihtiyaçları 
olmayan aklı başında kimselerdir. Bu bakımdan onların hakkı olan birşeyi, 
onların iznini almadan değiştirmek veya satmak caiz olmaz' demişlerdir”. 
(35) 


İmam Nevevi'nin kasdettiği zaruret şekli şöyle olabilir: Alınan zekâtın telef 
olmasından veya hak sahiplerine ulaşıncaya kadar bozulmasından endişe 
edilir veya hak sahiplerine ulaştırmak için paraya ihtiyaç duyulması 
sözkonusu olursa, idareci bu durumda malların bir kısmını satar, gerisini 
götürür. Ancak böyle bir zaruret olduğunda zekât malı değiştirilebilir veya 
satılabilir. 

Bu fetvaya binaen hayır cemiyetlerini idare edenlerin dikkatini çekiyoruz. 
Zekât diye aldıkları paraları "Talebelerin maslahatına daha uygundur" diye 


gıda maddeleriyle veya başka maddelerle değiştiremezler. Ancak o zekât 
hak sahiplerine verildikten sonra onda tasarruf edebilirler. Bu mallan ne 
kendileri için, ne de aileleri için kullanamazlar. İhlas sahibi olanlara 
tavsiyemiz, eğer ecir ve sevap almak istiyorlarsa, Şâri'nin emrettiği gibi 
davranmaktan kaçınmamalıdırlar. Allah'ın şeriatnda zan ve batıl 
tasavvurlara sapmamahdırlar. Kendilerini, Allah'ın veli kılmadığı kimseler 
üzerine veli kılmamahdırlar. Nevevi'nin büyük âlimlerden naklettiği bu 
fetvaya yapışmalıdırlar. Zekâta müstehak olan kimseler reşid kimselerdir, 
dolayısıyla herhangibir kimse onların velisi olamaz. Bu bakımdan onların 
hakkı olan zekâtta, onların eline geçmeden önce kendiliklerinden tasarruf 
yapamaz ve onların izni olmadan dağıtamazlar. Onların izinleri de mal 
ellerine geçtikten sonra dikkate alınır. Onlar haklarını bizzat aldıktan sonra 
başkalarına izin verebilirler. 

Nevevi, Şafii âlimlerinin şöyle dediğini nakleder: 'Eğer deve, sığır veya 
koyunun zekât verilmesi gerekiyorsa, mal sahibi onu satarak parasını zekât 
olarak veremez. Bu hususta ihtilaf yoktur. Hak sahiplerini bir araya toplayıp 
deveyi kendilerine teslim etmesi gerekir Onlar isterlerse deveyi satar, 
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parasını paylaşırlar. Cumhura göre Imam'ın hükmü de böyledir“ 


Şunu hiçbir zaman aklımızdan çıkarmamalıyız: Zekât, bir ibadettir, ibadette 
de reyin yeri yoktur. İctihad ancak dar sınırlar dahilinde olur. Bunun için 
fakihler burada nasslann sınırında durmuş ve nasslara muhalefette bir 
maslahat olduğu vehmine kapılmamışlardır. 

Nevevi, İmam Harameyn'den şöyle naklediyor: 'Arkadaşlarımızın iti-mad 
ettiği esas şudur: Zekât, insanları Allah'a yaklaştıran mali bir ibadettir. 
Böyle olan herşeyde Allah'ın emrine tâbi olmak gerekir. Bir kişi vekiline 
falan elbiseyi almasını emretse, vekil, müvekkilinin yararına da olsa başka 
bir elbise alamaz. Bu bakımdan Allah'ın emriyle vacib olan bir emre ittiba 
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li 
2. En'âm'ın Nisabı ve Vacib Olan Zekâtın Miktarı 


En'âm'dan maksadın, deve, sığır ve koyun olduğunu zikretmiştik. Develer 5 
adet olunca nisab miktarına ulaşmış olur, 5'ten az olan develerde zekât 
yoktur. Develerin sayısı arttıkça zekâtları da ona göre artar. 

Devenin Nisabı 


Nisab Miktar 


ila » deve (iki 
yaşında) 
yaşında) 
yaşında) 
yaşında) 

damda - deve (iki 
yaşında) 
yaşında) 


Develer fazlalaştıkça her 40 deve için üç yaşına basmış 1 dişi deve her 50 
deve için dört yaşına basmış 1 dişi deve verilir. E&er deve sayısı 170'e 
ulaşırsa onlarda, üzerinden 1 sene geçtikten sonra iki yaşını doldurmuş 3 
dişi deve ve üç yaşını doldurmuş 1 dişi deve zekât olarak verilir. 170 devede 
üç tane 40, bir tane de 50 vardır. 





* Bu Hükümlerin Delili 


Hz. Ebubekir, Enes'i zekât toplamak için Bahreyn'e gönderirken şu mektubu 
yazdı: 

Rahman ve rahim Allah'ın adıyla! Bu, Peygamber'in muslümanlar üzerine 
farz kıldığı zekâttır. Allah" onu, rasülüne emretmiştir. Kim onu gerektiği 
şekilde isterse ona verin her kim de fazlasını isterse ona da vermeyin. 24 ve 
daha aşağı olan develerin zekâtı koyun olarak verilir. Her 5 deve için bir 


koyun. Develer 25'e ulaştı mı, 25ften 35'e kadar 2 yaşma basmış bir dişi 
deve verilir. E&er 2 yaşına basmış dişi deve yoksa, 2 yaşına basmış bir 
erkek deve verilir. Develer 3ö'ya ulaştığında 45'e kadar 3 yaşma basmış dişi 
bir deve verilir. 46'dan 60'a kadar olan develerde 4 yaşma basmış dişi bir 
deve verilir. 61'den 75re kadar 5 yaşına basmış dişi bir deve verilir. 66'dan 
90'a kadar olan develerde 3 yaşma basmış iki dişi deve verilir. 91'den 120'ye 
kadar olan develerde 4 yaşına basmış Oo iki dişi deve verilir. Bunlar 
kendilerini erkek deveye teslim edecek hale gelmiş olmalıdırlar. 120'den 
fazla olan develerde her 40 deve için 3 yaşına basmış dişi bir deve ve her 50 
deve için 4 yaşına girmiş bir dişi deve verilir. 1 


Sığırın Nisabı 


Sığırın nisabı ise otuza ulaşmasıdır. Sığırların sayısı arttıkça zekât oranı da 
artar, Sığırların zekâtı, aşağıdaki şekildedir: 


30'dan 39$ra o|(1 erkek veya dişi buzağı 
(bir yaşında) 


40'dan 59'a (1 dişi buzağı (iki 





yaşında) 
60'dan 69'a (o (2 buzağı (bir yaşında) 
Buhari/1386 
Zekât 
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70'den 79'a  |J1 dişi buzağı (iki 
yaşında), 1 erkek 
buzağı (bir yaşında) 


80'den 89'a (2 dişi buzağı (iki 
yaşında) 


90'dan 99'a (3 erkek buzağı (bir 
yaşında) 
100'den 109'a (1 odişi buzağı (iki 





yaşında), 2 erkek buzağı 
(bir yaşında) 
110'dan 119'a (2 dişi buzağı (iki 


yaşında), 1 erkek buzağı 

(bir yaşında) 
Sığırların sayısı arttıkça her 30 sığırda bir yaşında erkek bir buzağı, her 40 
sığırda iki yaşında dişi bir buzağı verilir. 





Bu Hükümlerin Delili 


Bunun delili Muaz'ın rivayet ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber beni 
Yemen'e gönderdi. Bana her 30 sığırdan, bir yaşında erkek veya dişi bir 
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sığır, her 40 sığırdan İki yaşında bir dişi sığır almamı rita, 


Koyunun Nisabı 


Kırka ulaşmayan koyunların zekâtı yoktur. Kırka ulaştığında zekât olarak 
bir koyun verilir. Koyunların sayısı arttıkça zekât oranı da artar. Koyunların 
zekâtı aşağıdaki şekildedir: 


Nisab... (Mikar 


40fdan 120'ye/1 koyun (bir yaşında) 
veya 1 keçi (iki 


yaşında) 
121'den 200'e 
201'den 300'e 


Bundan sonra her yüz koyun için bir koyun zekât verilir. 





Bu Hükümlerin Delili 


Bunun delili, Hz. Ebubekir'in Enes'i gönderirken yazmış olduğu şu 
mektuptur: 


Otlatılan koyunlar 40'a ulaştığında 120'e kadar 1 koyun zekât düşer. 120'den 
200'e kadar olan koyunlarda 2 koyun, 200'den 300'e kadar . olan koyunlarda 
3 koyun, 300'den fazla olan koyunlarda her 100 koyun için 1 koyun zekât 
verilir. Eğer otlatılan koyunlar 40rdan az ise, 39 bile olsa onlara zekât 
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düşmez. Ancak mal sahibi isterse verebilir. 
Hayvanlarda Zekâtın Vacib Olmasının Özel Şartları 


Zekâtın vacib olmasının genel şartlarını açıklamıştık. Ancak hayvanlarda 
zekâtın vacib olması için birtakım özel şartların daha bulunması gerekir. Bu 
şartlar aşağıdadır: 

1. Zekât düşmesi için hayvanın otlaması gerekir. 

Hayvan senenin çoğunu otlayarak geçirmelidir. Yaşamı otlamaktan başka 
birşeye bağlı olmamalıdır. Çünkü yukarıda bahsi geçen hadiste bu husus 
belirtilmiştir. 

2. Hayvan çalıştırmak için değil, sütü, yavrusu ve eti için edinilmiş 
olmalıdır. 

Çalıştırmak için edinilmiş hayvanlara zekât düşmez. Bunun delili, Hz. 
Peygamber'in şu hadisidir: 


Çalışan sığırlarda zekât yoktur. 0 

Diğer çalışan hayvanlar da sığıra kıyas edilmiştir. 

3.. Sene içinde dünyaya gelen yavrular, üzerinden bir sene geçme şartından 
istisna edilir. 

Bu durumda annelerinin üzerinden bir sene geçmesi şartı yavrularda yoktur, 
onlar annelerine tabidirler. Zekât senesi dolmak üzereyken dünyaya gelen 
yavrular da anneleri gibi zekâta tabidirler. 


3. Zirai Mahsuller ile Meyvelerin Nisabı ve Onlarda Vacib Olan 
Zekât Miktarı 


Zirai mahsuller ile meyvelerin nisabını daha önce açıklamıştık. Bunların 
Kur'an ve Sünnet'ten delilleri de orada zikredilmişti. Şimdi zirai mahsul ve 
meyvelerde zekâtın vacib olmasının şartlarını izah etmeye çalışalım. 

Zirai mahsul ve meyveler, kabukları ayrıldıktan, toprak ve çamurları 
temizlendikten sonra yaklaşık 5 vesk olmalı ki zekât vacib olsun. Eğer 
meyve kurutuluyorsa kurutulduktan sonra 5 veya 6 vesk'e ulaşırsa veya 


daha fazla olursa zekât vacib olur. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
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5 vesk'ten aşağı olan miktarda zekât öl 
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5 vesk'e ulaşmayan dane ve hurmada zekât gölün 
Vesk Nedir? 


Vesk bir tartı ölçüsüdür. Hz. Peygamber onu, kendi zamanındaki Medine 
sa'larından 60 sal ile takdir etmiştir. Yukarıda sözügeçen İbn Hibban'ın 
rivayet ettiği hadiste şu ibare vardır: 'Vesk 6 sa', sa' ise 4 müd'dür',, 
Dairet'ul-MâariPil-İslâmi isimli kitapta 1 sa', 3 litre olarak takdir edilmiştir. 
Bu takdire göre 1 vesk, 180 litre olur. Buna göre zirai mahsul ve meyvelerin 
nisabı, 900 litre olur. 


Zirai Mahsuller ve Meyvelerde Vacib Olan Zekât Miktarı 


Ağaçlar gibi yağmur suyundan veya nehir suyundan hiçbir masraf 
yapmadan beslenen mahsul ve meyvelerden -eğer nisab miktarına 
ulaşmışsa- 1/10 zekât vardır. Bu bakımdan her 300 sa'dan -ki nisabın en 
azıdır- 30 sa', her 900 litreden 90 litre zekât verilir. Eğer mahsul, su 
taşınarak sulanıyorsa, bu, mahsul sahibine bir masraf getirdiği için bunun 
zekâtı 1/20'dir. 

Bunun delili, şu hadislerdir: 

Yağmur, çeşme ve nehir suyundan kendiliğinden suyunu alan mahsullerde 
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1/10, su taşınarak sulanan mahsullerde ise 1/20 zekât yatır © 
Nehir ve yağmur suyu ile elde edilen toprak mahsullerinde 1/10 nis-betinde, 


hayvan çalıştırılarak sulanan mahsullerde 1/20 nisbetinde vergi vardır. 
Suyu kökleriyle kendiliğinden çeken ürünlerde 1/10 nisbetinde vergi vardır. 
(45| 


Zirai Mahsul ve Meyvelerde Zekâtın Vacib Olma Vakti 


Zekâta tâbi olan mahsuller olgunlaştıktan sonra zekât vacib olur. Tüm 
mahsulün olgunlaşıp kuruması şart değildir; bir kısmının olgunlaşıp 


kuruması yeterlidir. Meyveler ise yenmeye elverişli hale geldiklerinde zekât 
vacib olur. Meyvelerinde bir kısmının yenmeye elverişli olması, tümünün 
elverişli olması anlamına gelir. Meyvelerin yenmeye elverişli olması için 
tanelerin olgunlaşıp kuruması şart koşulmuştur. Çünkü bu duruma 
gelmeden önce azık sayılmazlar. Mahsul ve meyveler kuruyup 
olgunlaştığında zekâtlarını hemen vermek vacib değildir. Meyvelerin zekâtı, 
üzüm ve hurmalar kurutulduktan sonra verilir. Şu hadis buna delâlet eder: 
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'Mahsul, toplanıp temizlendikten sonra zekâtı vey Deyslime 
gününde hakkını yerin. (En'âm/141) 


Zekâtın Vacib Olduğu Mahsul ve Meyveleri Satmanın Hükmü 


Zekâtın vacib olduğu mahsul ve meyvelerin satışı batıldır. Ancak mahsul ve 
meyve zekât memuru tarafından kuru üzüm veya kuru hurma olarak takdir 
edilmişse satış sahih olur. Çünkü takdir etmek, mal sahibini zekât miktarına 
zamin kılmak demektir. Yemek, hibe etmek veya telef etmek gibi her 
tasarruf satmak gibidir. Bu durumda mal sahibi zekâtı miktarı kadar borçlu 
olur. Eğer zekât verilmeden malda tasarruf etmenin yasak olduğu 
biliniyorsa günahkâr olur. 

Buna göre idarecinin yapması gereken şey şudur: Mahsul ve meyvelerde 
zekât vacib olduğunda adam gönderip tahmin (ekspertiz) yaptırmaktır. 
Çünkü bu hususta Attab b. Esid'in rivayet ettiği ve yukarıda sözü geçen 
hadis vardır. Eğer idareci malı tahmin ettirmezse, mal sahibi iki adil kişiye 
malını tahmin ettirerek zekât miktarını tesbit ettirir. Bundan sonra zekât 
miktarından geriye kalan mâlında istediği gibi tasarruf edebilir. 


Mal Yerine Malın Değerini Zekât Olarak Vermek 


Daha önce hayvanların zekâtının, yine hayvanlardan verilmesi gerektiğini 
zikretmiştik. Şâri, onların herbirini belirtmiştir. Zekât, Allah'ın hakkıdır ve 
hak sahiplerine sarfedilir. Bu bakımdan mal yerine, onun değerini vermek 
caiz değildir. Buna göre hayvanların zekâtını, yine hayvanlardan vermek 
farzdır. Nitekim bu hususu delilleriyle beraber zikretmiştik. Zirai mahsuller 
için de hüküm böyledir. Çünkü Şâri 'Yağmurun suladığında 1/10 vardır 
dediğinde hakkı, onlardan çıkana bağlamıştır. Ancak zaruretten ötürü bazı 
haller bu hükümden istisna edilir. Meselâ 5 devesi olduğu için kendisine 1 


koyun zekât düşen kişi, bulunduğu memlekette koyun bulamadığı zaman 
koyunun değerini zekât olarak verir. Böylece fakirler, beklemekten dolayı 
zarar görmezler. Eğer mal sahibi zekât düşen mallarını gizler, idareci de 
onun başka mallarını bulursa, gizlediği malların zekâtını bulduğu mallardan 
alır. 


4, Ticaret Mallarının Nisabı ve Vacib Olan Zekât Miktarı 


Ticaret mallarının, kâr amacıyla değiş-tokuş yapılan mallar olduğunu 
söylemiştik. Bunlar ister altın, gümüş, tahıl, meyve ve hayvanlar gibi zekât 
sınıflarının aslı olsun, ister kumaş, mamul maddeler, arazi, kar ve ok gibi 
maddeler olsun, bunların tümünde -nisab miktarına ulaşıp şartlan 
oluştuğunda- zekât vardır. Ticaret malları; nisab, zaman ve zekât miktarı 
açısından altın ve gümüşe kıyas edilir; yani ticari mallar, halk arasında 
tedavülde olan para ile takdir edilir. Eğer kıymeti 96 gram altına veya 200 
dirhem gümüşe denk olursa, o mala zekât vacib olur. Kişi malını altın veya 
gümüşten istediğiyle kıymetlendirebilir. Ancak malını hangisiyle almışsa 
ona göre takdir etmesi vacib olur. Ticari mallarda dikkate alınacak husus, 
ticarete başlandığı günün senesinde nisab miktarına ulaşmış olmasıdır. Bu 
bakımdan ticarete başlandığında malın nisab miktarına ulaşması dikkate 
alınmaz. Senenin sonuna kadar nisab miktarından düşmeme şartı yoktur. 
Bundan anlaşılıyor ki ticari malların zekâtındaki 'sene'den maksat, kişinin o 
malları ticaret niyetiyle aldığı günden itibaren kameri bir senenin geçmiş 
olmasıdır. Bu hükümlere binaen tüccar bir kimse elindeki ticaret mallarını 
altın ve gümüşü esas alarak kıymetiendirmelidir. Eğer nisab miktarına 
ulaşırsa bu malların 1/40'ni zekât olarak vermelidir. 

Kıymetlendirilmesi vacib olan ticari mallara, evin eşyası ve bu mânâda olan 
eşyalar dahil değildir. Fabrika ve işyerinde bulunan aletler de . dahil 
değildir. Çünkü bu aletler satış için alınmamıştır. Bunların değeri ne kadar 
olursa olsun bunlarda zekât sözkonusu değildir. 

Sene sonunda kıymetlendirilmesi gereken mallara, sermaye, kârla beraber 
girer; yani sermaye ve kârın tümü hesaplanarak zekâtı verilir. Eger kıymeti 
1000 Suriye lirası olan birşey ticarete başlarsa, senenin sonunda kıymeti 
5000 Suriye lirası olursa tümünün zekâtını vermek caizdir. 


Ticari Mallarda Farz Olan Zekâtın Miktarı 


Ticari malların üzerinden bir yıl geçtiğinde, o malın memlekette kullanılan 
paraya göre değerlendirileceğini öğrenmiş olduk. Eğer malın değeri nisab 
miktarına ulaşmışsa, 96 2.5 zekât farz olur. 


Ticari Malların Zekâtı Mallardan mı, Malın Değeri Olan Paradan 
mı Verilir? 


Bu hususta Şafii mezhebinde üç görüş vardır: 

a. Ticari malların zekâtını, kendisine göre değerlendirilen paradan (altın 
veya gümüşten) vermek farzdır. 

Bu durumda ticari malların bir kısmını zekât olarak vermek yeterli olmaz. 
Çünkü ticari malların bizzat kendileri, zekâta tâbi olan mallar değildir. 
Onlara zekât düşmesi, ancak ticaret sebebiyle olmuştur. Zekât da mal hangi 
paraya göre değerlendirilin işse o para ile verilir. Bu görüş, bugün 
uygulanan görüştür. 

b. Zekâtın vacib olmasının sebebi mal olduğu için ticari malların bizzat 
kendilerinden zekât verilir, malın değerini zekât olarak vermek yeterli 
olmaz. 

c. Kişi ister maldan, isterse de malın değerinden zekât verir. Çünkü zekât 
hem mala, hem de paraya bağlanır. Öyle ise onların her ikisi de zekâtın 
vacib olmasının sebebidir. 


» Bir Uyarı 


Bununla beraber uygun olan şudur ki eğer ticari malların bizzat 
kendilerinden zekât verilmesi caiz görüldüğü takdirde elde bulunan ticari 
malların zekâtını 96 2.5 nisbetinde vermek vacibdir. Kıymet bakımından 
düşük, ayıplı veya pazarı olmayan mallan zekât olarak vermek yeterli 
olmaz. 


5. Maden ve Rikaz'ın Nisabı ve Vacib Olan Zekâtın Miktarı 


Maden ve rikaz'm ne olduğunu açıklamıştık. Burada tekrar edilmesine gerek 
yoktur. Burada gerekli olan şey, onların nisabını ve zekât miktarlarını 
bilmektir. 

Madenin nisabı, altın ve gümüşün nisabı gibidir. Ancak madende zekâtın 
vacib olması için üzerinden bir yıl geçmesi şart değildir. Maden çıkarılır 


çıkarılmaz zekâtı verilmelidir. Kişi altın veya gümüşü madeninden 
çıkardığında nisab miktarına ulaşmış durumdaysa hemen zekâtını öşrün 1/4 
nisbetinde vermelidir. 

Rikaz'ın nisabı da altın ve gümüşün nisabı gibidir. Buna da zekât düşmesi 
için üzerinden bir yıl geçmesi şart değildir.  Mâdenden çıkarıldığında 
zekâtı verilmelidir. Ancak rikaz'da vacib olan zekâtın miktarı 1/5'dir.. 
Bunun delili, şu hadistir: 


Define mallarında 1/5 nisbetinde zekât vardır. kizi 

Rikaz, zekât düşen diğer çeşitlerden ayrıdır. Çünkü rikazı mülk edinmenin 
fazla bir külfeti, önemli bir masrafı yoktur. Bu yüzden rikaz'da fakirlerin 
hakkı daha fazladır. Madenlerin ve rikazin üzerinden bir yıl geçmesi şart 
değildir, ikisi de yerden çıkarılmaktadır. Bunlar buğday mesabesindedir. 
Nasıl ki buğday olgunlaşıp temizlendikten sonra hemen zekâtı veriliyorsa, 
bunlar da öyledir. 


Ortak Malın Zekâtı 


Şirket veya benzeri bir yolla birbirine karışan ve iki kişiye ait olan mallar 
iki kısma ayrılır: 

I. Bizzat malların birbirine karışmış olması. 

Bundan maksat, nisab miktarına ulaşan veya daha fazla olan ve iki kişiye ait 
olan maldır. Bu malın üzerinden bir sene geçmiştir, satın almak, miras veya 
başka yollarla elde edilen bu mal tek cinstir. 

İbn Hacer şöyle diyor: Bu iki mal, ayırdedilmeyecek şekilde birbirine 
.karışmış olmaktadır1, sözgelimi iki kardeşe babalarından 40 koyun miras 
olarak kalır veya iki kişi ortak olarak 40 koyun satın almışlardır. Bu iki 
kişinin herbiri her koyunun yarısına sahiptir. Öyleki 'şu koyun bunun, şu 
koyun da ötekinin' denemez. Böylece herbiri miras kalan, satın alınan eşya, 
mal veya arazinin belli olmayan bir şekilde yarısına sahiptir. 

TL. Komşuluk veya sıfatların karışması. 

Bundan maksat şudur: Zekâtla mükellef olan iki kişinin malda, müşterek 
olmayan bir nisabları vardır. Aralarında sadece komşuluk vardır. Bu 
durumda iki malın birbirine katılmadığı, birbirinden ayrı ve belli olduğu 
kabul edilir. 


Birbirine Karıştırılmış İki Malın Zekâtı Nasıl Verilir? 


Birbirine karışmış iki mal, hangi cinsten olursa olsun bir kişinin malı gibi 
kabul edilerek zekâtı ona göre verilir; yani iki malın toplamı nisab 
miktarına ulaşıp üzerinden bir yıl geçerse zekât vacib olur. Her iki mal 
sahibinin hissesi ayrı ayrı olduğunda nisab miktarına ulaşmasa da karışık 
malda zekât, malın toplamına göre takdir edilir. Malın toplamı nisab 
miktarına ulaştığında zekât lazım gelir. 

Bunun delili, daha önce bazı parçaları nakledilen hadisin şu bölümüdür: 
Ayrı olan mallar zekât korkusuyla cemedilemez, cemolmuş mallar da 
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ayrılamaz. 
Bu hadisin anlamı şudur: İki ayrı mal, zekât alınmak için birleştirilemez. 
Birbirine karışmış iki mal da zekât vermemek için ayrılamaz. 
Bu hüküm bazı durumlarda malda zekâtı vacib kılar. Eğer ayrı ayrı olup 
birbirine karıştırılmamış olsalardı, onlarda zekât vacib olmazdı. Nitekim 
bazı durumlarda da malları karıştırmak zekât nisbetini azaltır. Nisab 
miktarına ulaşan mallar karıştırılmamış olsaydı zekâtları daha fazla olurdu. 
Birincisinin misali şudur: İki şahıs bir sene müddetle 40 koyuna sahiptir. 
Zekât, bu iki şahsın ortak malı olan 40 koyuna düşmektedir. Eğer bu iki 
kişinin malları ayrı olsaydı her ikisine de zekât düşmezdi. Çünkü herbirinin 
payı, nisab miktarından azdır. 
İkincisinin misali de şudur: İki şahsın 80 koyunu bulunmaktadır. Herbirinin 
40 koyunu vardır. Bunların üzerinden 1 sene geçtiğinde zekât olarak 1 
koyun vermeleri gerekir. Çünkü birbirlerine karışmışlar, tek bir mal 
durumuna gelmişlerdir. Oysa bunlar ayrı olsalardı herbirine zekât olarak 1 
koyun vermek vacib olurdu ve böylece 1 koyun yerine 2 koyun zekât 
verilmiş olurdu. 


Karışan İki Malın Tek Bir Mal Gibi Kabul Edilmesinin Şartları 


Karışık iki ayrı malı bir kişinin malıymış gibi kabul ederek, ona göre zekât 
alınması için iki çeşit şart vardır: 

Birinci şart: Onlar hangi kısımdan olursa olsun -ister birbirinden 
ayırdedilmeyecek şekilde, isterse komşuluktan ötürü karışmış olsun- 
karıştırılmış olan malın şartlarıdır. Bunların şartlan aşağıdadır: 

a; İki malın cinsi aynı olmalıdır. 


Eğer malların yarısı koyun, yarısı da sığır olursa, ne şekilde ve nasıl 
karışmış olurlarsa olsunlar ayrı ayrı kabul edilirler. 

b. İki malın toplamı nisab miktarına ulaşmış olmalıdır. 

Eğer iki malın toplamı 35 koyun olursa onlara zekât düşmez. Ortaklardan 
birinin veya ikisinin de başka koyunları olsa ve onları getirip 35'e katsa ve 
böylece nisab miktarına ulaşsa bile bu dikkate alınmaz. 

c. Karışık olan iki mal bu şekilde bir sene -eğer üzerinden bir sene geçmesi 
gereken kısımdan ise- kalmalıdır. 

Eğer ortaklardan herbiri Muharrem ayının başında 40 koyuna sahip olur ve 
koyunlarını Safer ayının başında birbirine katarlarsa, sene geçip tekrar 
Muharrem ayına geldiğinde herbiri zekât olarak bir koyun vermelidir. Bu 
durumda onların karıştırılması dikkate alınmaz. Zirai mahsuller ve 
meyveler gibi üzerinde bir sene geçmesi gereken mallardan değilse, 
karıştırmanın, meyve veya mahsulün olgunlaşma zamanına kadar kalması 
şarttır. 

İkinci şart, komşuluk karışmasına mahsus olan şartlardır ki aşağıda 
zikredilmiştir: 

a. Sığır, deve veya koyunlar birbirinden ayrı olmamalı; istirahat, toplanma, 
otlak ve sağım yerleri aynı olmalıdır. 

Eğer mal sahipleri koyunlarını değişik yerlere götürüp otlatır, değişik 
yerlerde istirahat ettirir, değişik yerlerde sağarsa, böyle bir karışıklığın 
hiçbir etkisi olmaz. Daha önce zikrettiğimiz gibi böyle bir durum, 
karıştırmanın hükmüne tâbi olmaz. 

b. Karıştırılmış olan sürünün çobanı ve koçu bir olmalıdır. 

Eğer herbirisinin ayrı çobanı ve ayrı koçlan olursa birbirine karışmış mal 
hükmüne girmez. 

c. Mal, mahsuller gibi zekât düşen mallardan olduğunda bekçisi, 
kurutulduğu yer ayrı olmamalıdır, Eğer ticari mal ise dükkânları, depolan, 
alışveriş aletleri ayrı olmamalıdır. Bu şartlar oluştuğunda karıştırılmış iki 
mal, tek mal sayılır. Onların belli olmayacak şekilde birbirlerine karışmaları 
şart değildir. Bu şartlar mevcut olduktan sonra komşuluk dahi kâfi gelir. Bu 
şartlar veya bu şartlardan biri olmazsa, her mal sahibi kendi malının 
hesabını tutar ve zekâtını ona göre verir. 


Birbirine Karışmış İki Malın Sahiplerinin Zekât Hususunda 
Yapmaları Gereken Şeyler 


Zekât, birbirine karıştırılmış iki malı tek bir mal kabul ederek alındığında, 
mal sahiplerinin malları oranında sorumlulukları vardır. 

Eğer malından, kendisine düşenden daha fazla alınırsa, fazlasını 
ortaklarından alır, eğer az alınmışsa, üstünü ortaklarına verir. Karıştırılmış 
mal 100 koyun ise, ona 2 koyun zekât düşer. Eğer bu yüz koyun üç kişinin 
olur, ellisi birine, diğer ellisi de öteki iki ortağa ait olursa, 50 koyuna sahip 
olana 1 koyunun yarısı, 25'er koyuna sahip olan diğer iki kişiye de bir 
koyunun 1/4'i zekât olarak düşer. 

Yukarıdaki hükümlerin delili, Enes'ten rivayet edilen şu hadiste 
bulunmaktadır: "Mallarını karıştıran iki ortak zekâtı eşit şekilde öderler". 


Zekâtın Eda Keyfiyeti 


Zekâta tabi olan mal nisab miktarına ulaşmışsa ve üzerinden bir sene 
geçmişse, zekât vacib olur. Mal sahibinin, vacib olan zekâtı hemen vermesi 
gerekir. Bu da şu iki şartın bulunmasına bağlıdır: 

1. Zekâtı verebilecek imkâna sahip olmak. 

Eğer mal kendisinin bulunduğu memlekette değilse veya borç olarak 
başkalarına verilmişse, bu durumda mal sahibi, malın zekâtım hemen 
vermekle mükellef tutulmaz. Eğer elindeki mal, başkalarına borç verdiği 
paranın zekâtına yetecek kadar ise zekâtı hemen vermesi vacib olur. 

2. Zekâta müstehak olan sınıfların, idareci veya zekât memurunun hazır 
bulunması. 

Kur'an'da zikredilen sekiz sınıf veya onların vekili hazır değilse, zekât tehir 
edilir. Hatta hak sahipleri hazır oluncaya kadar geri bırakılması gerekir. 


Zekâtı Tehir Eden Kişinin Durumu 


Şartlar mevcut olduktan sonra zekâtını vermeyen kişi günahkâr olur. Çünkü 
hiçbir gerekçe olmadığı halde fakirlerin malını hapsetmiş sayılır. Böyle- 
yapmak ise haramdır. Ancak fakir bir yakınının, fakir bir komşusunun veya 
muhtaç birisinin gelmesini beklemek amacıyla tehir eden kimse bundan 
müstesnadır. Fakat orada hazır olan hak sahiplerinin mağdur olmamaları 
gerekir. Hazır olanları perişan etmek pahasına zekâtı tehir eden kimse 
günahkâr olur. Ayrıca zekâtı tehir eden kişi borçlu olur; yani fakirlerin 
hakkı olan zekât mala bağlı olmaktan çıkarak mal sahibinin zimmetine 
geçmiş olur. Eğer bütün malı telef olsa, yine o borcu (zekâtı) ödemek 


mecburiyetindedir. Çünkü zekâtı tehir etmekle kusurlu davranmıştır, 
kusurunun sorumluluğunu da yüklenmesi gerekir. Hatta zekâtın tehir 
edilmesi, daha önce sözü geçen kimseler için olsa dahi yine de bu hüküm 
mal sahibi hakkında geçerlidir. 


Vekilin Zekâtı Tehir Etmesi 


Geçen hükümlerden anlaşıldı ki mal sahibi birisini vekil tayin eder ve zekât 
miktarını da teslim ederse, vekilin, zekâtı, hak sahiplerine derhal vermesi 
gerekir, tehir etmeye yetkisi yoktur. Eğer buna rağmen tehir ederse, hem 
günahkâr, hem de borçlu olur. 


Mühim Bir Nokta 


Hayır cemiyetlerini idare edenlerin dikkatlerine arzediyoruz: Mal sahipleri 
tarafından sizlere zekât olarak verilen paranın bir kısmını cemiyetin 
hesabına yatırarak sermaye gibi bekletip aylık taksitler gibi peyderpey 
dağıtmayın! Çünkü bu parayı bekletmek caiz değildir. Allah'ın şeriatında 
vacib olan hakkı, hak sahiplerine hemen vermek kaidesine mubhaliftir. 
Ayrıca bu durum, fakirlerin kendilerine şerefli bir çalışma zemini hazırlayıp 
rızıklarını temin etmeleri amacıyla verilen zekâtın hedefine de ters 
düşmektedir. Evet, o zekâtı alan fakir, bir iş kurarak fakirler listesinden 
silinir, Allah yolunda infak edenler ve sadaka verenler sınıfına girer. Biz 
hak sahibinin adına tasarruf yapamayız. Hak sahipleri adına alman zekât, 
âkil-bâliğ olduğunda, zekâtı hemen kendisine teslim edilmelidir. Hayır 
cemiyetlerini idare eden ihlaslı kişilere tavsiyemiz şudur: Şeriata muhalif 
davranmayınız ki çalışmalarınızın ecrini alabilesiniz. Amelleriniz ve 
hizmetlerinizin heba olmasından kurtu la bileşiniz. 


Zekâtın, Vakti Gelmeden Önce Verilmesi 


Mal sahibi zekâtını, vaktinden önce verirse, malı nisab miktarına ulaşırsa ve 
üzerinden de bir sene geçmişse yeniden zekât vermesi vacib olur. Daha 
önce verdiği mal, zekât yerine geçmez. Çünkü zekâtın vacib olmasının 
sebebi nisabdır. Bu durum, eşyayı almadan önce verilen bedele kıyas 
edilebilir. Böyle bir durumda ödenen bedel, malın karşılığı sayılmaz, satış 
akdinden sonra ödenmesi gereken bedelin yerine geçinmez. 


Ancak mal nisab miktarına ulaşır da üzerinden bir sene geçmeden zekât 
verilirse bu, zekât yerine geçer. Sene tamamlanınca ikinci kez zekât 
vermesine gerek yoktur. Bunun delili, Hz. Ali'den rivayet edilen şu hadistir; 
Abbas, zamanı gelmeden önce malının zekâtım acele vermek için Hz. 
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Vaktinden Önce Verilen Zekâtın Sahih Olmasının Şartları Kişi, malının 
zekâtını vakti gelmeden önce acele ederek verirse, sene sonunda verilmesi 
vacib olan zekât üzerinden düşer. Ancak bunun için aşağıdaki şartların 
bulunması gerekir: 

a. Mal sahibi senenin sonuna kadar zekâtı verecek durumda olmalıdır. 

Eğer mal sahibi sene arasında ölürse, vaktinden önce verilen zekât, zekât 
sayılmaz. Bu durumda varisler, verilen o malı -vaktinden önce verilen bir 
zekât olduğu belirtilmiş olmak şartıyla- geri alabilirler. 

b. Mal, sene sonuna kadar durmalıdır. 

Eğer mal, sene içinde telef olursa veya başka bir şekilde kişinin elinden 
çıkarsa verilen mal, zekât sayılmaz. Eğer mal sahibi, zekâtı alan kişiye 'Bu, 
vaktinden önce verdiğim zekâttır' demiş ise böyle bir durumda geri alabilir. 
c. Vaktinden önce verilen zekâtı alan kişi, senenin sonuna kadar zekât 
almaya hak sahibi olarak kalmalıdır. 

Eğer zekâtı alan kişi sene içinde, zekâtın dışında bir mala sahip olur da 
zekâta müstehak olmaktan çıkarsa veya irtidad ederek İslâm'dan çıkarsa 
zekât, yerini bulmamış sayılır. Çünkü zekâtın vacib olma şartlarından biri 
de malın üzerinden bir sene geçmiş olmasıdır. 

Bu durumda vaktinden önce verilen zekâtı alan kişi, sene bitmeden zekâta 
hak sahibi olmaktan çıkarsa ona verilen zekât, zekât sayılmaz. Mal sahibi 
tekrar zekât vermek mecburiyetindedir. Eğer zekâtı verirken 'Bu benim 
vaktinden önce verdiğim zekâtımdır' demişse, ona verdiğini geri alabilir. 
Eğer böyle birşey söylememişse ondan hiçbir şey alamaz. 


Zekâtı, İdareci Vasıtasıyla Vermek 
Zekât malları batını ve zahiri olarak ikiye ayrılır. 


Batıni Mallar 


Batıni mallar; altın, gümüş, rikaz ve ticari mallardır. Mal sahibi bu malların 
zekâtını çıkararak fakirlere vermeye yetkilidir. Hatta idareciler, bu malların 
zekâtını kendisinden isteseler bile onlara vermeyebilir. Çünkü idarecilerin 
bu tür malların zekâtını istemeleri caiz değildir; zira bunlar batını mallardır, 
sahipleri bunların miktarını daha iyi bilir. 


Zahiri Mallar 


Bunlar deve, sığır, koyun, zirai mahsuller, meyveler ve madenlerdir. Eğer 
idareci bu malların zekâtını isterse, mal sahibinin bunların zekâtını 
idareciye teslim etmesi vacibdir. 

Onların mallarından bir sadaka al ki o sadaka ile onları temizleyip tezkiye 
edesin. (Tevbe/103) 

Eğer idareci bu zahir malların zekâtını isterse mal sahibi muhayyerdir; ister 
zekâtını kendisi hesaplayıp hak sahiplerine verir, isterse de idareciye teslim 
eder. Fakat efdal olan zekâtı idareciye teslim etmektir. Çünkü idareci, hak 
sahiplerini mal sahibinden daha iyi bilir ve taksimatı daha iyi yapar. Ayrıca 
zekâtın idareci vasıtasıyla verilmesi, başa kakma ve üstünlük taslama 
yollarını kapatır. Çünkü idarecinin hak sahipleriyle olan alâkası, babanın 
çocuklarıyla olan alâkası gibidir. Bu bakımdan başa kakma, gurur ve 
büyüklük taslama sözkonusu olmaz. Zekâta müstehak olanları zekât ile 
fakirlikten kurtarmak en güzel şeydir. Böylece iş yapma imkânına sahip 
olup kendilerine güvenleri artar. 

Eğer idareci adilse, zekât imama teslim edilir, idareci de hak sahiplerine 
dağıtır. Eğer idareci zâlimse veya zekâtı hak sahiplerine dağıtmayacağı 
zannediliyorsa, bu durumda efdal olan mal sahibinin kendi zekâtını 
kendisinin dağıtmasıdır. Ancak idareci zekâtı mutlaka istiyorsa, o zaman 
zahir malların zekâtını mal sahibinin vermemeye yetkisi yoktur. Bu 
durumda idareci zâlim de olsa zekât ona teslim edilmelidir. 


Zekâtı Dağıtmak Hususunda Vekâlet Vermek 


Kişinin, zekâtını bizzat hak sahiplerine vermesi en güzelidir. Ancak kişi 
zekâtını dağıtmak için başkasına vekalet verebilir. Çünkü zekât mâli bir 
haktır, mâli hakları eda etmek için de vekil tayin etmek caizdir. Bu tıpkı 
borçlarda, satın alınan mallarda, emanetlerde vekil tayin etmek gibidir. Bu 
bakımdan mal sahibi, bu işi kendisi için yapabilecek herkese vekâlet 


verebilir. Hatta kâfire ve mümeyyiz çocuğu da vekâlet verilebilir. Ancak 
bunlara vekalet verildiği zaman kimlere ne verileceği de söylenmelidir. 


Zekât Verirken Niyet Etmek 


Zekât, verirken niyet etmek vacibdir. Çünkü zekât ancak niyetle kefaretten 
ve diğer sadakalardan ayrılır. Ayrıca niyetle ilgili meşhur bir hadis 
bulunmaktadır: 
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Ameller ancak niyetlere sag 
Zekâtı Bizzat Teslim Etmek 


Mal sahibi zekâtını hak sahiplerine bizzat verirken niyet etmeli veya zekât 
malını diğer mallardan ayırdığında 'Bu zekâtımdır, bunu zekât olarak 
vereceğim' demelidir. 


Zekâtın Tesliminde Vekil Tayin Etmek 


Kişi zekâtını dağıtmak için bir vekil tayin etmişse, vekile zekâtı teslim 
ettiğinde niyet etmelidir. Vekilin, zekâtı hak sahiplerine verirken niyet 
etmesi vacib değildir ve fakat müstehabdır. Eğer mal sahibi, malı vekile 
teslim ederken niyet etmemişse, vekilin zekâtı hak sahiplerine dağıtırken 
niyet etmesi yeterli olmaz. Ancak zekâtı idareciye veya naibine verirken 
niyet etmesi yeterlidir. Çünkü idareci, hak sahiplerinin naibidir. Zekât 
idareciye teslim edildiğinde, tıpkı hak sahiplerine teslim edilmiş gibi olur ve 
bu durumda yapılan niyet yeterli olur. Eğer Zekâtı idareciye verirken niyet 
etmezse, idarecinin niyet etmesi onun yerine geçmez. Çünkü idareci -daha 
önce söylediğimiz gibi- hak sahiplerinin naibidir, mal sahibinin değil. 
Nitekim vekilin durumu da böyledir. Bu nedenle mal sahibi yerine vekilin 
niyet etmesine itibar edilmez. 


Zekât'ın Sarfedileceği Yerler ve Zekâta Müstehak Olanlar 
Allah Teâlâ, zekât verilecek kimseleri şu ayette zikretmiştir: 


Sadakalar (zekâtlar) Allah'tan bir farz olarak yalnızca fakirlere, miskinlere, 
zekât amillerine, kalpleri (İslâm'a) ısındırılacaklara, kölelere, borçlulara, 


Allah yolundakilere ve yolda kalmış olanlara tahsis edilmiştir. Allah 
bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir. (Tevbe/60) 


Zekât Verilecek Sınıfların Beyanı 
1. Fakir 


Fakir, yemek, elbise ve mesken bakımından yeterli malı olmayan kimsedir. 
Sözgelimi on ihtiyacı vardır, fakat ancak üçünü elde edebilmektedir. 


2. Miskin 


Miskin ihtiyaçlarını nisbeten karşılayabilen kimsedir. Ancak elinde 
bulunanlar, ihtiyacına kâfi gelmez. Meselâ on şeye ihtiyacı vardır, ancak 
sekizini elde etmiştir. İşte bunlara ve bunlardan öncekilere -en sahih görüşe 
göre- yetecek kadar zekât verilmelidir. Dikkat edilmesi gereken bir husus da 
evlenme ihtiyacının olup olmamasıdır. 


3. Zekât Âmilleri 


Zekât âmilleri, zekât toplama işinde çalışanlar, devlet tarafından tayin 
edilen memurlardır. 

Bunlara, sadece çalışmalarının karşılığı nisbetinde zekât mallarından verilir. 
Onlara, topladıkları zekâtın muayyen bir bölümünü vermek caiz değildir. 
Çünkü Allah'ın şeriatında bunun herhangibir delili yoktur. Bunlar ancak 
ücretle çalışan kimselerdir. Bunlara sadece çalışmalarının karşılığı 
verilmeli, başka birşey verilmemelidir. 


4. Müellefet'ul-Kulub 


Müellefet'ul-Kulub, dört sınıftır: 

a. Yeni müslüman olmuş imanı zayıf kimseler. Bunlara, imanları 
kuvvetlensin diye zekât verilir. 

b. İslâm'a yeni girmiş ve halk arasında itibarlı olan kimseler. 

Bunlar gibi olan kâfirlerin de İslâm'a girmelerini teşvik etmek amacıyla 
kendilerine zekât verilir. 

c. Sınırları bekleyen mü'minler. 


Bunlar müslümanları korudukları için kendilerine zekât verilerek daha 
güçlü olmaları sağlanır. Böylece düşmanların şerrini daha iyi defedebilirler. 
d. Kendilerine memur gönderilmesi mümkün olmayan kavimlerin zekâtını 
toplayan mü'minler. 

Müslümanların bunlara ihtiyacı olduğu zaman kendilerine zekâttan bir pay 
verilir. Aksi takdirde birşey verilmez, 


5. Fi'r-Rikab 


Bunlar âzad olmak için efendileriyle kitabet akdi yapan kölelerdir. 
Efendileriyle kitabet akdi yapan köleler, ödeyemedikleri taksitlerini 
ödeyebilmeleri için kendilerine zekât verilerek hürriyete kavuşturulurlar. 


6. Borçlular 


Bunlar borçlarını ödeyemeyen kişilerdir. Bunlara borçlarım ve diğer zaruri 
ihtiyaçlarını karşılayacak kadar zekât verilir. Ancak bu borç, meşru birşey 
için yapılmış olmalıdır. Gayr-ı meşru birşey için borçlanmış olan kişiye 
zekât verilmez. Ancak masiyetten tevbe ettiği takdirde verilebilir. Bu sınıfa, 
insanlar arasındaki anlaşmazlık ve kavgaları ortadan kaldırmak için 
borçlanan kimseler de dahildir. Bu kişiler zengin de olsalar bu amaçla 
borçlandıkları miktar kendilerine verilir. Bu borcu ödeyecek durumda 
olmaları hükmü değiştirmez. 


7. Allah Yolunda Mücahade Edenler 


Devletten maaş almadan Allah rızası için savaşan kişiler, zengin de olsalar, 
savaşa devam ettikleri müddetçe evlerine dönünceye kadar, kendilerinin ve 
ailelerinin nafaka, elbise ve muhtaç oldukları diğer hususları temin 
edebilmeleri için kendilerine zekât verilir. 


8. Yolcular 


Bundan maksat, mubah bir gaye için yapılan yolculuktur. Gezmek için dahi 
yolculuk yapıyor olsa, yine de kendisine yetecek kadar zekât verilir. Eğer 
tekrar dönmek için yolculuk yapıyorsa, gidiş-geliş nafakası ve yükünü 
taşıyacak binek verilmesi gerekir. E&er mubah olmayan bir gaye için 


yolculuk yapıyorsa veya seferinde masiyet varsa o kimseye zekât verilmez. 
Ancak tevbe eder ve tevbesinin samimi olduğu kanaati hasıl olursa zekât 
verilir. 

İşte zekât verilecek sekiz sınıf bunlardır. Bunların dışında hiç kimseye zekât 
verilmez. Zekâtın, bu sekiz sınıfa mahsus olduğunun delili, Allah'ın 
"Sadakalar ancak fakirlerin... şeklinde başlayıp 'Allah'tan bir fari-zedir' 
şeklinde devam eden buyruğudur. Buradaki 'sadakalar'dan maksat, 
zekâttır. Zekâttan başka sadakalar, bu sekiz sınıfın dışındakilere de 
verilebilir. 


Zekâtın Hak Sahiplerine Nasıl Verilmesi Gerektiği 


Zekât, bu sınıflardan bir beldede bulunanlarına verilir. Eğer tümü de 
bulunuyorsa, onlardan herhangibirini zekâttan mahrum etmek caiz değildir. 
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Bu sınıflardan biri olmazsa onun payı diğer sınıflara verilir. Eğer bir smıfa 
verilen zekât, onların ihtiyaçlarından fazla ise bu fazlalık diğer sınıflara 
aktarılır. Zekât, mevcut sınıflar arasında eşit bir şekilde dağıtılır. Fakat zekât 
toplayan memurlar zekât dağıtılmadan önce ücretlerini alırlar. Bir sınıfın 
fertleri arasında eşitlik şart değildir. Zekâtı, mal sahibi veya vekili 
dağıtıyorsa, hak sahiplerinin sayıları da sayılamayacak kadar çoksa bu 
durumda her sınıftan en az üç kişiye vermelidirler. Çünkü ayette, her sınıf 
cemi sigasıyla zikredilmiştir. Cemi sigası ise en az üç kişiyi ifade eder. Eğer 
sayıları çok değilse ve tesbit edilmesi mümkünse, zekâtı onların tümüne 
vermek vacibdir. Bilerek onlardan birini zekâttan mahrum ederse, kişi malı 
oranında ona borçlu olur. 


Zekâtı, Vacib Olduğu Yerden Başka Bir Yere Nakletmek 


Zekâtı, vacib olduğu memleketten başka bir memlekete nakletmek caiz 
değildir. Çünkü genellikle o malın bulunduğu yerde, zekâta hak sahibi 
olanlar da olur. Götürülen yer çok yakın da olsa zekât malını nakletmek caiz 
değildir. Çünkü bu, o memleketin fakirlerinin kırılmasına ve perişan 
olmalarına vesile olur. Çünkü onlar zekâtı beklemektedirler ve onların 
umudu o zekâta bağlıdır. Ayrıca Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e 


gönderirken şöyle söylemiştir: 'Onlara bildir ki Allah, onların üzerine zekâtı 


farz kılmıştır. Bu zekât onların zenginlerinden alınır, fakirlerine yerim 
Zekâtın vacib olduğu memlekette sınıflardan biri yoksa veya onların 
ihtiyacından fazla mal olursa, o sınıfın payı veya artan mal, o memlekete en 
yakın bulunan bir yere nakledilerek aynı sınıftan olan kişilere verilir. 


Zekât Verilecek Kişilerde Olması Gereken Şartlar ve Zekât 
Verilmeyecek Kişiler 


Kur'an'da zikredilen sekiz sınıftan birine dahil olan kişinin zekât alabilmesi 
için şu şartlara sahip olması gerekir: 

1. Müslüman olmak. 

Bu nedenle vacib olan zekât, müslüman olmayan kimseye verilmez. Çünkü 
Hz. Peygamber'in şu hadisi buna delâlet etmektedir: 

Onları önce Allah'tan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın rasülü 
olduğuma şehadet etmeye davet et. Eğer buna itaat ederlerse onlara şunu 
bildir, ki Allah, onlara zekâtı farz kılmıştır. Bu zekât onların zenginlerinden 


alınır, fakirlerine verilir. > 

Zekâtın, zengin müslümanlardan alınıp, fakir müslümanlara verileceği 
açıktır. Müslüman olmayan zenginlerden zekât alınmadığı gibi, müslüman 
olmayan fakirlere de verilmez. Müslüman olmayanlara zekâtın dışındaki 
sadakalardan verilebilir. 

2. Çalışmaya gücü yetmemek. 

Fakir veya miskin iş bulup çalışabilir, yeterli para kazanabilirse ona zekât 
verilmesi, onun da zekâtı kabul etmesi caiz değildir. Çünkü Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 
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Zenginin ve kazanabilen güçlü kuvvetli kimselerin zekâtta hakkı yoktur. 
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3. Zekât alan kişinin nafakası, zekât veren kişinin üzerine vacib 
olmamalıdır. 

Nafakası zekât verenin üzerine vacib olan kişi, o nafakadan ötürü zengin 
sayılır. Zekât verenin ona zekât vermesi, kendi kendine zekât vermesi 
gibidir. Çünkü o malın faydası zekât verenedir; üstelik üzerine vacib olan 
nafaka yükünü de hafifletmiş olur. Bu bakımdan kişi zekâtını babasına, 


annesine, dedesine ve ninesine veremez. Çünkü onların nafakaları 
çocuklarının üzerinedir. Kişi zekâtını; küçük çocuklarına ve küçük 
torunlarına veremediği gibi, büyük olmasına rağmen deli ve hastalıklı olan 
yakınlarına da veremez; zira bunların nafakaları akrabaları üzerine vacibdir. 
Kişi zekâtını karısına da veremez, çünkü karısının nafakası kendisine 
vacibdir. Ancak burada bir husus vardır: Bu kimselere fakirlik ve miskinlik 
sebebiyle zekât verilemez. Ancak bunlar borçlu iseler veya Allah yolunda 
savaşa gidiyorlarsa, nafakaları kendisine vacib olan kişi bu durumda onlara 
zekât verebilir. 


Nafakası Başkası Tarafından Karşılanan Kişiye Zekât Vermek 


Kendisine zekât vacib olan kişinin zekâtını, nafakası kendisine vacib olan 
kimselere (hanımına, babasına, anasına, çocuklarına) veremeyeceğini 
söylemiştik. Fakat nafakası kendisine vacib olmayan, nafakası başkası 
tarafından verilen bir kimseye zekâtını verebilir mi? Eğer ona verilen 
nafaka yeterli oluyorsa, ona zekât verilmez. Çünkü o kişi verilen nafaka ile 
zengin sayılır. Ancak verilen nafaka kendine kâfi gelmiyorsa, ona zekât 
vermek caiz olur. Çünkü o bu haliyle ya fakir, ya da miskindir. 


Kadının, Kocasına Zekât Vermesi 


Kendisine zekât düşen kadın, malının zekâtını fakir kocasına verebilir. 
Hatta zekâtını kocasına vermesi sünnettir. Kadının, zekâtını çocuklarına 
infak etmesi müstehabdır. Çünkü hem kocasının, hem de çocuklarının 
nafakası kadının üzerine vacib değildir. Abdullah b. Mes'ud'un karısı 
Zeyneb, Hz. Peygamber'e şöyle sorar: 

- Ben kocama ve akrabalarıma infak edersem, bu, sadaka yerine geçer ve 
kâfi gelir mi? 

- Evet, onun iki ecri vardır; biri akrabalık ve sılayı rahim ecri, diğeri sadaka 


, 186) 
ecri. 


Ümmü Seleme şöyle naklediyor: Bir keresinde 'Ey Allah'ın Rasülü! (Ölen 
eşim) Ebu Seleme'nin oğullarına infak ettiğimden dolayı bana bir ecir var 
mıdır? Ben onlara infak ediyorum. Onları şöyle şöyle muhtaç kimseler 
olarak kendi hallerine terketmiyorum. Onlar benim de çocuklarım!' dedim. 


Hz. Peygamber 'Evet, bunlar hakkında sana, onlara yaptığın infakın sevabı 
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vardır' buyurdu. LZ) 


Nafakası Vacib Olmayan Akrabalara Zekât Vermek 


Kendisine zekât düşen kişinin, eğer nafakası kendisine vacib olmayan 
kardeşleri, amcaları, halaları, dayıları, teyzeleri, onların çocukları ve 
kendisinin çocukları bulunursa ve bunlar da kendisine zekât 
verilebilecek sekiz sınıfa dahilse zekâtını bunlara vermesi caizdir. Hatta 
bunlara vermek başkasına vermekten daha evlâdır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Miskine verilen zekât, sadece zekâttır. Akrabaya verilen zekât ise hem 


zekât, hem de sıla-yı rahimdir. ha 

4. Zekât verilecek kişi Hâşimoğullarmdan veya Muttalib oğullarından 
olmamalıdır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Şüphesiz ki bu sadakalar, insanların kirlerinden başka birşey değildir. 


R 59 
Sadakalar ne ıMuhammed'e ve ne de Al-i Muhammed'e helâl olmaz. >2! 


Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: "Bir defasında Hz. Hasan sadaka 
hurmalarından bir hurmayı alıp ağzına attı. (Çocuğun hurmayı ağzına 
attığını gören) Hz. Peygamber 'Hayır, Hayır! Onu ağzından çıkar. Bizim 
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sadaka yemediğimizi bilmiyor musun?" büy 


Bir Görüş 


Bugün Hâşim ve Muttalib oğullarına zekât verilmesi gerekirse, onlara zekât 
vermek daha evlâdır. Çünkü onlara zekât verilmezse perişan olurlar. 
Nitekim onlar zekât almamalarına karşılık ganimetten pay alıyorlardı. 

İyi bilin ki ganimet olarak ele geçirdiğinizin beşte biri Allah'a, Rasülü'ne, 
RasüPün akrabalarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara, (diğer beşte 
dördüde savaşa iştirak edenlere) âittir. 

(Enfal/41) 

Cübeyr b. Mütim şöyle rivayet ediyor: Ben ve Osman b. Affan Hz. 
Peygamber'e gittik ve dedik ki: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Muttalib oğullarına verdin, bize vermedin. Oysa 
onlarla biz, sana aynı derecede akrabayız. 


Gi 
- Muttaliboğulları, Haşimoğullarıyla nir 
Borcun Zekâtı 


Zekâtın Borçta Vacib Olması 


Nisab miktarına ulaşan alacağı olan veya alacağı ile elindeki mal ni-sab 
miktarına ulaşan kişiye, eğer verdiği borcun üzerinden bir sene geçmişse 
zekât vacib olur, tıpkı elindeki mala zekâtın vacib olması gibi. Çünkü 
verilen borç da nisab miktarına ulaşmış ve üzerinden bir sene geçmiş ve 
zekât vacib olmuş bir maldır. Malın elinde olmaması, zekâtın o malda vacib 
olmasına mâni değildir. Çünkü yanında olmayan mal, ticaret malı veya 
başkasının yanına emanet olarak bırakılan mal gibidir. Elde hazır 
bulunmasalar da bunların her ikisine de zekât düşer. 


Borç Verilen Malın Zekâtı Ne Zaman Verilir? 


a. Eğer alacağın zamanı gelmiş, borçlu da borcunu ödeyebilecek durumda 
ise, malın zekâtının verilme vakti de gelmişse borç veren kişinin o malın 
zekâtını hemen vermesi farzdır, isterse alacağını tahsil edememiş olsun. 
Çünkü o mal, elinin altındaki mal hükmündedir, borçlunun elinde emanet 
gibidir, alacaklı o malı her an alabilir ve istediği gibi tasarruf edebilir. 

b. Borcun ödenme zamanı geldiği halde, borçlu olan kişi fakirliğinden 
veya inkâr ettiğinden dolayı borcunu ödemiyorsa, alacaklı olan kişinin o 
malın zekâtını hemen vermesi vacib olmaz. Çünkü malını alamamaktadır. 
Ancak o malı aldıktan sonra üzerinden kaç sene geçtiği hesap edilerek 
zekâtı verilir. Çünkü o malda zekât, her sene vacib olmuştur ve sahibinin 
zimmetinde sayılır. Tıpkı elinde hazır bulunmayan mal gibi... Dolayısıyla 
onu ne zaman elde ederse, zekâtını da o zaman vermek vacib olur. 

c. Eğer verilen borcun ödeme vakti belli değilse onun zekâtını hemen 
vermek vacib değildir. Kişi, alacağını ne zaman alır veya ne zaman almaya 
imkân bulursa, geçmiş senelerin zekâtını da vermelidir. Eğer zamanı geldiği 
halde malını almamışsa ve alma imkânı da yoksa, malım alıncaya kadar 
beklemeli, aldıktan sonra geçmiş senelerin zekâtını vermelidir. 


Borçlu Olan Bir Kimsenin Malına Zekât Düşmesi 


Borçlu olan kimsenin borçları, nisab miktarına ulaşan ve üzerinden bir sene 
geçmiş olan malları kadar veya nisab miktarından aşağı indirecek kadar olsa 
dahi malının zekâtını vermesi gerekir. Ticari malları olan kişi için de durum 
böyledir. Tüccarın mülkiyetinde olan mal nisab miktarına ulaşmış ve 
üzerinden de bir sene geçmişse onun zekâtını vermelidir. Çünkü borçlu 
olması, elinde bulunan malda zekâtın vacib olmasına mâni olmaz. Zira borç 
zimmete bağlıdır. Zekât ise elinin altında bulunan ve zekât vacib olan mala 
bağlıdır. Malda zekât vacib olduğunda, hak sahiplerinin mülkü olur. Mal 
sahibinin elinde kalsa bile onların mülküdür, mal sahibinin onu hak 
sahiplerine vermesi farzdır. 

Şu rivayet de bunu desteklemektedir: 'Bu ay zekât ayıdır. Kimin yanında 
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borç varsa onu ödesin ki mallar tahsil edilmiş, zekâtlar ödenmiş okun“ 
Hz. Osman böyle söyleyerek zekât ayından önce borçların ödenmesi 
hususunda insanları uyarmıştır. Zekât ayı geçtikten sonra zekât mallan tesbit 
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edilir ve üzerindeki borçlar dikkate han 
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ORUÇ 
Tarifi, Teşri Kılınması ve Sırları 
Orucun Tarifi 


Lugatta siyam, birşeyden korunmak, tutunmak, çekinmek demektir. Bu, 
konuşma veya yemekten kaçınmak da olabilir. Bunun delili, Allah 
Teâlâ'nın, Hz. Meryem'den hikâye ettiği şu ayettir; 

Ben Rahman için oruç adadım. (Meryem/26) 

Yani 'konuşmamak için söz verdim". 

Orucun şer'i mânâsı ise 'fecrin doğuşundan güneşin batışına kadar orucu 
bozan şeylerden kaçınmak! demektir. 


Orucun Teşri Kılınma Tarihi 


Ramazan orucu, hicretin ikinci senesinin Şaban ayında farz kılınmıştır. 
Bundan önce de diğer ümmetler için oruç farz kılınmıştı. Hz. Peygamber 
zamanında yaşayan ehi-i kitab, orucu çok iyi bilmekteydiler. 

Ey iman edenler! Sizden öncekilere farz kılındığı gibi, oruç size de farz 
kılınmıştır. Umulur ki sakınırsınız. 

(Bakara/183) 

Ancak Ramazan orucu, bu ümmetten önceki ümmetlere farz kılınmamıştı. 
Ramazan orucu, Ümmet-i Muhammed'in bir özelliğidir. 


Orucun Ramazan Ayında Teşri Kılındığının Delili 


Orucun, Ramazan ayında tutulmasının farz olduğunun delilinde asıl olan şu 
ayettir: 

(Orucun size farz kılındığı o sayılı günler) Ramazan ayıdır ki insanlara 
doğru yolu gösteren, hidayeti açıklayan, hakkı ve bâtılı birbirinden ayıran 
Kur'an o ayda indirildi. 

(Bakara/185) 

İkinci delil ise şu hadistir: 

İslâm beş şey üzerine bina olunmuştur: Allah'tan başka ilah olmadığına ve 
Muhammed'in, O'nun kulu ve rasülü olduğuna şehadet etmek, namaz 
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kılmak, zekât vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu örtmek 
Ayrıca Hz. Peygamber'in bir bedeviye söylediği şu söz de buna delâlet 


2 
eder: 'Allah, Ramazan ayı orucunu farz İilmnişini 5 
Ramazan Orucunu Mazeretsiz Olarak Terkeden Kişinin Hükmü 


Ramazan ayının orucu İslâm'ın rükünlanndan ve dinin zorunlu farzlarından 
biri olduğu İçin onun farziyetini inkâr eden kâfir olur. Mürted bir kişi 
olarak tevbeye davet edilir. Eğer tevbe ederse tevbesi kabul edilir. Tevbe 
etmediği takdirde öldürülür. Eğer kişi İslâm'a yeni girmiş veya âlimlerden 
uzak bir memlekette doğup büyümüş ise öldürülmez. Fakat orucu özürsüz 
olarak terkeden kişi, orucun farziyetini inkâr etmiyorsa ve 'Ben orucun farz 
olduğuna inanıyorum, fakat oruç tutmuyorum' diyorsa, o kişi fasıktır, kâfir 
değildir. Böyle bir kişinin, hapsedilip yemekten ve içmekten menedilmesi 
vacibdir. Böylece zahiren de olsa oruç tutmuş sayılır. 


Orucun Hikmetleri, Sırları ve Faydaları , 


farz kıldığını bilmesi gerekir. İbâdet olmasından maksat, Allah'ın emrine 
uymak ve Allah'a karşı kulluk görevini yerine getirmek amacıyla oruç 
tutmaktır. Müslüman, bu ibadetten doğması mümkün olan sonuca 
bakmaksızın bunu yerine getirmelidir. Böyle yaptıktan sonra orucun hikmet 
ve faydalarını araştırmasına herhangibir engel yoktur. Hiç şüphesiz Allah'ın 
hükümlerinin tümünde hikmet ve kullar için faydalar vardır. Ancak ibadet 
eden kişi, o ibadetteki hikmet ve faydalan bilmek mecburiyetinde değildir. 
Yine hiç şüphe yok ki orucun da birçok hikmet ve faydaları vardır. Bu 
hikmet ve faydaların bir kısmına muttali olunur, bir kısmı ise kullar için 
gizli kalır. Orucun hikmet ve faydalarını şöyle sıralayabiliriz: 

1. Sahih oruç, Allah'ın murakabesi için mü'minin kalbini uyanık tutar. 
Oruçlu bir kişi, bir müddet sonra açlık ve susuzluk hisseder. Nefsi, yemeye 
ve içmeye meyleder. Fakat oruçlu olduğunun şuurunda olması buna mâni 
olur. Oruçlu kimse, nefsinin arzu ve isteklerine engel olur. Bunu da Allah'ın 
emrini yerine getirmek için yapar. Böylece kalbi daima uyanık olur, Allah'ın 
murakabesi altında olduğunun şuuruna varır ve daima Allah'ı anmış olur. 
O'nun kudret ve azametini hisseder. 


2. Ramazan ayı mukaddes bir aydır. Allah, kullarından, bu ayı ibadetle 
geçirmelerini, Allah'a yaklaşmak için gayret göstermelerini istemiştir. 
Yemek sofrasında, içki meclisinde keyif yaparken bunların olması mümkün 
değildir. Bu bakımdan Ramazan ayı, ibadet etmek ve Allah'a yaklaşmak 
için en uygun zamandır. 

3. Sene boyunca yemek yendiği için hisler dumura uğrar ve nefsin 
azmasına sebep olur. Her iki durum da müslüman için uygun değildir. 
Orucun teşri kılınmasında, nefsi temizlemek, hisleri güçlendirmek gibi 
hikmetler olduğu anlaşılmaktadır. 

4. İslâm toplumunun üzerine bina edildiği temellerin en önemlilerinden biri 
de müslümanların birbirlerine sevgi ve merhamet göstermeleridir. Zengin, 
açlığın acısını tatmadıkça, felaketlerini hissetmedikçe fakire gerektiği gibi 
merhamet edemez. Fakat Ramazan ay'ı, zengine fakirlik şuurunu veren, onu 
elem ve yoksulluğunda fakirle beraber yaşamaya se-veden bir aydır. Bu 
bakımdan zenginlerin kalbine şefkat ve merhamet duygularını yerleştiren, 
fakirlere yardım etmeye sevkeden bir ibadettir oruç! 


Ramazan Ayının Tesbit Edilmesi 


Ramazan ayı iki şekilde tesbit edilir: 

Birincisi, Şaban ayının otuzuncu gecesinde hilâli görmekle olur. Ancak adil 
bir şahidin buna şehadet etmesi gerekir. 

İkincisi, Şaban ayını otuz güne tamamlamakla Ramazan ayı tesbit edilir. 
Bu da havanın bulutlu olmasından ötürü hilâlin görünmesi zorlaştığı 
zaman veya adil bir şahidin hilâli görmemesi durumunda olur. 

Bu iki durumun delili, Hz. Peygamber'in. şu sözüdür: 

Hilâli gördüğünüzde oruç tutun ve yine hilâli gördüğünüzde bay yapın. 
Eğer hava bulutlu olur da hilâli göremezseniz, Şaban a) otuza tamamlayın. 
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İbn Abbas şöyle rivayet etmektedir: Bir bedevi, Hz. Peygamber'e gelerek 
şöyle dedi: 

- Ben Ramazan hilâlini gördüm. 

- Sen Allah'ın birliğine şehadet ediyor musun? 

- Evet. 

- Benim de Allah'ın Rasülü olduğuma şehadet ediyor musun? 

- Evet 


- Ey Bilal! Halka oruç tutmalarını söyle! di 

Eğer Ramazan hilâli bir memlekette görülürse, o memlekete yakın olan 
yerlerde yaşayan halka da oruç tutmak farz olur. Fakat o memlekete uzak 
olan yerlerde yaşayanlara farz olmaz. Çünkü Şam, Humus, Haleb gibi 
şehirler bir yer sayılır. Kahire, Şam, Mekke gibi birbirine uzak şehirler bir 
yer sayılmazlar. Uzaklık 'ihtilaf-ı metali' ile takdir edilir. 


Geçen Hükümlerin Delili 


Kurayb'dan şöyle rivayet edilmektedir: Ben henüz Şam'da bulunduğum 
sırada Ramazan hilâli görüldü. Ben de hilâli, Cuma gecesinde gördüm. 
Sonra ay'ın sonunda Medine'ye geldim. ibn Abbas, bana birçok şey sordu. 
Sonra hilâlin görüldüğü günü de zikredip şöyle dedi: 

- Hilâli ne zaman gördünüz? 

- Cuma gecesi gördüm. 

- Sen bizzat hilâli gördün mü? 

- Evet! Halk da hilâli gördü ve oruç tuttu. Muaviye de oruç tuttu. 

- Lakin biz hilâli Cumartesi gecesi gördük ve otuza tamamlamak için oruç 
tutmaya devam ediyoruz, yahut da hilâli göreceğiz. 

- Muaviye'nin hilâli görmesi ve oruç tutması ile yetinmiyor musun? 


- Hayır! Hz. Peygamber bize böyle brnhetii, 

Buna binaen âlimler şöyle demişlerdir: Ayın görüldüğü bir şehirden, uzak 
bir şehire giden kişi, oruç hususunda gittiği yere uymalıdır. İsterse otuz 
günü tamamlamış olsun. Çünkü o şehire gitmekle onlardan biri sayılır. Yine 
aynı şekilde hilâlin görülmediği şehirden, görüldüğü bir şehire giden kişi, 
isterse 28 gün oruç tutmuş olsun gittiği şehire göre davranmahdır. Ancak 28 
gün oruç tutmuşsa, bir gün kaza etmelidir. Çünkü ay, 29 veya 30 gündür. 
Bayram yapmış bir şehirden, halkı oruçlu olan uzak bir şehire giden kişi, 
onlara uymak için günün kalan saatlerinde yeyip içmekten kaçınmalıdır. 
Orucun Vucübiyetinin ve Sıhhatinin Şartları 


Ramazan orucunun vacib olması için aşağıdaki şartların bulunması gerekir: 
1. Müslüman olmak. 

Oruç, kâfire vacib değildir. Kâfir, dünyada oruç tutmaya zorlanamaz. Çünkü 
kâfir İslâm'a girmedikçe orucunun bir anlamı olmaz. Fakat ahirette, oruç 


tutmadığından dolayı cezaya çarptırılır. Yine aynı şekilde İslâm'ın diğer 
farzlarını terketmesinden ötürü de ceza görür. 

2. Mükellef olmak. 

Eğer buluğ çağına gelmemiş veya aklı eksikse o kişiden sorumluluk düşer. 
Mükellef olmayan bir kimse de dini görevlerden herhangibiri için 
zorlanamaz. 

Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 

Üç kişiden kalem kaldırılmıştır. Uyanıncaya kadar uyuyan kimseden, 


buluğa erene kadar çocuktan, akıllanıncaya kadar deliden. 
3. Oruca engel olan veya oruç tutmamayı mubah kılan bir özürün 
bulunmaması 

Oruca engel olan özürler şunlardır: 

a. Günün herhangibir saatinde hayız veya lohusalı olunması. 

b. Delilik veya baygınlığın bütün gün devam etmesi. 

Günün herhangibir saatinde kişinin aklı başına gelir veya ayılırsa özrü 
düşer. Günün geri kalan kısmını, yeyip içmeden geçirmesi gerekir. 

Oruç tutmamayı mubah kılan özürler de şunlardır: 

a. Sahibini zarara uğratan veya şiddetli bir elem ve gevşekliğe yol açan 
hastalıklar. 

Eğer hastalık, kişinin ölümüne yol açacak derecede ağırsa, o zaman orucu 
bozması farz olur. 

b. 83 kilometreden az olmayan bir sefere çıkmak. 

Ancak seferin, mubah birşey için olması gerekir. Ayrıca seferin bütün 

gün devam etmesi şarttır. Mukim olduğu ve oruçlu olarak sabahladığı 
yerden, günün ortasında sefere çıkmaya niyet ettiği zaman orucunu bozması 
caiz olmaz. Bunların delili, şu ayettir: 

Hasta olan veya seferde bulunan kimse, tutamadığı günler sayısınca diğer 
günlerde orucunu tutsun. 

(Bakara/185) 

c. Oruç tutmaktan aciz kalmak. 

Bu bakımdan yaşlılıktan veya şifası umulmayan bir hastalıktan ötürü oruç 
tutmaya gücü yetmeyen bir kimseye oruç farz değildir. Çünkü oruç, ancak 
oruç tutabilecek kimseye farzdır. Bunun delili de şu ayettir: 

Oruç tutmaya gücü yetmeyenlere, bir fakirin doyumluğu kadar fidye vardır. 

(Bakara/184) 


Ayette geçen yutikünehu kelimesi, yutevvekünehu şeklinde de okunmuştur. 
Böyle okunduğunda 'oruç tutmak için gayret gösterdikleri halde oruç 
tutmaya güç yet iremeyen | er' anlamına gelir. 

İbn Abbas şöyle demiştir.- 'Burada kasdedilenler, yaşlı erkek ve kadınlardır. 
Çünkü onların oruç tutmaya güçleri yetmemektedir. Bu yüzden hergün için 
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bir fakiri doyurmaları serilir > 
Orucun Sıhhatinin Şartları 


Orucun sahih olması için aşağıdaki şartların bulunması gerekir. 

1. Müslüman olmak. 

Kâfirin tuttuğu oruç sahih olmaz. 

2. Akıllı olmak. 

Kişi temyiz sahibi olmalıdır. Bu bakımdan delinin veya temyiz sahibi 
olmayan çocukların orucu sahih olmaz. Çünkü bunlarda niyet yoktur. 
Mümeyyiz olan çocuğun orucu sahihtir. Eğer gücü yetiyorsa, o çocuğa oruç 
tutmasını emretmek gerekir. Çocuk on yaşına bastığında, namaz gibi orucu 
da terkederse bundan dolayı şiddetli bir. şekilde olmaksızın dövülür. 
(Çocuğun şiddetli bir şekilde dövülmesi haramdır). 

3. Oruca mâni olan özür olmamalıdır. 

Meselâ kadın hayızlı veya lohusa, oruçlu kişi de bütün gün baygın veya deli 
olmamalıdır. 

Orucun Rükünları Orucun rüknü ikidir: 

I. Oruca niyet etmek. 

II. Fecirden güneş doğuncaya kadar orucu bozan şeylerden uzak durmak. 
Niyetin yapılma şekli şöyledir: Niyet, orucu kasdetmektir. Niyetin yeri 
kalptir. Kalp de olmadıktan sonra dil ile niyet etmek yeterli olmaz. Niyetin 
dil ile söylenmesi de şart değildir. 

Niyetin vacib olduğunun delili şu hadistir: 


Ameller niyetlere göredir. U 

Ramazan orucunun niyetinde şu hususların bulunması gerekir: 

1. Niyeti gece yapmak. 

Fecir doğmadan önce 'yarın oruç tutmaya niyet ettim' demek şarttır. Eğer 
fecirden sonra niyet edilirse, hem niyet, hem de oruç batıl olur. Bunun 
delili, şu hadistir: 


Fecirden önce niyet etmeyen kimsenin orucu yöküm “ 

2. Tayin etmek. 

Bu, orucun çeşidini belirlemektir. Meselâ kişi "Yarın Ramazan orucunu 
tutmaya niyet ediyorum' diye kalbinden geçirmelidir. Eğer belirli bir oruca 
değil de mutlak olarak oruç tutmaya niyet ederse, niyeti sahih olmaz. Çünkü 
Hz. Peygamber'in 'Ameller ancak niyete göredir' buyurduğunu biraz önce 
nakletmiştik. 

3. Niyeti tekrarlamak. 

Her gece fecirden önce gelecek günün orucuna niyet etmek gerekir. Bütün 
ay için bir defa niyet etmek yeterli olmaz. Çünkü Ramazan orucu, tek bir 
ibadet değildir. Her gün, ayrı bir ibadettir. Bu nedenle de her ibadet için ayrı 
bir niyet gerekir. 

Nafile oruçta ise, geceden niyet etmek veya orucu tayin etmek şart değildir. 
Zeval'den önce mutlak olarak oruç tutmaya niyet etmek yeterlidir. Bunun 
delili, Hz. Aişe'den rivayet edilen şu hadistir: Hz. Peygamber, birgün Hz. 
Aişe'ye "Yanınızda bir yiyecek var mı?' diye sordu. Hz. Aişe 'Hayır' deyince, 
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Hz. Peygamber 'O halde ben bugün oruçluyum' deği 


Orucu bozan şeyler ise şunlardır: 

1. Yemek ve içmek. 

Oruçlu kasden yer veya içerse, yediği ve içtiği ne kadar az olursa olsun 
orucu bozulur. Fakat oruçlu olduğunu unutarak yer veya içerse, yediği ve 
içtiği ne kadar çok olursa olsun orucu bozulmaz. Çünkü Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Kim oruçlu iken unutup yer veya içerse, orucunu (bozmayıp) tamamlasın. 
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Çünkü ona, ancak Allah yedirmiş, inizi > 
2. Gözle görülen birşeyin insan vücuduna girmesi. 

Hadiste geçen 'cevf kelimesi, boğazdan mideye, bağırsaklara kadar olan yol 
demektir. Açık delikten insan vücuduna giren şeyden maksat da ağız, kulak, 
ön ve arkadan giren şeylerdir. Bu bakımdan göze akıtılan bir damla orucu 
bozar, çünkü göz açık bir deliktir. Şaracıyye denilen damardan vurulan iğne 
orucu bozar, çünkü bu da açık delik sayılır. Fakat 'verid' denilen damardan 
vurulan iğne orucu bozmaz, çünkü verid, açık 

bir delik değildir. Zikredilmeyen şeyler de buna kıyas edilir. Bütün bunlar 
kasden yapıldığında geçerlidir. Eğer unutularak yapılırsa, unutularak yenen 
yemeğe ve içmeye kıyasen oruca zarar vermez. 


İnsan vücuduna giren sinek veya toz orucu bozmaz. Çünkü bunlardan 
korunmak çok zordur. Diş etleri kanayıp tükürüğü necis olur da ağız yıkanıp 
temizlenmezse -tükürük bembeyaz olsa dahi- bu tükürüğü yutmak orucu 
bozar. 

Normal şekilde mazmaza (ağıza su vermek) ve istinşak (buruna su vermek) 
yapılırken boğaza kaçan su orucu bozmaz. Ancak mazmaza ve istinşak 
mübalağalı bir şekilde yapılır, ağıza alınan su gargara yapılırken boğaza su 
kaçarsa oruç bozulur. Çünkü Ramazan'da böyle yapmak yasaktır. 
Temizlenmesi mümkün olmayan bir yemek kalıntısı, kasıt olmaksızın 
tükürükle beraber içeri girerse oruç bozulmaz. Ancak dişlerin arasındaki 
yemek kalıntısının temizlenmesi mümkün olduğu halde temizlenmez de 
boğaza kaçarsa oruç bozulur. 

Yemeye veya içmeye zorlanan kimsenin orucu bozulmaz. Çünkü bunu 
kendi iradesiyle yapmamıştır. 

Boğaza birşey dönmese de kasden kusmak orucu bozar. Fakat kişi isteği 
dışında kusarsa, kusmuğun bir kısmı tekrar içeri girmiş olsa da orucu 
bozulmaz. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Oruçlu iken kendisine kusmak; galebe edip de kusan kimseye kaza yoktur. 


Fakat kendi kusarsa kaza simelidir “ 

3. Menisi akmasa dahi kasden cinsi münasebette bulunmak. 

Bunun delili şu ayettir: 

Fecrin beyaz ipliği, siyah ipliğinden ayrılıncaya kadar yeyin, için. Sonra 
gece oluncaya (güneş batıncaya) kadar orucu tamamlayın. Mescidlerde 
itikafta iken hanımlarınıza yaklaşmayın. 

(Bakara/187) 

Ayette geçen 'beyaz iplik'ten maksat, gün ışığı, 'siyah iplik'ten maksat ise 
gece karanlığıdır. Fecr ufukta yatay bir şekilde meydana gelen ve gecenin 
sona erdiğini gösteren ışıktır. 

Ayetteki 'onlara yaklaşmayın' ibaresinden maksat, itikafta iken kadınlarla 
cinsel ilişkide bulunmamaktır. Eğer kişi unutarak hanımıyla cinsi 
münasebette bulunursa orucu bozulmaz. Bu, unutarak yeyip içmeye kıyas 
edilir. 

4. İstimna 

İstimna kişinin hanımını öpmesi veya dokunması suretiyle veya el 
vasıtasıyla menisinin akmasıdır. Oruçlu iken bu kasden yapılırsa oruç 


bozulur. Ancak herhangibir sebepten ötürü isteği dışında olursa oruç 
bozulmaz. Karısını veya kocasını öptüğünde şehveti harekete geçecek olan 
kişinin bunu yapması tahrimen mekruhtur. Çünkü orucun ifsad olma 
tehlikesi vardır. Bu, kasden orucu ifsad etmeye çalışmak gibidir. Öpmekle 
şehveti harekete geçmeyen kişinin de öpmeyi terketmesi evlâdır. 

Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, oruçlu olduğu halde 
beni öperdi. Halbuki hanginiz Hz. Peygamber'in nefsine hâkim oluşu kadar 


ei GL İ3İ 
nefsine hâkim olabilir? 


Âlimler, Hz. Aişe'nin sözünün şu anlama geldiğini söylemişlerdir: 'Sizin 
için hanımlarınızı öpmemek daha iyidir. Vehme kapılarak kendinizi Hz. 
Peygamber gibi saymaya kalkışmayın. Peygamber için mubah olan şeyin 
size de mubah olduğunu düşünmeyin. Çünkü Hz. Peygamber nefsine 
mâlikti; şehvetine kapılmaktan ve cinsi münasebette bulunmaktan emindi. 
Siz ise bunlardan hiçbir zaman emin olamazsınız”. 

5. Hayız ve Nifas 

Hayız ve nifas, orucun sıhhatine mâni olan özürlerdir. Bu bakımdan günün 
bir kısmında hayız veya nifas olan kadının orucu bozulur ve daha sonra 
orucunu kaza etmesi gerekir. 

Hz. Peygamber'e, kadının dininin nasıl noksan olduğu sorulunca, Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kadın hayız ve nifasiı olduğu zaman namazı terketmez mi, orucunu 


(14) 
bırakmaz mı? 


6. Akıl ve şuuru kaybetmek ve dinden çıkmak 

Tecennün etmek (delirmek) ve dinden çıkmak (irtidad), orucun sıhhatine 
manidir, Çünkü bunlar, kişiyi mükellef olmaktan çıkarır. Ayrıca oruçlu 
kimse, orucu ifsad edecek şeylerden kaçınmalıdır ki orucu sahih olsun. 
Oruç, fecrin tulüundan başlar, güneşin batışına kadar devam eder. Eğer 
oruçlu bir kimse, fecrin doğmadığını zannederek orucu bozan şeylerden 
birini yaparsa, sonra da fecrin doğduğu anlaşılırsa orucu bozulur. Ancak 
Ramazan ayının hürmetine binaen o gün akşama kadar birşey yeyip 
içmemeli ve daha sonra da orucunu kaza etmelidir. 

Yine günün sonunda güneşin battığını zannederek iftar eden kişinin - 
güneşin batmadığı anlaşılırsa- orucu bozulur. Daha sonra orucunu kaza 
etmesi gerekir. 


Orucun Âdabı ve Mekruhları 


Orucun birçok âdabı vardır. Onları kısaca şöyle sıralayabiliriz: 

1. İftarı acele yapmak. 

Bu, güneşin battığı tesbit edildikten hemen sonra olmalıdır. Bunun delili, şu 
hadistir: 

İnsanlar iftar etmede acele davrandıkları müddetçe daima hayırla yaşarlar. 
(15| 


İftarı, yaş veya kuru hurma ile yapmak en efdalidir. Eğer hurma yoksa su ile 
iftar edilmelidir. 

Enes b. Mâlik şöyle demiştir: 'Hz. Peygamber, akşam namazını kılmadan 
önce yaş hurmalarla iftar ederdi. Yaş hurma yoksa kuru hurmalarla iftar 
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ederdi. Eğer o da yoksa birkaç yudum su içerdi. 18! 


2. Sahura kalkmak. 
Sahur, seher vaktinde yenen yemektir. Sahur'un müstehab olduğunun delili, 
şu hadistir: 


1: 
Sahur'a kalkın, çünkü sahur'da bereket van 
Sahur'un müstehab olmasının nedeni, oruca güçlü olarak başlamaktır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Sahur yemeği ile oruca karşı yardım isteyin 12! 

Sahur'un vakti, gece yarısından başlar. Sahur'un birçok fazileti vardır. 
Sahur'da az yemek yemek ve su içmek gerekir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Bir yudum su ile de olsa sahur yapınız. 

3. Sahur'u tehir etmek. 

Sahur'u tehir etmekten maksat, sahur'u fecrin tulüundan hemen önce 
yapmaktır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ümmetim iftarı acele, sahuru da tehir ederek yaptıkları sürece hayırla 
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yaşarlar. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmiştir: Hz. Peygamber ile Zeyd b. Sabit sahur 
yediler. Sonra Hz. Peygamber kalkıp namaz kıldı. Biz Enes'e dedik ki: 

- Hz. Peygamber ile Zeyd b. Sabit, yemeklerini ne kadar zamanda yediler? 
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- Elli ayet okuyacak kadar bir zamanda! ei 


4. Küfretmek, yalan söylemek, gıybet etmek, kovuculuk yapmak gibi 
şeyleri terketmek, kadınlara bakmak, onların şarkılarını dinlemekten 
kaçınmak. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Yalan söyleyip iftira etmeyi terketmeyen kimsenin, yemek ve içmeyi 


terketmesine Allah'ın ihtiyacı olm 

Küfretmek, yalan söylemek, gıybet ve kovuculuk gibi şeyler haramdır. Bu 
nedenle bunları yapan kişi hem günaha girmiş, hem de orucunun ecrini 
yoketmiş olur. Her ne kadar bunları yapan kişinin orucu sahih kabul edilse 
de bunlar orucun ecrini yok ederler. Bu yüzden bunları terketmek, orucun 
sünnetlerinden sayılır. 

5. Orucun başlangıcında temiz olmak için, fecirden önce cünüp-lükten 
yıkanmak. 

Cünüp olduğu halde fecirden sonra yıkanmak, orucun sıhhatine engel 
değildir. Ancak efdal olan, fecirden önce yıkanmaktır. Bunun delili, şu 
hadistir: 'Hz. Peygamber, cimadan dolayı bazen sabahladıktan sonra yıkanıp 
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orucuna devam ederdi". 2 


Hayız ve nifastan kurtulan kadının da fecirden önce yıkanması müstehabdır. 
6. Kan aldırmak ve kan akıtmak gibi şeyleri terketmek. Çünkü bunlar 
oruçluyu zayıf düşürür. 

7. İftar ederken dua okumak. Bu dua şu şekildedir: 

Ey Allahım! Senin için oruç tuttum, senin rızkınla iftar ettim. Susuzluğum 
gitti, damarlarım ıslandı. Allah'ın izniyle ecir sabit oldu. 

8. Oruçlu kimselere iftar vermek. 

Kişinin onlara iftar sofrası kurmaya gücü yetmiyorsa, hurma ve su ile iftar 
vermelidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim bir oruçluya iftar yemeği yedirirse, kendisine onun sevabı kadar sevap 


vardır. Oruçlunun ecrinden de hiçbir şey silinen 

9. Çok sadaka vermek, Kur'an'ı çok okuyup müzakere etmek, mescidlerde 
itikafa girmek. 

İtikafin efdal olan vakti, Ramazan'ın son on günüdür. 

Enes şöyle rivayet etmektedir: "Hz. Peygamber'e 'Hangi sadaka daha 
üstündür' diye sorulunca, Hz. Peygamber 'Ramazan'da verilen sadaka' diye 


am İZİ 
cevap vermiştir". 


İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, hayır (dağıtmakta 
insanların en cömerdi idi. En cömert olduğu zaman da Ramazan ayfı idi. 
Muhakkak ki Cebrail her sene Ramazan ay'ı içinde bu ay çıkıncaya kadar 
(her gece) Hz. Peygamber'e mülâki olur, Hz. Peygamber de ona Kur'an'ı 
arzederdi. Cebrail kendisiyle mülâki olduğu zaman Hz. Peygamber hayır 
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- | | . a sa 128 
(dağıtmak)ta, esmesi maniaya uğramayan rüzgârdan daha cömert idi". 
Bu konunun sonunda itikaPtan bahsedeceğiz. 


Orucun Mekruhları 


Orucun mekruhları, sözü geçen âdaba aykırı davranmaktır. Bazıları, iftarı 
geciktirmek, sahuru acele yapmak gibi tenzihen mekruhtur. Bazıları da 
gıybet, kovuculuk, yalancı şahitlik gibi tahrimen mekruhtur. 


Orucun Kazası, Fidye ve Kefaret 


1. Yolculuk ve hastalık. 

Yolculuktan veya hastalıktan dolayı Ramazan orucunun tutulmayan günleri, 
gelecek senenin Ramazan ay'ı gelmeden önce kaza edilmelidir. Gevşek 
davranılır ve ikinci senenin Ramazan orucu gelinceye kadar kaza edilmezse 
günahkâr olunur. Ayrıca kaza etmekle beraber her gün için bir günlük 
yemek fidye olarak verilmelidir. Fidye, şehirde genellikle kullanılan 
yiyeceklerden verilir. Fidye, sadaka olarak fakirlere verilmelidir. Kişi kaza 
etmesi gereken orucu, on yıl sonra kaza ederse, on yıllık fidye vermesi 
gerekir. 

Oruca mâni olan özür, gelecek senenin Ramazan'ına kadar devam ederse, 
sadece orucu kaza etmek yeterlidir. Bu tehirden dolayı fidye gerekmez. 

Kişi orucu kaza etmeden ölürse iki durum sözkonusudur; ya kaza etmek 
imkânı bulmuştur veya bulamamıştır. İkinci durumda kişi günahkâr olmaz 
ve orucunun kazası sözkonusu olmaz. Çünkü orucu tutamaması kendi suçu 
değildir. Fakat kaza etmek imkânına sahip olduktan sonra ölmüşse, velisinin 
onun yerine kaza etmesi mendubdur. Buradaki ve/ı'den maksat, kişinin 
akrabalarından herhangibirisidir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim ki üzerinde oruç borcu varken ölürse, o ölünün velisi ölüye ni-yabeten 
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(onun yerine) oruç tutabilir 27 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre bir kadın Hz. Peygamber'e gelerek 
şöyle sordu: 

- Annem, üzerinde bir ay oruç borcu varken öldü, (ben ne yapabilirim?) 

- oOEğer annenin üzerinde herhangibir boç bulunsaydı, sen o borcu 
ödermiydin? 

- Evet. 

- Öyle ise Allaha olan borç başka borçlardan daha ziyade 
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ödenmeye lâyıktır. 

Yabancı bir kişi ölenin akrabalarından birinden izin alarak ölenin yerine 
oruç tutarsa bu oruç sahih olur. Yabancı bir kişi ölenin akrabalarından izin 
almadan, ölünün de bu hususta kendisine bir vasiyeti olmadan oruç tutarsa, 
bu oruç sahih olmaz. 

Ölen için hiç kimse oruç tutmazsa, hergün için 1 müdd yiyecek verilmelidir. 
Fidyenin de borç gibi ölenin malından çıkarılması vacibdir. Eğer ölenin 
malı yoksa onun yerine başkası kefaret verebilir. Böylece Allah'ın 
azabından kurtulur. 

İbn Ömer şöyle demiştir: 'Kim üzerinde bir ay oruç borcu olduğu halde 


2 
ölürse, onun yerine (velisi) her gün için bir fakiri doru 
Ibn Abbas ise şöyle demiştir: 'Bir kimse Ramazan'da hasta olup, sonra 
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orucunu tutamadan ölürse, oruçları yerine fidye (yiyecek) verilir, “9 


2. Aciz olan yaşlı ve şifası umulmayan hasta. 

Oruç tutamayan yaşlı kişi, her gün için memleketinde kullanılan 
yiyeceklerden 1 müdd fidye vermelidir. Onun veya velilerinden birinin, 
bundan başka birşey yapması gerekmez. 

Atâ şöyle demiştir: Ben İbn Abbas'm 'Oruç tutmaya gücü yetmeyenlere, bir 
fakirin doyumluğu kadar fidye vardır! (Bakara/184) ayetini okuduğunu 


gi 
duydum. İbn Abbas 'Bu ayet neshedilmemiştir' deği 


Ayette sözkonusu edilen kişiler erkek ve yaşlı kadınlardır. Bunlar oruç 
tutmaya güç yetiremedikleri için kendilerinden, bir fakiri doyurmaları 
istenmektedir. 

İyileşme ümidi olmayan hasta da, oruca güç yetiremeyen yaşlı 
hükmündedir. O da tutamadığı orucun her günü için, memleketinde 
kullanılan yiyeceklerden, fakirlere 1 müdd fidye vermelidir. 

3. Hâmile ve emzikli kadın. 


Hâmile veya emzikli kadın, kendisinin veya çocuğunun zarar görmesinden 
korkarsa oruç tutmayabilir. Eğer kendisinin zarar görmesinden korkarak 
oruç tutmazsa, ikinci senenin Ramazan ay'ı gelmeden orucunu kaza 
etmelidir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah Teâlâ, namazın bir kısmını (veya yarısını) ve orucu misafirden, 


emzikli ve hâmile kadından bime 

Yani namazı kısaltmasına ve kaza etmek şartıyla orucunu bozmasına ruhsat 
vermiştir. 

Kadın, çocuğunun zarar görmesinden korkarak orucunu bozarsa; meselâ 
hâmile kadın çocuğunu düşürmekten, emzikli kadın da sütünün azalıp 
çocuğunun zarar görmesinden korkarsa, orucunu bozması vacib olur. Daha 
sonra kaza edip o memlekette genellikle kullanılan yiyecekten, her gün için 
bir fakiri doyuracak kadar fidye vermelidir. Yine aynı şekilde helak ile karşı 
karşıya gelen kimse de orucunu bozabilir ve daha sonra kaza ederek her gün 
için fidye verir. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir; 'Ona takat getirenler için bir miskin 
doyumu fidye vardır' (Bakara/184) ayeti, yaşlı erkek ve kadına ruhsat idi. 
Bu yaşlılar oruca takat getirirlerse de, oruçlarını yeyip her günün yerine bir 
fakir doyurmalarına ruhsat verildi. Çocukları için korktukları takdirde 
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hâmile ve emzikli kadınlara da ii! 


Ramazan Orucunu Bozmanın Kefareti ve Kefareti Gerektiren 
Durumlar 


Bu, Ramazan ayında cinsel ilişkide bulunmak suretiyle orucu bozmaktır. Bu 
da cinsel ilişkide bulunan kişinin oruçlu olduğunu, Ramazan'da böyle 
birşeyin haram olduğunu bilmesi ve aynı zamanda da sefer ruhsatına tâbi 
olmaması şartına bağlıdır. Bu bakımdan oruçlu olduğunu unutarak bu işi 
yapan veya bu işin Ramazan'da haram olduğunu bilmeden yapan veya 
Ramazan dışındaki bir oruçta bunu yapan veya orucunu önce başka bir 
şeyle bozduktan sonra bu işi yapan veya sefer ruhsatına sahip olarak yapan 
kişiye kefaret yoktur. Onun yapması gereken şey, sadece orucunu günü 
gününe kaza etmektir. 


Kefaretin Vacib Olduğu Kişi 


Kefaret, cinsel ilişkide bulunan kocaya vacib olur. Hanımına veya 

kendisiyle gizli ilişki kurulan kadına, kefaret vacib olmaz. Cinsel ilişkide 

bulunan erkeğin suçu daha büyük olduğu için, kefaret onun üzerine farz 

kılınmıştır. 

Bu Kefaretin Keyfiyeti 

Ramazan orucunun bu şekilde ifsad edilmesiyle vacib olan kefaret, mü'min 

bir köle âzad etmektir. Kölenin erkek veya kadın olması farket-mez. Köle 

âzad etmeye gücü yetmezse peşpeşe iki ay oruç tutması gerekir. Eğer buna 

da gücü yetmezse, 60 fakiri doyurmalıdır. Bunlardan hiçbirini yapacak 

durumda değilse, bunlara gücü yettiği zamana kadar kefaret borcu üzerinde 

kalır ve ne zaman bunlardan birini yapmaya gücü yeterse o zaman kefaret 

borcunu eda eder. 

Bunun delili, Ebu Hüreyre'den rivayet edilen şu hadistir: Peygam-ber'e 

birisi gelerek şöyle dedi: 

- Helak oldum ey Allah'ın Rasülü! 

- Seni helak eden nedir? 

- Ramazan'da (oruçlu iken) zevcemle cinsi münasebette bulundum. 

- Bir köleyi hürriyete kavuşturacak birşey bulabilir misin? 

- Hayır, bulamam. 

. - Peki iki ay peşpeşe oruç tutmaya gücün yeter mi? 

- Hayır, buna muktedir olamam (hem ben bu felakete oruç yüzünden 

uğramadim mı?) 

- Altmış yoksulu doyuracak karşılığı bulabilir misin? 

- Hayır, bulamam. 

Sonra o zat oturdu. Derken Peygamber'e, içi hurma ile dolu (15 sâ' alabilen) 

bir sepet getirildi. Peygamber o zâta şöyle dedi: 

- Bunu (al da) sadaka yap. 

- Benden fakir bir yoksula mı vereceğim? Medine'nin karataşh iki tarafı 

arasında buna benim ailemden daha muhtaç bir ev halkı yoktur. Bunun 

üzerine Hz. Peygamber, azı dişleri görülünceye kadar güldü. 

Sonra o kimseye şöyle dedi: 'Haydi hurmayı götür de bunu kendi ailene 
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yedir". 

Âlimler, yemek yedirmeye gücü yeten bir fakirin, kefaretini aile fertlerine 

vermesinin caiz olmadığını söylemişlerdir Diğer kefaretler de böyledir. Bu 

hadiste zikredilen durum sadece o kişiye mahsustur. Şunu da belirtelim ki 


Ramazan orucunu cinsel ilişkide bulunmak suretiyle bozan kişinin, 
kefaretle beraber orucunu kaza etmesi de vacibdir. Kefaret, cinsel ilişkiyle 
ifsad edilen günlerin tekerrür etmesiyle tekerrür eder. Ramazan'ın iki 
gününde cinsel ilişkide bulunarak orucunu ifsad eden kişi, hem o iki günü 
kaza etmekle, hem de iki kefaret vermekle yükümlüdür. Ramazan'ın üç 
gününde cima yaparsa, üç kaza, üç kefaretle yükümlüdür. 


Tatavvu (Nafile) Oruç 


Bu, sünnet olan oruçtur. Tatavvu, farz olmayan ibadetleri yapmak suretiyle 
Allah'a yaklaşmak için yapılan ibadettir. Hiç şüphe yok ki oruç, ibadetlerin 
en üstünlerinden biridir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim Allah için bir gün oruç tutarsa, Allah onun yüzünü yetmiş yıl ateşten 
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uzaklaştırır. 
Nafile orucun teşri kılınmasının hikmeti, insanı Allah'a daha çok 
yaklaştırmasıdır. Zaten insanı Allah'a yaklaştırmayan hiçbir ibadet yoktur. 
Bu nedenle bir hadis-i kudside şöyle bu vurulmuştur: 'Kul, nafile 
namazlarla bana yaklaşmaya devam eder. Öyle ki ben onu severim". 
Şüphe yok ki Allah'ın bir kulunu sevmesi ve kulun rabbine yakın olması, o 
kulu masiyetten uzaklaştırıp taate sevkeder, iyiliğe koşmasını sağlar. 
Sünnet (tatavvu, nafile) olan oruçları kısaca şöyle zikredebilirz: 
1. Arefe gününün orucu 
Bu, Zilhicce ayının dokuzuncu gününde tutulan oruçtur. Bu oruç, hacda 
olmayan kimseler için sünnettir. 
Arefe günü tutulan oruç hakkında Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
(Arefe günü oruç tutmaya gelince) Allah bununla önceki senenin ve sonraki 


e .  İ36İ 
senenin günahlarını örter. 
Arefe günü, günlerin en üstünüdür. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Hiçbir gün yoktur ki Allah, Arefe gününden daha fazla o günde kullarını 
37) 
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ateşten âzad etsin. 
Hac'da olan kimsenin Arefe günü oruç tutması sünnet değildir. Onun için 
sünnet olan, Peygamber'e uyarak o günü oruçsuz geçirmesidir. 

2. Aşure ve Tasua günlerinin orucu. 


Aşure, Muharrem ayının onuncu günüdür. Tasua günü ise Muharrem 
ayınm dokuzuncu günüdür. Bu iki günde oruç tutmanın müstehab 
olduğunun delili, Ibn Abbas'ın rivayet ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber, 
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Aşure günü oruç tuttu ve tutulmasını seline 
Aşure günü oruç tutmak hakkında Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
(Aşure günündeki oruca gelince) Allah bununla önceki senenin günahlarını 
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örter. 132) 


Eğer gelecek seneye kalırsam (Muharrem ayının) dokuzuncu gününde 
muhakkak oruç tutacağım. 
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Sİ kat Hz. Peygamber, o güne yetişemeden vefat etmiştir. Tasua günü ile 


Aşure gününde oruç tutmanın sebebi, ayın tesbitinde yanlışlık olma 
ihtimalidir. İhtiyaten bu günde oruç tutmak daha iyi olur. Ayrıca bunda 
yahudilere muhalefet etmek de sözkonusudur. Çünkü onlar sadece 
Muharrem'in onuncu günü oruç tutuyorlardı. Eğer onuncu günle beraber 
dokuzuncu günde de oruç tutulmamışsa, onbirinci günü oruç tutmak 
müstehabdır. 

3- Pazartesi ve Perşembe günlerinde oruç tutmak. 

Bunun delili, Hz. Aişe'nin rivayet ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber, 
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Pazartesi ve Perşembe orucunu taharri ederdi datargı) 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ameller, Pazartesi ve Perşembe günleri (Allah'a) arzedilir. Bu yüzden 
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amelimin oruçlu olduğum halde arzedilmesini severim. 

4. Her ayda üç gün oruç tutmak. 

Her ayın onüç, ondört ve onbeşinci günlerinde oruç tutmak, ayın diğer 
günlerinde tutmaktan efdaldir. Bunlara 'beyaz günler' denir. Bunun sebebi, 
bu günlerin ayın ışığıyla daha beyaz olmasıdır. Bu günlerde oruç tutmanın 
müstehab olduğunun delili, Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadistir: 

Ebu Hüreyre şöyle demiştir: 'Dostum (Hz. Peygamber), bana üç şey tavsiye 
etti: Her aydan üç gün oruç tutmak, iki rekât kuşluk namazı kılmak, vitir 
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namazını kılıp ayna © 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Her aydan üç gün oruç tutmak, bir de Ramazan orucunu tutmak, bütün sene 
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oruç tutmak gibidir. 


Ey Ebu Zer! Ayın üç gününde oruç tutmak istediğinde onüç, ondört 
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ve onbeşinci günlerinde tut! pe 
Katâde b. Milhan, babasından şöyle rivayet etmiştir: Hz. Peygamber bize 
(her ayın) onüç, ondört ve onbeşinci günlerini oruçlu geçirmemizi emretti 
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ve 'Bu günlerin orucu sene orucu gibidir bayada 


Ancak Zilhicce'nin onüçüncü günü bundan istisna edilmiştir. Çünkü o gün, 
teşrik günlerindendir ve ileride geleceği gibi o günde oruç tutmak haramdır. 
5. Şevval ayında altı gün oruç tutmak. 

Bu altı günü, peşpeşe oruçlu geçirmek en güzelidir. Fakat şart değildir. 
Bunu ayrı ayrı günlerde tutmak da Sünnet'in yerine gelmesi için yeterlidir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur; 

Kim Ramazan orucunu tutar, sonra Şevval'den altı gün daha oruç tutup 
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onun ardından gönderirse, bu bütün sene oruç tutmak gibidir. 
Sünnet Olan Orucu Yanda Bırakmak 


Nafile oruç tutan kişi, orucunu istediği an bozabilir ve kaza etmesi de 
gerekmez. Fakat böyle yapması mekruhtur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Nafile oruç tutan kişi nefsinin emiridir; isterse oruca devam eder, isterse 
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iftar eder. Sİ 


Farz olan orucun kazasına başlayan kişinin, onu kesmesi haramdır. Çünkü 
bir farza başlama, onu tamamlamayı vacib kılar. 


Mekruh ve Haram Olan Oruç 
Mekruh Olan Oruç 


İnsan Allah'ın kuludur. Allah Teâlâ istediği şekilde onu ibadetle mükellef 
kılabilir. İnsanın Allah'a itiraz etme hakkı yoktur. Ona vacib olan 'İşittik ve 
itaat ettik. Ey rabbimiz, mağfiretini dileriz, nihayet dönüş sanadır" 
(Bakara/185) demektir. 

Mekruh olan oruç; terkedilmeşinde sevap, tutulmasında ne sevap, ne de 
ikab olan oruçtur. Mekruh olan oruçları şöyle sıralayabiliriz: 


A. Haftanın sadece Cuma günü oruç tutmak. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Sizden biriniz Cuma gününden birgün önce yahut birgün sonra oruç 
tutmadıkça sakın münferiden Cuma günü oruç tutmasın. 
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ii, Sadece Cumartesi günü oruç tutmayı âdet edinmek. Çünkü Hz. 


Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sakın Allah'ın farz kıldığı oruç dışında, Cumartesi gününü oruca tahsis 


, 150) 
etmeyin. 


Âlimler, pazar günü oruç tutmayı âdet edinmenin mekruh olduğunu 
söylemişlerdir. Çünkü yahudiler Cumartesi gününü, hristiyanlar da Pazar 
gününü tazim etmektedirler. Fakat Cumartesi ve Pazar gününde oruç tutmak 
mekruh değildir. Çünkü bu iki günü birlikte ne yahudiler, ne de hristiyanlar 
tazim eder. 

İmam Ahmed şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber, Cumartesi ve Pazar 
günleri oruç tutardı. Hatta diğer günlerden daha fazla bu iki günü oruçlu 
geçirirdi ve derdi ki: 'Ben yahudilere ve hristiyanlara muhalef ederek o iki 


günü bayram olarak değil de oruçlu olarak geçirmek istiy. > 

G. Bütün sene oruç tutmak. 

Bütün sene oruç tutan kişinin bundan dolayı zarar görmesi veya başkasının 

hakkını yerine getirememesi sözkonusu olursa, bütün seneyi oruçlu 

geçirmesi mekruh olur. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber, Selman ile Ebu Derda'yı kardeş 

yaptı. Selman birgün Ebu Derda'yı ziyarete gittiğinde Ümmü Derda'yı 

yırtık-pırtık elbiseler içinde görünce, ona şöyle dedi: 

- Niçin bu elbiseleri giyiyorsun? 

- Kardeşin Ebu Derda, 'dünya zinetlerine ihtiyacım yoktur' diyerek benimle 

ilgilenmiyor. 

- Ey Ebu Derda! Senin üzerinde rabbinin hakkı vardır, ailenin senin 

üzerinde hakkı vardır, nefsinin de senin üzerinde hakkı vardır. Bu nedenle 

her hak sahibine hakkını ver. 

Ebu Derda, Selman'ın söylediklerini Hz. Peygamber'e naklettiğinde, Hz. 
52| 


Peygamber 'Selman doğru söylemiş1 bül © 
Bütün seneyi oruçlu geçirmekten zarar görmeyen ve bundan dolayı 
başkalarının hakkına zarar vermeyen kişi, bütün seneyi oruçlu geçirebilir. 


Bu onun için mekruh değil, müstehabdır. Çünkü oruç, ibadetlerin en 
üstünlerinden biridir. 


Oruç Tutmanın Haram Olduğu Günler 


Oruç tutmanın haram olduğu günler şunlardır: 

1. Ramazan ve Kurban bayramlarının günlerinde oruç tutmak haramdır. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: 'Hz. Peygamber, iki gün oruç 
23) 


tutmaktan nehyetti: Kurban bayramı günü ile Ramazan bayramı günün >> 
2. Teşrik günlerinde oruç tutmak haramdır. 

Teşrik günleri Kurban bayramını takip eden üç gündür. Bu günlerde oruç 
tutmanın haram olduğunun delili, Ka'b b. Mâlik'in rivayet ettiği şu hadistir: 
Hz. Peygamber, teşrik günlerinde benimle Evs b. Hadesan'ı göndererek 
şöyle ilan etmemizi emretti: 

Şu muhakkak ki cennete mü'min olandan başkası giremez. Mina'da 
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geçirilen teşrik günleri, yemek ve içmek sürileridi. 
Amr b. As şöyle rivayet etmektedir: "Hz. Peygamber, teşrik günlerinde 
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yememizi emreder, bu günlerde oruç tutmamızı meleğe.“ 


3. Şekk gününde oruç tutmak. 

Bu gün Şaban ayının otuzuncu günüdür. Ancak bu gün hakkında Şaban 
ayının son günü mü, yoksa Ramazan'm ilk günü mü diye şüphe edildiğinde 
ve hilâl görülmediğinde bu günde oruç tutmak haram olur. Bu durumda o 
günü Şaban ayından kabul etmek gerekir. Bu günde oruç tutmanın haram 
olduğunun delili, Sıla (b. Münzer)den rivayet edilen şu rivayettir: Şek 
edilen günde Ammar'ın yanında bulunuyorduk. (Pişmiş) bir koyun getirildi. 
Cemaatten bazısı sofradan uzaklaştılar. Ammar şöyle dedi: 'Kim bu günü 
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oruçlu geçirirse Ebu'l-Kasım'a âsi olmuş öl” 
4. Şaban ayının ikinci yarısında oruç tutmak. 
Şaban ayının ikinci yarısında oruç tutmanın haram olduğunun delili, Hz. 
Peygamber'in şu sözüdür: 


Şaban'ın yarısı olunca (nafile) oruç mayan” 
Şaban ayının ikinci yansı olduğunda Ramazan gelinceye kadar oruç 
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yoktur. ii 


Ancak oruçlu kişi özellikle değil de âdeti gereği bu günlerde oruç tutarsa; 
yani bu günler onun âdetine tevakuf ederse, şek gününde de, Şaban'ın ikinci 
yarısında da oruç tutmak haram olmaz. Meselâ bir kimse bütün sene oruç 
tutuyorsa, bu günlerde de tutmasında herhangibir mahzur yoktur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir gün veya iki gün önceden oruç tutmak suretiyle sakın Rama-zan'ın 
önüne geçmeyin. Bir kimsenin âdet edindiği bir orucu tutması müstesnadır. 
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Böyle kişi âdet edindiği o orucunu varsın tutsun. 


— Buhari 8, Müslim/6 ve başka muhaddisler 


- Buhari/1792, Müslim/İl 


© Buhari/1810, Müslim/1080 
“İbn Hibban, (.Mevarid'uz-Zaman/870); Hâkim, Müstedrek, 1/424 


© Müslim/1087 


© Ebu Dâvud/4403 ve başka muhaddisler, (Hz. Ali'den) 


© Buhar4235 


- Buhari/l, Müslim/1907 
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156) 
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Ebu Dâvud/2337, Tirmizi/738, (Ebu Hüreyre'den) 


1581. 
İbn Mâce/1651 


159) 
Buhari/1815, Müslim/1082, (Ebu Hüreyre'den) 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecompiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://www.zipghost.com 

















i ekruhları 
ad Eden Şeyler 


İTİKAT 


Lugatta itikaf, birşeyin üzerinde durmak ve onun yakasını bırakmamaktır. 
İtikaf in şer'i mânâsı ise özel bir niyetle mescidde durmaktır. İtikaf, senenin 
bütün günlerinde olur. Fakat Ramazan ayında itikafa girmek daha efdaldir. 
İtikafın meşru olduğunun delili, şu ayettir: 

Mescidde itikaf ta iken hanımlarınıza yaklaşmayın. (Bakara/187) 

Ayrıca Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmektedir: 'Hz. Peygamber, 
Ramazan'ın son on gününde itikafa girerdi. Hz. Peygamber'in bu âdeti, aziz 
ve celil olan Allah, kendisini vefat ettirdiği zamana kadar devam etti. Hz. 


Peygamber'in vefatından sonra da onun zevceleri itikafa öimisleriim” 
İtikaf (İslâm'dan önceki) dinlerin şeriatlarında da bulunmaktadır. 

İbrahim ve İsmail'e 'tavaf edenler, itikaf edenler, secde ve rükü edenler için 
evimi temizleyin' diye emretmiştik. 

(Bakara/125) 


İtikafın Teşri Kılınmasının Hikmeti 


Müslümanın, kötülüğü emreden nefsini, mubah şeylerin bazısından 
alıkoyacak bir ibadetle meşgul etmesi gerekir. Böylece nefis, ibadete alışır. 
İtikaf sayesinde ibadet için vakit bulur ve çirkin şeylerden uzaklaşır. 
Çünkü nefis, kötülüğü emreder. 

Rabbimin koruması müstesna, muhakkak nefis aşırı şekilde kötülüğü 
emredicidir. (Yusuf/53) 

Dünyaya dalmak, nefsi daha da azdırır. Tenha yerlerde itikafa girip nefsi 
haramlardan kaçınmaya alıştırmakta, nefsi bu kötülüklerden menetmekte 
itikaftan daha uygun birşey yoktur. İtikaf bu yüzden teşri kılınmıştır. 


İtikafın Hükmü 


İtikaf sünnettir. Senenin bütün günlerinde yapılabilir, ancak Ramazan 
ayında, özelliklede Ramazan'ın son on gününde daha evlâdır. 

Fakat kişi itikafa girmeyi adarsa, o zaman itikaf vacib olur. İtikafın üç çeşidi 
vardır: 

A. İtikaf, her zaman müstehabdır. 

B. İtikaf, Ramazan'ın son on gününde sünnet-i müekkede'dir. 


İtikafın Ramazan'ın son on gününde sünnet-i müekkede olmasının hikmeti, 
Kadir. Gecesi'nin ihya edilmesidir. Çünkü Kadir Gecesi, senenin bütün 
gecelerinden daha üstündür. 

Kadir Gecesi, bin aydan daha hayırlıdır. (Kadr/3) 

Yani Kadir Gecesi'nde yapılan amel, Kadir Gecesi'nden başka bin ayda 
yapılan amelden daha hayırlıdır. Âlimlerin çoğu, Kadir Gecesi'nin 
Ramazan'ın son on gününde olduğunda ittifak etmişlerdir. 

C. Adakta bulunulmuşsa (nezred il misse) vacibdir. 


itikafın Sıhhatinin Şartı 


İtikafın sahih olması için şu şartların bulunması gerekir; 

I. Niyet. 

Niyet, itikafa girilirken edilmelidir; yani belli bir zaman için mescidde 
ibadet etmeye niyet etmelidir. Niyet, sünnete uymak amacıyla yapılmalıdır. 
Dünyevi bir gaye için veya gaye olmaksızın mescidde durmak şer'an itikaf 
sayılmaz. 

TI. Mescidde durmak. 

Mescidde durmanın itikaf sayılması için, halkın örfünde olan müddeti 
tamamlamak gerekir. Bu şarta, mescidde durmanın caiz olması şartlan da 
dahildir. Bu şartlar da cünüplükten, hayız ve nifastan, elbise ve bedende 
bulunan pisliklerden temizlenmektir. 

Özürsüz olarak mescidden çıkmak, itikaf 1 bozar. İtikaf sünnetini yerine 
getirmek için oruçlu olmak şart değildir; ancak sünnettir. Çünkü Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İtikafa giren kimsenin oruç tutması şart değildir. Ancak isterse tutabilir 2. 
Nezredilen (Adanan) İtikaf 

Bu, zikredilen itikafın üçüncü çeşididir. Eğer belirli bir zaman için itikaf a 
girmek nezredilirse, o müddet zarfında abdest, tuvalet ve benzeri ihtiyaçlar 
dışında mescidden çıkmak caiz olmaz. İhtiyaç için mescidden çıkmak 
haram olmadığı gibi itikafa da zarar vermez. Fakat ihtiyaç olmaksızın 
mescidden çıkmak haram olduğu gibi, itikaf ı da ifsad eder. Bu durumda 
tekrar yeni baştan itikaf ı eda etmesi gerekir. 

Kişi oruçluyken itikafa girmeyi nezretmişse, oruçlu olarak itikafa girmesi 
gerekir. Çünkü bunu kendisine vacib kılmıştır. 


Kişi, itikafı belirli bir camide yapmayı nezrederse, nezrettiği camide 
yapması şart değildir. Başka camilerde itikafa girebilir. İsterse itikaf 
yapmayı nezrettiği cami, diğer camilerden daha mübarek olsun. Ancak 
bundan Mescid-i Nebevi ve. Mescid-i Aksa müstesnadır. Bu mescidlerden 
birinde itikafa girmeyi nezreden kişi, başka mescidlerde itikafa giremez. 
Çünkü onlar, üstün bir fazilete sahiptirler. Buralarda yapılan ibadetin ecri de 
çok büyüktür. - Fakat Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ile Mescid-i Aksa 
yerine kaim olur. Fakat aksi olmaz. Ayrıca bunlar birbirlerinin yerine de 
kaim olmazlar. Meselâ 'Ben Mescid-i Nebevide itikafa girmeyi 
nezrediyorum' diyen kişi, Mescİd-i Aksâ'dz itikafa giremez. 


İtikafm Âdabı 


İtikafın edeblerini şöyle sıralayabiliriz: 

1. İtikafa giren kimsenin; ibadetle, Kur'an okumakla, ilimle meşgul olması 
müstehabdır. Çünkü bunlar, itikafın amacına en uygun olan şeylerdir. 

2. Oruç tutmak. 

İtikaf, oruçla birlikte olursa daha evlâ ve şehveti kırmada daha tesirli,, zihni 
toplamaya, kalbi saflaştırmaya daha elverişli olur. 

3. Cuma kılınan mescidde itikafa girmek. 

4. İtikaf esnasında hayırdan başka birşey konuşmamak. 

İtikafa giren kişi küfretmemeli, gıybet ve kovuculuk yapmamalı, lüzumsuz 
konuşmamalıdır. 


İtikafın Mekruhları 


1. Hacamat (kan aldırmak) ve kan akıtmak. 

Eğer mescidin pislenmeyeceğinden emin olunursa, kan aldırmak ve kan 
akıtmak mekruhtur. Fakat mescidin pislenmesi sözkonusu olursa haram 
olur. 

2. Herhangibir sanatla veya işle fazla meşgul olmak. 

Meselâ yün örmek ve elbise dikmekle fazla meşgul olmak mekruhtur. 
Alışveriş yapmak ise, az bile olsa mekruhtur. 


İtikafı İfsad Eden Şeyler 


1. Kişinin, hanımıyla kasden cinsel ilişkide bulunması. Cinsel ilişki 
esnasında meni akmamış olsa bile itikaf bozulur. 

Mescidlerde itikaf ta iken hanımlarınıza yaklaşmayın. (Bakara/187) 

Fakat cima yapmadan kişinin hanımına dokunması, öpmesi gibi şeyler 
itikafa zarar vermezler. Ancak meni gelirse, itikaf ifsad olur. 

2. İhtiyaç olmaksızın mescidden çıkmak. 

3- irtidat etmek, sarhoş olmak ve delirmek. 

4. Hayız ve nifas kanının gelmesi. 

Bu durumda mescidde durmak haram, itikaf tan Oo çıkmak 
müstehabdır. Daha sonra yeni bir niyetle tekrar itikafa başlanır. 


LL 
Buhari/1922, Müslim/1172 


121 p 
Hâkim 1/439, (İbn Abbas'tan) 
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HAC ve UMRE 
Fıkhi Hükümleri, Delilleri ve Sırları 
Hacc'ın Mânâsı 


Hacdın lügat mânâsı, kasdetmektir. Lügat âlimi Halil "Tazim edilen bir 
insanı çokça kasdetmektir' diyor. 

Haccın şer'i (ıstılahı) mânâsı ise, özel şartlan ile özel birtakım ibadetleri 
yerine getirmek maksadıyla Kabe'yi kasdetmektir. 


Umrenin Mânâsı 


Umre'nin lügat mânâsı ise, ziyaret etmektir. Bazıları 'Mamur olan bir yeri 
kasdedip oraya gitmektir' demişlerdir. 

Umre'nin şer'i (ıstılah!) mânâsı da özel şartları ile özel birtakım ibadetleri 
yerine getirmek için hac vaktinden başka bir zamanda Kabe'yi kasdetmektir. 


Hac ile Umre Arasındaki Fark 


Hac, zamanı ve bazı hükümleriyle umre'den ayrılır. Çünkü hac, sadece 
belirli aylarda yapılır. Bu aylar ise Şevval, Zilkade ve Zilhicce'nin ilk on 
günüdür. Umre ise hac zamanı dışında senenin tüm aylarında yapılabilir. 
Haccın ahkâm bakımından umre'den ayrılmasına gelince, hac'da Arafat'ta 
vakfeye durmak, geceleyin Müzdelife ve Mina'da bulunmak, Mina'da 
cemrelere taş atmak bulunmaktadır. Umre'de ise bunlar yoktur. Bunları daha 
ilerde açıklayacağız. Umre'de yapılması gereken şeyler-, niyet, tavaf, saçın 
tamamını veya birazını kesmektir. Ayrıca hac, bütün âlimlere göre farzdır. 
Umre'nin ise vacib olup olmadığında ihtilaf vardır. Umre, Şafii mezhebine 
göre vacibdir. 


Hac ve Umre'nin Teşri Kılınma Zamanı 
Hac ve umre'nin teşri kılınma zamanı hakkında söylenen sözlerin en 


güçlüsü, hicretin dokuzuncu yılında vacib kılındığını söyleyenlerin 
görüşüdür. Bunun delili de hicretin dokuzuncu senesinde Hz. Peygam-ber'e 


gelip yapmakla yükümlü oldukları vacibleri soran Abdulkays heyetine, Hz. 
Peygamber'in söyledikleridir: 

Önce Allah'a iman etmenizi, sonra namaz kılmanızı, zekât vermenizi, 
Ramazan orucunu tutmanızı ve ganimetlerin beşte birini vermenizi 
emrediyorum. 

Eğer hac, bundan önce farz edilmiş olsaydı, Hz. Peygamber bu emirlerin 
arasında haccı da sayardı. 


Haccin Hükmü ve Delili 


Hac, müslü mani arın ittifakıyla farzdır. İslâm'ın rükünl arından biridir. 
Müslümanlardan hiç kimse buna muhalefet etmemiştir. Delili de Kur'an, 
Sünnet ve İcma'dır. 

Şüphesiz ki insanlar için ilk kurulan ev, Mekke'deki mübarek ve âlemler 
için hidayet vesilesi olan Kabe'dir. Orada apaçık alâmetler vardır, İbrahim'in 
makamı vardır. Kim oraya girerse emin olur. Oraya (gitmeye) yol bulabilen 
kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek farzdır. Kim nankörlük eder (de 
imkânı olduğu halde haccetmez)se (bilsin ki) Allah âlemlerden müstağnidir. 
(Âlu İmran/96-97) 

Sünnet'ten delili ise Hz. Peygamber'in şu sözüdür.- 

İslâm beş şey üzerine bina edilmiştir: Allah'tan başka ilah olmadığına ve 
Muhammed'in Allah'ın rasülü olduğuna şehadet etmek, Namaz kılmak, 


(1) 


zekât vermek, Ramazan orucunu tutmak ve Kabe'yi haccetmek. 

İcma'ya gelince, müslümanlarm tümü haccin farziyetinde ittifak etmişlerdir. 
Onlardan hiç kimse haccin farz olmadığını söylememiştir. Bu yüzden 
haccin farziyetini inkâr eden kimsenin kâfir olduğuna hükme-dilmiştir. 
Çünkü bu Kitab, Sünnet ve İcma ile sabit olan bir hükmü inkâr etmektir. 


Umre'nin Hükmü ve Delili 


İmam Şafii'nin açık kavline göre umre de hac gibi farzdır. Umre'nin farz 
olduğuna dair İmam Şafii Kur'an ve Sünnet'ten delil getirmiştir. Kur'an'dan 
delili şu ayettir: 

Hac ve umre'yi Allah için tamamlayın. (Bakara/196) 

Sünnetten delili ise Hz. Aişe'den rivayet edilen şu hadistir: Hz. 
Peygamber'e 'Ey Allah'ın Rasülü! Kadınlara cihad var mıdır?" diye sordum. 


Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 
Evet vardır. Ama içinde savaş olmayan bir cihaddır. Bu cihad hac ve 


Z 
umre'dir. 2 


Bazı Mülâhazalar 

1. Hac ve umre'nin farz olan adedi 
Âlimler, hac ve umre'nin, gücü yeten bir kimseye hayatı boyunca bir 
defadan fazla farz olmadığında ittifak etmişlerdir. Ancak Allah için hac 
yapmayı adayan bundan müstesnadır. Onun adağım yerine getirmesi va- 
cibdir. 
Bunun delili, Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadistir: Hz. Peygamber bir 
hutbe esnasında 'Ey insanlar! Size, hac farz kılınmıştır, hac yapınız' 
buyurdu. Bir kişi 'Ey Allah'ın Rasülü! Her sene mi?' diye sordu. Fakat Hz. 
Peygamber sustu. Kişi bunu üç defa tekrar edince, Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu: 
Ben sizi terkettiğim zaman benim yakamı bırakın. Eğer 'evet' desey-dim, 
her sene hac yapmanız vacib olurdu, sizin de buna gücünüz yetmezdi. 
Sizden önceki ümmetler peygamberlerine sual sorup da ihtilafa düştükleri 
için helak olmuşlardır, Size birşey emrettiğimde gücünüz yettiği kadar onu 


yerine getirin; size birşeyi yasakladığımda ise ondan kaçının! 

Bir de Cabir b. Süraka'nın rivayet ettiği şu hadistir: Cabir b. Süraka 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Bu umre bu sene için mi, yoksa ebediyyen geçerli mi?" 
diye sordu. Hz. Peygamber şöyle dedi: 

Umre haccın içine girmiştir, umre haccın içine girmiştir. Umre ebecİiyyen 


geçerlidir, umre ebediyyen geçerlidir. ii 

2. Hac ve umre'nin vacib olduğu kişi, onları tehir edebilir mi? 

İmam Şafii'nin mezhebine göre, hac ve umre'nin vacib olduğu kimsenin 
onları hemen yapması vacib değildir. İsterse onları tehir edebilir. Çünkü hac 
ve umre'nin zamanı, tüm hayat boyudur. Ancak kişi gelecekte hac ve 
umre'yi eda etmeye kararlı olmalıdır. Bu, beraat-i zimme kaidesine ve 
ibadeti hemen eda etmenin sünnet olmasına ters düşmez. 

Artık hayırlarda yarışın. Hepinizin dönüşü Allah'adır. Hakkında ihtilaf 
ettiğiniz şeyleri(n hakikatini) O size haber verecektir. (Mâide/48) 

3. Hz. Peygamber'in yaptığı hac ve umre'lerin sayısı. 

Katade şöyle anlatır: Enes'e 'Hz. Peygamber kaç hac yaptı? diye sordum. 
Enes şöyle dedi: 'Hz. Peygamber, bir hac, dört umre yapmıştır. Umre'nin 


birini Zilkade, birini Hudeybiye'yi takip eden senede, birini yaptığı hac ile 
beraber, dördüncü umre'yi de Cirane denilen yerde ihrama girerek 
yapmıştır. Çünkü Huneyn Gazvesi'nde elde edilen ganimetleri orada taksim 


a İ2 
etmişti 1. 
Nevevi Şerh-i Müslim'de şöyle demektedir: Hz. Peygamber'in yaptığı 
umre'lerin biri Hudeybiye senesinin Zilkade ayında idi. Fakat o sene 
Mekke'ye girmeleri engellendiği için kurbanlarını orada keserek ihramdan 
çıktılar. Fakat bu umre sayıldı. İkinci umre hicretin yedinci senesinde 
Zilkade ayında yaptığı umre'dir. Bu 'Gelecek sene umre yapacaksınız' diye 
va'd edilen umre'dir. Üçüncü umre hicretin sekizinci senesinde Zilkade 
ayında yaptığı umre'dir. Bu da fetih senesinde yapılan umre'dir. Dördüncü 
umre ise Hz. Peygamber'in farz olan hac ile beraber yaptığı umre'dir. 
Hz. Peygamber'in, hicretten önce yaptığı hac ve umreler bu sayıya dahil 
edilmemiştir. Çünkü esas olan hac ve umre'nin farz kılınmasından sonra 
yaptığı hac ve umrelerdir. 


Hac ve Umre'nin Hikmet ve Faydaları 


Allah Teâlâ, kulları için şeriatlar vaz'etmiş, onların din ve dünya 
maslahatları için ahkâmı beyan etmiştir. Kur'an-ı Kerim hac'dan 
bahsederken insanların maslahat ve faydalarına işaret ederek şöyle demiştir: 
Gelsinler, kendilerine ait olan birtakım menfaatlere şahit olsunlar. (Allah'ın) 
kendilerine rızık olarak verdiği (deve, sığır, koyun gibi) dört ayaklı 
(kurbanlık) hayvanlar üzerine bilinen (teşrik) günlerde Allah'ın ismini 
zikred(erek onları kes)sinler. O hayvanların etinden yeyin ve ihtiyaç 
içindeki fakirleri de doyurun. 

(Hac/28) 

İbn Abbas, bu ayetin tefsiri hakkında şunları söyler: 'Bu ayetteki 
menfaatlerden maksat, dünya ve ahiret menfaatleridir. Ahiret menfaati, 
Allah'ın nzasıdır. Dünya menfaatleri ise insanların kurbanlardan 
yararlanmaları ve ticaret yapmalarıdır". 

İbn Abbas'ın bahsettiği dini ve dünyevi menfaatlerin ayrıntılarına girecek 
olursak, onları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Müslümanların bir araya gelmesi. 

Bu dinin binası, müslümanların bir araya gelmesi ve aralarının telif edilmesi 
temeli üzerine kurulmuştur. Bu nedenleAllah'ın teşri kıldığı ibadetlerin en 


üstünleri, müslümanlar arasındaki birliği temin eden ibadetlerdir. Allah 
Teâlâ, aynı mahalledeki müslümanların bir araya gelmelerini sağlamak 
için beş vakit namazı cemaatle kılmayı teşri kılmıştır. Müslümanların 
haftada bir defa tek bir yerde toplanmalarını sağlamak için Cuma namazını 
sağlamak için Kabe'yi haccetmeyi emredip teşri kılmıştır. 

2. İslâm kardeşliğini İhya etmek, onu görülür bir şekilde meydana 
çıkarmak, dillerin değişik olmasının, memleketlerin birbirine uzak 
olmasının hiçbir önemi olmadığını göstermek için Kabe'yi tavaf etmelerini, 
bir tek rabbe yöneldiklerini göstermek için hac ibadetini teşri kılıp tanzim 
etmiştir. 

3. Memleketleri ne kadar uzak olursa olsun tüm müslümanların, İslâm'ın 
merkezi ve tevhid nurunun fışkırıp bütün dünyaya yayıldığı 

Mekke'ye yöneldiklerini görürsün. Bu, müslümanlann birliğinin manevi 
varlıklarının tecessümü olarak görünmesi için tanzim edilmiştir. 

4. Hac, insanların eşit olduğunu gösteren bir ibadettir. Bu ibadet, insanları 
birbirlerinden ayıran elbise ve meskenlerde birbirlerine üstünlük 
taslamalarını ortadan kaldırmaktadır. Arafat'ta, Mina'da, cemrelere taş 
atmada, Kabe'yi tavaf etmede zenginlik ve fakirlik ortadan kalkar. Efendi ile 
köle eşit olur. Tüm müslümanlann üzerine ruhani bir hava çöker; Allah'a 
yakın olma, O'nun rızasını neredeyse elle tutulur derecede hissetme halet-i 
nahiyesine girerler. Bu fevkalâde bir doğuştur. Çünkü insanlara, 
annelerinden eşit olarak doğdukları zamanı, hiç kimsenin kimseden üstün 
olmadığı o anı ve bütün insanların Allah'a hesap vermek üzere çıplak, 
yalınayak, soy ve sopun olmadığı günü hatırlatır. 

5. Müslümanlara atalarının ve peygamberlerin hallerini hatırlatarak en 
büyük dersi vermektedir. Çünkü haccın her ameliyesi bir olaya bağlıdır ki 
hacıların şuurunda birçok hatıraları canlandırır. Meselâ hacı, Hz. İbrahim ile 
Hz. İsmail'in Beyt-i Atiki yaparken çektiklerini hatırlar. Hacer'ül-Esvedi 
öptüğü zaman şuurunda Hz. Peygamber'in sureti, elinde sopa olduğu halde 
putları devirmesi canlanır. Safa ile Merve'ye çıkınca, Hz. Hacer'in, oğlu 
İsmail'e su bulmak için iki tepe arasında nasıl koştuğunu hatırlar. Mina'da 
cemrelere taş atarken, Hz. İbrahim'in, şeytanın vesveselerine nasıl karşı 
koyduğunu ve onu nasıl taşladığını ve rüyasında gördüğü kurban olayını ve 
Hz. İsmail'i kurban etmeye çalışarak Allah'ın emrini nasıl yerine getirmeye 
çalıştığını hatırlar. Arafat'ta, Allah'ın rahmet ve mağfiretine olan 


ümidi artar. Hz. Peygamber'in Veda Haca esnasında devesinin sırtında 
müslümanlara okuduğu şu hutbeyi hatırlar: 

Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Hepiniz Ademdensiniz, Adem de topraktandır. 
Arab'ın Acem'e hiçbir üstünlüğü yoktur. Üstünlük ancak takva iledir. Dikkat 
edin! Benden sonra kâfir olup da birbirinizin boynunu vurmayın. 

6. O mübarek mevsimde, o memleketin fakirleri kendilerine bir yıl yetecek 
kadar nzıklarını alırlar. 

Bu, Hz. İbrahim'in duasının kabul edildiğine bir işarettir. Allah Teâlâ, Hz. 
İbrahim'in şöyle dua ettiğini bildiriyor: 

Rabbimiz! Ben çocuklarımdan bir kısmını senin Beyt-i Haram'ının yanında, 
ekinsiz bir vadiye yerleştirdim. Rabbimiz! Namazı dosdoğru kılmaları için 
(bunu yaptım). Artık sen de insanlardan bir kısmının gönüllerini onlara 
meyleder kıl ve ürünlerinden onlara rızık ver, umulur ki şükrederler. 
(İbrahim/37) 

7. Hac; bedeni meşakkatlere, hoşa gitmeyen şeylere tahammül etmeyi 
kolaylaştırır. İnsanlara tevazu göstermeyi, güzel münasebeti, eski şeylerle 
yetinmeyi öğretir. Kurban kesmeye, sadaka vermeye, ihsanda bulunmaya, 
kalbi temizleyip Allah'ı murakabe etmeye sevkeder. 

Hac, bilinen aylar(da)dır. O aylarda (ihrama girmekle) haccı kendine farz 
kılan kimse için (hacda iken) kadına yaklaşmak, günah işlemek ve kavga 
etmek yoktur. Allah işlediğiniz her hayrı bilir. Kendinize azık hazırlayın! 
Şüphesiz ki azığın en hayırlısı takvadır. Ey akıl sahipleri! Benden korkun. 
(Bakara/197) 

Hac ve Umre'nin Farz Olmasının Şartlan 

Aşağıdaki şartların kendinde bulunduğu kimseye hac ve umre farz olur: 

1. Müslüman olmak. 

Bu bakımdan müslüman olmayan kişiye hac vacib değildir. Çünkü hac ve 
umre sadece müslümanlardan istenilen O ibadetlerdendir. Müslüman 
olmayan kişinin haccı sahih olmaz. Çünkü ibadetin sahih olmasının şartı 
müslüman olmaktır. 

2. Akıllı olmak. 

Hac ve umre, deliye farz değildir. Çünkü delide, iyi ile kötüyü ayıracak akıl 
yoktur. Sorumluluk ancak akıl ile olur. 

3. Baliğ olmak. 

Baliğ olmayan kişiye hac ve umre vacib değildir. Çünkü baliğ olmayan kişi 
mükellef değildir. Sorumluluk, ancak buluğ ile gerçekleşir. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


Kalem üç kişiden kaldırılmıştır: o Baliğ oluncaya kadar çocuktan, 
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uyanıncaya kadar uyuyandan, akıllanıncaya kadar deliden. 

4. Hür olmak. 

Hac ve umre, köleye vacib değildir. Çünkü kölenin malı olmaz. Onun malı 
efendisinindir. 

5. Yol emin olmalıdır. 

Can ve mal güvenliği yoksa veya yolda savaş tehlikesi varsa, hac ve umre 
vacib olmaz. Çünkü insanın zarar görmesi sözkonusudur. 

Sakın kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın. (Bakara/195) 

6. İstitaat (güç yetirmek). 

Oraya (gitmeye) yol bulabilen kimseye Allah için Kabe'yi ziyaret etmek 
farzdır. 

(Âli imran/97) 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmektedir: "Bir kişi Hz. Peygamber'e 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Haccı vacib kılan nedir?" dedi. Hz. Peygamber 'Azık ile 
binektir' buyurdu". 

Kur'an-ı Kerim'de 'istitaat' şeklinde varid olan kelime, azık ve binek ile 
tefsir edilmiştir. 

Güç yetirmek (Sistitaa, hac ve umre'yi eda etmek için binek ücretine, 
kendisinin gidiş geliş masrafına, bir de bugün pasaport, toprak bastı parası 
ve benzerleri gibi masrafları kaşılayacak mala sahip olmaktır. Ayrıca kişinin 
malı, borcundan fazla olmalıdır ve gidip gelinceye kadar ailesinin 
nafakasını da karşılayacak kadar olmalıdır. 

İstitaat'm Çeşitleri İstitaat iki çeşittir: 

I. Bilfüil istitaat 

Kişinin hac ve umre'yi bizzat yapabilmesidir. 

TI. Dolaylı istitaat 

Yaşlılık, hastalık ve benzeri şeylerden dolayı kişinin kendi yerine vekil 
göndermesidir. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: Cüheyne kabilesinden bir kadın Hz. 
Peygamber'e gelerek şöyle sordu: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Annem hacca gitmeyi adamıştı. Fakat haccede-meden 
Öldü. Onun yerine ben hac yapabilir miyim? 

- Evet, sen onun yerine hac yap! Acaba annenin bir borcu olsa sen onu öder 
miydin? 

- Evet, öderdim. 


- Öyleyse Allah'ın borcu ödenmeye daha layıktır.1 

Nesei'nin rivayetinde ise şöyledir: Bir kişi Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Babam haccetmeden öldü. Ben onun yerine 
haccedebilir miyim? 

- Eğer babanın bir borcu olsaydı, sen onu öder miydin? ,- Evet! 

- Allah'a olan borç ödenmeye daha lâyıktır. 

Buhari ve Müslim'in rivayet ettiği hadis de şöyledir: Husam kabilesinden 
bir kadın Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Allah'ın kullarına farz kıldığı hac, çok yaşlı olan 
babama da farz oldu. Fakat babam binek üzerinde duramıyor. Ben onun 
yerine haccedebilir miyim? 

- Evet, yapabilirsin. Bazı Mülâhazalar 

I. Mülâhaza 

Ticari bir mala sahip olan kimseye hac ve umre farz olduğunda onu satıp 
hac ve umre'ye gitmesi gerekir. Yine nafakasını temin ettiği bir arazisi olan 
-hac ve umre'nin de kendisine vacib olduğu- kimseye, onu satıp hac ve 
umre'ye gitmesi farzdır. Çünkü bir başkasına borçlu olsaydı, ticaret malını 
veya tarlasını satıp o borcu ödemesi gerekirdi. Hac ve umre 

Buharide zenginin üzerine bir borç olduğu için, malını satıp hac ve umre'yi 
eda etmesi gerekir. Bu görüş, (Şafii mezhebinin) en sahih görüşüdür. Şafii 
âlimlerinden bazıları "Ticaret malı ile nafakasını temin ettiği tarlanın 
satılması gerekmez. (Çünkü bunlar onun geçim kaynağıdır)" demişlerdir. 

II. Mülâhaza 

İçinde oturulan ev ve ev eşyalarının, hac ve umre için satılması vacib 
değildir. Çünkü bunlar zaruri ihtiyaçlardır. Bu nedenle bunların satılması 
teklif edilemez. 

MI. Mülâhaza 

Mekke'ye iki konak veya daha az bir mesafede oturan ve 
yürüyebilen bir kişinin, yürüyerek hacca gitmesi vacibdir. İki konak, eğer 
bineği veya binek kiralayacak parası yoksa yirmidört saatlik bir 
mesafedir. 

MW. Mülâhaza 

Hac masrafını karşılayacak mala sahip olan kişi, evlenmek istediğinde 
iki durum sözkonusudur: 

a. Evlenmediği takdirde zina yapmamaktan emin olan kişinin haca öne 
alması gerekir. 


b. Evlenmediği takdirde zinaya düşmekten korkan kişinin ise evliliği öne 
alması daha efdaldir. 

V. Mülâhaza 

Hac ve umre'nin kadına farz olması için sözkomısu şartlardan başka şu iki 
şartın da bulunması gerekir: 

1. Kocasının da kadınla beraber olması veya yanında bir mahremi olması. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kadın iki günlük bir yolculuğa ancak kocası veya bir mahremiyle çıkabilir. 
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Kadın, ancak mahremiyle beraber sefere çıkabilir. 18 

2. Yanında iffet sahibi güvenilir iki kadının olması. 

Böyle üç kadın olursa, kocası veya mahremi olmadan yolculuğa çıkabilirler. 
Çünkü onların bir araya gelmesi güvenlik ve emniyet için yeterlidir. 
Kendisiyle beraber hac ve umre'ye giden bir mahremi olmayan kadının, 
eğer parası varsa bir mahreminin ücretini vererek onunla beraber gitmesi 
gerekir. Bu, hacca gitmenin vacib olmasının şartıdır. Caiz olmasının şartı ise 
yanında en az iki kadının olmasıdır. Yol emniyeti sağlandığı takdirde tek 
başınada hacca gidebilir. Ancak bu, sadece farz olan hac için sözkonusudur. 
Farz olmayan hac'da ve diğer yolculuklarda kocası veya bir mahreminin 
yanında bulunması şarttır. Kadının tek başına hacca gitmesinin caiz 
olduğunun delili, Hz. Peygamber'in Adiy b. Hatem'e söylediği şu sözdür. 
Eğer benden sonra yaşarsan, bir kadının tek başına Allah'tan başka 


kimseden korkmadan Hire'den kalkıp Kabe'yi tavaf ettiğini sörecekein © 
Kadında bulunması gereken diğer şart, kocasının vefatı dolayısıyla iddet 
içinde bulunmamasıdır. 

Rabbiniz olan Allah'tan korkun (da boşanan kadınların iddetlerini 
uzatmayın). Onları evlerinden çıkarmayın. (İddetleri bitinceye kadar) 
kendileri de çıkmasmlar. Meğer ki açık bir edepsizlik etmiş olsunlar. 
(Talak/l) 

VI. Mülâhaza 

Kadın, ancak kocasının izniyle hacca gidebilir. Eğer kocası gitmesine izin 
vermezse, kadının hacca gitmesi caiz olmaz. Kocasının izin vermemeşinden 
ötürü hacca gidemeyen kadın günahkâr olmaz. Onun yerine hac yapılır. 


Kendilerine Haccın Sahih Olduğu Kimseler 


Haccın farziyetinin şartlarını daha önce zikretmiştik. Bu şartlara sahip 
olmayan kişilerin hac ile mükellef olmadığını da zikretmiştik. Ancak bu 
şartlar, haccın sahih olup olmamasıyla ilgili değildir. Çünkü genellikle hac 
vacib olmadığı halde sahih olur. Bazen de haccın farz olmasının şartlan 
mevcut olduğu halde hac sahih olmaz. Bu bakımdan haccın sahih olmasının 
şartlarını beyan edelim: 


1. Müslüman Olmak 


Müslüman olmayan bir kimsenin haca sahih olmaz. Eğer kâfir olan bir kişi 
hac yapar, sonra müslüman olursa ve hac kendisine vacib olursa, daha önce 
yaptığı hac, farz olan haccın yerine geçmez, yeniden hac yapması vacibdir. 


2. Mümeyyiz Olmak 


Temyiz yaşına gelmeyen çocuğun haccı sahih olmaz. Temyiz'den maksat, 
çocuğun iyi ve kötüyü ayırabilme yeteneğine sahip olmasıdır. Bu, her 
çocuğa göre değişir. 


3. Hac Aylarında İhrama Girmek 


Hac aylan Şevval, Zilkade ve Zilhicce'nin ilk on günüdür. Bu bakımdan hac 
için bu aylarda ihram'a girmek gerekir. Bu ayların dışında ihrama girilirse 
hac sahih olmaz. Kişinin yaptığı hac, sahih görüşe göre umre sayılır. 


4. Haccın Rükünlannı Yerine Getirmek. 


Haccın sıhhatli olmasının şartı olan rükünlardan, -Allah izin verirse-ileride 
bahsedeceğiz. Bu şartlara sahip olan kişinin haccı -hac kendisine vacib olsa 
da olmasa da- sahih olur. Bu durumda mümeyyiz olan çocuğun haccı, hac 
ile mükellef olmasa dahi sahih olur. Mümeyyiz olmayan çocuğun velisi 
onun yerine ihrama girer, sonra çocuk velisiyle beraber tavaf eder, sa'y 
yapar, cemrelere taş atar, Arafat'ta vakfeye durursa haccı . sahih olur. 

İbn Abbas şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber, Revhâ denilen yerde 
bir kafileye rastladı ve şöyle sordu: 

- Bunlar kimlerdir? 


- Biz müslumanlarız, ya sen kimsin? 

- Ben Allah'ın Rasülü'yüm. 

Bunun üzerine bir kadın küçük bir çocuğu kaldırarak dedi ki: 
- Ey Allah'ın Rasülü! Bunun için hac var mı? 


- Evet, ona hac, sana da sevap vardır. 22 ihram 

İhram, haccın anahtarıdır, giriş kapısıdır. ihramla ilgili hükümleri; ihramın 
vakti, ihramın keyfiyeti ve ihramhya haram olan şeyler başlığı altında 
inceleyeceğiz: 


I. Mikat 


Mikat, zaman ve mekân bakımından iki kısma ayrılır. Zamandan maksat, 
hac için ihrama girilen Şevval, Zilkade ve Zilhicce'nin ilk on günüdür. 
Mekân'dan maksat ise hacca niyet eden kişinin ihramsız olarak geçmesinin 
caiz olmadığı mikatlardır. Şimdi bunların genel kaidelerini açıklayalım: 


Zamanı Mikat 


Bu Şevval, Zilkade ve Zilhicce'nin ilk on gününden ibarettir. Bu belirtilen 
zaman, hac için ihrama girme zamanıdır. Bu zamandan önce ihrama giren 
kişinin haccı sahih olmaz. Allah Teâlâ 'Hac bilinen ay-lar(da)dır' 
(Bakara/197) ayetinde bunu kasdetmektedir. 


Mekânı Mikatlar 


Bunlar Harem-i Şerifi her yönden kuşatan belli sınırlardır. Uzak 
memleketlerden gelenler için Hz. Peygamber bu sınırları tesbit etmiştir. 
Oraya gelenlerin -eğer ihrama girmemişlerse- orada ihrama girmeleri ve 
ihramın gereklerini yerine getirmeleri gerekir. Biz ihramın vaciblerinden 
ileride bahsedeceğiz. Bu sınırlar aşağıda belirtilmiştir: 


A. Zu'1-Huleyfe 


Bu, Medine'den hacca gelenler için tesbit edilen mikattır. Buraya şu anda 
'Ebyar-ı Ali' (Ali'nin kuyuları) denilmektedir. Medine'de bulunan kişinin, 


Hz. Peygamber'in ihrama girdiği mescidden itibaren ihrama girmesi 
mendubdur. 


B. Cuhfe 


Burası Şam, Mısır ve Mağrib'den hacca gelenler için tesbit edilen mikattır. 
Buralardan gelenlerin bu mekâna ulaştıklarında niyet edip ihrama girmeleri 
vacib olur. 


C. Yelemi em 

Burası, Yemen'in Tihame bölgesinden gelenler için tesbit edilmiş mi-katbr. 
D. Karn 

Burası, Yemen'den ve Hicaz'ın Necd bölgesinden gelenlerin mi-katıdır. 

E. Zatu'irk 


Burası, Irak, Körfez ve benzerleri gibi doğu tarafından gelenlerin mi-katıdır. 
F. Evi bu zikredilen yerler ile Mekke arasında bulunanların mikatı ise kendi 
evleridir. Bunlar yolculuğa başladıkları yerde ihrama girebilirler. Mekke 
halkı da evlerinde, Mekke'nin içinde ihrama girerler. 

Bunun delili, İbn Abbas'ın rivayet ettiği şu hadistir: Hz. Peygamber, 
Medineliler için Zu'1-Huleyfe'yi, Şamlılar için Cuhfe'yi, Necidliler için 
Kam'i, Yemenliler için Yelemlem'i mikat olarak tesbit etmiş ve şöyle 
buyurmuştur; 'Bu mikatlar, onlar ve o cihetten gelenler içindir. Mekke'ye, 
bu inikatlardan daha yakın olanlar ise yolculuğa başladıkları yerde ihrama 


girsinler. Mekkeliler de Mekke'de ihrama isi 

Buralar, hac ve umre'ye gelenlerin mikatlandır, Mekke'nin haricinden 
gelenler bu mikatlardan girerler. Fakat umre yapmak isteyen kişi Harem 
dahilinde ise -Mekkeli bile olsa- ihrama girmek için Harem'e en yakın olan 
Hıll mevkiine gitmesi gerekir. Mekke'nin bir adım dışında da ihrama girse 
umresi sahih olur. Umre için Mekke'de niyet edip ihrama giren kişinin de 
umresi sahih olur, fakat bir kurban kesmesi gerekir. Bunu ilerideki 
bahislerde göreceğiz. 


Bunun vacib olduğunun delili, Hz. Peygamber'in Hz. Aişe'yi haccı eda 
ettikten sonra Tenim'e göndermesi ve Hz. Aişe'nin orada umre için ihrama 
girmesidir. (Tenim, Harem hududunun dışında bir yerdir. Bugün Mekke 
sınırlan içinde bulunmaktadır). 


TI. Hac ve Umre İçin ihrama Girmenin Keyfiyeti 


İhram, hac veya umre'ye veya ikisine birden niyet etmek demektir. Ayrıca 
bunu izleyen birtakım ameller ve tamamlayıcı âdab daha vardır. 

1. Hac veya umre için niyet eden kişinin yapması gereken şeyler şunlardır: 
a. Gusletmek 

İhram için gusletmeye niyet etmek sünnettir. Eğer gusletmek mümkün 
olmazsa teyemmüm etmelidir. 

b. Güzel koku sürmek. 

Güzel koku da sünnettir. Bu koku, hac menasıklarım yerine getirinceye 
kadar devam etse bile zarar vermez. Çünkü Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: 
"Sanki Hz. Peygamber'in kokusunun keskinliğini duyuyorum. Kendisi o 
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c. Erkeğin dikişli elbiselerini çıkarması vacibdir. Onların yerine bir izar ve 
bir rida bağlamahdır. Erkeğin peştemalinin beyaz olması sünnettir. 
Kadının ise elbiselerini değiştirmesi gerekmez. Fakat onun yüz ve ellerini 
açıkta bırakması vacibdir. 

Bazı sahabilerin, kadınların hacda ihramlıyken örtünmelerinin gerekli 
olup olmadığını sormalarına cevaben Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Kadın ihramlıyken yüz ve ellerini kapan 

Kadının, ihrama girmeden önce ellerini kınalamaması sünnettir. Çünkü 
ellerini açık bırakmak mecburiyetindedir. 

d. İki rekât namaz kılmak. 

Bu namaz da sünnettir. Buna ihram sünneti diye niyet etmelidir. 

2. Hacca gitmek isteyen kişi ister uçakla, ister başka vasıtalarla gitsin yola 
çıkacağı zaman kalbiyle hac veya umre'ye niyet etmelidir. Hacc-ı if-rad'a 
niyet edecekse sadece hacca, hacc-ı temettü yapacaksa sadece umre'ye, 
hacc-ı kıran yapacaksa hac ve umre'ye niyet etmelidir. Niyeti, diliyle 
söylemesi de sünnettir. Sonra Lebbeyk Allahumme Lebbeykl Lâ şerike leke 
lebbeyk! İnne'l-hamde ve'n-nimete leke ve'I-mulk lâ şerike 


leke (Senin hizmetine koşuyorum ey Allahım senin hizmetine 
koşuyorum! Senin hizmetine koşuyorum, senin ortağın yoktur. Hamd ve 
nimet şenindir, mülk de senindir. Senin ortağın yoktur) demelidir. 

Bütün bunlarda vacib olan kalben niyet etmektir. Niyeti, dil ile söylemek ve 
telbiye duası okumak sünnettir. Bunlardan sonra kişi hac veya umre'ye 
(veya her ikisine) başlamış olur. O kişiye, daha ileride bahsedeceğimiz 
birtakım şeyler vacib olur. 

3- Niyet edip ihrama girmek isteyen kimse aşağıdaki durumlardan birini 
seçmelidir: 

A. Sadece hac için ihram'a girmeye niyet etmek. 

Haccın menasıkmı tamamladıktan sonra Harem hududundan çıkıp umre'ye 
niyet ederek umre yapmalıdır. Bu, ihram'ın en üstünüdür; yani bu tür hac, 
hacc-ı ifrad, hacc-ı temettü ve hacc-ı kıran'dan daha üstündür. Çünkü 
Cabir'den rivayet edilen sahih bir hadiste Hz. Peygamber'in bu şekilde 
ihram'a girdiği belirtilmiştir. Buna ifrad denir. 

B. Sadece umre için ihram'a girmek. 

Bu durumda umre'den sonra ihram'dan çıkmalı, Mekke'de veya nerede 
ihrama girdiyse orada hac için ihram'a niyet etmelidir. Buna, temettü denir. 
Bu, fazilet bakımından ikinci sıradadır. 

C. Hac ve umre'ye birlikte niyet etmek. 

Böyle niyet ettikten sonra haccın menasiklerini yerine getirdiğinde, umre'yi 
de tamamlamış olur. Böylece hem hac, hem de umre sevabını elde etmiş 
olur. Bu tür hacca kıran denir. Bu, fazilet bakımından üçüncü sıradadır. 
(İmam Ahmed b. Hanbel'e göre en üstünü hacc-ı femetfu'dur. imam Ebu 
Hanife'ye göre en üstünü hacc-ı kıran'dır. İmam Şafii'ye göre en üstünü ise 
hacc-ı ifraddır). 

İşte bunlar, ihram keyfiyetinin özetidir. Bu da hac veya umre'nin başlangıç 
noktasıdır. 


TI, İhramuU Olan Kişiye Haram Olan Şeyler 


Hac veya Umre niyetiyle ihrama giren kişiye şu on şey haram olur. 

1. Dikişli veya tüm bedeni kaplayan bir elbise giymek. 

Ayağın tümünü kapatan ayakkabı da dikişli elbise hükmündedir. Ayakkabı 
yerine nalın giyilmelidir. Çünkü ayağın arka tarafları kapanmamalıdır. 

2. Özürlü olmak müstesna başın tamamını veya bir kısmını 
kapatmak. 


Kapatmak dikişli elbise, sarık veya başka birşeyle de olsa hüküm değişmez. 
Başa birşey temas etmemek şartıyla, bir duvar veya şemsiye gölgesinde 
oturmak caizdir. Bu iki şey sadece erkeklere haramdır, kadınlara ise haram 
değildir. 

Bunun delili, İbn Ömer'den rivayet edilen şu hadistir: "Bir kişi Hz. 
Peygamber'e 'ihramlı bir kimse neler giyebilir' diye sordu. Hz. Peygamber 
"Sarık, gömlek, don, bornoz ve ayağı kapatan ayakkabı giyemez. Ancak 
nalın bulamayan kişi, ayakkabıların üst kısımlarını kesmek şartıyla 
ayakkabı giyebilir. Ayrıca ihrama giren bir erkek, zaferan veya vers denilen 
kokulardan sürmüş olduğu elbiseleri de giyemez" diye cevap verdi. 1 

3. Saçı taramak. 

Tarak veya parmaklarla taramanın hükmü aynıdır. Ancak taramadan ötürü 
kıl dökülmeyeceğinden emin olunursa, taramak haram olmaz, sadece 
mekruh olur. 

4. Bedendeki kıl ve tüyleri traş etmek veya yolmak. 

Ancak zaruret olursa haram olmaz. Makasla kıl veya tüyün yarısını kesmek 
de haramdır. 

Kurban, yerine varmadıkça başlarınızı traş etmeyin. (Bakara/196) 

Fakihler, bedendeki kıl ve tüyleri de saça kıyas etmişlerdir. Çünkü kıl ve 
tüylerin arasını ayırmayı gerektiren bir neden yoktur. 

9. Tırnaklan kesmek. 

Bundan kasıt bir veya yarım tırnak değil, cinstir. Bu da kıl ve tüylere kıyas 
edilmiştir. Kişi ancak özürden dolayı tırnağını kesebilir. Meselâ kırılıp 
eziyet veren bir tırnağı kesmek haram değildir. 

6. Bedene koku sürmek. 

Kokuyu, yemek veya suya katıp bu şekilde alması, kokulu bir yatak veya 
toprağın üzerine çarşafsız yatması da haramdır. Kokulu bir sabunla 
yıkanmak da haramdır. Fakat gül veya gül suyunu koklamak haram değildir. 
Bunların haram olduğu icma ile sabittir. Ayrıca bunlar, haccın hikmetine 
aykırıdır. Çünkü bunlar müreffeh hayatın en bariz örnekleridir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hacı tozlu-topraklı, kirli-paslıdir. 

7. Avlanmak. 

Hayvanın herhangibir parçasını, hatta tüyünü kesmek de haramdır. Kara 
avının haram olması, deniz avının haram olmadığını gösterir. İhramlıyken 
deniz avı yapmak helâldir. Vahşi hayvanları öldürmek veya evcil hayvanları 
kesmek haram değildir. Kara avının haram olduğunu bildiren ayet şudur: 


Ey iman edenler! İhramda iken avı öldürmeyin. (Mâide/95) 

8. Nikâh akdetmek. 

İster kendisi için, ister başkası için olsun, ihramlı kişinin nikâh akdi 
yapması haramdır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İhramlı bir kişi ne nikâhlanabilir, ne de başkasına vekil olabilir. Hİ! Bunu 
yapan kişinin akdi batıldır. 

9. Cima yapmak. 

Hac, bilinen aylar(da)dır. O aylarda (ihram'a girmekle) haccı kendine farz 
kılan kimse için, (hacda iken) kadına yaklaşmak, günah işlemek ve kavga 
etmek yoktur. 

(Bakara/197) 

Ayette geçen refes kelimesinden maksat, cinsi münasebettir. Refes kelimesi, 
birçok şekilde tefsir edilmişse de en bariz mânâsı cinsi münasebette 
bulunmaktır. 

10. Kadına şehvetle dokunmak ve öpmek. 

El ile veya başka bir şekilde meniyi akıtmak da haramdır. Bütün bunlar, 
Allah Teâlâ'nın sözkonusu ayette yasakladığı refes kelimesinin muhtevasına 
dahildir. İşte hac veya umre için ihram'a giren kişiye haram olan şeyler 
bunlardır. Ancak kişi bunları bilmeyerek veya bir zaruretten dolayı yaparsa 
haram olmaz. Meselâ bir hastalıktan ötürü başını kapatmaya veya saçlarını 
kesmeye mecbur olan kişinin bunu yapması haram olmaz. Ancak ileride 
bahsedeceğimiz gibi ona fidye vermek vacib olur. 


Hac ve Umre'nin Amelleri 
a. Haccın Amelleri 


Haccın vucübiyetinin ve sıhhatinin şartlarım, haccın başlangıç yeri olan 
mikatları ve ihramın keyfiyetini zikretmiştik. Şimdi haccın amellerini 
açıklamaya başlayalım. Bu amellerin bir kısmı vacib, bir kısmı rükün, bir 
kısmı sünnet, bir kısmı da müstehab olan dualar, Hz. Peygamber'in kabrini 
ve mescidini ziyaret etmek gibi haccın tevabileridir. Şimdi bunları teker 
teker ele alıp inceleyelim: 


Haccın Vacib (Farz) Olan Amelleri 


Haccın vacibleri ile rükünları arasındaki fark şudur: Vaciblerin de, 
rükünların da mutlaka yerine getirilmesi gerekir. Ancak vacibler terke- 
dildiği takdirde, bir kurban kesmekle o vacib yerine getirilmiş sayılır. Bunu 
ileride göreceğiz. Rükünlar ise haccın kendileriyle tamamlandığı ameller 
olması dolayısıyla, terkedildiğinde kurban veya başka birşeyle yerirle 
getirilmiş sayılmaz. (Bu nedenle o haccın kaza edilmesi gerekir). Haccın 
vacibleri şunlardır: 


1. Mikatta İhrama Girmek 


Hacca gitmek isteyen kişinin -zamani ve mekâni- mikatta ihrama girmesi 
vacibdir. Zamani ve mekâni mikatlann ne olduğunu daha önce beyan 
etmiştik. Mekâni mıkatı ihramsız olarak geçip haram hududuna giren kişi 
haccın vaciblerinden birini terketmiş olur. Fakat mekâni mikata gelmeden 
önce evinde veya başka bir yerde ihrama girmenin bir mahzuru yoktur. 
Zamani ve mekâni mikatlann delillerini ve yerlerini daha önce açıklamıştık. 


2. Müzdelife'de Gecelemek 


Güneş battıktan sonra Arafat'tan çıkan hacı, Arafat ile Mina arasında 
bulunan Müzdelife'de gecelernelidir. Ancak bunun fecre kadar devam 
etmesi vacib değildir. Orada gecenin birinci yarısının sonuna kadar durması 
veterlidir. (Hanefilere göre sabah namazını Müzdelife sınırları içinde kılıp, 
taş toplamak gerekir), Çünkü Cabir'in rivayet ettiği hadiste Hz. 
Peygamber'in böyle yaptığı nakledilmiştir. 


3. Cemrelere Taş Atmak 


Hacı, Arafat'tan ayrılıp Müzdelife'de geceledikten sonra Cemretu'i- 
Akabe'ye doğru yönelmelidir. Cemretu'l-Akabe, Mina'nın Mekke tarafının 
son sınırıdır. Burada cemrelere yedi taş atmalı, bu taşlar sınırlandırılmış 
yere düşmelidir. Cemrelere taş atmak, bayram gecesinin yansından sonra 
başlayıp bayram gününün güneşi batıncaya kadar devam eder. 

Hz. Peygamber'in haccı ile ilgili Cabir'in rivayet ettiği hadiste şunlar 
bulunmaktadır: "Sonra Hz. Peygamber, ortadaki yola girdi. O yol Cemre- 
tu'1-Akabe'ye çıkıyordu. Ağacın yanındaki cemreye geldi ve yedi taş attı. 


Her taş atışında da tekbir getirdi. Taşların büyüklüğü yaklaşık olarak nohut 
kadar veya biraz daha büyüktü".1 

Bayram günlerinden sonra gelen teşrik günlerinde Mescid-i Hife yakın olan 
birinci cemreden başlayıp sonra orta cemreye, sonra da Cemretu'l-Akabe'ye 
yedişer taş atmak vacibdir. Mina'daki bu cemrelerin yerleri bellidir. 
Cemrelere taş atmanın vakti, güneşin batıya doğru kayması ile başlayıp 
güneş batıncaya kadar devam eder. Hacı, bugün atması gereken taşları 
yarına erteleyebilir. Bunun için fidye gerekmez. 


Bir Mülahaza 


Eğer hacı, Mina'dan Mekke'ye Teşrik Günleri'nin ikinci gününün güneşi 
batmadan önce taşlarını atıp çıkıyorsa, Teşrik Günleri'nin üçüncü günündeki 
taş atma üzerinden kalkar. Bu, acele gitmek isteyen kimse için bir ruhsattır. 
Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Kim (bu zikri) aceleyle iki günde yapıp (Mina'dan Mekke'ye dönerse) ona 
(bundan dolayı) bir günah yoktur. (Bakara/203) Teşrik Günlerfnin ikinci 
gününün taşlarını attıktan sonra güneş batmadan Önce oradan gitmeyen 
kişiye, Mina'da gecelemek ve üçüncü günün taşlarını atmak vacib olur. 


IV. Teşrik Günleri'nde Mina'da Gecelemek 


Hacı Teşrik Günleri'nde cemrelere taş atıp Mekke'de geceleyemez. Hacı'nın, 
birinci ve ikinci teşrik günlerinde Mina'da kalması vacibdir. Fakat üçüncü 
günün güneşi batmadan önce Mina'yı terketmesi şartıyla 

Müslim bu ruhsattan yararlanabilir. Güneş batarken hâlâ Mina sınırları 
içinde olan kişinin, o geceyi de -gecenin çoğunu- Mina'da geçirmesi gerekir. 
Sonra çıkıp sabah namazında Mekke'ye gidebilir. Sonra taşlan atmak için 
tekrar Mina'ya dönebilir. Çünkü bu durumda üçüncü günün taşlarını atmak 
vacibdir. Bütün bunların delili, Cabir'in Hz. Peygamber'in haccınin keyfiyeti 
hususunda rivayet ettiği Müslim ve başka muhaddislerin tahric ettiği 
hadistir. 


V. Veda Tavafı .Yapmak 


Hac menasıklarını bitirip Mekke'den çıkmak isteyen kişinin veda tavafı 
yapması vacibdir. Bu hususta sahih olan görüş budur. Nitekim Enes'ten 


şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber hac menasikini bitirdikten sonra, 
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veda için tavaf yaptı". 
Ancak veda tavafı, hayızh kadından sakıt olur. (Çünkü hayızlı kadın cünüp 
hükmündedir. Cünüp bir kimse de Kabe'yi tavaf edemez). Veda tavafını 
yapan kişi, Mekke'de uzun zaman kalamaz. Hemen Mekke'den çıkmalıdır. 
Eğer yaşlı veya hasta bir kimseyi ziyaret etmek için gecikirse, tekrar veda 
tavafı yapması vacib olur. İşte bu beş şey, haccın vacibleridir. 
Özürsüz olarak bunları terkeden kişi günahkâr olur. Fakat bunlar, haccın 
esasını teşkil eden ameliyeler olmadığı için, bunları terkeden kişinin haccı 
batıl olmaz. Çünkü bunlar kurban kesilerek telafi edilebilir. Bu hususu 
sonraki fasıllarda daha geniş izah edeceğiz. 


Haccın Rükünları 


Birşeyin rükünlarının, o şeyi meydana getiren esaslar olduğunu söylemiştik. 
Haccın rükünları da haccı meydana getiren esaslardır ki onlardan biri ihmal 
edilirse, hac sahih olmaz. Herhangibir kefaret ve fidye ile de telafi 
edilemez. Haccın rükünları şunlardır: 

1. İhrama girmek. 

Daha önce ihrama girmekten maksadın, hacca niyet etmek olduğunu 
söylemiştik. İhramın keyfiyetini âdab ve şartlarını da zikretmiştik. 
Niyet, nasıl namazın esas olan rükünlarından biriyse, aynı şekilde haccın 
rükünlarından da biridir. 

2. Arafat'ta vakfeye durmak. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hac, Arafat'ta vakfeye durmaktır. Kim cem'i gecesi fecirden önce Arafat'ta 


bulunursa hacca genişi 
Arafat, Mekke'nin güneyinde olup Mekke'ye 25 km. uzaklıkta, Mina'ya 
doğru uzanan bir dağın ismidir. 


Arafat'ta Vakfe'nin Şartları 
A. Arafat'ta vakfeye durmak, Zilhicce'nin dokuzuncu gününün öğle 


namazından bayram gecesinin fecrine kadar olan zamanın bir parçasında 
olmalıdır. 


Zilhicce'nin dokuzuncu gününden önce veya bayramdan sonra Arafat'ta 
vakfeye duran kişinin haccı sahih olmaz. Sözkonusu zamanın, gece veya 
gündüz herhangibir parçasında -isterse bir saniye olsun-Arafat'ta vakfeye 
durmak yeterlidir. Fakat efdal olan hem gece, hem gündüz vakfeye 
durmaktır. Güneş batmadan önce Arafat'tan çıkıp harem sınırına giren 
kişinin bir kurban kesmesi müstehabdır. Fakat bu, zorunlu (vacib) değildir. 
Bunun nedeni, Hz. Peygamber'in fiiline aykırı davranmış olmasıdır. 

B. Vakfe, Arafat sınırları içinde olmalıdır. 

Arafat sınırları içinde herhangibir yerde vakfeye durmak yeterlidir. Çünkü 
Hz. Peygamber'in Arafat'ta vakfeye durduğu nakledilmiştir. 

Urne denilen ve Arafat'a sınır olan bu yerde vakfeye durmak yeterli olmaz. 
Burada akşam namazı tehir edilerek Müzdelife'de yatsı namazı ile beraber 
kılınmalıdır. Çünkü Hz. Peygamber böyle yapmıştır ve böyle yapılmasını da 
emretmiştir. 

G. Veda tavafı, tavaful-ifaza'dır. 

Allah Teâlâ'nın 'Onlar Beyt-i Atik'i tavaf etsinler1 ayeti bunu belirtmektedir. 
Ayrıca Hz. Peygamber'in de böyle yaptığı rivayet edilmiştir. Tavafın sahih 
olmasının şartları şöyle özetlenebilir: 

ı. Namazın sahih olması için gerekli olan şartlar, tavafın sahih olması için 
de gereklidir. Meselâ niyet etmek, abdestli olmak, cünüplükten temiz 
olmak, bedende, elbisede veya tavaf edilen yerde necasetin bulunmaması, 
avret yerinin örtülü olması gibi şartlar tavaf için de gereklidir. Çünkü Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Tavaf da bir salât'tır. Ancak Allah Teâlâ tavafta konuşmayı helâl kılmıştır. 


Kim tavaf esnasında konuşursa hayırdan başka birşey konum u. 
Farz olan tavaf (tavaful-ifaza) yapılırken, bedenin herhangibir parçasıyla 
Kabe'nin sınırına girilmemesi gerekir. Kişinin, Hicr sınırlarının dışından 
tavaf yapması vacibdir. ÇHicr, Kabe'nin şimal tarafına düşen duvarının 
yanından kısa bir duvar ile yarım daire şeklinde çevrilen bölgenin 
adıdır). Çünkü Hicr, Kabe'nin sınırlan içindedir. Hicr'in içinden tavaf edip 
onun kapısından geçmek caiz olmaz. 

m. Tavaf yaparken Kabe sol tarafa alınarak Haceru'I-Esvedden 
başlanmalıdır. 

Haceru'i-Esved'den önce başlanan tavaf, Hacer'ul-Esved'e varıncaya kadar 
tavaf sayılmaz. Çünkü Hz. Peygamber tavafa Haceru'l-Esved'den 
başlamıştır. Müslümanların da ona uyması gerekir. 


iv. Tavaf, yediye tamamlanmalıdır. 

Kabe'nin etrafında yedi defa dönmek, bir tavaftır. İşte bunlar tavafın 
şartlarıdır. Ayrıca tavafın birtakım sünnet ve âdabı da bulunmaktadır. 
Onlardan ileride bahsedeceğiz. 

D. Safa ile Merve arasında sa'y etmek. 

Safa ile Merve, Kabe'nin yakınında bulunan iki tepedir. Onların arasında 
sa'y etmek, Safa'dan Merve'ye, Merve'den Safa'ya gidip gelmek demektir. 
Sa'y, önce Safa'dan başlamalıdır ve yedi kere yapılmalıdır. Bu rüknün delili, 
Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 

Ey insanlar! Sa'y yapınız. 

Ayrıca Cabir'den rivayet edilen hadiste şu kısım da bulunmaktadır: "Sonra 
Hz. Peygamber Safa kapısından çıkıp Safa'ya vardı ve şu ayeti okudu: 
"Şüphe yok ki Safa ile Merve, Allah'ın (dininin) nişanelerin-dendir'. 
(Bakara/158) Sonra da 'Ben Allah'ın başladığından başlayacağım1 dedi". 
(18) 


Sa'y Etmenin Şartları 


1. Sa'y» tavaftan sonra yapılmalıdır. 

Sa'y, ister kudüm tavafı olsun, ister ifaza tavafı olsun, tavaftan sonra 
yapılmalıdır. Çünkü Hz. Peygamber böyle yapmıştır. 

2. Sa'y, yedi şavttan meydana gelmelidir. Safa'dan başlayıp Merve'de 
bitmelidir. 

Safa ile Merve arasındaki her sa'y, bir şavt'ür. 

3. Safa ile Merve arasındaki mesafenin tümünün katedilmesi gerekir. Eğer 
bu mesafeden bir karış eksik kalırsa, şavt sahih olmaz. Bu bakımdan sa'y 
yapan kişinin, topuğunu Safa duvarına bitiştirmesi ve yürüyüp parmaklarım 
Merve duvarına bitiştirmesi vacibdir. (Bugün Safa ve Merve'deki bu 
duvarlar yoktur). 

4. Sa'y peşpeşe yapılmalıdır. 

Sa'yların arasında örfen uzun sayılan bir ara verilirse, tekrar Safa'dan 
başlayarak yedi defa gidip gelmek gerekir. E. Traş olmak. 

Saçların tamamını veya bir kısmını kesmek, hatta saçtan üç kıl kesmek traş 
sayılır, Bu, Şafii mezhebinin en sahih görüşüne göredir. Bunun delili 
Buharı, Müslim ve başka nıuhaddislerin rivayet ettiği hadistir. 

Traşın şartlan şunlardır.- 

1. Traş, vaktinden önce olmamalıdır. 


Traşın vakti, Kurban Bayramı gecesinin yarısından itibaren başlar. Bundan 
önce traş olan kişi günahkâr olur ve fidye vermesi gerekir. 

2. Üç kıldan az olmamak şartıyla saçın bir kısmını veya tamamını kesmek. 
Sahih görüş budur. 

Başlarınızı kazıtarak ve kırparak... (Fetih/27) 

Ayetteki er-ruüs (başlar) kelimesinden maksat saçlardır. Çünkü baş 
kesilmez. Bazı müfessirler 'eş-şaar kelimesi cemidir. Cem'in en azı ise üç 
olduğundan, başlan üç kıit kesmek yeterlidir' demişlerdir. 

3. Kesilen veya koparılan kıllar, başın sınırları içinde bulunanlardan 
olmalıdır. 

Sakal, bıyık veya kılları kesmek yeterli olmaz. Kadının saçını tamamen 
kesmesi haramdır. Kadınların saçlarını biraz kısaltmaları en efdalidir. 


Bir Mülahaza 


Başında saç olmayan kişinin, usturayı başının üzerinde gezdirmesi sünnettir. 
Bu Rükünlar Arasındaki Tertibi Gözetmek 

Bu rükünlann çoğunun arasındaki tertibe riayet etmek vacibdir. Bu tertip 
şöyledir: Önce ihrama girilir, sonra Arafat'ta vakfeye durulur, sonra tavaf 
yapılır, sonra sa'y edilir. Traş, tavaftan önce de sonra da yapılabilir. Fakat bu 
tertibin bir rükün mu, yoksa rükünları yerine getirme keyfiyetinin şartı mı 
olduğunda Şafii mezhebinde ihtilaf vardır. Burada önemli olan bu tertibin 
gerekli olduğunu bilmektir. 


b. Umre'nin Amelleri 


Umre'nin amellerini şöyle özetleyebiliriz: 

a. Hac ihramı yerine, umre ihramına girmek. Umre ihramının şartlarını 
daha önce zikretmiştik. 

b. Umre yapmak isteyen kişi, Mekke'ye girerek umre tavafını bizzat 
yapmalıdır. 

Yani kudüm tavafı, umre tavafının yerine geçmez. 

c. Safa ile Merve arasında sa'y etmek. 

d. Saçın tamamını veya bir kısmını traş etmek. 


Haccın Sünnetleri 


Bunlar, Hz. Peygamber'in tatbik edip öğrettiği haccı tamamlayan şeylerdir. 
Fakat hac ibadetlerine dahil değildir. Terki günahı gerektiren vaciblerden de 
değildir. Haccın sünnetleri çoktur. Bunlar haccın çeşitli amellerine 
dağılmıştır. Biz bunların en önemlilerinden bahsedeceğiz. 

İhram'ın Sünnetleri 


Hac için ihram'a girmek isteyen kişinin riayet etmesi gereken sünnetler 
şunlardır: 

1. Gusletmek. 

Gusletmek imkânı bulunmadığı takdirde teyemmüm edilmelidir. Etek ve 
koltuk altı traşı olmak, bıyığı kısaltmak, tırnakları kesmek de buna dahildir. 
Bu gusül erkek veya kadın -temiz olsalar da- herkese sünnettir. 

2. Dille niyet etmek ve telbiye okumak. 

Telbiye şöyle yapılır: Lebbeyke Allahumme iebbeyke. Lebbeyke lâ şerike 
leke lebbeyke. İnne'l-hamde ve'n-nimete leke ve'1-mülke lâ şerike leke. 
Erkek, bu duayı ayakta, oturarak veya yürüyerek okuyabilir. Ancak yüksek 
sesle okumalıdır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Cebrail bana gelerek ashabıma, yüksek sesle telbiye okumalarını 
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emretmemi söyledi. 


Bu, müstehab olan bayram günü sabahından Cemretu'l-Akabe'ye taş 
atincaya kadar devam eder. İhram'a girdiğinde kıbleye yönelip şöyle 
demelidir: Allahumme ehreme leke şaari ve beşşeri ve lahmi ve demi 
(Yârab! Bedenim; etim, kanım ve her tüyüm senin için ihrama girdi). 

Kadın ise kendi duyacağı şekilde telbiye okumalıdır. 

3. Hacı, ihram'a girdikten sonra dünya hâdiselerinden ve insanı meşgul 
eden mubah şeylerden uzaklaşmalıdır. 


Mekke'ye Girmenin Sünnetleri 


Hac için Mekke'ye girmek üzere olan kişinin, riayet etmesi gereken 
sünnetler şunlardır: 

1. Mekke'ye, Arafat'ta vakfe'ye durmadan girip Mekke'den Arafat'a gitmek. 
2. Mekke'ye girmeden önce Zi-Tuva kuyusunun yanında yıkanmak. 

Hz. Peygamber, Mekke'ye her girişinde burada yıkanırdı. Bugün bu kuyu 
belirgin bir durumda olmadığı gibi, oraya girip yıkanmak da zordur. 


3- Seniyetui-Keda denilen yoldan Mekke'ye girmek. Bu yol, Mekke'nin üst 
tarafındadır. 

4. Mekke'ye girildiğinde Kabe'ye gidip Kudüm Tavafı yapmak. 

Bu tavaf, Beyt-i Haram'ın hediyesidir. Hz. Peygamber Kudüm Tavafı 
yapmayı sever ve ihmal etmezdi. 

5. Mescid-i Haram'a, Beni Şeybe kapısından girmek ve Kabe görüldüğünde 
elleri kaldırarak şu duayı okumak: 

Yârab! Şu beytin (Kabe'nin) şeref, azamet, kerem ve mehabetini artır. Onu 
hac ve umre niyetiyle ziyaret edip şereflendiren ve ona tazim eden 
kimselerin de şerefini, tazimini, tekrim ve iyiliklerini artır. Yârab! Selâm 
sensin, selâm sendendir. Ey rabbimiz! Bizi selâm ile hayata kavuştur. 


Tavafın Sünnetleri 


Tavafın vaciblerini ve sahih olmasının şartlarını beyan etmiştik. Tavafın 
sünnetlerini ise kısaca şöyle sıralayabiliriz: 

1. Tavafı, yürüyerek yapmak. 

Kadın ve erkeklerin yürüyerek tavaf yapması sünnettir. Ancak hastalık veya 
başka nedenlerden dolayı binekli olarak tavaf etmek mekruh değildir. 
Ümmü Selma hasta olduğu halde Mekke'ye geldi. Hz. Peygamber; ona 
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şöyle dedi: 'Halkın arkasında binekli olarak tavaf eşyl20i 


2. Tavafa başlarken Hacer'ul-Esved'i öpmeli veya ona dokunmalıdır. Çünkü 


Hz. Peygamber böyle pad © İzdiham veya benzeri bir nedenden 
dolayı Hacer'ul-Esved'e yaklaşma imkânı bulunamazsa, ona uzaktan işaret 
edilmelidir. Bu da erkeklere mahsus bir sünnettir. Kadınların, Hacer'ul- 
Esved'i öpmeleri, ona dokunmaları sünnet değildir. Ancak tavaf yeri boş 
olduğunda kadınlar bunu yapabilirler. Hacer'ul-Esved'i öpmek veya ona 
dokunmak halka eziyet verecekse, erkeklerin de ona dokunup öpmeleri 
müstehab olmaktan çıkar, mekruh veya haram olur Bu halka verilen eziyete 
göre değişir. Bu hususta Hz. Peygamber Hz Ömer'e şöyle 
demiştir: 

Ey Ömer! Sen güçlü bir kişisin, Hacer'ul-Esved'e dokunup öpmek için 
insanlarla itişme, çünkü zayıf bir kimseye eziyet verebilirsin. Bunu, tenha 
olduğu zaman yap. Tenha değilse uzaktan teşbih ve tehlil getirip ona işaret 
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etmen yeterlidir. 


3. Her şavt'ta Hacer'ul-Esved'e dokunup öpmek. 

Tavaf ve namazdan sonra da Hacer'ul-Esved'e dokunup öpmek sünnettir. 

4. Tavafın başlangıcında şöyle demelidir: 

Allah'ın ismiyle. Allah en yücedir. Yârab! Sana iman etmek, kitabını tasdik 
etmek, va'dini yerine getirmek, peygamberin Muhammed'in sünnetine tâbi 
olmak üzere bunu yapıyorum. 

Selef imamları bunda ittifak etmişlerdir. Kabe'nin kapısının karşısına 
geldiğinde de şu duayı okumalıdır: 

Yârab! Şüphe yok ki Kabe. senin beytindir, harem senin haremindir, 
emniyet senin emniyetindir. Bu da ateşten sana sığınanın makamıdır. 
Rükn-ü Irakinin hizasına geldiğinde de şu duayı okumalıdır: 

Yârab! Ben sekten, şirkten, nifaktan ve kötü. ahlâktan, ailemden, malımdan, 
çocuklarımdan ve kötü nazardan sana sığınıyorum. 

Kabe'nin oluğunun altına geldiğinde şu duayı okumalıdır: 

Yârab! Senin arşının gölgesinden başka gölgenin olmadığı bir günde beni 
gölgelendir. Peygamberin Muhammed'in kadehiyle bana hoş ve içildikten 
sonra artık susuzluk hissedilmeyen bir içki ikram et, ey celâl ve ikram 
sahibi! 

Şâmi ve Yemani rükünleri arasında da şu duayı okumalıdır: 

Ey Allahım! Haccımı mebrür, günahımı mağfur, sa'yimi meşkür, amelimi 
makbul eyle, ticaretimi zarar etmeyen bir ticaret kıl ey aziz ve gafur! 
Yemani rükünle Hacer'ul-Esved'in bulunduğu rükün arasında da şu duayı 
okumalıdır: 

Ey Allahım! Bize dünyada bir hasene ver, ahirette bir hasene ver. Bizi 
ateşin azabından koru! 

Tavaf esnasında başka dualar da okunabilir. Fakat Hz. Peygamber' den 
rivayet edilen duaları okumak daha efdaldir. 

5. Birinci, ikinci ve üçüncü şavtlarda adımlarını yakın atarak canlı, diğer 
şavtlarda ise normal yürümek. 

Bu yürüyüşe remel denir. Tavaftan sonra sa'y var ise remel yapmak 
sünnettir, yoksa sünnet değildir. Remel esnasında abanın ortasını sağ 
omuza, iki tarafını da sol omuza atmalıdır. Buna izdiba. denir, Hz. Pey- 
gamber'in, Hudeybiye'nin ikinci senesinde kaza umre'si yaparken böyle 
yaptığı ve ashabına da böyle yapmalarını emrettiği rivayet edilmiştir. Hz. 
Peygamber şöyle demiştir. (o 'Bugün, Mekke müşriklerine kuvvetli 
olduğunu gösteren kişiden Allah razı olsun'. (Müşrikler 'Muhammed'in 
arkadaşları zayıf ve güçsüzdür. Biz onları bir çırpıda altederiz' diyorlardı. 


Hz. Peygamber, onların bu düşüncelerinin yanlış olduğunu, aksine 
müslümanların güçlü olduğunu gösterip onları korkutmak için ashabına 
canlı ve koşarak tavaf yapmalarını emretti ve bu bir sünnet olarak kaldı). 

6. Tavaftan sonra namaz kılmak. 

Bu namaz Makam-ı İbrahim'in arkasında iki rekât olarak kılınmalıdır. 
Birinci rekâtında Kâfkün, ikinci rekâtta ise İhlas süresi okunmalıdır. Çünkü 
Hz. Peygamber'in böyle yaptığı ve halka da böyle yapmalarını emrettiği ve 
'Siz de Makam-ı İbrahim'den bir namazgah edinin' ayetini okuyarak onları 
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teşvik ettiği rivayet edilmiştir. 
Say'in Sünnetleri 


1. Herhangibir tavaftan sonra sa'y edildiği zaman, başka bir tavaftan sonra 
sa'y etmemek. 

Meselâ sünnet olan kudüm tavafı'ndan sonra sa'y yapılmışsa, hac'da rükün 
olan tavaf-ı ifaza'dan sonra sa'y yapmak mekruhtur. 

2. İlk sa'ycte Safa tepesinin üzerine çıkmak. 

Safa tepesine çıktıktan sonra kıbleye yönelerek şöyle demelidir: 

Allah en büyüktür, Allah en büyüktür, Allah en büyüktür. Hamd Allah'a 
mahsustur. Allah en büyüktür. Bize hidayet ettiği için Allah'a 
hamdediyorum. Hamd Allah'a mahsustur. Allah'tan başka ilah yoktur. 
Allah bir'dir, ortağı yoktur. Mülk Allah'ındır, hamd Allah'ındır. O diriltir ve 
öldürür. Hayr O'nun elindedir. O herşeye kadirdir. 

Bu duayı okuduktan sonra yürüyerek Merve tepesine çıkmalı ve aynı duayı 
tekrar etmelidir. 

3. Mümkün olduğunca yaya olarak sa'y etmek. 

Malum olan iki gün ve yeşile boyanmış iki mil'de herveie yapmak da 
sünnettir. Hacı herveie yaparak Safa ve Merve tepelerine çıktığında her 
seferinde kendisine, arkadaşlarına ve mü'minlere dilediği şekilde dua 
edilebilir. 


Arafat'a Çıkmanın Sünnetleri 
Arafat'ta vakfe'ye durmanın, haccın en önemli rükünlarından biri olduğunu 


söylemiştik. Mekke'den önce Arafat'a gitmek de caizdir. Ancak sünnet olan 
şöyle yapmaktır: 


a. Mekke'ye girip kudüm tavafı'nı yaptıktan sonra Arafat'a gidilmelidir. 
b. Müslümanların idarecisi veya ileri gelen bir kişi, Zilhicce'nin yedinci 
günü öğle namazından sona bir hutbe trad ederek halkı yarın sabah 
Mina'ya çıkmaya teşvik etmeli ve Mina'dan sona neler 
yapacaklarım, Arafat'a nasıl gideceklerini onlara beyan etmelidir. 

c. Zilhicce'nin sekizinci gününün sabahında Mina'ya çıkılmalı, orada 
dokuzuncu günün sabahına kadar durulmalıdır. Beş vakit namaz, 
Mescid-i Hayfda eda edilmelidir. Çünkü Hz. Peygamber namazlarını orada 
kılmıştır. 

d. Dokuzuncu günün sabahı güneş doğduktan sonra Arafat'a doğru yola 
çıkılmalı, Arafat yakınında Nemire denilen yerde durup güneşin batıya 
doğru kaymasını beklemelidir. Öğle ile ikindi namazı burada (Arafat 
Camii'nde) cem-i takdim yapılarak cemaatle kılınmalıdır. Sonra Arafat'a 
gidilip güneş batmcaya kadar orada durulmalıdır. Orada Allah'ı zikredip dua 
etmeli ve tehlil getirilmelidir. Çünkü Hz. Peygamber ve ashabının böyle 
yaptığı rivayet edilmiştir. 


Müzdelife'de Gecelemenin Sünnetleri 


Arafat'ta gecelemenin vacib olduğunu belirtmiştik. Arefe gününün güneşi 
battıktan sonra Müzdelife'ye gidip orada gecelemenin sünnetleri şunlardır: 
a. Fecr'e kadar Müzcielife'de kalıp fecr'den hemen sonra sabah namazını 
kılmak. 

b. Miizdelife'de, cemrelere atılacak taşlan topladıktan sonra Mina'ya hareket 
etmek. 

Her cemre için yedi taş toplanmalıdır. Bu taşlar nohuttan biraz büyük, 
bakladan da küçük olmalıdır. Çünkü FadI b. Abbas'tan şöyle rivayet 
edilmiştir: "Hz. Peygamber, bayram sabahı bana 'Benim için taş topla' dedi. 
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Ben de nohut büyüklüğünde taşlar topladim 


c. Meş'ar'ul-Haram'ın yanında durmak. 

(Meş'ar'ul-Haram, Müzdelife'nin sonunda küçük bir dağın adıdır). Burada 
seher vaktine kadar durulup 'Rabbena âtina fi'd-dünya haseneten ve fi'l- 
ahireti haseneten ve kına azabe'n-nâr' ayeti çokça okunmalıdır. 
Meş'ar'ul-Haram (Kuzah Dağın)da Allah'ı anınl-O'nu, size nasıl hidayet 
ettiyse öyle zikredin. Çünkü O'nun hidayetinden önce dalâlette 
olanlardandınız. 


(Bakara/198) 

Sonra Mina'ya doğru yola devam edilmelidir. Şiarları 'Lebbeyk Allahumme 
lebbeyke'; zikirleri de 'Lâ ilahe illallah' olmalıdır. Yolculuklarını, güneş 
doğduktan sonra Mina'ya varacak şekilde ayarlamalıdırlar. 


Şeytan Taşlamanın Sünnetleri 


Cemretu'i-Akabe'de şeytan taşlarken dikkat edilmesi gereken hususlar 
şunlardır: 

a. Mina'da, Cemretu'l-Akabe'ye oOtaş atmadan hiçbir o şey 
yapılmamalıdır. 

Çünkü Mina'nın hediyesi, bayram gününde Cemretu'l-Akabe'ye yedi taş 
atmaktır. 

b. Birinci taşı attıktan sonra telbiye etmeyi bırakmalıdır. 

Çünkü Hz. Peygamber, birinci taşı atıncaya kadar telbiye'ye devam eder, 
birinci taşı attıktan sonra keserdi ve onun yerine Allahu ekber 
derdi. il 

c. Her taş atılırken Allahu ekber denilmelidir. 

Erkek taşlama esnasında kolunu, koltuk altının beyazlığı görünecek kadar 
kaldırmalı ve sağ eliyle atmalıdır. Kadın ise kolunu fazla kaldırmamalıdir. 
Atılan taşlar en fazla bakla kadar olmalıdır. 


Teşrik Günleri'nde Cemrelere Taş Atmanın Sünnetleri 


a. Taşlama, güneş batıya doğru kaydığı zaman yapılmalıdır. 

Şiddetli izdiham olduğu zaman, taşlamanın tehir edilmesinde bir mahzur 
yoktur. 

b. Birinci ve ikinci cemreye taş atılırken yüz kıbleye dönük olmalı ve taşlar 
"Allahu ekber' denilerek atılmalıdır. 

c. Taşlan attıktan sonra, halkın attığı taşların kendisine değmemesi için 
biraz durmalı, cemreyi arkasına alarak yüzünü kıbleye çevirmeli, kendisi, 
arkadaşları ve bütün mü'minler için Allah'a niyaz etmelidir. Bu duanın 
Bakara süresini okuyacak kadar sürmesi sünnettir. İkinci cemrede de 
aynısı yapılmalıdır. Halk arasında Büyük Şeytan denilen Cemretu'l- 
Akabe'de şeytan taşlarken de birinci ve ikinci cemrelerdeki gibi 
yapılmalıdır. Ancak buradaki taşlamadan sonra orada durulmamalı ve dua 


edilmemelidir. Bütün bunların delili, Hz. Peygamber'in böyle yaptığının 
rivayet edilmesidir. 


Haccı Tamamlayıp İhramdan Çıkmanın Keyfiyeti 


Hacca başlayan kişinin neler yapması gerektiğini ve nelerden kaçınması 
gerektiğini beyan etmiştik. Şimdi de hac'dan dolayı kendisine yasak olan 
şeyleri yapmak için hacının neler yapması gerektiğini beyan edeceğiz. 
Hac'dan çıkışın zamanı, bayram gecesinin yarısından sonra başlar, 
Arafat'tan gelip Müzdelife'de geceleyen kişinin yapması gereken üç şey 
vardır: 

1. Cemretu'i-Akabe'ye taş atmak 

2. Traş olmak 

3. Kabe'yi tavaf etmek 

Bu üç şıktan ikisini yerine getiren kişi hac'dan birinci çıkışa hak kazanmış 
olur. Buna 'küçük tahallüP denir. Bu durumda olan hacıya, hac'da haram 
olan herşeyi yapmak helâl olur. Ancak nikahlanmak ve cinsel ilişkiye 
girmek bundan müstesnadır. 

Diğer üçüncü şıkkı yaptıktan sonra, kişi hac'dan tamamen cıkmıs hac'da 
kendisine haram olan bütün şeyler -cinsi ilişkide bulunmak da dahil- helâl 
olur. Bunun delili, Hz. Aişe'nin rivayet ettiği şu hadistir: 

Siz Cemre tu'1-Akabe'ye taş attıktan ve traş olduktan sonra, size güzel koku 
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sürünmek ile haccın diğer yasakları -kadınlar müstesna- helâldir. 2” 


Hac Duaları 


Dua ibadettir. Hem de ibadetin özüdür. Dua, kalp ve şuurun Allah'ın 
yardımına muhtaç olduğunun fiili bir ifadesidir. Bu nedenle Kur'an ve 
Sünnet'te dua emredilmiştir. 

Yalvararak ve için için dua ederek rabbinizi çağırın. (A'raf/55) Bana dua 
edin, size icabet edeyim. (Mü'min/60) Ve şayet kullarım sana benden sual 
ettilerse, muhakkak ki ben (onlara) çok yakınım. Bana dua edince dua 
edenin duasına icabet ederim. (Bakara/186) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Kazayı, ancak dua geri çevirir. 

Dua ibadetin ta kendisidir. 


Duanın kabul edilmesinin nedenlerinin; kalbin ihlası, nefsin temizliği, 
kazancın helâl oluşu ve dünyadan yüz çevirmek olduğunda şüphe yoktur. 
İnsan bu vasıflara hac esnasında daha fazla sahip olur. Bu nedenle hac 
günlerinde dua meşru kılınmıştır. Allah'ın rahmetine kavuşmak, azabından 
korunmak için korku ile ümit arasında dua edilmelidir. Duanın en efdali ise 
Allah'ın Kitabı'nda olan duadır. Onlardan biri şudur: 

Ey rabbimiz! Bize dünyada da iyilik, ahirette de iyilik ver ve bizi ateş 
azabından koru. (Bakara/) 

Sonra da hadislerde varid olan dualardır. Onlardan biri şudur: Hz. 
Peygamber, yolculuğa çıkmak için devesine bindiğinde üç defa tekbir 
getirir ve şöyle derdi: 

Bu hayvanı bize müsahhar kılan Allah ortaktan münezzehtir. Biz Allah 
Teâlâ'ya gereği gibi ibadet edemiyoruz. Biz rabbimize döneceğiz. Ey 
Allahım! Biz senden bu seferimizde birr ve takva'yi; seni razı eden ameli 
istiyoruz. 

Ey Allahım! Bu seferi bize kolaylaştır, uzaklığını kısalt. Ey rabbimiz! 
Seferde arkadaş sensin. Ailemi sen koru! 

Ey Allahım! Seferin şiddetinden, kabrin dehşetinden, aile ve malımın 


fitnesinden sana sığınıyorum. 

Hac menasıkları hakkında birçok dua varid olmuştur. Fakat bunların 
tümünün Hz. Peygamber'e nisbeti sahih değildir. Hatta bunların 
çoğunun Hz. Peygamber'den gelmediği kesindir. Ancak âlim ve salihlerin 
çoğu bunları okumanın müstehab olduğunu söylemişlerdir. Bunları dua 
niyetiyle okumak caizdir ve fakat şart değildir. İnsan, hoşuna giden her- 
hangibir duayı okuyabilir. Hac menasiklarını izah ederken hadislerle varid 
olan birtakım duaları zikretmiştik. Şimdi zikredeceğimiz duaları ise 
kimseye nisbet etmeden zikredeceğiz. 


1. İhram'da 


İmam Razi şöyle der: "Lebbeyke'den sonra hacı 'Ey Allahım! Nefsim, etim, 
kanım, derim ve tüylerim senin için ihrama girdi' demelidir". 


2. Hoşa Giden Birşey Görüldüğünde 


Hoşuna giden bir şey gördüğünde hacı Rasülullah'a uyarak şöyle Dua 
etmelidir 
Senin hizmetine koşuyorum ey rabbim. Hayat, ahiret hayatıdır. 


3. Mekke Sınırlarına Vasıl Olunduğunda 


Hacı, Mekke haremine vardığı zaman şöyle dua etmelidir: 

Ey Allahım! Bu, senin haremindir, senin emniyetindir. Beni ateşe haram kıl, 
kullarını hasrettiğin günde azabından emin kıl. Beni ibadet eden veli 
kullarından eyle! 


4. Kabe Görüldüğünde 


Mekke'ye girip oOKabe görüldüğünde de şöyle dua etmek 
müstehabdır: 

Ey AUahım! Bu beytin (Kabe'nin) şeref, azamet, kerem ve yüceliğini artır. 
Ey Allahım! Bu beyti şereflendiren, yücelten kullarının da şeref ve keremini 
artır. Selâm sensin, selâm sendendir. Ey rabbimiz! Bizi selâmla yaşat! 


5. Tavaf Esnasında 


Tavaf yaparken de şöyle demelidir: 

Allah'ın ismiyle! Allah en büyüktür. Allahım! Sana iman ederek, tazim ve 
tasdik ederek, ahdini yerine getirerek, peygamberinin sünnetine uyarak bu 
işi yapıyorum. Allah'ın salât ve selâmı peygamberinin üzerine olsun. 
Birinci, ikinci ve üçüncü şavtlarda remel yaptığında hacı şu duayı 
okumalıdır: "Yarabbi! Haccımızı mebrur, sayımızı makbul, günahımızı 
mağfur kıl". 

Dördüncü, beşinci, altıncı ve yedinci şavtlarda şu dua okunmalıdır: 'Yâ 
rabbi! Affet, merhamet et. Biz kullarını bağışla! Sen hem aziz hem 
kerimsin. Ey rabbimiz! Bize dünyada bir hasene, ahirette de bir hasene ver. 
Bizi ateş azabından koru". 


6. Sa'y Yaparken 


Safa üzerinde kıbleye yönelip şöyle dua edilmelidir: 


Allah en büyüktür, Allah en büyüktür. Bize hidayet, eden Allah en büyüktür. 
Hamd Allah'a mahsustur. Allah'tan başka ilah yoktur. O'nun ortağı yoktur, 
mülk O'nundur, hamd O'nundur. Ha O'nun elindedir. O herşeye kadirdir. 
Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir. Sözünü yerine getirmiş, kuluna yardım 
etmiştir. Ahzab'ı (Düşman 

ordularını) tek başına kaçırmıştır. Allah'tan başka ilah yoktur. Biz ancak 
O'na ibadet ederiz. Kâfirlerin hoşuna gitmese de dini yalnız O'na has kılarız. 
Yârab! Sen 'Bana dua edin icabet edeyim' buyurdun. Sen asla sözünden 
caymazsın. Beni İslâm'a hidayet ettiğin gibi, dünyadan müslüman olarak 
çıkıncaya kadar da hidayetini benden esirgeme! 

Merve tepesinin üzerinde de aynı dua tekrar edilmelidir. 

Sa'y yaparken okunması müstehab olan dualardan biri de şudur: 

Ey kalpleri evirip çeviren Allah! Kalbimi dinin üzerinde sabit kıl. Allahım! 
Senden rahmetini gerektiren şeyleri, mağfiretini, azimetini, cenneti 
istiyorum. Her günahtan selâmeti istiyorum. (Ateşten kurtuluşu 
istiyorum. Ey Allahım! Senden takvayı, zenginliği ve namuslu olmayı 
istiyorum. 


7. Arafat'ta 


Arafat'ta çok dua etmek müstehabdır. Bir hadiste 'Duanın en makbulü, 
Arafat'ta yapılan duadır' buyurulmuştur. Hz. Peygamber, 'Benim ve benden 
önceki peygamberlerin yaptığı duaların en güzeli şudur' diyerek şu duayı 
okumuştur: 

Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir, O'nun ortağı yoktur. Mülk O'nundur. 
Hamd O'na mahsustur. O herşeye kadirdir. 

Hz. Ali'den rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber'in, Arafat'ta vakfede en 
fazla okuduğu dua şudur: 'Ey Allahım! Hamd ancak sanadır; bizim 
hamdımız ve bizden daha hayırlı hamdler... Ey Allahım! Namazım, 
ibadetim, hayatım ve ölümüm senin içindir. Dönüş sanadır. Ey rabbim! 
benim mirasım senindir. Ey rabbim! Rezilliğin şerrinden sana sığınıyorum!. 


8. Müzdelife'de ve Meş'ar'ul-Haram'da 
Meş'ar'ul-Haram (Kuzah Dağın)da Allah'ı anın! O'nu, size nasıl hidayet 


ettiyse öyle zikredin. Çünkü O'nun hidayetinden önce dalâlette 
olanlardandınız. (Bakara/198) 


Şu duayı okumak müstehabdır: (Ey Allahım! Senden tüm hayırları ve 
kötülüklerimi ıslah etmeni istiyorum ve bütün serleri benden uzaklaştırmanı 
istiyorum. Çünkü bunu senden başkası yapamaz. Bunu sadece sen 
yapabilirsin'. 


9. Kurban Günü Mina'da 


Meş'ar'ul-Haram'dan çıkıp Mina'ya gelindiğinde şöyle dua edilmelidir: 
Hamd Allah'a mahsustur. O Allah ki beni afiyet içinde Mina'ya getirdi. Ey 
Allahım! Burası Mina'dır. Ben senin kulunum, senin elinin altındayım. Veli 
kullarına minnet ettiğin gibi bana da minnet etmeni istiyorum. Ey Allahım! 
Rezillikten ve dinim hususunda fitneye düşmekten, musibetlere duçar 
olmaktan sana sığınıyorum yâ erha-merrahimin! 


10. Teşrik Günlerinde Mina'da 


Hz. Peygamber "Teşrik günleri, yeme-içme ve Allah'ı zikretme günleridir 
buyurmuştur. Teşrik günlerinde Allah'ı çokça zikretmek müstehabdır. Zikrin 
en efdali de Kur'an okumaktır. Her cemrenin yanında durup Kabe'ye 
yönelmek, Allah'a hamdetmek, teşbih, tehlil ve tekbir getirmek, ümit ve 
korku arasında Allah'a yalvarmak müstehabdır. 


11. Zemzem Suyu İçerken 


Hz. Peygamber 'Zemzem suyu, ne için içilirse, onun için şifa olur* 
buyurmuştur. Zemzem içilirken şu duayı okumak müstehabdır: 

Ey Allahım! Senin peygamberinin 'Zemzem, ne için içilirse, onun için şifa 
olur' buyurduğunu işittim. Ben de beni affetmen ve şöyle şöyle yapman için 
içiyorum. (Veya ne istiyorsa onu söylemelidir). 


Hülasa 


Bunlar birtakım dualardır. Bunları İmam Nevevi'nin Ezkar isimli kitabından 
seçtik. Bunların çoğu malum olduğu üzere selef-i salihinin ve âlimlerin 
dualarındandır. Onlar bu duaları yapmışlar, halka, özellikle de halkın 
avamına bunları öğretmek istemişlerdir. Böylece halkın o temiz 
mekânlarda, o huşülu hallerde dua etmelerini arzu etmişlerdir. Onlar, bu 


hususta Hz. Peygamber'den gelen duaların az olduğunu bilirler. Onun için 
bu duaların, Hz. Peygamber'den geldiğine, onun sözleri olduğuna inanmak 
doğru olmaz. Bunlar, mürsel dualardır ve onlarla dua etmek caizdir. Ayrıca 
bunların dışında diğer dualar da okunabilir. Allah'tan dileğimiz, razı olduğu 
duaları bize ilham etmesi ve dualarımızı kabul etmesidir. 


Haccı İhlâl 


Haccm ihlâlini gerektiren şeyler şunlardır: 

1. Emredilen birşeyin, Şâri tarafından -fidye vermek şartıyla- terkedil- 
mesine izin verilmesi. 

2. Sözü geçen beş vacibden birini terketmek. 

3. Haccın rükünlarından birini terketmek. 

4. İhramlıyken yapılması haram olan şeylerden birini yapmak. 

Haccı ihlâl eden şeyler bunlardır. Ancak bunların bazısı fidye ile telafi 
edilebilir, bazısı ise edilemez. Şimdi bunları teker teker inceleyelim: 

1. Emredilen birşeyin, Şâri tarafından -fidye vermek şartıyla- 
terkedilmesine izin verilmesi. 

Bu, Kıran veya Temettü haccına niyet edildiğinde sözkonusu olur. Çünkü 
Şafii mezhebinde emredilen şey, hacca veya umreye gitmek için ihrama 
girmektir. Fakat buna rağmen Kıran veya Temettü haccına da niyet 
edilebilir. Ancak bu durumda bir kurban kesme şartı vardır. Eğer kurban 
bulunmazsa, onun bedeli verilmelidir. Eğer bedelini verme imkânı da yoksa, 
üç gün hac'da iken, yedi gün de memlekete döndükten sonra oruç tutmalıdır. 
Hac zamanına kadar umre ile faydalanmak isteyen kimse, kolaylıkla elde 
edebileceği bir kurban kessin. Fakat bunu bulamayan kimse, hac'da üç gün, 
hac'dan sonra (memleketine döndüğünde) yedi gün oruç tutsun. 
(Bakara/196) 

Eğer hac'da üç gün oruç tutmazsa, memleketine döndükten sonra üç gün 
tutmalı, sonra dört gün ara verip yedi gün daha tutmalıdır. 

2. Sözü geçen beş vacibden birini terketmek. 

Bu beş vacib; mikatta ihrama girmek, şeytan taşlamak, Müzdelife'de 
gecelemek, Mina'da gecelemek ve veda tavafı yapmaktır. Bunlardan birini 
terkeden kişi, haccı ihlâl etmiş sayılır. Bu ihlâli telafi etmek için bir kurban 
kesmesi gerekir. Eğer bunu yapamazsa üç gün hac'da, yedi gün de 
memleketine döndükten sonra oruç tutmalıdır. 

3. Haccın rükünlarından birini terketmek. 


Meselâ haccm rükünlarından biri olan Arafat'ta vakfe'ye durmayı terkeden 
kişinin yapması vacib olan şeyler şunlardır: 

a. Tıpkı Temettü haccında olduğu gibi bir kurban kesmesi gerekir. Eğer 
kurban kesemezse üç gün hac'da, yedi gün de memleketine döndükten sonra 
oruç tutmalıdır, 

b. O haccı, umre'ye çevirerek ihramdan çıkmalıdır. Bu umre, onun üzerine 
farz olan umre yerine geçer. 

c. Bu haccı, daha sonra kaza etmesi gerekir. Bu haccın, farz veya nafile 
olması hükmü değiştirmez ve her halükârda kaza edilmesi gerekir. Bu 
kazanın da hemen ertesi sene yapılması lâzımdır. Ancak bir özür sözkonusu 
olursa, kaza tehir edilebilir. Haccın rükünlarından birinin uyku veya 
unutkanlık gibi bir sebepten ötürü terkedilmesi de" hükmü değiştirmez. 
Tavaf, sa'y ve traş olmak gibi rükünların telafi edilmesi sözkonusu değildir. 
Bunlardan birini ihlâl eden kişinin, terkettiği rüknü yerine getirmesi şarttır. 
Meselâ haccı yaptığı halde tavafı unutan kişi, üç veya beş sene sonra 
Mekke'ye gidip o tavafı yaparak haccını tamamlar. 

4. İhramlıyken yapılması haram olan şeylerden birini yapmak. 

İhramlıyken yapılması haram olan şeyleri daha önce beyan etmiştik. Meselâ 
saçı traş etmek, tımağı kesmek veya dikişli bir elbise giymek bunlardandır. 
Bunlardan birini yapan kişinin bu ihlâli şu şekilde telâfi etmesi vacibdir: 

I. Eğer yaptığı haram, traş olmak, tırnak kesmek, dikişli elbise giymek, 
koku sürünmek, başı kapatmak, cinsi ilişkide değil de cinsi ilişkinin 
mukaddimelerinde bulunmak olursa aşağıdaki hususlardan birini yerine 
getirmek vacib olur: 

a. Bir koyunu kurban kesmek. 

b. Altı fakiri doyurmak. 

c. Üç gün oruç tutmak. 

Kişi bunlardan birini seçebilir. Ancak kestiği kıl veya tımağın sayısı üçten 
az olmaması halinde böyledir. Eğer üçten az olursa her kıl veya tırnak için 1 
müdd yiyecek vermelidir. 

II. Eğer hac veya umre yapan kişinin işlediği haram, cinsi ilişkide 
bulunmak ise, o zaman bir deve kesmesi vacib olur. Eğer kesecek deve 
bulunmazsa, devenin bedeli fakirlere verilmelidir. Bu bedel, Mekke 
piyasasının fiyatlarına göre takdir edilir. Bu da yemeğe göre takdir edilir, 
yemekler de sadaka olarak fakirlere verilir. E&er deve bulunamaz, devenin 
bedeli de verilemezse, bu bedel müdd'e göre takdir edilir ve her müdd için 1 
gün oruç tutulur. 


HMI. Eğer kişinin işlediği haram, hayvan avlamak ise aşağıdaki şartların 
yerine getirilmesi gerekir: 

a. Eğer avlanan hayvanın evcil hayvanlar arasında benzeri varsa, ceza 
olarak o benzerini kesmek vacib olur, Meselâ deve kuşu avlayan kimse, bir 
deve kesmelidir. Avlanan hayvan yabani bir sığır veya eşekse, bir inek 
kesilmelidir. Avlanan hayvan geyikse, bir keçi kesilmelidir. Diğerleri de 
buna kıyas edilir. 

b. Eğer avlanan hayvanın cezası hakkında sahabeden birşey nakle- 
diimemişse, avlanan hayvanın, evcil hayvanlardan benzeri de bilinmiyorsa, 
iki adil şahidin hakemliğine başvurulmalıdır. 

.İhramda iken av öldürmeyin. Sizlerden avı kasden öldürenin cezası (evcil 
hayvanlardan) onun bir benzeridir. Kabe'ye ulaşmış bir kurbanlık olarak bu 
cezaya sizden olan İki adaletli kişi hükmedecektir. 

(Mâide/95) 

c. Şayet öldürülen hayvanın misli obulunamamışsa o günün 
değerinden kıymeti takdir edilir ve bedeli fakirlere dağıtılır. Kıymet 
takdirinde ise adil iki kişinin hükmüne müracaat edilir. 

d. Güvercin ve benzeri kuşlar bu hükümlerden müstesnadır. Bir güvercin 
avlamak ceza olarak bir koyun veya bir keçi kesmeyi gerektirir. Sahabeden 
böyle nakledilmiştir. Bu hususta delil sahabeden yapılan nakildir. Çünkü 
sahabe bunları Hz. Peygamber'den duymuştur. 

Eğer avlanan hayvanın bir benzeri varsa, avlayan kişi onun benzerini 
kesmek, bedelini vermek; onun karşılığı olarak fakirlere yiyecek dağıtmak 
veya her müdd için 1 gün oruç tutmak arasında muhayyerdir. Bunun delili 
şu ayet-i celüe'dir: 

Ey iman edenler! İhramda iken av öldürmeyin. Sizlerden avı kasden 
öldürenin cezası, (evcil hayvanlardan) onun bir benzeridir -Kabe'ye ulaşmış 
bir kurbanlık olarak bu cezaya sizden olan iki adaletli kişi hükmedecektir- 
veya (cezası), fakirlere yedirmek suretiyle kefaret vermektir veya onun 
dengi oruçtur. (Mâide/95) 

Misli olmayan av hayvanın kıymeti iki adil kişi tarafından takdir edilir ve o, 
fakirlere sadaka olarak verilir. Veya her müdd için 1 gün oruç tutulur. 
Şimdiye kadar ki açıklamalanmızdan vacib olan birşeyi terketmenin 
cezasının şu tertibe göre yapılması gerektiği anlaşılmıştır: Cezanın bedeli 
olarak kurban kesilir, eğer bu yoksa sadaka verilir, bu da yoksa oruç tutulur. 
Ancak bu hususta kişi muhayyerdir; isterse kurban keser, isterse yemek 
yedirir, isterse oruç tutar. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Hacı için olduğu gibi, başkası için de kurban kesmek sünnet'tir. (Şartlan 
oluştuğunda kurban kesmek Hanefi mezhebine göre vacibdir). Hac'da 
kurban kesmenin vakti, şeytan taşlamadan sonra başlayıp teşrik günlerine; 
yani bayramdan üç gün sonraya kadar devam eder. 


Hac'da Vacib Olan Kurbanlar ve Onların Yerine Geçen Şeyler 


Hac'da vacib olan kurbanlar beş kısımdır: 

1. Takdir edilmiş kurban 

Bu kurban, haccın vaciblerinden biri terkedildiğinde vacib olur. Bu 
vacibleri daha önce zikretmiştik. Bu bakımdan haccın vaciblerinden birini 
terkeden kişinin bir koyun kesmesi veya kurban edilecek bir sığır veya 
deveye ortak olması gerekir. Eğer bunlardan birini yapamazsa, üç gün 
hac'da, yedi gün de memleketine döndükten sonra oruç tutması gerekir. 
Buna, temettü haccı için kesilen ve umre için tahallül'den sonra Arafat'ta 
vakfe'ye durulmamasi sebebiyle vacib olan kurban da dahildir. 

2. Takdir edilen cezalar arasında muhayyer olmak 

Kişi, takdir edilen cezalardan istediğini seçebilir. Bu durum, saç veya 
tırnağın kesilmesi gibi şeylerde sözkonusu olur. Bunlardan birini yapan 
kişinin, bir koyun kesmesi veya üç gün oruç tutması veya altı fakiri 
doyurması gerekir. Bu fidyenin vacib olması için, üç kıl veya üç tırnağın 
kesilmesi yeterlidir. 

3. Muhayyer ve muaddel ceza 

Bu, kişinin cezada muhayyer olması ve tadilat yapabilmesidir. Bu, bitki 
kopanldığında veya bir av hayvanı öldürüldüğünde vacib olur. Eğer avlanan 
hayvanın benzeri varsa harem'de kesilmesi veya onun bedeliyle yiyecek 
alınıp fakirlere verilmesi veya her müdd için 1 gün oruç tutulması gerekir. 
Avlanan hayvanın benzeri yoksa, kişi yemek yedirmekle oruç tutmak 
arasında muhayyerdir. Fakat güvercin öldürürse, bir koyun kesmek vacib 
olur. 

4. Takdir edilmiş ve muaddel olan ceza 

Bu da ihrama girdikten sonra vacib olan kurbandır. Bu bakımdan harem'e 
girdikten sonra hac'dan menedilen kişiye, menedildiği yerde bir koyun 
kurban etmesi vacibdir. Eğer koyun bulamazsa, onun bedelinin tutarınca 
fakirlere yemek yedirmeli, bunu da yapamazsa her müdd için 1 gün oruç 
tutmalıdır. 

5. Yine aynı şekilde takdir edilmiş ve muaddel olan ceza 


Bu, özellikle cinsi ilişkide bulunan kişinin yerine getirmesi gereken bir 
cezadır. İhramdan çıkmadan önce cinsi ilişkide bulunan kişinin bir deve 
kesmesi vacibdir. Eğer deve bulamazsa bir sığır kesmelidir. Sığır da 
bulamazsa yedi koyun kesmelidir. Eğer bunu da bulamazsa, bir deve bedeli 
tutarında harem halkına yemek yedirmeli, bunu yedirmekten acizse her 
müdd için 1 gün oruç tutmalıdır. 

Ancak bu cezalar -kurban kesmek veya sadaka vermek gibi- harem'de 
olmalıdır. Hacının bunları memleketinde yapması yeterli olmaz. Hatta hacı 
bunları Medine'de bile yerine getirse geçerli olmaz. Mutlaka harem sınırlan 
içinde -meselâ Cidde'de- yapılmalıdır. Fakat orucu istediği yerde tutabilir. 
Buradaki takdir ve tertib'den maksat, birinci şıkka gücü yetmeyen kimsenin, 
ikinci şıkkı yerine getirmesidir. Bu da muhayyerliğin zıddıdır. Çünkü 
muhayyerlikte kişi istediğini yapabilir. Fakat burada birincisini yapamazsa, 
ikinciye, ikincisini yapamadığı takdirde de üçüncüye geçebilir. Burada 
takdirin mânâsı, şeriatın birincinin yerine -olmadığı takdirde- ikinciyi takdir 
etmesidir. Tadil'in mânâsı ise, kişinin takdir edilenle onun kıymetini vermek 
arasında muhayyer olmasıdır. 


Hz. Peygamber'in Haccı 


Hac bahsinin sonunda Hz. Peygamber'in haccıyla ilgili Cabir'in rivayet 
ettiği hadisi nakletmekle Hz. Peygamber'in ve ashabının bu farzı nasıl 
yerine getirdiklerini görerek müslümanlann sevinmesini arzuladık. 

Cabir b. Abdullah'tan şöyle rivayet edilmiştir: 

Hz. Peygamber hac yapmaksızın (Medine'de) tam dokuz sene bekledi. 
Sonra onuncu senede 'Rasülullah hac yapacak' diye halk arasında ilan 
ettirdi. Bu ilanı müteakib Medine'ye pek çok insan geldi. Hepsi de Hz. 
Peygamber'i imam edinmeyi ve onun ameli gibi amel etmeyi arzu ediyordu. 
Nihayet onunla beraber yola çıktık, Zu'1-Huleyfe'ye geldik. Burada Esma 
binti Umeys, Muhammed b. Ebi Bekr'i doğurdu. Hz. Peygamber'e haber 
göndererek nasıl hareket edeceğini sordu. Hz. Peygamber "Yıkan, bir bez 
tutun ve ihrama gir' diye emir buyurdu, 

Hz. Peygamber Zu'l-Huleyfe mescidinde namaz kıldırdı. Sonra Kusvâ'ya 
bindi. Devesi onu Beydâ üzerine doğrulttuğunda ben de onun önünde 
gidiyordum. Gözümün yetiştiği kadar uzaklara baktım. (Sanki) o geniş saha 
atlı ve yaya bir insan ormanı olmuştu. Mevkibin sağına, soluna, arkasına da 
geçip ayrı ayrı baktım. Her tarafta bir insan selinin dalga dalga akıp gittiğini 


gördüm. Hz. Peygamber aramızda gidiyor, zaman zaman ona Kur'an nazil 
oluyor ve o da onun tevilini bildiriyordu. O her ne yaparsa biz de onu 
yapıyorduk. Hz. Peygamber 'Lebbeyk Allahumme lebbeyk. Lebbeyk lâ 
şerike leke lebbeyk. İnne'l-hamde ve'n-nimete leke ve'I-mulke lâ şerike 
leke". (Yârab! Davetine sözümle, özümle tekrar tekrar icabet ettim, böylece 
emrine boyun eğdim. Allahım! Davetine icabet borcumdur. Senin 
saltanatında eşin ve ortağın yoktur. Allahım! Bütün varlığımla sana 
yöneldim. Şüphesiz hamd sana mahsustur, nimet senindir, mülk senindir, 
bütün bunlarda senin şerikin yoktur) sözlerini yüksek sesle söyledi. İnsanlar 
da öteden beri söyleyegeldikleri işbu telbiyeyi yüksek sesle tekrarladılar. 
Rasülullah onlara bundan hiçbir şeyi reddetmedi, Hz. Peygamber 
telbiyesine devam etti. 

Biz hac'dan başka birşeye niyet etmiyorduk. Çünkü hac aylarında, hacla 
birlikte umreyi tanımıyorduk. Nihayet onunla birlikte Beyt'e geldik. O, 
Hacer'ul-Esved'i isti'lâm etti. Üç defa koşar adımlarla, dört defa'da mu-tad 
yürüyüşle tavaf yaptı. Sonra kalabalık içinden geçerek Makam-ı İbrahim'e 
ulaştı ve hemen 'Siz de İbrahim'in makamından bir namazgah edinin' 
(Bakara/125) ayetini okudu. Makamı, kendisi ile Beyt arasına alarak iki 
rekât namaz kıldı. Birinci rekâtta Fatiha'dan sonra İhlas, ikinci rekâtta 
Fatiha'dan sonra Kâfttün sürelerini okudu. Sonra tekrar Hacer'ul-Esved'e 
döndü ve onu isti'lâm etti. Sonra (Safa kapısından) Safa'ya doğru çıktı. 
Safa'ya yaklaşınca 'Şüphe yok ki Safa ile Merve Allah'ın şeairin-* dendir' 
(Bakara/158) ayetini okuyup 'Allah'ın başladığı ile başlıyorum' dedi ve 
Safa'dan başladı. Beyt'i görünceye kadar Safa üzerinde yükseldi, kıbleye 
döndü. Müteakiben şu sözlerle Allah'ı birleyerek tekbir getirdi: 

Allah'tan başka ilah yoktur, O tektir, O'nun ortağı yoktur. Mülk O'nundur. 
Hamd O'nundur. O diriltir ve öldürür. Hayır O'nun elindedir. O herşeye 
kadirdir. Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir. Va'dini yerine getirmiş kuluna 
yardım etmiştir. Tek başına Ahzab ordularını mağlup etmiştir. 

Sonra bu arada dua etti. Bu sözleri üç defa söyledi. Daha sonra Merve'ye 
doğru indi. Ayakları vadinin içinden yukarıya çıkınca yürüdü, Merve'ye 
geldi. Merve üzerinde de, Safa üzerinde yaptığı gibi yaptı. Nihayet tavafının 
(sa'yının) sonu Merve üzerinde tamam olduğu zaman 'Eğer ben sonra 
yapacağımı önceden bilseydim kurbanlık sevketmezdim. Haccımi da umre 
kılardım (yani hac aylarında umre'nin caiz olacağını önceden bilseydim, 
kurbanlık sevketmez, haccımi da umre kılardım). Kimin yanında kurbanı 
yoksa ihramdan çıksın, haccını da umre kılsın' dedi. Bunun üzerine Surâka 


b. Mâlik b. Cu'şum 'Ey Allah'ın Rasülü! Yalnız bu yılımıza mahsus mu, 
yoksa ebedi olarak mı?" diye sordu. Hz. Peygamber parmaklarını birbirine 
geçirerek iki kere 'Hayır, ebedi olarak, ebedi olarak umre hacca dahil 
olmuştur' buyurdu. 

Hz. Ali, Yemen'den Peygamber'in develeri ile gelmişti. Fatıma'yı ihramdan 
çıkanlar arasında, boyalı elbise giyinmiş ve gözlerine sürme çekmiş olarak 
buldu. Hz. Ali, Fatıma'nın ihramdan çıkmasını ayıpladı. Fatıma da 'Bunu 
bana babam emretti' dedi. 

Hz. Ali, Irak'da şöyle anlatırdı: Yaptığı şeyden dolayı Fatıma'yı huzurunda 
ayıplamak ve Peygamber'den naklettiği ihramdan çıkma emri hususunda 
fetvasını sormak için Rasülullah'a gittim. Bunu, Fatıma'ya karşı inkâr 
ettiğimi kendisine haber verdim. Bunun üzerine Rasülullah 'Fatıma doğru 
söyledi, Fatıma doğru söyledi. Sen haca, niyetle kendine farzettiğin zaman 
ne diyerek niyet ettin?' buyurdu. Ben de 'Yârab! Ben, Rasülünün ihrama 
girdiği gibi ihramlanmaya niyet ediyorum! dedim. Hz. Peygamber 
'Benim yanımda kurban var (onun için ihramdan çıkmıyorum), bu 
bakımdan sen de ihramdan çıkma' buyurdu. 

Hz. Ali'nin Yemen'den getirdiği kurbanlarla Peygamber'in Medine'den 
sevkettiği kurbanların toplamı 100 oldu. Peygamber ile yanında kurbanı 
bulunanlar müstesna, insanların hepsi ihramdan çıktılar ve saçlarını 
kısalttılar. Nihayet Terviye Günü (Zilhicce'nin 8. günü) olunca hacca 
niyetle ihrama girip telbiye okuyarak Mina'ya yöneldiler. Rasülullah da 
devesine binip hareket etti. Öğle, ikindi, akşam, yatsı ve sabah namazlarını 
Mina'da kıldırdı. Sabah namazından sonra biraz daha bekledi. Nihayet 
orada iken güneş doğdu. Sonra Nemire'de kendisi için kıldan bir çadır 
kurulmasını emretti. Müteakiben Rasüiullah da hareket etti. (o Kureyş, 
kendilerinin cahiliyye devrinde yapageldikleri gibi, Peygamber'in de 
Meş'ar'ul-Haram yanında vakfe yapacağını (ileriye geçmeyeceğini) 
düşünüyorlardı. Fakat Rasülullah Müzdelife'yi geçip Arafat'a geldi. Çadırını 
Nemire'de kurulmuş olarak buldu, oraya indi. Güneş batıya meyledince 
Kusvâ'nın getirilmesini emretti. Kendisi için Kusvâ'nın üzerine semeri 
konuldu. Sonra Arafat vadisinin ortasına geldi. Orada insanlara hitap ederek 
şunları söyledi: 

Muhakkak ki kanlarınız ve mallarınız bu beldenizde, bu ayınızda 
gününüzün hürmeti gibi sizlere haramdır. Dikkat ediniz! Cahiliyye 
işlerinden olan herşey ayaklarımın altındadır, lağvedilmiştir. Cahiliyye 
devrinde güdülen kan davaları da kaldırılmıştır. Kan davalarımızdan 


kaldırdığım ilk kan davası Benü Rabia b. Hâris'in kan davasıdır. O, Benü 
Sa'd'dan çocuğu için süt anası aramakta iken Huzeyl onu katletmişti. 
Cahiliyye ribası da kaldırılmıştır. Ribalarınızdan ilk kaldırdığım riba da 
Abbas b. Abdulmuttalib'in ribasıdır. O tamamıyla lağvedilmiştir. Kadınlar 
hakkında Allah'tan sakının! Çünkü sizler onları Allah'ın emanı ile aldınız ve 
ferclerini Allah'ın kelimesiyle helâl kıldınız. Sizin onlar üzerinde hakkınız, 
hoşlanmayacağınız kimselere döşeklerinizi çiğnetmemeleridir, Eğer bunu 
yaparlarsa onlan şiddetli olmayacak şekilde dövünüz. Onların sizin 
üzerinizdeki (oOhakları oda mâruf veçhile rızıklandırılmaları ove 
giydirilmeleridir. Ben size öyle birşey bıraktım ki eğer ona sıkı tutunursanız 
ondan sonra asid dalâlete düşmezsiniz. O, Allah'ın Kitabı'dır. Sizler benden 
sorulacaksınız. O zaman ne diyeceksiniz? 

"Senin tebliğ ettiğine, vazifeyi ifa ettiğine ve nasihat verdiğine katiyetle 
şehadet ederiz' dediler. (Bunun üzerine Rasülullah şehadet parmağını 
semaya kaldırıp insanlara işaret ederek üç defa 'Yârab! Şahid ol!' dedi. 
Sonra ezan okuttu, sonra ikâmet ettirdi ve öğle namazını kıldırdı. Sonra 
yine ikâmet ettirdi ikindi namazını kıldı. Bu iki farz arasında başka namaz 
kılmadı. Sonra Rasülullah devesine bindi vakfe yerine geldi. (o Devesi 
Kusvâ'nın kamına kaya parçalan değmeye başlayıncaya kadar tepenin 
eteğine yanaştı. Yayalar topluluğunu önüne aldı ve kıbleye döndü. Sonra 
güneş batmcaya kadar vakfe yapmakta devam etti. Sarılık biraz gidip güneş 
kaybolunca Rasülullah, Usame'yi terkisine bindirdi ve yavaş yavaş hareket 
etti. Kusvâ'nın dizginini, hayvanın başı semerin mevrikine isabet edecek 
şekilde ve elinde kamış olduğu halde sağ eliyle işaret ederek 'Ey insanlar! 
Sekinetle, sekinetle' diyordu. Kum tepeciklerinden herbirine uğradıkça 
oraya çıkması için Kusvâ'nın dizginini biraz gevşetti. Nihayet Müzdelife'ye 
geldi. Orada akşam ile yatsı'yi bir tek ezan ve iki kametle kıldırdı. 
Aralarında hiçbir nafile de kılmadı. Sonra Rasülullah fecr vaktine kadar 
yattı. Sabah belli olunca bir ezan ve bir kamet ile sabah namazını kıldırdı. 
Sonra Kusvâ'ya bindi. Meş'ar'ul-Haram'a geldi, kıbleye döndü. Allah'a dua 
etti, tekbir, tehlil ve tevhid okudu. Ortalık tamamen ağarıncaya kadar vakfe 
yaptı. Sonra güneş doğmadan önce Müzdelife'den hareket etti. Fadil b. 
Abbas'ı terkisine bindirdi. FadI güzel saçlı, beyaz şimali güzel bir gençti. 
Rasülullah deve üzerinde giderken, binekli kadın hacılara rastladılar. Fadil 
kadınlara bakmaya başladı. Bunun üzerine Rasülullah elini Fadl'ın yüzüne 
koydu. Fadl da yüzünü diğer tarafa çevirip bakmaya devam etti. Rasülullah 
elini diğer taraftan Fadl'm yüzüne koyup onun yüzünü baktığı taraftan 


çeviriyordu. Nihayet Muassir vadisinin ortasına geldi. Burada bineğini biraz 
hareket ettirip süratlendirdi. Sonra büyük cemreye çıkan orta yola girdi. 
Sonunda ağacın yanındaki cemreye (Cemretu'Il-Akabe'ye) geldi. Ona yedi 
küçük taş attı. Attığı herbir taşla birlikte tekbir getiriyordu. Rasülullah bu 
çakılları, vadinin içinden iki parmağı ile atıyordu. 

Sonra kurban kesme yerine gitti. Kurban edilmek üzere hazırlanan 100 
deveden 63 tanesini kendi eliyle kesti. Sonra (bıçağı) Ali'ye verdi. O da geri 
kalan devleri (37) kesti. Ali'yi kendi kurbanında ortak etmişti. Sonra her bir 
deveden bir parça et alınıp pişirilmesini' emretti. Onlar bir tencereye 
konuldu ve pişirildi. Rasülullah ile Ali onların etlerinden yediler, suyundan 
da içtiler. Sonra Hz. Peygamber devesine binerek Mekke'ye geldi ve ifaza 
tavafı yaptı. Mekke'de öğle namazını kıldırdı. Zemzem suyu dağıtan 
Muttaliboğullarına geldi ve 'Sulayınız ey Muttalib oğulları! insanların, (hac 
rnenasikinden sanarak) sizlere, sulamanızda galebe etmelerinden 
korkmasaydım sizinle beraber ben de su çekerdim' buyurdu. Ona bir kova 
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uzattılar, o da kovadan içi, 27 
Hz. Peygamber'in Mescidini ve Kabr-i Şerifini Ziyaret Etmenin önemi 
ve Delili 

Hz. Peygamber'in mescidini ziyaret etmenin müstehab olduğuna, şu hadis 
delâlet etmektedir: 

Develer, ancak üç mescid için hazırlanır; Mescid-i Haram, benim şu 
mescidim ve Mescid-i Aksa. 

Hz. Peygamber'in kabrini ziyaret etmenin müstehab olduğunda ve bunun 
ecrinin büyüklüğünde sahabe ve tâbiün icma etmişler ve Hz. Peygamber'in 
kabrini ziyaret etmenin müstehab olduğunu söylemişlerdir. Nitekim buna 
"Kabirleri ziyaret etmek müstehabdır1 demeleri de delâlet etmektedir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sizleri kabirleri ziyaret etmekten nehyetmiştim. Artık kabirleri ziyaret 
edebilirsiniz. 

Kabirleri ziyaret etmenin müstehab olduğu, Hz. Peygamber'in bu sözüyle 
sabit olduğu gibi, fiiliyle de sabittir. Çünkü Hz. Peygamber zaman zaman 
Baki mezarlığını ziyaret etmiştir. Ziyaret edilen kabir Hz. Peygamber'in 
kabri olunca bu daha da güçlenir. Nitekim Hz. Peygamber'in, Muaz'ı 
Yemen'e gönderirken söylediği şu söz de buna delâlet eder: 

Ey Muaz! Bundan sonra görüşemeyeceğini izi tahmin ediyorum. Artık 
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benim mescidimi ve kabrimi ziyaret edersin. 


Hz. Peygamber'in Mescidini Ziyaret Etmenin Âdabı 


Kz. Peygamber'in mescidini ve kabrini ziyaret etmenin önemini 
belirttiğimize göre, hac veya umre'yi tamamlayan kişinin Medine'ye yönelip 
Hz. Peygamber'in kabrini ve mescidini ziyaret etmesi gerekir. Bu ziyaret 
esnasında şu hususlara dikkat edilmesi gerekir: 

1. Hacı, Medine'ye yöneldiğinde, Hz. Peygamber'in mescidini ve kabrini 
ziyaret etme azminde olmalıdır ki ikisinin ecri de kendisine yazılsın. Aynca 
Medine'ye gelirken Hzr Peygamber'e çokça salât u selâm getirilmelidir. 

2. Medine'ye girmeden önce gusül almak müstehabdır. 

Bu mümkün olmadığı takdirde, mescide girmeden önce gusledilmeli ve Hz. 
Peygamber'in huzuruna çıkmak için en güzel elbiseler giyilmelidir. 

3. Mescidin kapısına varıldığında sağ ayakla girilmeli ve 'Kovulmuş 
şeytanın şerrinden Allah'a, kerim olan vechine, yüce saltanatına 
sığınıyorum' demelidir. 

İmam Nevevi Bu duanın her mescidde okunması müstehabdır demiştir. Bu 
hususta Sahiheyn'öe ve başka kitaplarda hadisler varid olmuştur. 

Kişi, Hz. Peygamber'in evi ile minberi arasında bulunan kabrin yanına 
gelerek minberin kenarında tehiyyetu'l-mescid namazı kılmalıdır. Çünkü 
Hz. Peygamber'in vakfe yaptığı yerin orası olduğu kuvvetle muhtemeldir. 

4. Ravza'nın içerisinde tahiyyetu'l-mescid namazı kılındıktan sonra Hz. 
Peygamber'in kabrine gelerek yüz kabir'e, sırt da kıbleye çevril mel idir. 
Kabirden dört zira kadar uzakta durarak kabir duvarının bulunduğu kısmın 
alt bölümüne bakmalıdır. Kalbini dünya işlerinden uzaklaştırıp kimin 
huzurunda bulunduğunu düşünmeli ve sonra şöyle demelidir: 

Selâm sana olsun ey Allah'ın Rasülü! Selâm sana olsun ey Allah'ın nebisi! 
Selâm sana olsun ey halkın en hayırlısı! Selâm sana ey rabb'ul-âleminin 
yaratıkları arasında en hayırlı olanı! Allah, herhan-gibir peygamber'e 
ümmetinden ötürü verdiği mükâfatın en üstününü bizden ötürü sana versin. 
Şehadet ederim ki Allah'tan başka ilah yoktur, O'nun ortağı yoktur. Şehadet 
ederim ki sen O'nun halkın arasından seçilerek gönderilen kulu ve 
rasülüsün. Şehadet ederim ki sen risalet görevini ifa ettin, emaneti yerine 
getirdin, ümmetine nasihat ettin. Allah'ın huzurunda gerçek manâsıyla cihad 
ettin. 

Sonra biraz sağa kayarak 'es-Selâmu aleyke yâ Ebubekir". ve biraz daha 
sağa kayarak 'es-Selâmu aleyke yâ Ömer' demelidir. 


Sonra ilk durduğu yere gelip sırtını Ravza-yı Mutahhara'ya, yüzünü de 
kıbleye çevirmeli, kendisi ve müslümanlar için dua etmelidir. Çünkü bu an - 
Allah'ın izniyle- duaların kabul edildiği andır. 

5. Hz. Peygamber'in kabrinin etrafında, Kabe'nin etrafında dönüldüğü gibi 
dönmek caiz değildir. İmam Nevevi de bunun caiz olmadığını söylemiştir. 
Bedeni kabre yapıştırmak, kabri öpmek, elleri kabre sürmek de caiz 
değildir. Bugün birçok insan cahillikle böyle yapmaktadır. Uygun 
olan şudur: Hz. Peygamber hayatta iken ne kadar uzakta durmak 
gerekiyorsa, kabrinden de şimdi o kadar uzakta durmak gerekir. 

6. Medine'de kalındığı süre içinde vakit namazları, Hz. Peygamber'in 
mescidinde cemaatle kılınmalıdır. 

Baki mezarlığı hergün ziyaret edilmelidir. Başta Hz. Hamza olmak şartıyla 
diğer şehitler de ziyaret edilmelidir. Ayrıca Küba mescidini hergün ziyaret 
etmek de müstehabdır. Çünkü Hz. Peygamber'in her Cumartesi günü Küba 
mescidine gidip namaz kıldığı, Sahiheyn ve diğer hadis kitaplarında rivayet 
edilmiştir. 

Hac'dan Menedilen veya Vakfe Yapamayan Kişinin Durumu 
Mekke'ye girip hac yapmasına engel olunan kişiye muhsar denir. Hac veya 
umre niyetiyle ihrama giren kişi, Mekke'ye girmekten , menedildiği veya 
hapsedildiği takdirde bulunduğu yerde bir koyun kesmeli, saçlarının 
tamamını veya bir kısmını traş etmelidir. Böylece ihramdan çıkmış olur. 
Hac ve umreyi Allah için tamamlayın! Eğer bunlardan ahkonulur-sanız, 
kolaylıkla elde edebileceğiniz kurbanı (kesin). Kurban yerine varmadıkça 
başlannızı traş etmeyin. (Bakara/196) 

Bu ayet, müşriklerin Hz. Peygamber ve ashabını Kabe'yi ziyaret etmekten 
menettikleri zaman Hudeybiye'de nazil olmuştur. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber umreye niyet etti. Menedildiği yerde kurbanını kestikten sonra 
başını traş ettirdi ve ashabına 'Kalkın kurbanlarınızı kesin, sonra da traş 
olun' buyurdu. 

Kurban bulunamazsa, bir koyun bedeli karşılığında fakirlere yemek verilir. 
Bunu yapamayan kişi, her müdd için 1 gün oruç tutar. Bu durumdaki bir 
kişi, orucun sonunu beklemeden ihramdan çıkar. 

Hac veya umrenin tamam olmasına mâni olan sebeplerden biri de kocanın 
karısına izin vermemesidir. 

Kocasının izni olmadan Hac veya Umre için ihrama giren kadını, -isterse bu 
hac veya umre farz olsun- kocası ihramdan çıkarabilir. Eğer koca karısına 
İhramdan çık, hacca gitmene izin vermiyorum' derse, kadının ihramdan 


çıkması vacib olur. Bu, koca ihramda olmadığı durumda sözkonusudur. Zira 
koca ihramlı değilse, kadının ihramlı olması kocasının hakkını yok eder. 
Kadının ihramdan çıkması, hacdan menedi-len kişinin ihramdan çıkması 
gibidir; yani kurbanını kesip saçından biraz alması gerekir. Böylece 
ihramdan çıkmış olur. Ancak daha sonra hac yapması vacibdir. 

Özürlü veya özürsüz olarak Arafat'ta vakfe yapmayan kişinin tavaf edip, 
sa'y yaparak traş olması gerekir. Böylece ihramdan çıkmış olur. Fakat bir 
kurban kesmesi vacibdir. Bu durumda olan kişinin, vakit geçirmeden 
haccını kaza etmesi vacibdir. 

İmam Mâlik şöyle rivayet etmiştir: "Hz. Ömer kurbanını keserken Hebbar 
b. Esved gelerek 'Ey mü'minlerin emiri! Biz sa'yı yanlış yaptık. Bugün 
Arefe günü olduğunu zannediyorduk' dedi. Hz. Ömer 'Mekke'ye dönün ve 
Kabe'yi tavaf edin. Safa ile Merve arasında sa'y yapın, eğer beraberinizde 
getirdiyseniz kurbanlarınızı kesin. Sonra saçınızı kesin veya kısaltın. Sonra 
memleketinize dönün. Gelecek sene tekrar hacca gelin ve kurban kesin. 
Kurban kesmeye gücü yetmeyen kişi üç gün hacda, yedi gün de evine 
döndükten sonra oruç tutsun' dedi". 


Bir Mülâhaza 


Hac veya umre için ihrama giren kişi 'Hac veya umrede ölürsem veya 
hastalanırsam ihramdan çıkacağım' der ve böyle bir durumla karşılaşırsa 
ihramdan çıkmış sayılır. 

Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber, hasta olan Duâba 
binti Zübeyr'in yanına girdi ve 'Sen hacca mı gideceksin?" diye sordu. O da 
"Allah'a yemin ederim, kendimi çok hasta hissediyorum' 

dedi. Hz. Peygamber "Hac yap! Fakat 'Yâ rabbi! Hastalık nerede benim 
durmama sebep olursa, orası benim ihramdan çıkma yerimdir' diyerek niyet 
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et!" Büyüdü 


Böyle bir durumda ihramdan çıkmak, niyetle veya traş olmakla gerçekleşir. 
Böyle şart koşan kimsenin kurban kesmesi gerekmez. Ancak 'Kurban 
keserek ihramdan çıkacağım' demişse, kurban kesmesi gerekir. 


Hac Yapmadan Ölen Kimsenin Durumu 


Üzerine hac veya umrenin vacib olduğu kişi, onları geciktirir ve bu arada 
ölürse âsi olarak ölmüş olur. Böyle bir kimsenin yerine hac veya umre 
yapabilecek bir kimseye bunu teklif etmek vacib olur. Onun hac veya umre 
masrafları, ölenin mirasından verilir. Bu tıpkı ölenin borcu gibi sayılır. 
Miras, hac veya umre masraflarından sonra mirasçılar arasında taksim 
edilir. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: Cüheyne'den bir kadın Hz. 
Peygamber'e gelerek şöyle sordu: 

- Annem haccetmeyi nezretmişti (fakat hac yapamadan öldü). Onun yerine 
ben hac yapabilir miyim? 

- Evet, onun yerine hac yapabilirsin. Eğer annenin bir borcu olsaydı sen 
onu ödemez miydin? 

- Evet Öderdim.. 

- O halde Allah'a olan borcunu da öde! Çünkü Allah'ın borcu ödenmeye 
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diğer borçlardan daha lâyıktır. > 
Hz. Peygamber, haccı, ölümle üzerinden düşmeyen bir borca benzetmiştir. 


Çeşitli Hükümler 


Hacca bir mahremini de götüren kadın onun masraflarını da vermelidir. 
Ancak mahremi olan 'Ücret mukabili olarak seninle beraber gelirim' derse, 
kadının da onun ücretini vermeye gücü yetiyorsa vermelidir. Fakat kadının 
bu ücreti vermeye gücü yetmiyorsa, hacca gitmeye de gücü yetmiyor 
demektir. Bu durumda da hac kendisine vacib olmaz. 

İki gözü kör olan bir kimseyi hacca götüren kişinin durumu da mahremi 
tarafından hacca götürülen kadının durumu gibidir. Eğer kör olan kişi, ücret 
verebilecek durumda ise onun ücretini vermek kendisine vacib olur. Eğer 
ücret verebilecek durumda değilse, kendisi yerine haccedecek bir kimseyi 
göndermesi vacibdir. Eğer normal bir ücretle yerine haccedecek birini 
bulamaz, fazlasını verecek durumda da olmazsa, hac farizası üzerinden 
kalkar. Kendisini hacca götürecek kişinin ücretini oğlu veya başkası 
verecek olursa, o parayı kabul etmek mecburiyetinde değildir. Ancak oğlu 
veya bir başkası, onun yerine hacca gitmeyi teklif ederse, bu teklifi kabul 
etmesi farzdır. 

Eğer hacılar, yanlışlıkla dokuzuncu gün yerine onuncu günde Arafat'ta 
vakfeye dururlarsa, o vakfe yeterli olur. Onların bu haccı kaza etmeleri farz 


değildir. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Arefe günü, halkın Arefeye çıktığı gündür. 

Hayız gören bir kadın, veda tavafı yapmadan Mekke'den çıkıp gidebilir. 
Nitekim İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: 'Hacıların en son Kabe'yi 
ziyaret edip gitmeleri emredilmiştir. Fakat hayızlı kadın bundan 
müstesnadır", 

İhramlı bir kimsenin av avlaması haram olduğu gibi, harem sınırlan içindeki 
bitkileri koparması da haramdır. Bir bitki koparıldığında fidye verilmesi 
gerekir. Büyük bir ağaç kesen kimsenin, bir deve kurban etmesi gerekir. 
Küçük bir ağaç kesen kimsenin bir koyun kurban etmesi gerekir. Ot koparan 
kişinin de ceza olarak sadaka vermesi gerekir. 

Harem'in hayvanlarını avlamak haram olduğu gibi Medine'deki ha-rem'in 
hayvanlanm da avlamak haramdır. Ancak Medine hareminde bulunan 
hayvanların tazminatı yoktur. 

Çocuk hac yaptığında, haccı sahih olur. Fakat farz olan hac yerine geçmez. 
Baliğ olduğunda yeniden hac yapması farzdır. 


Hac Nasıl Yapılmalıdır? 


Daha önce hac ve umreden, farz olmasının şartlarından, vacibierin-den, 
rükünlanndan, haca bozan şeylerden, Hz. Peygamber'in haccmdan ve daha 
birçok meselelerden bahsettik. Şimdi hac yapmak isteyen kişiye kolaylık 
olması için haccm tüm fiillerini sırayla arzetmek istiyoruz. 

Hac için yolculuğa çıkmak isteyen bir müslümanın, önce borçlarını ödemesi 
veya sahibinden müsaade alması, eziyet ettiği kimseden helallik istemesi ve 
yolculuk için salih arkadaşlar bulması gerekir. Dinde fakih olan kimseleri 
bulması daha evlâdır. Çünkü haccın mükemmel şekilde yerine 
getirilebilmesi için bu zaruridir. 

Hacca gitmek isteyen kişi, yola çıkmadan önce hac hükümlerini 
öğrenmelidir. İmam Gazali bunun farz-ı ayn olduğunu söylemiştir. Hac 
yolculuğuna çıkan kişi evinde ihrama girebilir, isterse de mikat'ta ihrama ' 
girer. Ancak ister evinde, ister mikatta ihrama girsin, ihrama girmeden 
yıkanmalıdır. Sonra ihram elbiselerini giymelidir ki bu, bir izar ile bir 
abadan ibarettir. Bunların biri göbekten aşağıya, diğeri de göbekten 
yukarıya bağlanır. Bunların dikişsiz olması gerekir. İhram elbisesini 
giydikten sonra iki rekât namaz kılmalı ve kıbleye karşı durarak şöyle 


demelidir: "Lebbeyk Allahumme bihaccin'. (Yâ rabbi! Haccetmek 
suretiyle senin hizmetindeyim). 

Bunlardan sonra ihrama girmiş sayılır. İhrama giren kişiye, harem sınırları 
dahilinde yapılması haram olan şeylerin tümü haram olur. Bu haramlardan 
birini işlediğinde daha önce zikrettiğimiz gibi fidye vermesi gerekir. Ancak 
bu haramlardan biri olan cinsel ilişki haccı ifsad ettiği gibi ayrıca fidye de 
gerektirir. 

Uçakla hacca giden kişi, uçak kalktığında ihrama girmelidir. Çünkü uçak 
çok hızlı gittiğinden kendisini ihramsız olarak mikat'tan geçirebilir. 
İhramsız olarak mikat'tan geçen kişinin bir kurban kesmesi gerekir. 

Hac için ihrama girildiğinde şöyle demelidir: "Yâ rabbi! Bedenim, etim, 
kanım ve tüylerim senin için ihrama girmiştir'. Ayrıca 'Lebbeyk Allahumme 
lebbeyk' duasını okumak da sünnettir. Yüksek bir yere çıktığında, bir vadiye 
indiğinde veya bir grupla karşılaştığında da telbiye yapmak sünnettir. 
Telbiye şu lafızlarla yapılır: 'Lebbeyk Allahumme lebbeyk. Lebbeyk lâ 
şerike leke lebbeyk. İnne'l-hamde ve'n-nimete leke ve'l-mülke şerike leke", 
(Ey Allahım! Senin hizmetine koşuyorum, senin hizmetine koşuyorum, 
senin hizmetine koşuyorum. Senin ortağın yoktur, senin hizmetine 
koşuyorum. Hamd sana mahsustur, nimet ve mülk senindir. Senin ortağın 
yoktur). 

Kadın da erkek gibi bunların tümünü yapmalıdır. Ancak kadının dikişsiz 
elbise giymesi vacib değildir. Kadın, telbiye okurken sesini yükseltmeme! 
idir. Kadının, yüzünü ve ellerini açıkta bırakması da vacibdir. Elleri veya 
yüzü 24 saat kapalı kalan kadının kurban kesmesi gerekir. Kadının ellerini 
kınalaması -daha önce geçtiği gibi- sünnettir. 

İhramlı kişinin, Mekke'yi görecek bir yere geldiğinde durup Mekke'ye 
girmeden önce gusletmesi (yıkanması) sünnettir. En efdali, Zi Tuva 
kuyusunun yanında yıkanmasıdır. 

Mekke'ye girilip eşyalar yerleştirildikten sonra Kudüm Tavafı yapmak için 
Kabe'ye gidilmelidir. Eğer umre yapıyorsa, umre tavafına niyet etmeT lidir. 
Kabe'yi gördüğünde ellerini kaldırıp Allahu ekber demeli ve şu duayı 
okumalıdır: 

Yârab! şu beytin şerefini, tazimini, kerem ve mehabetini artır. Hac ve umre 
niyetiyle gelip onu ziyaret eden kimsenin de şerefini, tazimini artır. Yârab! 
selâm sensin, selâm sendendir. Ey Rabbimiz! bizi selâmla dirilt! 

Sonra Hz. Peygamber'in mescide girdiği Beni Şeybe kapısından girerek 
Hacer'ul-Esved'in bulunduğu yerden tavafa başlamalıdır. Hacer'ul-Esved'e 


eliyle dokunmak, eğer mümkünse öpmek sünnettir. Eğer dokunmak veya 
öpmek mümkün olmazsa, uzaktan eliyle işaret etmelidir. (Hacer'ul-Esved'i 
öpmek için insanları rahatsız etmek haramdır). Sonra Kabe'yi soluna alarak 
Hacer'ul-Esved'in yanından tavafa başlamalıdır. Hacer'ul-Esved'in hizasına 
her geldiğinde bir şavt olur. Bunu yedi kere tekrarlaması gerekir. Çünkü bir 
tavaf, yedi şavt'tan meydana gelir. 

Tavafta, setr-i avret farzdır. Hadesten ve necasetten temiz olmak da farzdır. 
Tavaf esnasında abdesti bozulan kişi, abdest alarak bıraktığı yer-, den 
devam edebilir. Tavafın, Kabe'nin etrafında yapılması farzdır. Kişi Hicr-i 
İsmail'in bir kapısından girip diğer kapısından çıkarsa, bu tavaf sayılmaz. 
Çünkü Hicr-i İsmail, Kabe'den sayılır. 

Tavafın ilk şavtında şu duayı okumak sünnettir: 

Allah'ın ismiyle başlıyorum. Allah en büyüktür. Yârab! Sana iman ederim, 
kitabını tasdik ederim. Ahdini yerine getirerek ve peygamber'in sünnetine 
tâbi olarak bu İbadeti yapıyorum. 

Kabe'nin kapısının hizasına gelindiğinde şu dua okunmalıdır: 

Kabe, senin Kâbendir. Harem, senin haremindir. Emniyet, senin 
emniyetindir. Bu makam, ateşten sana sığınanın makamıdır. 

Iki rükün (Yemen ile Hacer'ul-Esved) arasında da şöyle denmelidir: 

Ey rabbimiz! Bize dünyada bir hasene, ahirette de bir hasene ver ve bizi 
ateş azabından koru. 

Tavaf esnasında istenildiği gibi dua edilebilir: 

Birinci, ikinci ve üçüncü şavtlarda -eğer arkasından sa'y yapılacaksa-remel 
yapmak sünnettir. Remel, adımları kısa atıp süratli yürümektir. Dördüncü, 
beşinci, altıncı ve yedinci şavtlarda normal yürünmelidir. Remel yapıldığı 
zaman şu dua okunmalıdır: 

Yârab! Haccımı mebrur, sa'yirm meşkur, günahımı mağfur kıl. 

Arkasında sa'y olan tavaflarda izdiba yapmak sünnettir. İzdiba, abanın 
ortasını sağ koltuğun altına almak, diğer tarafını da sol omuza atmaktır. 
Remel ve izdiba, sadece erkekler için sünnettir. 

Tavafta kişinin Beyt-i Haram'a yakın olması sünnettir. Kişiyle Beyt-i Haram 
arasındaki mesafe üç adım olmalıdır. Ancak halka eziyet vermek sözkonusu 
ise uzaktan tavaf etmek gerekir. Kadınların ise tavaf yerinin kenarından 
yürüyerek tavaf etmesi sünnettir. Kadınlar, erkeklerle sürtüşerek tavaf 
etmemelidir. 

Mümkünse Rükn-i Yemani'ye dokunmak sünnettir. Dokunmak mümkün 
değilse, uzaktan işaret etmek yeterlidir. Rükn-ü Yemani'yi öpmek 


hususunda herhangibir hadis rivayet edilmemiştir. Fakat Rükn-ü Yemani'yi 
öpmek mekruh değildir. 

Kabe'nin dört rüknü (köşesi) vardır. Hacer'ul-Esved'in bulunduğu rükne 
'Hacer'ul-Esved rüknü' denir. Hacer'ul-Esved'den sonra 'Rükn-ü Irakf, ondan 
sonra 'Rükn-ü Şami, ondan sonra da 'Rükn-ü Yenıan1 gelir. 

Tavaf bittikten sonra -eğer yer varsa- Makam-ı İbrahim'in arkasında iki 
rekât namaz kılmak sünnettir. Birinci rekâtta Kâfirün, ikinci rekâtta ise 

İhlas süresi okunmalıdır. Bu namazdan sonra -mümkünse- Hacer'ul-Esved'e 
giderek onu öpmek veya dokunmak gerekir. 

Sonra sa'y yapmak için Safa kapısından çıkmalı, Safa tepesine gelerek sa'y 
yapmaya oradan başlamalıdır. Safa tepesine çıkıldığında şöyle denmelidir: 
Allah en büyüktür, Allah en büyüktür. Hamd Allah'a mahsustur. Allah en 
büyüktür. Bize hidayet eden Allah'a dua ediyorum. Bize verdiği nimetlerden 
ötürü hamd Allah'a mahsustur. Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir, ortağı 
yoktur. Mülk O'nundur, hamd O'nundur. Dirilten ve öldüren O'dur. Hayr, 
O'nun elindedir. O herşeye kadirdir. Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir. 
Va'dini yerine getirdi, kuluna (Hz. Muhammed'e) yardım etti. Ahzabı 
(çeşitli kabilelerden toplanıp Medine'ye saldıran orduları) tek başına perişan 
etti. Allah'tan başka ilah yoktur. Biz ancak O'na ibadet ederiz. Kâfirler 
hoşlanmasalar da din O'na mahsustur. 

Sonra meşru şeyler için olmak şartıyla istenildiği şekilde dua edilebilir. 
Zikir ve dua'yı ikinci ve üçüncü defa tekrar etmek de sünnettir. 

Sonra Safa'dan aşağıya inerek normal şekilde yürümeli birinci yeşil işarete 
gelindiğinde hızlı yürünmeli, ikinci yeşil işarete gelindiğinde tekrar normal 
yürüyerek Merve'ye çıkılmalıdır. Safa'dan Merve'ye gitmek bir şavt'tır. Safa 
ile Merve arasında yedi şavt yapmak farzdır. Bu şavtlarda da 'remel' 
yapmak erkekler için sünnettir. Kadının ise hem tavafta, hem de sa'yda 
remel yapmaması sünnettir. 

Sa'y yapan kişinin, sa'y esnasında şu duayı okuması sünnettir: 

Yârab! Affet, merhamet et, hakkımda bildiklerini bağışla! Sen en aziz ve en 
kerimsin. 

Sa'yin Safa'dan başlanıp Merve'de bitirilmesinin vacib olduğu geçen 
açıklamalardan anlaşılmıştır. Sa'y, ancak Kudüm Tavafı'ndan veya rükün 
olan tavaftan sonra yapılır. E&er umreye niyet edilmişse sa'y bittikten sonra 
Merve'de saçlar kesilmeli veya kısaltılmalıdır. Böylece umre tamamlanmış 
olur. Fakat hac için ihrama girilmişse ihramdan çıkmadan . Zilhicce'nin 
sekizinci gününe kadar Mekke'de kalınmahdır. O gün Mina'ya inmelidir, 


fakat Mina'ya gitmemek hacca zarar vermez. Çünkü Zilhiccenin sekizinci 
günü Mina'ya gitmek sünnettir. Dokuzuncu gün güneş doğduktan sonra 
Mina'dan Arafat'a yönelmelidir. Öğle vaktine kadar Nemire vadisinde durup 
Arafat'a öğleden sonra gitmek sünnettir. Nemire'de öğle ile ikindi namazını 
cem-i takdim yaparak kılmalıdır. Sonra Arafat'a gidip güneş batıncaya kadar 
orada vakfe yapmalıdır. Arafat'ta zikir ve tfthlili çok yapmalıdır. Dilediği 
şekilde dua da edilebilir. Arafat'ta vakfe yapmak, mutlaka yerine getirilmesi 
gereken bir rükündür. Günlerin en büyüğü olan bu günde yapılması gereken 
birçok dua varid olmuştur ki onlardan bazıları şunlardır: 

Ey Allahım! Kalbimde nur kıl, sözümde nür kıl, kulağımda nür kıl. Yârab! 
Göğsümü aç, emrini bana kolaylaştır. 

Rabbimiz! Dünyada bize bir hasene, ahirette de bir hasene ver ve bizi ateş 
azabından koru. Yârab! Ben nefsime zulmettim, hem de çok! Günahlarımı 
ancak sen affedersin. Katından bana mağfiret yaz. Bana merhamet et. Sen 
affı ve merhameti bol olansın. Yârab! Beni günahların gölgesinden taatın 
izzetine götür. Helâllerin bana kâfi gelsin. Lütfunla beni başkasına muhtaç 
etme. Kalbimi ve kabrimi nür-landır. Beni hidayete ulaştır. Beni tüm 
eserlerden muhafaza eyle. 

Tüm hayırları bana nasip eyle. Yârab! Ben senden hidayeti, takvayı, namus 
ve zenginliği istiyorum. 

Yârab! Sen benim mekânımı görür, sözümü duyarsın. Gizli ve açıkta olan 
herşeyimi bilirsin. Hiçbir işim senden gizli değildir. Ben zarara uğramış, 
şaki olmuş yardım talep eden bir kulunum. Senden korkuyor, günahlarımı 
itiraf ediyorum. Bir fakirin sana yalvarıp yakardığı gibi yalvarıyorum. Zelil 
ve günahkâr bir kimsenin yakardığı gibi ya-karıyorum. Zarara uğramış, 
korku içinde olan bir kimsenin çağırışı gibi seni çağırıyorum. Senden 
korkan, senin azametin önünde zilleti kabul eden, senin için gözlerinden 
yaşlar akan, senin için yüzünü yerlere sürten kimsenin duasıyla sana dua 
ediyorum. 

Güneş battıktan sonra Müzdelife'ye gitmek için hareket edilmelidir. 
Öğleden bayram gününün fecr vaktine kadar Arafat'ın herhangibir yerinde 
bir lahza kalan kişi Arafat'ta vakfeye durmuş sayılır. Fakat efdal olan, 
gündüzle gecenin bir parçasını bir araya getirmektir. 

Müzdelife'ye varıldığında akşam ile yatsı namazı kasr edilerek ve cemr-i 
tehir yapılarak yatsı namazıyla birlikte kılınmalıdır. Gece yarısına kadar 
Müzdelife'de kalmak vacibdir. . Gece yansından önce Müzdelife'den 
ayrılan kişiye, bir kurban kesmesi vacib olur. Şeytan taşlamak için 


Müzdelife'den taş toplamak sünnettir. Bu taşlar küçük olmalıdır. o Sabah 
namazı Müzdelife'de kılındıktan sonra Meş'ar'ul-Haram'ın yanına gelip 
vakfe yapılmalıdır. Meş'ar'ul-Hamm Müzdelife'nin sonunda küçük bir 
dağdır. Burada Allah'a dua edilmelidir. Yapılması güzel olan dualardan biri 
şudur: 

Yârab! Bizi burada vakfe yapmaya muvaffak kıldığın, burayı bize 
gösterdiğin, bizi hidayete ulaştırdığın gibi, bizi seni zikretmeye de muvaffak 
kıl. Bizi bağışla, bize merhamet et. Çünkü sen bize "O halde Arafat'tan 
ayrıldığınızda, Meş'ar-i Haram (Kuzah Dağın)da Allah'ı anın! O'nu size 
nasıl hidayet ettiyse öyle zikredin. Siz, O'nun hidayetinden önce dalâlette 
olanlardandınız. Sonra siz de insanların Arafat'tan dağıldıkları yoldan 
dağılın. Allah'tan mağfiret dileyin! Muhakkak Allah, çokça affeden 
ve rahmeti bol olandır" (Bakara/198-199) diyerek va'dde bulundun. 
Senin sözün hakkın ta kendisidir. 

Meş'ar-i Haram'ın yanında vakfe yapmak sünnettir. İnsanların birbirlerini 
tanıyabilecekleri kadar ortalık aydınlandıktan sonra, güneşin doğuşundan 
sonra Mina'ya varmak üzere yola çıkılmalıdır. Mina'da, Cemretu'l- Akabe 
ye yedi taş atmak vacibdir. Cemretu'i-Akabe Mina'nın batısında ve 
Mekke'ye açılan yolun tam kenarındadır. Taşlan atarken yüzü cemreye, 
Mina'yı sağ tarafa, Mekke'yi sol tarafa almak sünnettir. Taş atılırken telbiye 
yapılmamalıdır. Her taşı atarken 'Allahu ekber, Allahu ek-ber, Allahu ekber, 
lâ ilahe illallahu vallahu ekber. Allahu ekber ve lillahi'1-hamd' demek 
sünnettir. Taşların sağ, elle atılması ve elin koltuk altı görünecek kadar 
yukarıya kaldırılması da sünnettir. Kadınlar ise ellerini kaldırmadan taşları 
atmalıdırlar. 

Atılan taşların yerine düşmesi gerekir. Yerine düşmeyen taşlar hesaba 
katılmaz, onların yerine tekrar atılması gerekir. Beraberinde kurban getiren 
kişi taşlamadan sonra kurbanını kesmelidir. Sonra saçını kesmeli veya 
kısaltmalıdır. Erkeklerin, saçlarının tümünü, kadınların ise saçlarının ucunu 
kesmeleri sünnettir. Saçları kesmek veya kısaltmak haccın rükünlarından 
biridir. (Hanefi mezhebinde rükün değildir). 

Taşları atıp kurban kesen kişi için birinci tahallül gerçekleşmiş sayılır. 
Dolayısıyla hanımıyla cinsi münasebette bulunmak hariç, ihramlıya yasak 
olan şeylerin tümünü yapabilir. Traş olduktan sonra Mekke'ye gidip 
Kabe'nin etrafında yedi defa dolaşmahdır. Böylece farz tavafı yapmış olur. 
Tavaf da haccın rükünlarından biridir, hac ancak bununla tamamlanır. 


Bundan sonra da -eğer kudüm tavafından sonra sa'y yapmamışsa-sa'y 
yapmalıdır. 

Taşlamadan, traştan ve tavaftan sonra, ihramlıya haram olan şeylerin tümü - 
hanımıyla cinsi münasebet de dahil- hacıya helâl olur. 

Sonra gecelemek için Mina'ya dönmelidir. Çünkü Mina'da gecelemek 
vacibdir. Mina'da gecelemeyi terkeden kişi bir kurban kesmek zorundadır. 
Taşlama vakti güneşin batıya kaymasıyla başlar. Önce birinci cemreye, 
sonra ikinci cemreye, sonra da halkın büyük şeytan dediği cem-retu'l- 
akabe'ye yedişer tane taş atmalıdır. Taşlamada, yukardaki tertibi gözetmek 
vacibdir; yani önce küçük cemreden başlayıp büyük cemreye doğru 
gitmelidir. Sonra ikinci gece de Mina'da gecelemelidir. Üçüncü günün öğle 
vakti girdiğinde taşlama vakti başlamış olur. Önce birinci cemreye, sonra 
ikinci cemreye, sonra da üçüncü cemreye yedişer taş atılmalıdır. 

Bu, teşrik günlerinin ikinci gününün taşlamasıdir. Teşrik günlerinin 
ikincisinin taşlamasından sonra, güneş batmadan önce Mina'dan çıkıp 
Mekke'ye gidilebilir ve böylece hac tamamlanmış olur. Ancak teşrik 
günlerinin İkincisinde, güneş batmadan önce Mina sınırlarından çıkmak 
şartıyla hac tamamlanmış sayılır. Eğer güneş batmadan önce Mina 
sınırlarından çıkılmazsa, o teşrik günlerinin üçüncü günü de taşlama 
yapılması vacib olur. Öğle vakti girdiğinde bu taşlama yapılıp Mekke'ye 
inilmelidir. 

Memleketine dönmek isteyen kişi veda tavafı yapmalıdır. Veda tavafını 
yapmayan kişinin bir kurban kesmesi gerekir. Hayızlı kadın veda tavafı 
yapmadığından ötürü kurban kesmek zorunda değildir, Çünkü veda tavafı, 
hayızlı kadının üzerinden kalkar. Veda tavafı yapan kişi Mekke'de fazla 
kalırsa, tekrar veda tavafı yapması gerekir. Zemzem suyu içmek sünnet'tir. 
Zemzem suyu içilirken, her içişte hayrı irade etmek gerekir. İçerken kıbleye 
dönmek de sünnet'tir. 
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lerinde Kişinin Kendisine İtifnad 





| Edilmesini Sağlamak 





YEMİNLER 


Yemin lugatta (sağ el', 'güç' ve 'and içmek' mânâlarına gelir. Aşağıdaki 
ayette yemin kelimesi 'güç ve kuvvet' anlamında kullanılmıştır; 

Elbette onun gücünü/kuvvetini alırdık. (Hakka/45) 

İnsanın sağ eli, sol eline nisbetle daha güçlü olduğundan yemin kelimesi 
'sağ el1 için de kullanılır. 

Cahiliyye devrinde insanlar and içtiklerinde birbirlerinin sağ ellerini 
tuttukları veya and içen kişi andı ile güç kazandığı için, yemin kelimesi 'and 
içme' mânâsında da kullanılmıştır. 

Yemin'in ıstılahı mânâsı ise, Allah'ın isim veya sıfatlarından biriyle, bir işi 
yapmak veya yapmamak hususunda iddiayı kuvvetlendirmek için veya 
muhtevası sabit olmayan bir sözü, birşeyi tasdik etmektir. 

Kişinin dilinin, kasıtsız olarak yemin cümlesine kayması yemin tarifinin 
içine girmez. Çünkü bu tür yemin, birşeyi sağlamlaştırmak, isbatla-mak 
kasdıyla yapılmamış, mânâsı düşünülmeden kendiliğinden ağızdan çıkmış 
bir yemindir. Meselâ kişi normal bir teklifle karşılaştığında 'evet vallahi, 
hayır vallahi' gibi sözler söylediğinde, buna şer'an akdedilmiş bir yemin 
denilmez. 

Allah, sizi kasıtsız olarak ağzınızdan çıkan yeminlerinizden ötürü 
cezalandırmaz. Fakat sizi kasden ettiğiniz yeminlerden ötürü muahaze eder. 
(Mâide/89) 

Hz. Aişe 'Bu ayet, evet vallahi, hayır vallahi şeklindeki yeminler hakkında 


nazil oldu! demiştir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Yeminde lağv, bir kimsenin evinde hayır vallahi, evet vallahi demesinden 


(2) 


ibarettir, 

Istılahı yemin'in tarifinde bulunan 'içeriği sabit olmamış' kaydı, 'Allah'a 
yemin ederim ben öleceğim' veya 'Allah'a yemin ederim güneş doğacaktır" 
şeklindeki medlulü sabit olan şeyler hakkında yapılan yeminleri şer'i yemin 
olma hükmünden çıkarır. Çünkü güneşin doğacağı bilinmektedir. Bu tür 
yeminlerde kefaret sözkonusu olmaz. 

Yemin, geçmiş birşeyden dolayı yapılır. Meselâ kişinin 'Allah'a yemin 
ederim ben falan işi yapmadım' veya 'Allah'a yemin ederim ben falan işi 
yaptım' şeklinde yaptığı yemin, şer'i mânâda yemindir. Bunun delili, şu 
ayettir: 


'Biz demedik' diye Allah'a yemin ederler. 
(Tevbe/74) N - 

Yemin, istikballe ilgili' hususlar hakkında da yapılır. Meselâ kişinin 'Allah'a 
yemin ederim ki ileride şu işi yapacağım' şeklinde yemin etmesi bu 
türdendir. Mi 

Hz. Peygamberin 'Allah'a yemin ederim ki ben Kureyş'e savaş 


ie 
cam > sözü de istikbal ile ilgili yapılan bir yemindir. 
Yemin'in Hükmü 


Normal hususlarda yemin etmek mekruh'tur ve bunun delili şu ayettir: 
Yeminlerinize Allah'ı hedef ve engel kılmayın. 
(Bakara/224) i 

. Çok yemin etmenin mekruh olmasının sebebi, çok yemin eden kişinin 
yeminini yerine getirmekten aciz kalmasıdır. 

Hermele 'İmam Şafii'den kulağımla duydum' diyerek şunu nakleder: 'Ne 
doğru, ne de yalan olarak Allah'ın adıyla hayatım boyunca hiç yemin 
etmedim!. 

Yeminle ilgili hükümler şunlardır: 

1. Haram olan yemin 

Bu, haram bir fiil için veya vacib bir görevi terketmek için veya yalan 
üzerine yapılan yemindir. 

2. Farz (vacib) olan yemin 

Bu, mazlumu zâlimin zulmünden kurtarmak veya hakkı açıklamak için - 
yemin etmekten başka çare olmadığı zamanda- yapılan yemindir. Meselâ bir 
şahsa bir suç isnad edilir, kadı da ondan yemin etmesini ister, kişi yemin 
etmediği takdirde iddia sahibinin yalan yere yemin edeceğini biliyorsa, bu 
durumda yemin etmek farz olur. 

3. Mubah olan yemin 

Bu, sevap işlemeye sevketmek veya günahtan sakındırmak veya insanları 
hakka iletmek veya insanları batıldan uzaklaştırmak amacıyla yapılan 
yemindir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Allah'a yemin ederim ki siz usanmadıkça Allah Teâlâ üsinimazi Hz. 
Peygamber'in bu hadiste yaptığı yemin, mubah olan yemindir. 

4. Mendub olan yemin 

Bu, yapılan nasihatlardan etkilenmeye sebep olan yemindir. 


Söz ve İşlerinde Kişinin Kendisine İtifnad Edilmesini Sağlamak 
İçin Yemin Etmesi 


İnsanın sözlerinde veya işlerinde kendisine itimad edilmesini sağlamak ve 
muhatabını ikna etmek İçin Allah'ın ismiyle yemin etmesi, Allah'a karşı 
yapılan su-i edeb'in en büyüklerinden biridir. 

İyilik etmek, sakınmak, insanlar arasında ıslah yapmak hususunda 
yeminlerinize Allah'ı hedef ve ele kılmayın. 

(Bakara/224) 

Allah'tan korkan ve O'na tazim eden bir mü'minin, birtakım menfaat, leri 
için Allah'ın adıyla yemin etmesi çirkin bir davranıştır. Bunun en tehlikeli 
neticelerinden biri, kişinin Allah'ın ismiyle yemin ederken yalanı âdet 
edinmesidir. Buna yemin-i gamus denir. Eğer sahibi, bu yemini terketmek 
suretiyle tevbe etmezse bu tür yemin onu cehenneme götürür. 

Ayrıca kazancının ve malının bereketinin yok olmasına sebep olur. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur; 

Yemin, malın revacı sebebidir! (zannedilir). Hakikatte ise malın ve 
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kazancın mahv sebebidir. 
Büyük günahlar; Allah'a şirk koşmak, ana-babaya karşı gelmek, suçsuz bir 


insanı öldürmek ve yemin-i gamustur. 
Yemin-i gamus, yalan yere yemin etmektir. Bu da insanı cehenneme 
götürür. 


Yemin'in Şartları 


Yemin'in- tahakkuk etmesi için bazı şartlar gereklidir: 

1. Yemin eden, mükellef olmalıdır. 

Çocuğun ve delinin yemini geçerli olmaz. Hz. Peygamber şöyle bu- |J 

yurmuştur: 

Kalem, üç kişiden kaldırılmıştır: o Uyanıncaya kadar uyuyandan, buluğa 
(Z| 


erinceye kadar çocuktan, akıllanıncaya kadar deliden. 
2. Yemin, bilerek ve kasıtlı olarak yapılmış olmalıdır. 
Yemin kasdı olmaksızın kişinin ağzından çıkan 'evet vallahi, hayır vallahi, 
evet Allah'a yemin ederim, hayır Allah'a yemin ederim' gibi yeminler, 


yemin-i lağv sayılır ve bunlar şer'an yemin kabul edilmez. Bunun delili, 
daha önce geçmişti. 

3. Yemin şu lafızlarla olmalıdır: a. Allah'ın zatıyla. 

Meselâ 'Allah'ın zatıyla (SAllah'a) yemin ederim' veya 'Allah'ın zatına 
kasem ederim' veya 'Allah'a kasem ederim' şeklinde olmalıdır. 

b. Allah'ın özel isimlerinden biriyle, 

Meselâ 'Âlemlerin rabbine yemin ederim' veya 'Ceza gününün sahibine 
yemin ederim' veya 'Rahman olan Allah'a kasem ederim' şeklinde olmalıdır. 
c. Allah'ın sıfatlarından biriyle, 

Meselâ 'Allah'ın izzetine yemin ederim' veya 'Allah'ın ilmine (veya 
iradesine veya kudretine) yemin ederim' şeklinde olmalıdır. 

Bütün bunlarda esas olan Abdullah b. Ömer'in Hz. Peygamber'den rivayet 
ettiği şu hadistir: Hz. Peygamber, Ömer b. Hattab'a bir kafile içinde erişti, 
Hz. Ömer babasıyla, yemin ederken Hz. Peygamber onlara şöyle seslendi: 
Dikkat edin! Muhakkak ki aziz ve celil olan Allah sizleri babalarınızın 
adlarıya yemin etmekten nehyetti. Artık kim yemin edecekse Allah'ın adıyla 


yemin etsin, yahut da Sa 
Abdullah b. Ömer "Hz. Peygamber'in yemini, 
"Hayır, kalpleri evirip çevirene yemin ederim! şeklinde idi" demiştir. 


2 
nida Hz. Peygamber'in 
"Nefsimi elinde tutan Allah'a yemin ederim. Muhammed'in nefsini elinde 
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tutan Allah'a yemin ederim' şeklinde yemin ettiği de rivayet edildi 
edilmiştir. 

Beyan edilen bu şekillerin Gia yemin eden kişinin yemini, iki sebepten 
ötürü geçerli olmaz: 

1. Bu konuda Hz. Peygaber'in Artık kim yemin edecekse Allah'ın adıyla 
yemin etsin, yahut da sussun' buyurduğunu nakletmiştik. 

2. Allah'ın zatı, sıfatları ve isimlerinden başka şeylerde azamet yoktur. 
Mü'min de Allah'tan başkasını tazim etmekten menedilmiştir. 


Sarih ve Kinayeli Yemin 
Yemin sarih yemin ve kinayeli yemin olarak ikiye ayrılır: 


1. Sarih yemin Allah'ın zatına mahsus olan isimlerden biriyle yemin 
etmektir. 


Meselâ 'Allah'a kasem ederim' veya 'Âlemlerin rabbine kasem ederim' 
şeklinde yapılan yemindir. 

2. Kinayeli yemin Allah'ın kasdedildiği anlaşılan yemindir. Meselâ 'el- 
Halık'a yemin ederim' veya 'er-Razık'a' veya 'er-Rabbpe yemin" ederim' 
şeklinde veya hem Allah için, hem de başkası için kullanılan bir tabirle - 
meselâ 'el-Mevcud'a yemin ederim' veya 'el-Âlim'e' veya 'el-Hayy'a yemin 
ederim' şeklinde- veya Allah'ın kudret, ilim ve kelâm gibi sıfatlarıyla 
yemin etmektir. 


Sarih ve Kinayeli Yeminin Hükmü 
A) Sarih Yeminin Hükmü 


Sarih yemin telaffuz ile akid (yemin) olur. Bundan sonra yemin eden kişinin 
'Ben bu sözle yemini kasdetmedim' demesi kabul edilmez. Çünkü bu 
lafızlar yeminden başka bir anlama gelmezler..Fakat bu lafzın yemin 
kasdıyla söylenmiş- olması gerekir. Eğer yemin kasdetmeksizin dil 
alışkanlığı ile ağızdan çıkmışsa,, daha önce açıklaması geçtiği-üzere bu 
yemin-i iağv olur. 


B) Kinayeli Yeminin Hükmü 


Kinayeli yemin'de, kişinin 'Ben bu sözümle yemini kasdetmedim' demesi 
kabul edilir. Kinayeli yemin, ancak niyet ve kasıtla yemin olur.. o - 
Yaratana (<el-Hâhk'a), rızık verene (Ser-Râzık'a) veya Rabb'e yemin, 
edildiğinde bu'yemin geçerli olur. Ancak bu lafızlarla Allah'tan başkası 
kastedilirse, kastedilen mânâya dönüşür ve bu, yemin sayılmaz. Çünkü bu 
lafızlar, mukayyed olarak Allah'tan başkası için de kullanılabilir. > 

Siz yalan yaratıyorsunuz. (Ankebut/17) 

Bu ayette 'yaratma' vasfı kula isnad edilmiştir. Ayetin mânâsı 'Siz putların 
Allah'a ortak olduğunu söylemekle yalan uyduruyorsunuz/söylüyorsunuz' 
demektir. 

Terefce'den onlara da rızık verin. (Nisa/8) 

Bu ayette de 'rezzak' vasfı kula isnad edilmiştir. 

Bunun üzerine elçi (Yusuf un) yanına geldiğinde, (Yusuf ona) şöyle dedi: 
"Rabbine dön de... (Yusuf/50) 


Bu ayette 'rab'kelimesi; 'efendi', 'hizmet edilen kişi' anlamında 
kullanılmıştır. 

Öyleyse kişi e/-Mevcud'a veya ei-Alim'e veya el-Hayy'a yemin -ettiğinde, 
bu lafızlarla Allah'ın zatı kasdedildiği takdirde ancak, bunlar yemin kabul 
edilir. Çünkü bu kelimeler Allah'ın zatına da delâlet edebilir, Allah'tan 
başkasına da delâlet edebilir. Bu nedenle de yemin olması için, yemin 
kasdınin bulunması gerekir. 

Kişi 'Allah'ın kudretine yemin ederim' veya 'ilmine' veya 'kelâmına yemin 
ederim' şeklinde yemin ederse ancak bu yemin sayılır. Fakat ilim ile 
malum'u, kudret ile makdufu, kelâm ile de harfleri veya sesleri kas- 
detmemesi şarttır. 

Şayet kişi bunları kastederse, akdettiği söz yemin sayılmaz. Çünkü Allah 
hakkındaki malum, makdur, harfler ve sesler Allah'ın zâtına dahil olmak 
bakımından birşey ifade etmedikleri gibi, O'nun sıfatlarından biri de 
değillerdir. 


Yeminde Birr ve Hıns'ın Mânâsı ve Hükümleri 
A) Yemin ile Birr (Sevaptar) Olmak 


Allah'ın adı veya sıfatıyla yemin eden kişinin bu yeminle sevaptar 
olmasınm anlamı şudur: Yeminle kendisine vacib olanı yapar veya yeminle 
destekleyip iddia ettiği veya haber verdiği şeyde doğrusöyler, böylece de 
sevap kazanmış olur. 


B) Yemin'de Hanis Olmak 


Kişinin yemin ederek kendisine vacib kıldığı şeyi yapmaması veya yemin 
ederek söylediği şeyde yalan çıkması, yemininde hanis olmasıdır. 

Hms esasında günah demektir; Fakat yeminden ötürü kefaret anlamında da 
kullanılmıştır. 


Yeminde Birr ve Hıns'ın Hükmü 
Yemin ile sevaptar olmanın hükmü, yeminin mesuliyetinin kişinin 


üzerinden kalkmasıdır; yani kişi böylece yeminini yerine getirmiş ve 
mesuliyetten kurtulmuş olur. 


"Yeminde hanis olmak' iki şekilde olur ve her şeklin bir hükmü vardır; 

1, Yemin ile hanis olmak, kişinin yemin vasıtasıyla kendisine vacib kıldığı 
şeyi yapmamasıdır. Meselâ filan günde bir fakire sadaka vermek üzere 
Allah adıyla yemin eden kişi, kasdettiği günde sadaka vermezse, bu kişi 
yemin ile hanis olmuştur. Bunun hükmü, günahkâr olan o kişinin üzerine 
kefaretin vacib olmasıdır. 

2. Kişinin yemin ile haber verdiği birşeyde yalan söylemesi, yemi-niyl.96 
hanis olmasıdır. Meselâ evi olmadığı halde 'Allah'a yemin ederim ki şu ev 
benim malımdır' şeklindeki yemine -daha önce de açıklaması geçtiği üzere- 
yemin-i hms denir. Buradaki hanisliğin hükmü, yemin sa-, hibinin azaba 
müstehak olmasıdır. Ayrıca kefaret de vacib olur. Çünkü bu akdedilmiş bir 
yemindir. 

Bu iki hâlin arasındaki-fark, ikinci hâlin sahibinin -Allah'ın ismiyle yemin 
ettiği için- günahının daha fazla olmasıdır. Çünkü Allah'ın ismiyle yalan 
yere yemin ettiğini bildiği bir zamanda O'nun adına yemin etmektedir. 
Birinci hâlin sahibi ise genellikle yeminiyle sevap almayı ve gereğiyle amel 
etmeyi kasdetmekte ve fakat yeminini yerine getirmesine birşey engel 
olmaktadır veya yemininden sonra ondan daha hayırlı birşey aklına 
gelmiştir ve dolayısıyla Hz. Peygamber'in 

'Kim birşeye yemin eder de sonra ondan daha hayırlısını görürse, onu 
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yapsın ve yemininin kefaretini de versin' Bİ ilindeki tavsiyesiyle amel 
etmiştir. 


Yemin'in Kefareti 


Yemininden dönen veya yalan yere yemin eden kişiye kefaret vermek vacib 
olur. Kefaret hususunda kişi şu üç şey arasında muhayyerdir: 

1. Mü'min bir köle âzad etmek. 

Bununla ilgili kullanılan kelime rakabdd'Wv. Rakabe köle ve cariyeler için 
kullanılır. Tabii ki bu, köle ve cariyelerin bulunduğu bir yerde söz-konusu 
olabilir. 

2. On fakiri doyurmak. 

Her fakire, memlekette azık olarak kullanılan yiyecekten 7 müdd 
verilmelidir. Müdd yaklaşık 600 gramdır. Kefaret yerine, fakirleri çağırıp 
sabah, öğle ve akşam yemek yedirmek yeterli olmaz. 

3. On fakiri -giyilmesi mutad olan elbiselerle- giydirmek» 


Her fakire gömlek, iç çamaşırı, çorap, başörtüsü gibi örfen takım olan 
elbiselerden bir takım vermek gerekir. 

Kişi bu üç şeyden birini yapmaya güç yetiremezse, kendisine 3 gün oruç 
tutmak vacib olur. Fakat 3 gün peşpeşe oruç tutması şart değildir. 

Yemin kefaretinin delili, şu ayettir: 

Allah, sizi kasıtsız olarak ağzınızdan çıkan yeminlerinizden ötürü 
cezalandırmaz. Fakat sizi kasden ettiğiniz yeminlerden ötürü muahaze eder. 
Bunun kefareti, aile efradınıza yedirmekte olduğunuz yiyeceklerin 
ortalamasından on fakire yedirmek veya onları giydirmek ya da bir köleyi 
âzad etmektir. Bunları bulamayan kimse ise üç gün oruç tutar. İşte yemin 
edip bozduğunuz takdirde yeminlerinizin kefareti budur. Yeminlerinizi 
koruyun. Allah size ayetlerini böyle açıklar ki 
şükredesiniz. 

(Mâide/89) 


Yemin Ahkâmıyla İlgili Bazı Meseleler 


1. Eğer kişi 'Allah'a kasem ettim' veya 'Allah'a kasem ederim ki falan işi 
yapacağım' derse, bu yemin sayılır. İster yemin niyetiyle olsun, ister 
olmasın. Çünkü bu lafız genellikle yemin için kullanılır. 

Onlar olanca güçleriyle ölen bir kimseyi Alah'ın diriltmeyeceğine yemin 
ettiler. Hayır! Bu, O'nun üzerindeki hak bir va'ddir. 

(Nahl/38) 

Eğer yemin kastedilmez de geçmiş veya gelecek bir haber kastedilırse, bu, 
yemin sayılmaz. Çünkü lafız her iki durum için de muhtemeldir. 

2. Kişi bir başkasına 'Allah'a yemin ederim' veya 'Allah'a yemin ederek 
falan işi yapmanı istiyorum' der ve bununla da kendini kasdederse, bu, 
yemin sayılır. Çünkü bunun şer'an bir yemin olduğu bilinmektedir; Bu 
durumda muhatabın yemin eden kişiyi -teklif ettiği fiilde haramlıkj veya 
kerahet sözkonusu değilse- yemininden kurtarması sünnettir. 

Bunun delili, Berâ b. Âzib'in şu rivayetidir; 

Hz. Peygamber bize yedi şey emretti. Bunlardan biri de bu tür bir yeminin 


sn. yan LERİ 
yerine getirilmesidir. 
"Allah adına sana yemin ederim ki,.' veya 'Allah adına istiyorum ki... 
şeklinde konuşan kişi bu sözüyle muhatabının yeminini (onun, yeminin 
gereğini yapmasını) istiyor veya yemin yerine muhatabından sadece yardım 


U 


diliyorsa, o zaman bu yemin sayılmaz; zira bu sözle kişi ne kendisini 
kasdetmiştir ne de muhatabına yemin verdirmiştir. Nitekim bu yüzden 
"Allah adına insanlardan birşey istemek mekruhtur' denilmiştir. Bunun delili 
de Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 


Allah'ın vechi ile ancak cennet lan © 

3. Vaciblerden -namaz, oruç gibi- birini terketmek veya hırsızlık, adam 
öldürmek gibi birini yapmak hususunda yemin eden kişi Allah'a isyan etmiş 
olur, kendisine kefaret düşer. Çünkü haram olan şeyleri yapmaya yemin 
etmek ve o hal üzere kalmak günahtır. 

4. Alışveriş gibi birşeyi yapmayacağına yemin eden kişi, bu hususta 
başkasına vekalet verirse, vekil de o işi yaparsa, vekilin yaptığı işten do-layi 
kendisine kefaret düşmez. Çünkü esas olan, lafzın delâlet ettiği mânâdır, 
burada ise kişi kendisi yapmamak üzere yemin etmiştir. Bu durumda o, 
başkasının yaptığı fiilden dolayı yemini bozmuş olmaz. Çünkü fiil, yapana 
nisbet edilir. Ancak o yemini ederken, mutlak olarak fiilin » yapılmamasını 
kasdetmişse, yemininden dönmüş olur. 

5. 'Falan kadınla evlenmeyeceğim' diye yemin eden kişi, vekaletini 
başkasına vererek nikâh akdi yapmak isterse yemininden dönmüş sayılır. 
Çünkü evlilik sadece akd'e ıtlak olunmaz; akd'i ve akdin neticelerini de 
kapsar. Yemin eden kişi akid fiilini yapmayacağına yemin etse ve bu fiili de 
yapmasa, fakat akd'in neticelerini yapsa bundan dolayı yeminini bozmuş 
olur. 

6. İki şeyi terketmeye yemin eden kişi, bunlardan birini yaptığında yeminini 
bozmuş sayılmaz. 

Meselâ 'Allah'a yemin ederim ki ben şu iki elbiseyi giymeyeceğim' veya 'Şu 
iki kişi ile konuşmayacağım' dese, sonra elbiselerden birini giyse veya o iki 
kişiden biriyle konuşsa yemininde hanis olmaz. Çünkü yemin iki şeyin 
toplamına yapılmıştır. Veya kişi 'Allah'a yemin ediyorum ki ben şu elbiseyi 
giymeyeceğim, şunu da giymeyeceğim' veya 'Şu kişiyle de 
konuşmayacağım, şu kişiyle de konuşmayacağım' dese, elbiselerden birini 
giymekle veya kişilerden biriyle konuşmakla yeminini bozmuş olur. Çünkü 
yemin herbiri için ayrı ayrı yapılmıştır. 

7. Kişi 'Allah'a yemin ederim ki şu iki çöreği yiyeceğim' veya 'Şu iki şahısla 
konuşacağım' dese ve onlardan birini yeyip, biriyle de konuşsa yeminini 
yerine getirmiş sayılmaz. Yeminin yerine gelmesriçin iki çöreği yemesi ve o 
iki kişiyle konuşması gerekir. 
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NEZİRLER 


Nezrin lügat mânâsı, hayırlı ve kârlı bir va'dde bulunmaktır. Nezrin şer'i 
(ıstılahı) mânâsı ise özellikle hayırlı bir va'dde bulunmaktır. 

Nezr fakihlerin ıstılahında ise şer'an kendisine vacib olmayan Allah'a 
yaklaştırıcı bir ameli kişinin kendisine mecburi kılmasıdır. 


Nezr'İn Meşru Olduğunun Delilleri 


Nezr'in meşruiyetine ve yerine getirilmesinin gerekli olduğuna Kur'an ve 
Sünnet delâlet etmektedir. 

(O kullar) adaklarını (&nezr) yerine getirirler ve kötülüğü yaygın olan bir 
günden korkarlar. 

(İnsan/7) 

Adaklarını (<nezr) yerine getirsinler. 

(Hac/29) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Kim Allah'a itaat olan birşeyi yapmayı nezretmişse nezrini yerine getirsin, 
Kim de Allah'a isyan olan birşeyi yapmayı nezretmişse nezrini yerine 


getirmesin. 

Sonra onların ardından öyle bir kavim gelecek ki onlardan şehadet etmeleri 
istenmeden şehadet edecekler, hıyanet edecekler, kendilerinde hiçbir 
eminlik bırakmadıklarından dolayı kimse tarafından kendilerine itimad 
edilmeyecektir. Artık bunlar arasında tıkabasa yemek, içmek, semizlemek 


Va 
hayatın gayesi olup ekeni 
Nezr'in Hükmü 


Nezr'in, Allah'a yaklaştırın ibadet çeşitlerinden biri olduğu bilinmektedir. 
Bunun için fakihler 'Kâfirin nezr'i sahih olmaz' demişlerdir. Kişinin, 
nezrederek bir ameli kendisine zorunlu kılmasından, o ameli nezret-meden 
yapması daha efdaldir. İnsanın Allah'a yaklaşmak için verdiği sadaka, 
nezrederek kendini mecbur ettiği sadakadan daha üstündür. 

Abdullah b, Ömer şöyle demiştir: 

Birgün Hz. Peygamber bizleri nezr'den nehyetmeye başladı ve 'Muhakkak 
ki nezr, (kaderden) hiç birşeyi geri çevirmez. Ancak nezr sebebiyle cimri 


3 
olan kimseden mal çıkarılır m 
Nezr'in Çeşitleri 


Nezr üçe ayrılır: 

1. Öfke anında yapılan nezr (Snezr-i leccac) 

Meselâ kişinin öfkeli olduğunda 'Eğer falan kişiyle konuşursam, Allah için 
1 ay oruç tutmak üzerime borç olsun' demesi bu tür nezirdendir. 

2. Mükâfat nezr'i 

iMeselâ kişinin 'Eğer Allah benim hastama şifa verirse bir koyun sadaka 
vermek nezr'im olsun' demesi de bu tür nezirdendir. 

3. Mutlak nezr 

Bu herhangibir şeyden kaynaklanmayan, sırf Allah'a yaklaşmak için 
nezredilen bir ameldir. 

Meselâ 'Perşembe günü oruç tutmayı nezrediyorum' demek, bu tür 
nezirdendir. Mükğfat ve mutlak nezir'e, nezr-i teberrur da denir. Nezre-den 
kişi bununla birr'i, iyiliği, Allah'a yaklaşmayı kasdettiği için ona bu isim 
verilmiştir. 


Nezr'in Hükümleri 


Öfke anında yapılan nezr'in (Snezr-i leccac) hükmü, fiilin yapılması 
kendisine bağlanan şey meydana geldiğinde, nezreden kişinin nezrini yerine 
getirmesidir. Eğer nezrini yerine getirmezse yemin kefareti vermesi gerekir. 
Çünkü nezrin bu çeşidi, kişinin kendisine zorunlu kılması açısından 
bakıldığında, nezr'e benzemektedir. Birşeyden kaçınmaya vesile olmak 
açısından bakıldığında ise yemine benzemektedir. Bu yüzden kişi ister 
nezrini yerine getirir, isterse kefaretini verir. Bunun delili, Hz. Peygamber'in 
şu hadisidir: 


Nezr'in kefareti, yeminin kefareti gibidir. di 

İmam Nevevi şöyle demiştir: 'Cumhur, bu tür nezr'i nezr-i leccac kabul 
etmiştir". 

Mükâfat nezri'nin hükmü ise şudur: Nezrin kendisine bağlandığı şey 
olduğunda, nezr'in yerine getirilmesi farz olur. Onun yerine başka birşey 
yapmak yeterli olmaz. Bunun delili şu ayettir: 

Adaklarını (nezr) yerine getirsinler. 


(Hac/29) 
Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


Allah'a itaat olan birşeyi nezreden kimse nezrini yerine getirsin. 

Nezri mutiakm hükmü ise şudur: Mutlak olarak nezr yapan kişinin, nezrini 
yerine getirmesi vacibdir. Delili ise diğer nezr çeşitlerinin delilleridir. 
Ancak kişinin bir nezr'i, yerine getiremeyeceğini zannettiği zamana 

kadar geciktirmesi caizdir. Böyle bir duruma geldiğinde, onun hemen yerine 
getirilmesi gerekir. Nezr»i mutlak yerine yemin kefareti vermek yeterli 
olmaz. Çünkü bu nezirde yemin mânâsı yoktur. 


Nezr'in Şartları 


Nezr'in şartlan, nezreden açısından üçtür: 

1. Müslüman olmak. 

Kâfirin nezr'i sahih olmaz. Çünkü kâfir, Allah'a yaklaştırıci bir ibadete ehil 
değildir. 

2. Mükellef olmak. 

Çocuk ve deli'nin nezr'i sahih olmaz. Çünkü bunlar ibadetle mükellef 
değildir. Yaptıkları nezr'i yerine getirmediklerinde sorumlu olmazlar. 

3. Kişinin kendi iradesiyle nezr yapmış olması. Bu nedenle zorlanan kişinin 
nezr'i sahih olmaz. Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hata, unutkanlık ve zorla yaptırılan şeylerin günahı ümmetimin üzerinden 


kaldırılmıştır. ie 

Nezr'in, nezredilen açısından da iki şartı vardır: 

1. Yapılan nezr, Allah'a yaklaştırıcı bir ibadet olmalıdır. 

Bu bakımdan mubah olan şeylerde nezr olmaz. Çünkü mubahları yapmak 
veya yapmamakta, günah veya sevap sözkonusu değildir. 

Meselâ yemek yemeyi veya uyumayı nezreden kişinin bunu yerine 
getirmesi gerekmez. 

Bunun delili, İbn Abbas'm rivayet ettiği şu hadistir: Hz. Peygamber hutbe 
okurken ayakta duran birini görerek 'Bu ne yapıyor? diye sordu. Sahabiler 
(Bu Ebu İsrail'dir. Oturmamak, konuşmamak, gölgede durmamak ve oruç 
tutmak üzere nezretmiştir' dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu: 'Ona söyleyin otursun, konuşsun, gölgeye gitsin ve orucunu 


(7) 


tamamlasın". 


Oruç tutmak ibadet olduğu için Hz. Peygamber ona orucunu tamamlamasını 
emretmiştir. Çünkü nezredilen, ibadet olursa onu yerine getirmek vacibdir. 
Kati ve zina. gibi haram olan şeylerde nezr yoktur. Revatib sünnetleri 
terketmek gibi mekruh şeylerde de nezr yoktur. Çünkü haram veya mekruhu 
yerine getirmekte Allah'ın nzası sözkonusu değildir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


(8) 


Allah'a isyan hususunda nezr yoktur. 
.Allah'a isyan olan birşey yapmayı nezreden kişi, nezrini yerine getirmesin. 
(9| 

(10| 
Nezr, ancak Allah'ın rızasına uygun olan şeylerde vardır. 
2. Nezredilen şey farz-ı ayn olmamalıdır. 
Meselâ öğle namazını kılmayı veya malın zekâtını vermeyi nezretmek, batıl 
bir nezr'dir. Çünkü bunları yapmak zaten farz'-ı ayn'dir. Ancak farz:i 
kifayelerde nezr yapılabilir. Meselâ kişi bir cenaze namazı kılmayı veya 
farz-ı kifaye olan bir sanatı öğrenmeyi nezredebilir; zira bunları nezreden 
kişi, bunları farz-ı kifaye olmaktan çıkarıp kendisi için farz-ı ayn yapmıştır. 


Sahih Olan Nezr'in Üzerine Terettüb Eden Hususlar 


Yapılan nezr sahih olduğunda, o nezr'in yerine getirilmesi gerekir. Mutlak 
nezirde ise farz olur. Eğer kişi herhangibir keyfiyet ve sayıya bağlamadan 
mutlak olarak namaz nezrederse, iki rekât namaz kılması va-cib olur. Çünkü 
şer'an en az iki rekâta namaz denilmektedir. Eğer kişi ayakta kılabiliyorsa 
bu nezrini, ayakta kılarak yerine getirmelidir. Fakat belli bir rekât sayısı 
tayin eder veya oturarak namaz kılmayı nezrederse, 

nezrettiği gibi yapması farz olur. Ancak oturarak kılmayı nezreden kişi, 
ayakta kılarsa bu daha efdai olur. Mutlak olarak oruç tutmak nezredilirse, en 
az | gün oruç tutmak vacib olur. Eğer tahdid etmeksizin birkaç gün oruç 
nezredilirse, en az 3 gün oruç tutulması gerekir. Çünkü çoğulun en azı üçtür. 
Sadaka vermeyi nezreden kişi, en az sadaka sayılacak birşeyi kendisine 
zekât düşen kimselere vermelidir. Eğer nezr'i, belli bir zamana, belli bir 
sayıya veya belli bir keyfiyete bağlarsa, ona göre hareket etmesi vacib olur. 
Belli bir memleketin halkına sadaka vermeyi nezreden kişi, sadakayı bizzat 
onlara vermelidir. Başka bir memleketin halkına vermesi yeterli olmaz. 
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi veya Mescid-i Aksal'dan birisinde 


itikafa girmeyi nezreden kişi, nezrettiği mescidde itikafa girmelidir. Bu 
üç mescid, diğer mescidlerden üstündür. Bunun delili, şu hadistir: 
Binekler ancak üç mescid için hazırlanır: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi 


— (11) 
ve Mescid-i Aksa! 


Bu üç mescidden başka bir mescidde itikafa girmeyi nezreden kişi, 
herhangibir mescidde itikafa girebilir. Çünkü diğer mescidlerdeki itikafın 
nezri eşittir. Hac veya umre yapmayı nezreden kişinin, bunu bizzat yapması 
gerekir. Eğer bizzat yapmaktan aciz ise, hac veya umre yapabilecek bir 
kişiyi, ücretini vererek kendi yerine göndermelidir. Nitekim eda etmekten 
aciz olunduğunda farz olan hac için de böyle yapmak vacibdir. 

Nezredilen şeyin, çabukça yerine getirilmesi mendub'dur. Hac veya umre 
yapma imkânına sahip olduğu halde tehir eden ve bu sırada da ölen kişinin 
yerine hac veya umre yapabilecek bir kişinin gönderilmesi gerekir. Bu 
kişinin ücreti de ölenin malından verilir. Çünkü kendisine farz olduğu ve 
imkânı da olduğu halde onu yerine getirmemiştir. Hac veya umre yapacak 
imkâna sahip olmadan ölen kişiye bir sorumluluk yoktur. Çünkü burada 
herhangibir kusur sözkonusu değildir. Yaya olarak haccetmek veya umre 
yapmak üzere nezreden kişinin, eğer yürüyecek gücü varsa yürüyerek 
gitmesi farz olur. Çünkü bunu, kendi üzerine farz kılmıştır. Bu tıpkı peşpeşe 
oruç tutmayı nezretmek gibidir. Eğer yürüyerek hac veya umre yapmaya 
gücü yoksa, yürümesi farz olmaz. 

Ukbe b. Âmir şöyle rivayet etmiştir: "Kızkardeşim (Ümmü Hibban), 
Beytullah'a kadar yalınayak olarak yürümeyi nezretmiş ve (zayıflığından 
şikayet ederek) bu meselenin, kendisi için Hz. Peygamber'e sorulmasını 
bana söylemişti. Ben Peygamber'den bu meseleyi sorup fetva istediğimde 
Hz. Peygamber 'Önce yaya yürüsün, (sonra devesine) binsin' buyur- * du", 
(12| 


Kişi deve, sığır, koyun ve keçi gibi evcil hayvanlardan birini hediye etmeyi 
nezrederse veya herhangibir malı Mekke'ye götürmeyi nezrederse, o malı 
götürüp Mekke'deki fakirlere vermesi farz olur. Bu fakirler Mekkeli 
olabileceği gibi, Mekke'ye dışardan gelmiş de olabilirler. 

Başka bir şehirde koyun kesip dağıtmayı nezreden kişinin, o şehire gidip 
koyun kesmesi ve etini dağıtması farz olur. 

Sal inlerin mezarları üzerine yapılmış kubbelerde yakılmak üzere bir mum 
nezreden kişi, bu nezriyle oradaki insanların aydınlanmasını kastederse 
nezr'i sahih olur. Fakat sadece kabir üzerinde yanmasını kasde-derse, nezr'i 


sahih olmaz. Çünkü kabirdeki kişinin ışığa ihtiyacı yoktur. Eğer kabrin 
yerine veya kabre veya kabirde yatan kişiye saygı göstermeyi veya orada 
yatan kişiye yaklaşmayı kasdederse, nezr'i batıldır. 


Mutlak Nezr'in Vakitle Sınırlı Olmaması 


Nezr-i mutlak, geniş vacib gibidir; yani yerine getirme fırsatına sahip 
olunduğu müddetçe ertelenebilir. Ancak nezri, hemen yerine getirmek 
sünnettir. Eğer nezr belli bir zamana aitse, o zamanda yerine getirmek 
farzdır. Özürsüz olarak terkeden kişi günahkâr olur. Ayrıca nezrini kaza 
etmesi gerekir. Bir özürden ötürü nezrini tehir eden kişi günahkâr olmaz. 
Ancak fırsat bulduğunda kaza etmesi gerekir. 

Allah hakikati daha iyi bilir. 


LL 
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Hayvanlarla Avlanmak 
i Tutması 


AVLANAN VE BOĞAZLANAN HAYVANLAR 
Sayd (Avlanan Hayvanlar) 


Avlanmak herhangibir hayvanı ansızın veya bir hile ile yakalamaktır. 
Burada sayd kelimesiyle ism-i mefui (avlanan) kasdedilmektedir. ' 
İhramda iken av öldürmeyin. (Mâide/95) 

Fakihlerin ıstılahında işe sadece eti yenen hayvanlar için avlanmak 
sözkonusudur. 


Avlanmanın Meşruiyeti 


Avlanmanın meşru olduğunun delili, ayetler ve hadislerdir: 

Ey iman edenler! Âkidlerinizi yerine getirin. Hac için ihramda 
olduğunuzda, avı helâl saymamanız şartıyla size hayvanlardan şu 
okunacaklardan başkası helâl kılındı. (Mâide/1) 

İhramdan çıktığınız zaman avlanabilirsiniz. (Mâide/2) 

Görüldüğü gibi birinci ayette ihramhyken avlanmanın haram; ikinci ayette 
ise ihramdan çıktıktan sonra ise helâl olduğu açıkça belirtilmektedir. 

(Ey Muhammed!) Sana kendilerine neyin helâl kılındığını sorarlar. Onlara 
de ki: "Bütün temiz şeyler size helâl kılındı. Allah'ın size öğrettiği gibi 
öğretip yetiştirdiğiniz avcı hayvanların yakalayıp öldürdüklerinden de 
üzerlerine Allah'ın ismini anarak yeyin ve Allah'tan korkup sakının". 
Doğrusu Allah, hesabı çabuk görendir. (Mâide/4) 


Avlanmanın Meşru Kılınmasının Hikmeti 


Hayvanların etinin yenilmesinin helâl olması için Şâri tarafından tarif edilen 
avlanma ve benzeri vasıtalar belirli nedenlere dayanmayan ibadetler 
kısmına girmektedir. Diğer muamelelerdeki maslahat ve nedenler, bunlarda 
yoktur. Fakat buna rağmen bazı hayvanların helâl, bazılarının da haram 
olmasından bazı hikmetler çıkarılabilir. Ayrıca avlanmanın meşru 
kılınmasından da, boğazlanmasından da birtakım hikmetler çıkarılabilir. 

Avlanmanın meşruiyetinin hikmeti, tıpkı zaruri kesmenin meşruiyetinin 
hikmetine benzer. Arapların temiz kabul ettikleri, İslâm'ın da yenilmesini 
helâl kıldığı birtakım hayvanlar vahşidir. Onların normai bir şekilde tutulup 
boğazlanması zordur. Allah Teâlâ, avlamak ve tuzağa düşürmek suretiyle bu 


tür hayvanların yakalanmasını kolaylaştırmıştır. Bu tür yakalamayı/ 

öldürmeyi boğazlama, olarak kabul etmiştir. Tabii ki boğazlama imkânı 

bulunmadığı zaman bu sözkonusudur. Burada Allah'ın insanlara nasıl lütuf 

ve kolaylıklar gösterdiği açıktır. 

Avlanması Helâl Olan ve Olmayan Hayvanlar 

Avlanmada esas olan, her çeşit hayvanın avlanmasının helâl olmasıdır: 

Bunun delili, şu ayettir: 

İhramdan çıktığınız zaman avlanabilirsiniz. (Mâide/2) 

Ancak ayetin umumundan şunlar istisna edilmiştir: 

1. Yenilmesi helâl olmayan hayvanları avlamak. 

Hayvana eziyet veren aletlerle ve araçlarla avlamak haramdır. 

2. Sadece eğlenmek veya vakit geçirmek için avlanmak da haramdır. 

İster eti yenen hayvanlar olsun, ister yenmeyen hayvanlar olsun hüküm 

aynıdır. 

3. İhramlı olan kişinin avlanması ve avladığı hayvanın etinin yenmesi 

haramdır. Bunun delili şu ayettir.- 

İhramda iken av öldürmeyin. (Mâide/95) 

İhramlı olmasa bile Harem dahilinde avlanmak haramdır. Bunun delili de şu 

hadistir: 

Allah Teâlâ şu beldeyi (Mekke'yi) harem kılmıştır. Onun dikeni ve otları 
(1) 


kopanlmaz. Orada bulunan av hayvanı rahatsız edilmez ve avlanmaz. 
Harem'de, yerde bulunan birşey alınmaz. Ancak aldıktan sonra bir sene 
mescidde ilan etmek şartıyla alınabilir. Alıp ilan etmemek haramdır. Çünkü 
Allah Teâlâ Mekke'yi haram kılmıştır. Ayrıca bir de Mekke'nin hürmeti 
vardır. 

Eti yenilmeyen ve eziyet veren hayvanın avlanması haram değildir. Eziyet 
vermeyen hayvanı avlamaksa haramdır. Eziyet vermeyen ve ihtiyaç 
duyulmayan hayvanın da avlanması haramdır. 


Avlanmakta Meşru Olan Vesileler 


Burada meşru olan vesilelerden maksat, avlanan hayvanın yenmesini caiz 
kılan şeylerdir. Meşru olmayan vesilelerden maksat da avlanan hayvanın 
etinin yenmesini caiz kılmayan şeylerdir. Avlanması meşru olan hayvanın 
etinin yenmesini caiz kılan vesileler şunlardır: 

a. Hayvanı yaralayan kesici alet. 


Bu alet; demir, bakır, kamış, cam veya hayvanı kesen herhangibir şey 
olabilir. Bunun delili şu hadistir: 
Kanı akıtılan ve üzerine Allah'ın ismi anılan her hayvanın etini yeyiniz. 


İZİb. Avlanmada kullanılan alet veya araç, taş gibi kesiciliği olmayan birşey 
ise, hayvanı ağırlığı veya yakıcılığı sebebiyle öldürmüşse, o hayvanın etini 
yemek caiz olmaz. 

Hayvan böyle bir sebeple Ölmemişse, meselâ kanadına veya ayağına taş 
isabet etmiş de avcı da ölmeden yetişmişse, onu şeriata uygun olarak 
boğazla malı dır. Şer'i boğazlamayı ileride izah edeceğiz. Fakat avcı, 
hayvana bıçak, ok ve benzeri gibi kesici bir afet kullanır da hayvan bundan 
dolayı ölürse yenmesi caizdir. 


Av İçin Yetiştirilmiş Hayvanlarla Avlanmak 


Av için yetiştirilmiş köpek, kaplan, arslan, doğan, şahin gibi hayvanların 
yakaladıkları avlar -aşağıdaki şartlar mevcutsa- mubahtır. 
1. Sahibi tarafından bırakıldığında ava doğru gitmelidir. 
Avlanması istenen hayvana doğru giderken başka birşey görüp ona doğru 
giden bir av hayvanının avladığı yenmez. Çünkü kendisinde avcılık şartı 
tahakkuk etmemiştir. Ancak onun tuttuğunu, sahibi yetişip boğazlarsa yenir. 
2. Sahibi tarafından ava salındığında koşarak gitmelidir. Sahibi çağırıp 
durmasını emrettiğinde de hemen durmalıdır. 
3. Sahibi tarafından ava salındığında ve sahibi gelmeden önce 
öldürdüğünde, o hayvandan birşey yememesi gerekir. Eğer avı getirip 
sahibinin önüne bıraktıktan sonra yerse onun avcılık vasfı düşmez. 
4. Yukarıda sayılan üç şart, av için yetiştirilmiş hayvanda âdet halini almış 
olmalıdır. 

Av için yetiştirilmiş avcı hayvanlarla avlanmanın ve avlanan 
hayvanın helâl olduğunun delili şu ayettir: 
Sana kendilerine neyin helâl kılındığını sorarlar. Onlara de ki: 'Bütün temiz 
şeyler size helâl kılındı. Allah'ın size öğrettiği gibi öğretip yetiştirdiğiniz 
avcı hayvanların yakalayıp öldürdüklerinden de üzerlerine Allah'ın ismini 
anarak yeyin1. 
(Mâide/4) 
Ayette geçen 'mükellebine' kelimesi teklib kökünden gelmektedir ve bir 
hayvanı avcılığa alıştırmak demektir. 


İmam Şafii bu kelimenin anlamını şöyle izah etmektedir: 'Emir verildiğinde 
emri yerine getiren ve yasaklanan şeye riayet eden köpek veya av için 
yetiştirilmiş başka bir hayvan, tam anlamıyla eğitilmiş demektir", 

Ayette geçen 'Avcı hayvanların sizin için yakaladıklarından' ibaresinden 
maksat da avladığı hayvana dokunmamasıdır. Ayetin mefhum-u 
muhalifinden anlaşıldığı üzere 'Sahibi için avlanmamış ise, yani 
avladığından yemişse, o avın helâl olmadığım ve böyle hayvanın avcılığına 
şer'an itibar edilmeyeceğini' gösterir. 

Bu hususta Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Sen öğretilmiş av köpeklerini, üzerlerine besmele çekerek saldığın zaman 
onlar öldürmüş olsalar bile, onların senin için tuttukları avdan ye! Ancak 
köpeğin o avdan yemesi hali müstesna! Şayet köpek avdan yerse sen o 
avdan yeme. Çünkü o takdirde köpek o avı (senin için değil de) sadece 


3 
kendisi için tutmuş olabilir. 2! 
Avlamanın Boğazlama Yerini Tutması 


Avda kullanılan aletler avın etinin yenmesini caiz kılacak türden olursa ve 
avcı da hayvana yetişemeden önce ölürse, o hayvan boğazlanmış gibi kabul 
edilir. Ancak avcı, ölmeden hayvana yetişirse onu -ileride zikredeceğimiz 
gibi- şer'i ölçülere uygun olarak boğazlaması gerekir. Avcı, canlıyken 
yetişip de hayvanı boğazlamazsa, o hayvanın eti necis olur. Avcı koştuğu 
halde hayvan ölmeden yetişmezse, o hayvan boğazlanmış sayılır. Buna 
zaruri boğazlama denir. 

Bunun delili, Râfi b. Hadic'den rivayet edilen şu hadistir: Biz deve ve davar 
türünden ganimetlere nail olduk. Bu sırada develerden biri kaçtı. Derken 
mücahidlerden biri ok atıp onu vurdu da bu suretle hayvanı durdurdu (veya 
öldürdü). Bunun üzerine Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 

Vahşi hayvanların firarileri olduğu gibi bu hayvanların da muhakkak firar 
edip kaçanları vardır. Bunlatdan biri böyle yaparsa, siz de ona işte böyle 


muamele ediniz. 

Ebu Sa'lebe el-Huşem?den şöyle rivayet edilmiştir. Ben Hz. 
Peygamgamber'e geldim ve 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben yetiştirilmiş av 
köpeğimle de, yetiştirilmemiş av köpeğimle de avlanıyorum. Bu bakımdan 
bunlardan Dize helâl olacakları haber ver' dedim. Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu: 


Öğretilmiş köpeğinle her ne avlarsan onun üzerine Allah'ın i an, sonra ye! 
Öğretilmemiş olan köpeğinle avladığın avı diri in yetişip de boğazlarsan 
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onu da ye! la 
Zebaih (Boğazlanan Hayvanlar) 


Zebaih, zebh'in çoğuludur. Zebiha. 'boğazlanmış hayvan' demektir. 
Buradaki boğazlamadan maksat, ileride zikredeceğimiz şartlan haiz, şer'i bir 
şekilde boğazlanan ve-eti yenen hayvanların boğazlanmasıdır. 


Zebh ve Tezkiye Kelimeleri Arasındaki Fark 


Tezkiye hayvanı boğazından veya boğazının altından kesmek demektir. Bu, 
insanın elinin altında olan ve gücünün yettiği hayvanlar için sözkonusudur. 
Eğer hayvan kaçıyor veya saldınyorsa, av hayvanı gibi kesici, öldürücü bir 
aletle avlamak/boğa2İamak gerekir. 

Zebh ise, ister -ileride gelecek- şartları haiz olsun, ister olmasın, hayvanı 
boğazından kesmektir. Bu durumda zebh, tezkiye'nin bir çeşidi olmaktadır. 
Ancak şer'i olmakla mukayyeddir. Tezkiye hem zebh'i, hem de diğer 
şekilleri kapsamaktadır; yani şer'i şartlara uygun olarak boğazlanan her çeşit 
boğazlamaya tezkiye denir.' 


Tezkiye'nin Şart Olmasının Hikmeti 


Hayvanın helâl olması için tezkiye'nin emredilmiş olmasının asıl sebebi 
taabbudidir. Nitekim bunu daha önce meşruiyetinin hikmetini izah ederken 
söylemiştik. Ancak tezkiye'nin taabbudi olmasından başka hikmetleri de 
vardır. Bu hikmetleri şöyle sıralayabiliriz: 

1. Bütün dinler, murdar hayvanın (<leşin) necis olduğunu bildirmiştir. 
Ölüsü necis olan ve olmayan hayvanların arasını ayırmak gerekir. İşte 
tezkiye, şeriat'a göre bunları belirleyen şeydir. 

2. İslâm şeriatı kanın necis olduğuna ve ondan sakınılmasına hükmetti. 
Çünkü kanda birtakım zararlar sözkonusudur. Kesmek ise bu zararlı kanı 
dışarı atarak hayvanın etini temizlemektedir. Bunu ileride izah edeceğiz. 


Boğarak veya benzeri şekillerle hayvanı öldürmek ise, kanın içeride kalıp 
pıhtılaşmasına sebep olur. 


Tezkiye'nin Çeşitleri 


Tezkiye zebh, natır ve aArolr.-.ak üzere üçe ayrılır: 

1. Zebh hayvanın -daha önce zikrettiğimiz şartlar dahilinde- hulku-iirunu 
kesmektir. Huikunı boynun en üst noktasıdır. Zebh, insanın kesmeye güç 
yetirdiği hayvanlar için sözkonusudur. 

2. Nahr boynun en alt kısmıdır. Dolayısıyla hayvanı boynunun en alt 
noktasından kesmeye nahr denir. 

Öyle ise rabbin için namaz kıl ve kurbân kes! (Kevser/2) 

Fakihler, buradaki nahr'ın deveye nisbeten olduğunu söylemişlerdir. Çünkü 
deveyi böyle kesmek, deve için daha rahattır. Zebh ile nahr, birbirlerinin 
yerine geçer. Bunun delili şu hadistir: 


Kesim, boynun üst ve alt noktasından epi 

Fakat sünnet olan, deveyi nahr; sığır, kovun ve benzeri hayvanları zebh 
etmektir. 

3. Âkr, zaruret halindeki boğazlamaya denir; yani 'hayvanın ruhunu 
çıkaracak bir yara açmak' demektir. 

Hayvan o vahşileştiği, sahibinin de onu tutup normal şekilde 
boğazlaması mümkün olmadığı durumlarda akr suretiyle boğazlamak caiz 
olur. Ayrıca av hayvanları için akr, boğazlamak demektir. Bunu daha önce 
izah etmiştik. Bunun delili şu hadistir: 

Vahşi hayvanların firarileri olduğu gibi, evcil hayvanların da muhakkak 
firar edip kaçanları vardır. Bunlardan biri böyle yaparsa, siz de ona işte 
böyle muamele ediniz; (ok veya benzeri bir aletle akr yapın/kanını akıtınız). 


YA 


Zebh'in Sahih Olmasının Şartları 


Bu şartlar; kesenle, kesilen hayvanla ve kesimde kullanılan aletle ilgili 
olmak üzere üç kısma aynlır: 


Kesenle İlgili Şartlar 


Kesen kişi, müslüman veya ehl-i kitab olmalıdır. Ehl-i Kita&dan . sat 
yahudiler ve hristiyanlardır. Kesen kişi müşrik, mürted veya mecuj olursa, 
kesilen hayvanın eti helâl olmaz. Müslümanın kestiği hayvan etinin helâl 
olduğunun delili şu ayettir: 

Henüz canlı iken kestiğiniz müstesna... (Mâide/3) 

Ayetteki hitab müslümanlaradır. Ehl-i Kitab'm kestiğinin helâl olduğunun 
delili de şu ayettir: 

Kendilerine kitab verilenlerin yiyeceği size helâldir. (Mâide/5) 

Ayetteki taam'dan (yiyecekten) maksat, kestikleridir. Zira tüm insan-) ların 
ekmeği, helvası, çorbası yenir. Yahudiler ve hristiyanlar dışında! kâfirlerin 
kestiklerinin helâl olmadığının delili de Hz. Peygamber'in Hac mecusilerine 
yazdığı mektuptur. Bu mektupta onlara İslâm arzedilmiş müslüman 
olanlarının İslârnının kabul edileceği, müslüman olmayan lanndan cizye 
alınacağı, onlara kız verilmeyeceği ve kestiklerinin yenm yeceği 


belirtilmiştir. Bİ 

Mecusilerle ilgili bu hüküm, müşrik, mürted ve mülhidler için evvel yetle 
sabit olur. Çünkü onların küfrü daha derindir. 

Ehi-i Kitab'dan maksat, kendisi veya atalarından birisi tahrif nesh'ten sonra 
ehl-i kitab olmayandır. Hristiyanlaşan mülhid'in kestiği yej nilmez. 
Hristiyan veya yahudi birinin atalarının müşrik olduğu biliniyorş veya Hz. 
Peygamber'in bi'setnden sonra hristiyan olmuşsa, onun kesti) yenmez. 
Bunun delili, Şehr b. Havşeb'den rivayet edilen şu hadistir: "Fi; Peygamber 
Bahra, Tenuh ve Tağlib kabilelerinin kestiklerini yemekten menetti. Bunlar 
hristiyanlık tahrif edildikten sonra hristiyanlaşan Arap kabileleriydi". 
Kesilen hayvan Allah'tan başkası için ve Allah'tan başkasının ism anılarak 
kesilmemelidir. Bir put için veya peygamber için veya bir müs lüman için 
kesilen hayvanın eti yenmez. Bunun delili şu ayettir: 

Size leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına kesilenler haram 
kılınmıştır. (Mâide/3) 

Saydığımız bu şartbr kesim yapan kişide bulunursa onun kestiği helâl olur. 
Kesicinin erkek veya kadın olması durumu değiştirmez. Hatta mümeyyiz 
olmaması, sarhoş veya deli olması bile durumu değiştirmez. 

Kesilen- Hayvanla İlgili Şartlar Bu şartlan şöyle sıralayabiliriz: 

1. Kesecek olan kişi hayvana yetiştiğinde hayvanda hayat-ı mustakırre 
olmalıdır. 


Hayat-ı mustakırrel d&n maksat, bir yaradır veya hayvanın bir hastalıktan 
ötürü ölüm haline girmemesidir. Eğer normal durumda ise kesilme 
esnasında birtakım çırpınmalar olur. Hayvan kesilmeden önce hayat-ı 
mustakırre durumunu kaybetmişse, onun eti helâl olmaz. Kesildikten sonra 
kan akması da onda hayat-ı rhustakırre'nin bulunduğuna delil olmaz. 

2. Hulkum'un tamamı ile yemek borusu kesilmelidir. 

Hulkum, nefes borusudur. Yemek borusu ile nefes borusu tamamen 
kesilmez de küçük bir parça kalırsa kesilen hayvan murdar t)lur. Bunun 
delili, Râfi b. Hadic'den rivayet edilen şu hadistir: 

Kan akıtıldıktan ve Allah'ın ismi zikredildikten sonra yeyin. Ancak diş veya 


tırnak ile kesilen hayvan yenmez. . 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, kesmede 'kan akıtılması'nı şart" koşmuştur. 
Bu da ancak nefes ve yemek borusunun tamamen kesilmesiyle mümkün 
olur. Onlar kesildiğinde hayat yok olur. Onlar tamamen kesilmezse hayat 
var demektir. 

3. Keserken süratli, mümkünse bir tek hareketle kesilmelidir. 

Eğer kesmede gevşeklik gösterilir de yemek ve nefes borusu kesilmeden 
canlılığını kaybederse, hayvan murdar olur. Kesilen hayvandaki hayat-ı 
mustakırre, kesildikten sonra hareket etmesiyle bilinir. Kişi yavaş davranır 
ve kestikten sonra hayvanda herhangibir hareket görülmezse, bu, hayvanın 
kesimi tamamlanmadan ondaki hayat-ı mustakırre'nin yok olduğuna delâlet 
eder ve onun yenmesi helâl olmaz. 


Kesimde Kullanılan Aletle İlgili Şartlar 


Kesimde kullanılan aletle ilgili şartları da şöyle sıralayabiliriz: 

1. Alet keskin olmalıdır. 

Bu alet; demirden, bakırdan, kalaydan, camdan, kamıştan ve benzeri 
maddelerden olabilir. Bu bakımdan keskin olmayan, sadece ağırlığı 
nedeniyle hayvanı öldüren taş ve benzeri maddeler kesim aleti olarak 
kullanılamaz ve bu tür maddelerle öldürülen hayvan boğazlanmış sayılmaz. 
Bunun delili daha önce geçen şu hadistir: 

Kanı akıtan birşey ile kesilen ve üzerine Allah'ın adı anılan hayvanın 


etinden yeyin. 
2. Diş ve tırnak gibi şeyler kesim aleti olarak kullanılmamalıdır. 


Bu bakımdan diş veya tırnakla kesilen hayvanın kanı tamamen aksa dahi, 
eti helâl olmaz. Çünkü Hz. Peygamber diş ve tımağı kesim aletlerinden 
istisna etmiştir. 


... Diş ve tırnak kesim aleti olarak eilandiimiz “© 

Diş ve tımağın hükmüne, insanın ve diğer canlıların kemikleri de dahildir. 
Bu istisnanın nedeni ise Hz. Peygamber'in böyle emretmiş olmasıdır. Çünkü 
bu taabbudi bir ibadettir. Dolayısıyla taabbudi hususlarda neden ve niçinini 
sormadan emirlere uymak gerekir. Daha önce söylediğimiz gibi kesim, 
birtakım maslahat ve nedenler üzerine bina edilmemiştir. Bu bakımdan bu 
istisnanın nedenini araştırmamak en güzelidir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Mülâhazalar 
Birinci Mülâhaza 


Kamında yavrusu olan hayvanın kesilmesi, yavrusunun da kesilmesi 
demektir. Fakat hayvan kesilip karı yarıldıktan sonra yavru diri olursa 
onun da ayrıca kesilmesi gerekir. 

Bunun delili, Ebu Said el-Hudrf'den rivayet edilen şu hadistir: Hz. 
Peygamber'e annesinin kamındaki yavrunun durumunu sorduk. Hz. 
Peygamber şöyle buyurdu: 

Onun etini yiyebilirsiniz. (Çünkü annesinin kesilmesi, onun da kesilmesi 
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demektir. p— 
İkinci Mülâhaza 


Diriyken hayvandan kesilen parça, murdar hayvan hükmündedir. Ancak 
hayvanın çeşitli yerlerde kullanılan kıl ve tüyleri bundan müstesnadır. Bu 
husus ileride izah edilecektir. Fakat diriyken balıktan kesilen parça murdar 
değildir. Çünkü balığın ölüsü de helâldir. 

Diriyken koyundan bir parça kesilirse -koyunun ölüsü murdar/necis 
olduğundan- o parça yenmez. Diri bir insandan kesilen parça ise temizdir. 
Çünkü insanın ölüsü de temizdir. Hayvandan kesilen parçanın necis olması, 
onun ölüsünün necis olmasındandır. 

Bunun delili, Ebu Said el-Hudrf'den rivayet edilen şu hadistir: Hz. 
Peygamber'e, develerin hörgüçlerinden, koyunların butlarından kesilen 


parçalar hakkında sorulduğunda, Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 
13) 


Bir diriden kesilen parça ölü hükmündedir 
Ebu Vâkid el-Leysiden de şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber 
Medine'ye geldiğinde Medineliler develerin hörgüçlerinden, koyunların 
butlarından parçalar keserek yiyorlardı. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
şöyle buyurdu: 

Hayvan diriyken ondan kesilen parça, kesilmeden ölmüş hayvan eti 


hükmündedir. LE 

Hayvanların yünü, kılı, tüyü bundan istisna edilmiştir. Ancak bunların da 
birtakım şartları vardır. Onları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Şer'an eti yenen hayvanlardan olmalıdır. 

2. Hayvan diriyken veya şer'an kesildikten sonra kırpılmış olmalıdır. 

3. Diri hayvandan kesilmiş bir azanın üzerinde olmamalıdır. 

İnsanın kılları temizdir. Murdar olan hayvanların kılları ise necistir ve 
temizlenmesi de mümkün değildir. Murdar olmayan hayvanların tüylerinin, 
kıllarının, yünlerinin temiz olduğunun delili şu ayettir: 

Allah evlerinizi sizin için huzur ve sükun (yeri) yaptı. Hayvanların 
derilerinden gerek göç zamanı, gerekse konaklama zamanında sizin için 
taşınması kolay evler (çadırlar) kıldı. Onların yünlerinden, yapağılarından 
ve kıllarından bir süreye kadar (faydalanacağınız) ev eşyaları ve ticaret 
metal varetti. (Nahl/80) 

Bu ayet, hayvanların yünlerinin, yapağılarının, kıllarının ve tüylerinin 
kullanılmasının caiz olduğuna delâlet ettiği gibi, aynı zamanda bunların 
temiz olduğuna da delildir. 


Üçüncü Mülâhaza 


Ne şekilde ölmüş olursa olsun, murdar hayvanın yenilmesi haramdır. 
Murdar hayvan'dan maksat, şeriata uygun olmayan şekilde kesilen veya 
Ölen hayvandır. 

Akan kan, hangi hayvandan akarsa aksın içilmesi haramdır. Bunun delili şu 
ayettir: 

Size leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına kesilen, boğulmuş, 
vurulmuş, yüksekten düşmüş, boynuzlanmış, canavar tarafından 
parçalanmış hayvanlar -henüz canlı iken kestiğiniz müstesna- dikili taşlar 


üzerinde kesilenlerdi yemeniz) ve fal oklarıyla kısmet aramanız haram 
kılınmıştır. (Mâide/3) 

Bu ayet; murdar hayvanın, kanın, domuzun, Allah'tan başkası adına kesilen 
hayvanın, dikili taşlar üzerinde kesilen hayvanın haram olduğuna delâlet 
eder. 

Murdar Hayvanlardan ve Kan'dan İstisna Edilenler 

Murdar hayvanlardan, balık ve çekirge istisna edilmiştir. Bunlar murdar da 
olsalar yenir. Kandan da, ciğer ile dalak istisna edilmiştir. Bunun delili, Hz. 
Peygamber'in şu sözüdür: 

İki murdar ile iki kan bize helâl kılındı. Bunlar balık ile çekirge ve ciğer ile 


1 
dalaktır. 112) 


Hayvan Kesmenin Sünnetleri 


1. Keserken Allah'ın ismini anmak. Kesimi yapan kişi meselâ 'Bismillah' 
demelidir. Bunun delili şu ayettir: 

Üzerine Allah'ın ismi anılandan yeyin. (En'âm/118) Ayrıca Hz. Peygamber 
de daha önce geçen bir hadiste şöyle buyurmuştur» 

Kanı akıtılan ve üzerine Allah'ın ismi anılandan yeyin. 

Av hayvanına ok atan avcının okunu atarken veya yetiştirilmiş hayvanı avın 
üzerine salarken besmele çekmesi sünnettir. 

Şeriata uygun olarak kesilen ve fakat besmele çekilmeyen hayvanın eti 
helâldir. Çünkü ayetteki ve hadisteki besmele, İmam Şafii'ye göre farz 
değil, mendub'dur. 

2. Nefes borusunun aralarında olan verid denilen damarları kesmek 
sünnettir. 

Çünkü bu damarların kesilmesi, hayvanın çabuk ölmesini sağlar. 

3. Kesim yapan kişinin, kesim aletini iyice bileyip keskinleştirmesi 
sünnettir. 

Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur:- 

Allah Teâlâ herşeye karşı ihsanı (güzelliği, iyiliği) yazmış (vacib kılmış)tır. 
Bunun için öldürürseniz o öldürmede iyi tarzı seçin. Hayvan boğazlarsanız 
o boğazlamayı güzel yapın. Sizden hayvan boğazlayacak olan kişi bıçağını 


16 
iyice keskini eş tirsin, kurbanını rahafışan 


4. Kesilecek hayvanı sol tarafı üzerine yatırmak, sağ ayağını serbest 
bırakmak sünnettir. 


Hayvanın ayağı serbest bırakılırsa, kesilme esnasında rahat hareket eder ve 
rahatlar. 

Deve ise sığır ve koyundan farklı şekilde kesilir. Deve kesiminin en efdali, 
deveyi ayakta ve so! dizi bağlı olduğu halde, boynunun en alt noktasından 
kesmektir. Bunun delili şu ayettir: 

Biz kurban edilen büyükbaş hayvanları (develeri de) sizin için Allah'ın 
(şeriatın) alâmetleri kıldık. Onlarda sizin için hayır vardır. O halde onlar 
ayaklan üzerinde durup kurban edilirken onların üzerine Allah'ın adını 
anın. (Hac/36) 

İbn Abbas bu ayetin tefsirinde 'Üç ayak üzerinde ayakta oldukları halde 


kesiniz' demiştir. 

59. Kesim esnasında hayvanı kıbleye çevirmek sünnettir. 

Çünkü kıble, cihetlerin en sere fi is id ir. Böylece a, yapan kişi de 
kıbleye dönmüş olur. 


- Buhari/1510, (İbn Abbas'tan) 
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AKİKA 


Akika'mn lügat mânâsı, kesmek, parçalamak demektir. Çocuk doğduğunda 
saçlarının kesilmesine de akika denilmiştir. Akika ıstılahı mânâda, doğan 
çocuğun Saçlarının kesildiği anda kurban edilen hayvana verilen isimdir. 
Buna akika isminin verilmesinin sebebi, onun kesilip parçalanmasıdır. 
Akika'ya, Nuseyke veya Zubeyha demek de müstehabdır. Akikâ'mn meşru 
olduğunun delili, şu hadistir: 

Hz. Peygamber'e, akika hakkında sorulduğunda, Hz. Peygamber akika 
kelimesini sevmediğini belirtircesine şöyle demiştir: 

Allah Teâlâ akika'yı sevmez. Kimin bir çocuğu olur da onun namına kurban 
kesmek isterse kessin; oğlan çocuğu için iki koyun, kız çocuğu için de bir 


ıl 
koyun kessin! Lİ 
Bu hadisten anlaşıldığına göre Hz. Peygamber akika isminden 
hoşlanmamıştır. Yoksa akikâ'mn bizzat kendisini reddetmiş değildir. 


Akikâ'mn Hükmü 


Akika, müekked bir sünnet'tir. Akika'nın müstehab olmasının delili, Hz. 
Peygamber'in ve ashabının fiilleridir. Selman b. Amr, Hz. Peygamber'in 
şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: 

Doğan erkek çocuk için akika vardır. Bu bakımdan onun için bir kurban 


kesin ve saçlarını traş edin..2! 

Hiçbir âlim akika kurbanının vacib olduğunu söylememiştir. Çünkü o, suç 
ve nezr olmaksızın kesilen bir kurbandır. Şu hadis de akika'nın kurban gibi 
vacib olmadığına delâlet etmektedir: 

Dünyaya bir çocuğu gelen kimse, onun için kurban kesmek isterse kessin. 


(31 


Akika Kurbanını Kesme Zamanı 


Çocuk, anne karnından çıktıktan sonra buluğ çağına gelinceye kadar akika 
kurbanı kesilebilir. Çocuk baliğ olduktan sonra, babasına akika kurbanı 
kesmek müstehab olmaktan çıkar. Bu durumda çocuğun kendisinin akika 


kurbanı kesmesi daha iyidir. Fakat çocuğun doğumunun birinci gününde 
akika kurbanı kesmek sünnettir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her çocuk akikasma rehinlenmiştir. Yedinci gün çocuk namına (akika) 


4 
kurbanı kesilir. Saçı kırpılır, adı İndi” 


Akika'nın Teşri o Kılınmasının Hikmeti Akika'nın hikmet ve faydalarını 
söyle sıralayabiliriz: 

1. Çocuk dünyaya geldiğinde anne ve babası Allah'ın bu,ihsanından ötürü 
sevinirler. Bu nedenle Allah'ın ihsanına karşılık olarak O'na şükür ve 
hamdederler. 

Eğer şükrederseniz sizin için ona razı olur. 

(Zümer/7) * - 

Eğer şükrederseniz elbette size (nimetimi) artıracağım. (İbrahim/7) 

Mal ve oğullar dünya hayatının zinetidir. (Kehf/46) 

Kadınlardan, oğullardan yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüşlerden, 
salma ve güzel atlardan, hayvanlardan ve ekinlerden meydana gelen 
arzulara karşı aşın sevgi beslemek insanlara güzel gösterilmiştir. (Âlu 
İmran/14) 

2. Çocuğun nesebinin ilan edilip yayılması ve hakkında çirkin şeyler 
söylenmemesine vesile olur. 

3. Cimriliğe mâni olarak cömertliği artırmaya vesile olur. 

Nefisler ise kıskançlıktan aynlmaz kılınmışlardır. 

(Nisa/128) 

Kim nefsinin hırsından ve cimriliğinden korunursa, işte kurtulanlar onlardır. 
(Haşr/9) ' 

4. Ailesinin, akrabalarının, dostlarının ve fakirlerin gönlünü fethetmeye 
vesile olur. 

Ayrıca onların bu yemek ve toplantıya gelmelerine, aralarında sevgi ve 
muhabbete vesile olur. Zaten İslâm da sevgi, muhabbet ve yardımlaşma 
dinidir. 


Erkek ve Kız Çocuğu İçin Kesilecek Akika Kurbanı 
Erkek çocuğu için de kız çocuğu için de birer koyun kesmek sünnettir. Hz. 


Ali'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, Hasan İçin bir koyun 
(5) 


kesti". 


Fakat akika kurbanında efdal olan, erkek çocuk için iki, kız çocuğu için bir 
koyun kesmektir. Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, 
erkek" çocuğu için iki koyun, kız çocuğu içinse bir koyun kesmemizi 


a İ6İ 
emretti". 
Kesilecek Akika'nın Sayısı, Çocukların Sayısına Bağlıdır 


İki veya üç çocuk için bir koyun kesmek Sünnet'e uymak için yeterli 
değildir. Sünnet olan, her çocuk için bir koyun kesmektir; yani bir çocuk 
için bir koyun, iki çocuk için iki koyun, üç çocuk için de üç. koyun kesmek 
gerekir. İkiz olarak dünyaya gelen çocukların herbiri için de birer koyun 
kesmek gerekir. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, Hasan ve Hüseyin 


(ZI 


için birer koçu akika kurbanı olarak kesti", 
Akika'nın Şartları 


Akika'nın yeterli olabilmesi için kurbanlarda şart olanlar -cins, yaş, eksiklik 
meydana getiren kusurlardan salim olması gibi- Akika'da da şart 
koşulmuştur. Çünkü akika ile kurban arasında her ikisinin de mendub 


olması bakımından benzerlik vardır. 

Berâ b. Âzib'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Şu dört hayvanı kurban etmek caiz değildir; körlüğü açık olan kör hayvanı, 
hastalığı açık olan hasta hayvanı, topallaması devam ettiği ' sürece topal 


9 
hayvanı ve iliği kalmayacak kadar kırılmış yam“ 


Etin eksikliği ve hayvanın semiz olmaması hususunda etki yapan şeyler bu 
sayılanlara kıyas edilmiştir. 


Akika Kurbanı ile Diğer Kurbanlar Arasındaki Farklar 
Akika hakkındaki şartların kurbanlar hakkındaki şartlarla aynı olduğunu 


söylediğimizde, bu sözden Akika'nın her bakımdan kurban'a benzediği 
şeklinde yanlış bir mânânın anlaşılma ihtimali vardır. Oysa Akika ile 


Kurban arasında birtakım farklılıklar vardır. Akika'nın kurbanlardan 
ayrıldığı hususları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Akika'nın, diğer velime yemekleri gibi pişmiş olarak sadaka verilmesi 
sünnettir. 

Akika, bu hususta diğer kurbanlardan ayrılır. Çocuğun ahlâkı güzel olsun 
diye akika'yı tatlı birşeyle pişirmek müstehabdır. En efdali, akika'nın etini 
ve suyunu fakirlere dağıtmaktır. Akikanın etini yemek ve dağıtmak da 
müstehabdır. 

2. Akika'nın herhangibir kemiğini -mümkünse- kırmamak sünnettir. 

Her kemik, mafsalından kesilmelidir. Bunun amacı, çocuğun da azalarının 
böyle sağlam kalmasıdır. 

3. Çocuğun ebeliğini yapan kadına, akika kurbanının bir budunu çiğ olarak 
vermek müstehabdır. Çünkü Hz. Fatıma, Hz. Peygamber'in emriyle böyle 


(10) 
yapmıştır. 


Çocuğa Yedinci Gün İsim Vermek, Saçlarını Keserek Saçları 
Ağırlığınca Altın veya Gümüş Vermek 


Çocuğun doğumunun yedinci gününde isim vermek sünnettir. Ayrıca güzel 
bir isim vermek de sünnettir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sizler, kıyamet gününde kendi isimlerinizle ve babalarınızın isimleriyle 


; Mm, kadn ii EŞLİ 
çağrılacaksınız. Öyle ise isimlerinizi güzeüeştirin. 
Isimleriniz içerisinde Allah'a en sevimli olanı Abdullah ve Abdur 


(12) 


rahman'dır. 

Erkek veya kız çocuğunun doğumunun yedinci gününde akika'sı kesildikten 
ve saçları kesilip tartıldıktan sonra, onların ağırlığınca altın veya gümüşü 
sadaka olarak vermek sünnettir. Hasan doğduğunda I İz. Peygamber, | iz. 
Fatıma'ya şöyle buyurmuştur: 

Hasan(ın doğumu) için bir koyun kurBan kes ve ey Fatıma, Hasanl in 


ij 


saçını traş et ve ağırlığınca gümüş tasadduk ge 
Uz. Ali diyor ki: 'Bunun üzerine Falıma, (kesilen) saçı tarttı. Saçın ağırlığı 1 
dirhem veya 1 dirhemden biraz eksikti". 


Çocuğun Kulağına Ezan Okumak 


Çocuğun kulağına giren ilk sesin, tevhid sesi olması için sağ 
kulağına ezan okumak sünnettir. Sol kulağına da kamet okunmalıdır. Ebu 
Râfi'den şöyle rivayet edilmiştir: "Ali'nin oğlu Hasan, Fatıma'dan doğduğu 
zaman Hz. Peygamber'in, onun kulağına namaz ezanı gibi ezan okuduğunu 


14 
gördüm", 


Çocuğun Tahnik Edilmesi 


İsLer kız, ister erkek çocuğu olsun, bir hurma ile tahnik edilmesi 
müstehabdır. Tahnik etmek, çiğnenmiş bir hurmayı çocuğun damaklarına ve 
ağzının diğer taraflarına sürerek ovmaktır. Eğer hurma yoksa, tatlı olan 
başka birşeyle tahnik etmek müstehabdır. 

Bunun delili, Enes b. Mâlik'ten rivayet edilen şu hadistir: "Ben, Ebu Talha 
el-Ensari'nin oğlu (üvey kardeşim) Abdullah doğduğu zaman onu TTz. 
Peygamber'in yanına götürdüm. Rasüluliah'ı bir aba içinde kendisine ait 
olan bir deveye katran sürer halde buldum. Bana "Yanında hurma var mı?” 
diye sordu. Ben de 'Evet' diyerek kendisine birkaç tane hurma uzattım. 
Rasülullah bu hurmaları kendi ağzına attı ve onları iyice çiğnedi. Sonra 
çocuğun ağzını açtı, ağzındaki ezilmiş hurmayı çocuğun ağzına bıraktı. 
Bunun üzerine çocuk, dili ile ağzındaki şeyi arayıp yalanmaya başladı. 
Rasülullah da 'Hurma, Ensar'ın sevgilisidir' dedi ve çocuğa Abdullah ismini 


15 
verdi" 


Ebu Musa da şöyle rivayet etmektedir: "Bir oğlum doğdu. Ben hemen onu 
alıp Hz. Peygamber'e götürdüm. Uz. Peygamber, oğluma İbrahim adını 


16 
verdi ve hurmayı" çiğneyip onun damağına calar 


I iz. Aişe'den de şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah'a küçük çocuklar 
getirilirdi ve o da onların damaklarını oyar, kendilerine bereket ve saadet 


ı 
duasında bulunurdu". 12) 


Zikredilen hadislere binaen âlimler, yeni doğan çocuğu salah ve takva 
sahiplerine götürüp dua ve lahnik etürmenin müstehab olduğunu 
söylemişlerdir. 


Çocuğu Sünnet Ettirmek 


Sünnet ameliyesine ve bu ameliyenin yapıldığı yere hitan denir. Erkek 
çocuğun sünneti, tenasül uzvunun başını kapatan ve adına haşefe denilen 
deri kesilerek gerçekleştirilir. 


Sünnet Ettirmenin (<Hitan'ın) Hükmü 


İmam Şafii'ye göre erkek ve kız çocukları sünnet ettirmek vacibdir. 
Erkeklerin.sünneti, tenasül uzvunun başını kapatan ve haşefe denilen deriyi 
kesmektir. Kız çocuklarının sünneti ise, ferc'in üst tarafında bulunan derinin 
bir parçasını kesmektir. Bazı âlimler, sünnetin, erkekler için vacib 
olduğunu, fakat kızlar için vacib olmadığını söylemişlerdir. 


Sünnetin (»Hitan'ın) Meşruiyetinin Delili 


Sünnetin vacib olduğunun delili, şu hadistir: 
fıtrat beştir (beş şey fıtrattandır): sünnet olmak, etek traşı yapmak, tırnakları 


18) 


kesmek, koltuk altı kıllarını kesmek ve bıyıkları li © 
Hadiste geçen fttral kelimesi, hilkat demektir. Fıtrat'tan maksat, 
peygamberlerin güzel görüp yaptığı, şeriatların ittifakla kabul ettiği eskiden 
beri süregelen sünnettir. 


Sünnet'in («Hitan'ın) Zamanı 


Sünnet vacib olmakla beraber çocukken yapılması şart değildir. Büyüdükten 
sonra da sünnet olunabilir. Fakat çocuğun velisinin, onu doğumunun 
yedinci gününde sünnet ettirmesi sünnettir. Ancak çocuk sünnete 
dayanabilecek durumdaysa veya hasla değilse böyledir. Araplar, İslâm'dan 
önce de ataları | iz. İbrahim'in sünnetine Lâbİ olarak çocuklarını sünnet 
ettirirlerdi. 


Sünnet'in (SHitan'ın) Meşruiyetinin Hikmeti 


Sünnetin hikmeti, taharet ve nezafeti en güzel şekilde tahakkuk ettirmesidir. 
Çünkü tenasül uzvunun başında bulunan ve haşefe denilen deri temizliğe 
engel olur. Bedenin temiz olmasında, iç temizliğine delil vardırA 

Allah çok tevbe edenleri sever ve çok temizlenenleri de sever. (Bakara/222) 


Şüphe yok ki tevbe, baüni kusur ve günahlardan temizlenmenin şiarı ve 
alâmetidir. 


Doğan Çocuktan Ötürü Anne ve Babasına Gözaydınlığı Dilemek 


Doğan erkek çocuğu için erkeklerin, doğan kız çocuğu, için de 

kadınların, çocuğun anne ve babasına gözaydınlığı dilemeleri sünnettir. 
Erkekler, çocuğun babasına 'Allah, ihsan ettiği bu çocukta senin için bereket 
kılsın ve seni Allah'ın ihsanına şükreden kullarından" eylesin. Buluğ, çağma 
yetişsin. Çocuktan ötürü Allah sana nzık versin' demelidir. 

Babanın da onlara şöyle demesi müstehabdır: 'Allah sizin için de bereket 
kılsın ve sevabınızı artırsın", 

Kadmlar da çocuğun annesine, erkeklerin çocuğun babasına söylediklerini 
söylemeli, çocuğun annesi de kocasının erkeklere söylediklerini 
söylemelidir. 

Allah hakikati daha. iyi bilir. 


© Ebu Dâvud/2842 
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YİYECEKLER VE İÇECEKLER 
Helâl ve Haram Olan Yiyecekler 


Yiyeceklerin helâl ve haram olmasındaki asıl, şu ayetlerdir: 

De ki: 'Bana inen vahiyde (Kur'an'da) yiyen bir kimse için yiyeceği şeyden - 
leş, kan, domuz eti veya Allah'tan başkasının adına bir fısk olarak 
boğazlanan müstesna- (sizin haram kıldıklarınızdan) haram edilmiş birşey 
bulamıyorum'. Bununla beraber kim çaresiz kalırsa (başkasının hakkına) 
tecavüz etmemek ve zaruret miktarını aşmamak şartıyla (bu istisna edilen 
haramlardan da yiyebilir). Şüphesiz ki rabbin çok bağışlayıcıdır, çok 
merhametlidir. 

(En'âm/145) 

Onlara tayyibâtı (temiz şeyleri) helâl, habis şeyleri de haram kılar. 
(A'raf/157) 

(Ey Muhammedi) Sana kendilerine neyin helâl kılındığını sorarlar. Onlara 
de ki: 'Bütün tayyiblef (temiz şeyler) size helâl kılındı". (Mâide/4) 

Tayyib olan şeylerden maksat, akl-ı selim'in güzel ve temiz kabul ettiği 
şeylerdir. Bu ayetler esas alınarak, helâl veya haram olması bakımından 
yiyeceklerin hükmü üç konuda beyan edilebilir: 


Birinci Konu 


Asr-ı Saadet'te ve zenginlik halinde Arapların hoş ve güzel kabul ettikleri 
herşey helâldir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 
a. Denizde yaşayan tüm hayvanlar 
Bu, balığın tüm çeşitlerini -isimleri ne olursa olsun- kapsamaktadır. Çünkü 
İslâm'ın geldiği dönemde Araplar tüm balık çeşitlerini temiz olarak kabul 
ediyorlardı. Şeriat da bunu tekid ederek balıkların yenilmesini helâl kabul 
etmiştir. 
Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet edilmiştir: "Bir adam, Rasülullah'a 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Biz deniz yolculuğu yaparız ve beraberimizde az su taşırız. 
Onunla abdest alsak susuz kalırız. Bu durumda deniz suyundan abdest 
alabilir miyiz?" dedi. Uz. Peygamber 

(1) 


"Denizin suyu temiz, ölüsü helâldir' buyurdu". 


Size ve sefer halindekilere yararı olsun diye deniz avı ve onun yenmesi size 
helâl kılınmıştır. (Mâİde/96) 

Ayetteki deniz avından maksat, denizde avlanan balıklar ve diğer deniz 
mahluklarıdır. 

b. En'âm 

En'âmâan maksat deve, sığır, koyun, keçi, at, vahşi sığır, vahşi merkep, 
geyik, tavşan ve Arapların temiz ve hoş kabul ettikleri ve şeriatın da helâl 
olduğunu' söylediği tüm hayvanlardır. Ancak katır veya evcil merkep gibi 
şeriatın haram kabul ettiği hayvanlar cn'âmdan istisna edilmiştir. 

Cabir b.- Abdullah'tan şöyle rivayet edilmişür: "Hz. Peygamber, Hayber 
Günü, evcil merkeplerin etini haram kıldı. Atların etinin yenmesine ruhsat 


Mr 


Yine Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz, Peygamber bize at eti yedirdi 
(3) 


ve evcil merkep etini yasakladı". 

Katırlar da evcil merkeplere dahildir. Ebu Davud'un rivayet ettiği bir hadiste 
bu husus belirtilmiştir. Ayrıca kalır, eti haram olan bir hayvanla,' eti helâl 
olan bir hayvandan meydana gelmiştir. Bu bakımdan merkebin haram 
olması, at'ın helâl olmasına ağır basar. 

Asr-ı Saadet'te Araplar tarafından habis (pis) sayılan tüm haşere ve 
benzerlerinin yenilmesi haramdır. Ancak şeriatın yenilmesine müsaade 
ettiği şeyler bundan müstesnadır. Bunlar yerbu, dubb, samur, kunduz, veber, 
ibn ars gibi hayvanlardır. 

Yerbu fareye benzer, fakat kuyruğu fareninkinden daha uzundur. Kulakları 
da farenin kulaklarından uzundur. Bu hayvanın ayakları da ellerinden daha 
uzundur. 

Dubb 'girzon' denilen fareye benzer, fakat ondan biraz daha büyüktür. 
Samur kediye benzer ve kürk tavşanı diye meşhur olmuştur. 

Veber kediden küçük, kuyruksuz, gözleri sürmeli bir hayvandır. İbn Ars fare 
düşmanı olan ince bir hayvandır. 

İbn Ömer'den şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Ben dubb'un etini yemem, 


fakat haram da demeni. “Bu hayvanların helâl veya haram olmasında, 
diğer kavimlerin değil de Arapların örfünün dikkate alınmasının sebebi, 
Arapların, şeriatın ilk muhatabları olmalarıdır. Hz. Peygamber, onların 
arasından gönderilmiş, Kur'an ilk defa onlara nazil olmuş ve hitab 
etmiştir. 


İkinci Konu 


Kuvvetli, yırtıcı ve dişlerini silah yerine kullanan tüm hayvanların etleri 
haramdır. Bunlar köpek, domuz, kurt, ayı, kedi, ibn avi (bu, tilkiden büyük, 
köpekten küçük ve tırnaklan uzun bir hayvandır), arslan, kaplan, maymun 
ve benzeri hayvanlardır. 

Ön dişleri zayıf olan, bunlarla herhangibir şeyi parçalama imkânı olmayan 
hayvanın eti haram değildir. Meselâ sırtlan ve tilki böyledir. 

İbn Ebi Ammar Cabirle arasında geçen bir konuşmayı şöyle 
nakletmektedir: 

- Sırtlan av hayvanı mıdır? 


- Evet. 

- Onun etini yiyebilir miyim? 

- Evet. 

- Buna Hz. Peygamber mi müsaade eti? -Evet. 
(5| 


Güçlü tırnaklan olup tımaklarıyla parçalayan kuşların da tümü haramdır. 
Bunlar kartal, doğan, şahin gibi kuşlardır. Bunların delili şu hadislerdir. 
Ebu Sa'labe'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, yırtıcılardan her 
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azı dişliyi yemekten nehyeşti.2 


İbn Abbas'tan da şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, azı dişli olan her 
yırtıcı hayvanın ve pençeli olan her yırtıcı kuşun etini yemekten nehyetti". 


(7) 


Bu hayvanlar yırtıcı bir tabiata sahip olduklarından leş yerler ve leş 
yedikleri için de pis sayılırlar. 


Üçüncü Konu 


Yılan, akrep, fare gibi zararları sabit olup öldürülmesi sünnet olan 
hayvanların da etleri haramdır. Saydığımız hayvanlar ve benzerleri, Araplar 
tarafından temiz ve hoş görülseler de haramdır. Çünkü bunları öldürmek 
sünnettir. Ayrıca bunların çoğu, Arapların yemekten tiksindikleri 
hayvanlardı. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Hayvanlardan beş (tür) vardır ki bunların hepsi de fasıktır. Bunlar Harem 


dahilinde de öldürülürler: Karga, çaylak, saldırgan köpek, akrep ve fare! 18 
Hadiste geçen fasık kelimesi, fısk kökünden gelir ve 'çıkış yolu açmak' 
demektir. Bu hayvanlara fasık denmesinin sebebi, bu hayvanların eziyet 
vermesi ve kendilerinden yararlanılmaması açısından normal sınırlardan 
çıkmış olmalarıdır. Akur kelimesinden maksat da insanlara saldıran, ısıran 
ve parçalayan köpektir. 


Zaruret Hali 


Yukarıda zikrettiğimiz hayvanların haram olmasından 'zaruret halinde onları 
yemek' istisna edilmiştir. İnsan mecbur kaldığında sayılan haram 
yiyeceklerin tümü kendisine helâl olur. Ancak bu helâllik, midesini 
tıkabasa doldurmamak, hayatta kalacak kadar yemek ve 
Yiyecekler ve İçecekler 
başkasının hakkına tecavüz etmemek şartına bağlıdır.- Bunun delili şu 
ayetlerdir: 
Nefislerinizi öldürmeyin. Şüphesiz ki Allah size karşı çok bağışlayıcıdır. 
(Nisa/29) i 

Kim şiddetli bir açlıkta kaçınılmaz bir ihtiyaçla başbaşa kalırsa, günaha 
yönelmeksizin (haram saydıklarımızdan yetecek kadarını yiyebilir). Ona 
günah yoktur. Çünkü Allah gafur ve rahim'dir. (Mâide/3) Fakat darda 
kalana, başkasının hakkına el uzatmamak ve zaruret miktarını aşmamak 
üzere bunlardan yemesi günah değildir. Çünkü Allah çokça bağışlayan ve 
merhamet edendir. (Bakara/173) 


Helâl ve Haram Olan Yiyecekler Hakkında Bir Hatime 


Daha faydalı olması için helâl ve haram olan yiyeceklerin bir kısmını 
zikretmek istiyoruz., 


Haram Olan Yiyecekler 
A. Ilaşeratın tamamı haramdır. 


Haşerattan maksat, ısırıcı küçük hayvanlardır. Bunlar karınca, sinek, 
böcekler, yılan, kurtçuklar, sivrisinek, bit, sursur, vaziğ denilen sam-ı ebres, 


iğneli ve zehirli hayvanlar, bal arısı, eşek arısı, akrep ve benzeri 
hayvanlardır. Çekirge, kirpi, kertenkele, yarbu gibi hayvanlar ise bunlardan 
istisna edilmiştir. 

B. Haram olan kuşlar şunlardır: Papağan, tavus kuşu, rahame (nesir-denilen 
kuşa benzer), bugasa (güzel bir kuştur, kartaldan daha küçük, zayıf pençeli 
ve hızlı uçamayan bir kuştur), huttafe (sırtı siyah, kârnı beyaz olan bu kuş 
yaz mevsiminde evlere sığınır) ve yarasadır. 

C. İçine necis birşeyin düştüğü sirke, zeytinyağı, pekmez ve benzeri sıvı 
maddeler de yenmez. Çünkü bunların temizlenmesi mümkün değildir. 
D. Bedene zarar veren taş, toprak, cam, zehir gibi tüm maddelerde- 
haramdır. 


Helâl Olan Yiyecekler 


A. Turna, tokul, kaz, tavuk, kuta, çekliç, zibi, serçe şeklinde olan kuşlar, 
suyu insan gibi içen ve öten kuşlar, andelip, zerizur, bülbül ve benzen kuşlar 
helâldir. 

B. Temiz ve zararsız olan lüm maddeler helâldir. 

Bunlar çiçekler, meyveler, taneler, yumurta, peynir ve benzeri şeylerdir. 
Nefislerin tiksinip pis saydığı sümük, meni ve benzeri şeyler ise 
haramdır. - 

C. Eti yenen hayvanların sütleri helâl, eti yenmeyen hayvanların sütleri 
haramdır. Ancak insan sütü temizdir, onu yemek ve içmek helâldir. Allah 
hakikati daha iyi bilir. 


Helâl Olan İçecekler 


İçeceklerde esas olan -yiyeceklerde olduğu gibi- mubah olmaktır. 

O (Allah) ki yeryüzünde bulunanların hepsini sizin (faydalanmanız) için 
yarattı. 

(Bakara/29) 

Bu bakımdan gökten inen sular ve yerden çıkan meyve, çiçek ve benzeri 
şeylerin suları (şerbet, şurup ve şıraları) helâldir. 

Biz gökten temiz bir su, indirdik ki onunla ölü bir beldeyi (toprağı) 
canlandıralım ve yarattığımız hayvanlardan ve insanlardan bir çoğunu 
onunla sulayahm. (Furkan/48-49) 


Fakat bu umumi helâllikten, haram olduğuna dair delil olanlar istisna 
edilmiştir. 


Haram Olan İçecekler 


A. Zararlı ve zehirli olan içecekler haramdır. Çünkü bunlar bedeni hasta 
eder ye sonuçta öldürür. 

Sakın kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın. 
(Bakara/195) 

Nefislerinizi Öldürmeyin. (Nisa/29) 

B. Kan, sidik ve eti yenmeyen hayvanın sütü -insan sütü hariç- necistir. 
Bunların vücuda zarar vermesi sözkonusu olduğu gibi, insan nefsi de 
bunlardan tiksinir. Haram olan şeyler konusunda Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

... leş, kan, domuz eti... (En'âm/145) 

Yiyecekler ve içecekler 

Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Bir bedevi mescid'de işedi. 
Cemaatin bir kısmı hemen ona doğru kalktı. Bunun üzerine Rasülullah 'Onu 
rahat bırakın' dedi. Bedevi işini bitirince Rasülullah bir kova su istedi ve 
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suyu sidiğin üzerine döktü" 2 


C. Sarhoş edici olan içkilerin tümü haramdır. 

Bunlar ister şarap olsun, ister başka içkiler olsun hüküm aynıdır. Sarhoşluk 
veren herşeyin haram olduğu nassla sabittir. 

Ey iman edenler! (Aklı gideren her) içki, kumar, (ibadet ve saygı duruşu 
için) dikilen taş (ve benzeri şeylerden yapılan put)lar ve kısmet okları ancak 
pistirler ve şeytanın (süslü gösterdiği) işlerdendir. Bunlardan sakının. 
Umulur ki felah bulursunuz. (Mâide/90) 

Nehiyde, ictinab tabirini kullanmak, havam tabirinden daha beliğ ve daha 
manâlıdır. Zira içkiyi haram etmek, onu yapmayı, satmayı ve almayı 
kapsamaz. Sakının (ictinab edin) tabiri ise, içkiyi yapmaktan, satmaktan, 
almaktan kaçınılmasını da ifade etmektedir. 


Sarhoşluk Veren Her Madde Haramdır 


Sözkonusu ayet, sadece üzümden yapılan içkinin (<şarabın) haram olması 
hususunda nass olmakla beraber, sarhoşluk veren herşeyi kapsamaktadır. 


Çünkü Uz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
10) 


Sarhoşluk veren her içki Haram © 
Ayrıca Uz. Peygamber hamr hakkında şöyle buyurmuştur: 


Sarhoşluk veren herşey hamr'dır. Her hamr da hamamid. “Bu bakımdan 
konyak veya votka gibi değişik isimler verilmesi, bu içkileri hamr 
hükmünden çıkarmaz. 

Hamr'm haram olmasının sebebinin sarhoşluk overici olması 
olduğunda tüm müslümanlar ittifak etmişlerdir. Bu durumda sarhoşluk 
veren her içkinin hamr kapsamına dahil olması gerekir. Bu da sarhoşluk 
veren her içkinin haram olması demektir. İçkilerin isimleri ve hangi 
maddelerden yapıldığı hükmü değiştirmez. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ümmetimden birtakım kimseler içkinin adını değiştirerek onu mutlaka 


(12| 

içecekler. 

Meselâ dazı , şıraya katıldığında onu katılaşiınp sarhoşluk verici hale 
getiren bir danedir. 

Sükr aklı muattal bırakan şiddetli bir heyecandır ki reşidliği ve liyakati 
ortadan kaldırır. Sarhoşluk veren şeylerden (<müskir) maksat, bir miktar 
içildiğinde sarhoşluk veren herşeydir. Bunlardan sarhoş etmeyecek kadarı - 
meselâ bir damla içmek- bile haramdır. 

Fakihler bunu şu meşhur kaide ile ifade ederler: 'Çoğu sarhoş edenin, azı da 
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haramdır". Bu kaide, bir hadisin lafzından linişez © 
Sarhoş eden her içecek haramdır. Bir farak'ı sarhoş eden İçeceğin bir avucu 


14) 


da haramdır. Li 
Sarhoşluk Veren Her Maddenin Necis Olması 


Şafii mezhebinde, sarhoşluk veren her sıvı necistir ve bunun delili de şu 
ayettir: 

Ey iman edenler! (Aklı gideren her) içki kumar, (ibadet ve saygı duruşu 
için) dikilen taş (ve benzeri şeyden yapılan put)lar ve kısmet okları pistir ve 
şeytan'ın (süslü gösterdiği) işlerdendir. Bunlardan sakının. Umulur ki felah 
bulursunuz. .(Mâide/90) 


Ayetin metninde geçen rics kelimesi, pis (<necis) demektir. Sarhoşluk 
Veren Şeylerin Haram Kılınmasının Hikmeti 

Allah Teâlâ insanlara birçok nimetler vermiştir. Onların başında akıl nimeti 
gelir. Akıl, ayırdedici bir nimettir. Allah, insanı akıl ile diğer canlılardan 
üstün kılmıştır. İnsanın bireysel ve toplumsal hayatı ancak akı! sayesinde 
tekâmül etmektedir. 

Sarhoş eden şeyler ise bu nimeti muattal bırakmaktadır. Akıl muattal 
bırakılır ve fonksiyonunu icra edemez duruma gelirse, nefsin hamakatı ön 
plana çıkarak, aklı, şehvetin emrine âmâde kılar. Bu duruma düşen insanın 
içinde kin ve nefret duygulan kabarır, toplum arasında sevgi ve kardeşlik 
bağları kesilir ve müslümanlar arasında düşmanlık yayılır. Ayrıca içki insanı 
Allah'ın zikrinden ve rahmetinden de uzaklaştırır. İşte bütün bunlara şu ayet 
işaret etmektedir: 

Şeytan, ancak içki ve kumarla aranıza düşmanlık ve kin sokmak, sizi 
Allah'ın zikrinden ve .namazdan alıkoymak istiyor. Artık vazgeçecek 
misiniz? 

(Mâide/91) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 
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Içkiden sakının. Çünkü o her kötülüğün ablitandir. © 


Hamr'dan sakının. Şüphesiz o bütün kötülüklerin anasıdır ” 
Yani her kötülük ve fesadın kaynağıdır. İşte bunlar, sarhoş eden şeylcnn 
haram olmasının hikmetlerindendir. 


İçki İçmenin Hükmü 


Sarhoşluk veren şeyleri ve bunların haram olduğunun delillerini beyan 
ettikten sonra, şimdi içki içmenin hükmünü izah edelim. 

İçki içmenin, biri kazai, diğeri dini olmak üzere iki hükmü vardır. 

Kazal hüküm, içki içen kimseye had cezasının uygulanmasıdır. Dini hükmü 
ise, ahirette azap görmeyi gerektiren bir günah olmasıdır. 

Ahiretteki hükümden uzun uzadıya bahsetmeyeceğiz. Çünkü bu, kul ile 
rabbi arasındaki bir husustur. Bu hüküm, dünyevi cezalar ve hâkimlerle 
ilgili değildir. Bu, Allah Teâlâ'nın hikmetine, kaza ve kaderine bağlıdır. 
Ancak bütün âlimler, kasden içki içmenin en büyük günahlardan biri 
olduğunda ittifak etmişlerdir. Bu günahın cezası, ahiretle şiddetli bir azaptır. 
Ancak Allah'ın bağışlaması da mümkündür. 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Dünyada iken sarhoş edici içki içene ahirette tinet'ul-habâl'âan içirmesi aziz 


1 
ve celil olan Allah üzerinde bir taahhüddür. 2 


- Yâ Rasülullah! Tinel'ul-Habâl da nedir? 
- O, cehennem ehlinin bedenlerinden çıkan ter (veya irin)dir. 


İçki İçmenin Cezası 


İster şarap, isler diğer içkiler olsun, sarhoşluk veren bir içkiyi içmenin 
cezası -ileride zikredeceğimiz şartlar tahakkuk ettiğinde- ,40 sopadır. Ancak 
devlet başkanı isterse 80 sopaya kadar çıkarabilir. 40'tan fazlası, tâzir 
cezasıdır. Bunun delili, şu hadislerdir. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmiştir: 'I iz. Peygamber'e, şarap içmiş bir 
kimse getirildi. Tiz. Peygamber ona yapraklan soyulmuş iki hurma değneği 


1 
ile 40 kadar celde vurdu', 2 


Enes b. Mâlik'in diğer bir rivayeti de şöyledir: "Hz. Peygamber şarap içme 
suçundan (ötürü) hurma dalı ve nalınlar ile celde cezası tatbik etti. Sonra 
Ebuhckir 40 değnek vurdu. Ömer devlet başkanı olup halk sulak ve münbit 
yerlere yakın olunca (refah artınca), Ömer, 'Şarap içme cezası olan değnek 
(sayısı) hakkında ne düşünürsünüz? diye sordu. Abdurrah-man b. Avf 'Ben 
bunu Kur'an'daki cezaların en hafifi gibi yapmanı düşünüyorum' dedi. Ömer 


1 
de 80 değnek ül 23) 


40'tan fazla sopanın tâzir cezası olduğuna, Ebu Sâsân Hudayn b. Münzir'in 
rivayet etliği şu hadis delâlet etmektedir: "Ben Medine'de Osman b. 
Âffan'ın yanında iken, ona Velid b. Ukbe getirildi. Velid (vali bulunduğu 
Küfe'de) sabah namazını iki rekât kıldıktan sonra cemaate dönüp 'Size daha 
fazla kıldırayım mı? diye sormuştu. Kendisi aleyhinde iki kişi şehadet etti. 
Bu iki şahidden biri olan I-Tumran, Velid'in şarap içtiğini, öteki şahid de 
Velid'i kusarken gördüğünü söyledi. Halife Osman 'O şarap içmedikçe 
kusmaz1 dedi. Akabinde 'Ey Ali! Kalk ona celde vur' dedi. Ali de 'Kalk ey 
Hasan! Ona sen celde vur' dedi. Bunun üzerine Hasan da (ona 
öfkelenmişcesine) 'Velli hârrehâ men tevellâ kârrehâ* (hilafetin serinlik, 
afiyet ve iyiliklerine nail olan, onun sıcaklık, şiddet ve kötülüklerini de 
üzerine alsın) meselini söyledi; (yani değnek vurma vazifesini bizzat 
Osman, yahut onun en yakın akrabalarından biri üzerine alsın demek istedi). 


Sonra 'Ey Abdullah b. Cafer! Kalk onu sen kamçıla' dedi. O. da kalktı ve 
Velid'i kamçıladı. Ali de kamçı adedini sayıyordu. Nihayet sayı 40'a 
ulaşınca, Ali 'dur' dedi ve sonra 'Peygamber 40 kamçı vurdu. Ebubekir de 
40 değnek vurdu. Ömer ise 80 değnek vurdu. Bu adedlerin hepsi de 
sünnettir. Fakat şu 40 adedi bana en sevimli olanıdır' sözlerini ilave etti",1 
Hz. Peygamber'in vurduğu 40 sopa, içki içmenin esas cezasıdır. Hz. 
Ömer'in 80 değnek' vurması ise tazir cezasıyla beraberdir. 

Hz. Ali'nin, Hz. Ömer'e 'İçki içene 80 değnek vurulmasına taraftarım. 
Çünkü içki içen sarhoş olur, sarhoş olunca da iftira eder' dediği rivayet 
edilmiştir.2 

Rivayetin metninde geçen heza kelimesi, uygun olmayan şeyler "öy- 
lemektir. İftira ise, yalan söylemek; zina isnadında bulunmaktır. 

Bu bakımdan içki içmenin cezası, Şafii mezhebinde 40 sopa oiarak 
belirtilmiştir. Bu ceza ise Hz. Peygamber'in emrettiği gibi, sarhoşken tatbik 
edilmez. Çünkü .sarhoşken cezalandırmada, umulan fayda hasıl olmaz. 

İçki İçene Had Tatbik Edilmesinin Şartlan 

İçki içen kişiye had cezasının taLbik edilebilmesi için iki şartın bulunması 
gerekir. ' 

1. Tam delil/İki adil şahid. 

1 Müslim/1707 

imam Mâlik, Muvatta 

Bir erkek, iki kadının şehadetiyle had cezası uygulanmaz. Hâkim'in 
bilmesiyle de ceza tatbik edilmez. Cezanın tatbik edilebilmesi için iki erkek 
şahidin olması gerekir. Bunun delili, yukarıda naklettiğimiz haberde geçen 
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'Iki kişi onun aleyhinde şahidlik ettiğinde' ibaresidir. 22 


2. İkrar/İçki içen kişinin itiraf etmesi. 

İçki içen kişi 'Ben sarhoş edici bir içki içtim' dediğinde, şahidlere gerek 
kalmaksızın had cezası tatbik edilir. İçki içen kişinin 'Ben bunun haram 
olduğunu bilerek ve isteyerek içtim' demesi veya iki şahidin 'Bunun haram 
olduğunu bildiği halde isteyerek içti' demeleri de şart değildir. Fakat böyle 
demeleri daha evladır. Çünkü burada asıl olan, kişinin, o içkinin sarhoşluk 
verici olduğunu bilerek ve isteyerek içmesidir. Eğer sarhoş edici-olduğunu 
bilmeyerek veya istemeyerek veya unutarak içtiği sabit olursa, ceza 
uygulanmaz. Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 

Allah Teâlâ benim ümmetimden hata, unutkanlık ve zorlanmanın cezasını 
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kaldırmıştır. 


İçki içenin kusması, itiraf ve iki şahidin şehadeti yerine geçmez. Ağzından 
içki kokusu gelmesi de böyledir. Çünkü bir özürü olması mümkündür. 
Meselâ yanlışla içmiş veya zorla içirilmiş olabilir. Böyle durumlarda da 
ceza tatbik edilmez. Bunun delili şu hadistir: 

Gücünüz yettiğinizce müsiümanlara had uygulamaktan kaçının. Eğer bir 
çıkış yolu varsa, işi yoluna bırakın. Çünkü İmam'ın affetmede hata yapması, 


Ha. 
ceza vermede hata yapmasından daha hayli 
Had Cezaları Kim Tarafından Tatbik Edilir? 


İçki içme cezası ve diğer cezalar hâkim tarafından tesbit edilip uygulanır. 
Halkın, kendi başına ceza tatbik etmesi caiz değildir. Fitne kapısını 
kapatmak için suçların tesbitini ve cezaların tatbik edilmesini hâkinfe 
bırakmak gerekir. 

İçki içen veya benzeri bir suç işleyen kimse, suçunu itiraf ederek kendini 
cezaya mâruz bırakmamalıdır. Samimi bir şekilde tevbe etmesi daha 
münasiptür. 

Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Bir adam Hz. Peygamber'e 
gelerek 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben ceza gerektirecek bir suç işledim, bana 
ceza tatbik et' dedi. Bu esnada namaz vakti gelmişti. O zat da Rasülullah ile 
beraber namaz kıldı. Namaz bitince o zat yine 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben 
ceza gerektirecek bir suç işledim. Bu bakımdan Allah'ın Kitabı'nda 
emrettiği cezayı bana tatbik et!' dedi. Rasülullah 'Sen bizimle birlikte 
namazda hazır bulundun mu? diye sordu. O zat 'Evet bulundum' dedi. 


pa 
Rasülullah 'Suçun bağışlanmıştır dedin. 21 


Hz. Ömer bir kişiye 'Allah senin ayıbını örtmüştür. Öyleyse sen de onu 
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teşhir etme' demiştir. 

Hz. Ömer bu sözü, Hz. Peygamber'in huzurunda söylediği halde Hz. 
Peygamber hiçbir şey dememiştir. Hz. Peygamber'in sükut etmesi, insanın 
ayıbını teşhir etmeyip tevbe etmesinin daha güzel olduğuna delâlet eder. 


Uyuşturucular 


Aklı, fikri tem beli eştiren, ağırlaştıran, onları muattal hale getiren afyon, 
haşhaş, benç gibi maddelerin tümü uyuşturucu kapsamına girmektedir ve 


kullanılması haramdır. Ağızdan iğne (enjektör) veya başka bir yolla 
alınması hükmü değiştirmez. Çünkü her durumda akla zarar vermesi 
sözkonusudur. Uyuşturucu maddeler, beraberinde birtakım hastalıklar 
getirir ve kötü neticeler doğurur. Bunların zararları hiç kimseye gizli 
değildir. Bu bakımdan uyuşturucular da haram olmak bakımından sarhoşluk 
veren içkilerin hükmüne dahildir, 

Ümmü Seleme'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, sarhoşluk ve 
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dalgınlık veren herşeyi (yemek ve içmekten) meliyeişin 2 


Uyuşturucu Kullanmanın Cezası 


Uyuşturucu kullanmanın cezası tâzirdir. Tâzir ise kınama, dövme, hapis gibi 
cezalardır ki suçun cinsine ve şiddetine ve ( adil İslâm kadısının takdirine 
göre tatbik edilir. Ancak tâzirde darb (dövme) cezası şer'i hadlerden 
herhangibir haddin en alt sınırını aşmamalıdır. 


İstisnai Haller 


Bazı durumlar tâzir cezasından istisna edilmiştir. Bu halleri şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Zaruret hâli 

Kişi, boğazında kalan lokmayı yutmak için şarap ve benzeri müskirattan 
başka birşey bulamadığında, o lokmayı şarapla yutabilir. Çünkü burada 
ölüm tehlikesi bulunmaktadır. 

Bununla beraber kim çaresiz kalırsa (başkasının hakkına) tecavüz etmemek 
ve zaruret miktarını aşmamak şartıyla (bu istisna edilen haramlardan da 
yiyebilir). Şüphesiz ki senin rabbin çok bağışlayıcıdır, çok merhametlidir. 
(En'âm/145) 

2. Tedavi için kullanılması 

Eğer doktor, sarhoşluk verici bir ilacı başka bir madde ile verir de bu ilaç 
sarhoşluk verici özelliğini kaybederse ve tedavi için o ilaç da mutlaka 
gerekli olursa, hastanın bu ilacı alması caizdir. Fakat başka bir maddeyle 
karıştırıldığı halde sarhoşluk verici özelliğini kaybetmemiş olan bir ilacı, 
tedavi maksadıyla da olsa almak caiz değildir. Çünkü sarhoşluk verici bir 
maddenin şifa vermesi mümkün değildir. Onun zararı, umulan faydadan çok 
daha fazladır. 


Tarık b. Suveyd el-Hadremi'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber'e 
şöyle sordum: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Bizim yörede üzüm bağlan bulunmaktadır. Biz onları 
sıkıyor ve içiyoruz. (Bu hususta ne dersin?) 

- Hayır, onu içmek caiz değildir. 

- Biz onu hastalan tedavi etmede de kullanırız. 


| o (26| 
- O şife değil, hastalıktır. 
Ibn Mes'ud'dan şöyle rivayet edilmiştir: 


Allah, hastalıklarınızın şifasını, size haram kıldığf şeylerde kanamam 
3. Ameliyat esnasında kullanılması 

Ameliyat olacak kişi, uyuşturulmadan ameliyata tahammül edemeyecek ise 
doktorun uyuşturucu bir madde kullanması caizdir. Çünkü şiddetli elem 
ve acılar, zaruretler gibidir. Bu bakımdan böyle bir durumda 
uyuşturucudan yararlanmak yasak değildir. Bunun iğne (Senjektör) ile 
veya tablet ile veya şurup ile verilmesi durumu değiştirmez. 

Allah hakikati daha iyi bilir. 
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ELBİSELER VE ZİNETLER 


Elbise ve zinet'lerde asıl olan ibahadır. Zira Allah Teâlâ'nın, dünyada 
yararlanılması için yarattığı elbise ve zinet gibi şeyler hakkındaki hükümler 
umumidir. 

Allah, yeryüzünde bulunanların hepsini sizin, (faydalanmanız) için yarattı. 
(Bakara/29) 

O size istediğiniz herşeyden verdi. Eğer Allah'ın nimet(ler)ini sayacak 
olsanız bitiremezsiniz. 

(İbrahim/34) 

De ki; 'Allah'ın kullan için yarattığı zineti ve temiz azıkları haram kılan 
kimdir? Bunlar, dünya hayatında iman edenlerindir. Kıyamet günü ise, 
(kâfirler için değil) yalnız onlar içindir". Bilen kimseler için ayetlerimizi 
böylece uzun uzun açıklıyoruz. (A'raf/32) 

Ey Ademoğulları! Size çirkin yerlerinizi örtecek giysi ve zinetlenecek 
elbise indirdik (yarattık). Takva elbisesi ise, o daha hayırlıdır. Bu (ihsan) 
Allah'ın ayetlerindendir. Umulur ki hatırlamış olurlar (da inanırlar). 
(A'raf/26) 

Ayetin metninde geçen sev'at kelimesinden maksat, avret yerleridir. Zinet 
kelimesinden maksat da İbn Abbas'ın tefsirine göre elbise ve malların açıkta 
olanlarıdır. 

Allah Teâlâ, yaratığı nimetlerle kullarına minnet ederek şöyle 
buyurmaktadır: 

Allah evlerinizi sizin için huzur ve sükün (Yeri) yaptı. Hayvanların 
derilerinden gerek göç zamanı, gerekse konaklama zamanında sizin için 
taşınması kolay evler (çadırlar) kıldı. Onların yünlerinden, yapağılarından 
ve kıllarından bir süreye kadar (faydalanacağınız) ev eşyaları ve ticaret 
metal varetti. Allah yarattıklarından sizin için gölgelikler yaptı. Dağlarda da 
sizin için barınaklar yarattı ve sizi sıcaktan (ve soğuktan) koruyacak 
elbiseler, savaşta sizi koruyacak zırhlar va-retti. İşte böylece (Allah), O'na 
teslim olmanız için üzerinizdeki nimetini tamamlamaktadır, (Nahl/80-81) 
Ayette geçen sekenen kelimesi, 'içinde oturulan evler' demektir. Zaan 
kelimesi sefer, esas kelimesi ev eşyaları demektir. Ekmen kelimesi 
kimmiriin çoğuludur; insanın sıcak ve soğuğun şiddetinden sığındığı 
mağara anlamına gelir. Serabil kelimesi sırb&Fm çoğuludur ve elbise 
demektir. 'Sizi koruyacak serabil'den maksat da zırhtır. 


İşte bu benzeri delillerden elbise ve zinet türünden olan şeylerde asıl olanın 
mübahlık olduğu anlaşılmıştır. Ancak haram olduğuna dair nass bulunan 
şeyler bunlardan istisnadır. 


İstisna Edilen Şeyler 


Mubah olan bu umumdan, hakkında nass bulunanlar istisna edilmiştir 
ki bunları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Alışveriş dışında altın ve gümüş kullanmak. 

Altin ve gümüşü, alışveriş dışındaki yerlerde kullanmak caiz değildir. Bu 
bakımdan altın ve gümüşten kap-kacakları, yazı aletleri, sürme aletleri ve 
benzeri eşyaları kullanmak caiz değildir. Evlerin, mescidlerin, dükkânların 
ve benzeri yerlerin altın ve gümüşle süslenmesi de haramdır. Bunlarda altın 
veya gümüşün az kullanılması hükmü değiştirmez. Ayrıca altın veya 
gümüşten yapılmış kalem, bıçak, düğme, kap gibi şeyleri, kullanmadan 
sandıkta saklamak da caiz değildir. Çünkü kullanılması haram olan şeyi, 
edinmek de haramdır. 


I. Altın ve Gümüşün Kullanılmasının Haram Olduğunun Delilleri 


Bu hususta hadis kitaplarında birçok delil zikredilmiştir ki onlardan bazıları 
şunlardır: 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim altın veya gümüşten yapılmış bir kaptan su içerse, kamına cehennem 


1 
ateşi dolduruyor denek” 
Altın ve gümüş kaplardan içmeyin. Bu madenlerin çanak ve tabakları içine 
konulan yemekleri de yemeyin. Çünkü bu eşya dünyada onlara 


2 
(kâfirlere).ait zinet ssyüsiin“ 
Altın ve Gümüşle Yamalanan Kapların Kullanılması 


İster az, ister çok olsun, altın ile yamalanan kapların kullanılması da 
haramdır, 

Gümüş ile yamalanan kaplardaki yama, gereğinden fazla olursa haram olur. 
Eğer küçük veya ihtiyaç kadarsa caizdir. 


Bunun, caiz olduğunun delili, Asım el-Ehvel'den rivayet edilen şu haberdir: 

Ben, Enes b. Mâlik'in yanında Hz. Peygamber'in bardağını gördüm. Bardak 

çatlamış ve gümüşle yamalanmıştı. Bu bardak, nuddar denilen ağaçtan 

yapılmış, güzel ve enli bir bardaktı. Enes, bana şöyle dedi: 'Hz. 
(3) 


Peygamber'in, bu bardak ile şu kadar defa su içtiğini gördüm". 
Altın ve Gümüşle Kalaylanan Kapların Kullanılması 


Eğer kalay az ise, yani ateşe tutulduğunda eriyip bir tortu meydana 
getirmiyorsa, kullanılması helâldir. Eğer kalay çok ise, yani ateşe 
tutulduğunda eriyip bir tortu meydana getiriyorsa, kullanılması haramdır. 
Böyle olanı -kullanmak haram olduğu gibi- edinmek de haramdır. 

Evin tavanını, duvarlarını altın veya gümüşle boyamak da ne kadar az 
olursa olsun- haramdır. 


Altın ve Gümüş Dışındaki Zinet Eşyalarından Yapılan Kapların 
Kullanılmasının Hükmü 


Altin ve gümüş dışındaki elmas, inci, mercan, yakut, zümrüt ve benzeri 
şeylerden yapılmış kapların kullanılması caizdir. Çünkü bunlarla ilgili bir 
nass yoktur. Bu eşyalarda asıl olan ibahadır. Bunlar, ancak haram olduğuna 
dair bir nass bulunduğunda haram olur. Bunların haram olduğuna dair 
herhangibir nass da yoktur. Bunları altın ve gümüş kaplara kıyas etmek 
doğru olmaz. 


Altın ve Gümüşten Yapılan Kapların Kullanılmasının Haram 
Kılınmasındaki Hikmet 


Daha önce bu tür şeylerin haram kılınmasındaki esas sebebin, taab-budi 
olduğunu, fakat bununla beraber birtakım faydalarının da bulunduğunu 
söylemiştik. Bunları şöyle sıralamak mümkündür: 

1. Allah Tedlâ, altın ve gümüşü insanlar için alışveriş sebebi yapmış, 
insanlar arasındaki muamelelerin kolaylaşmasını bunlara bağlamıştır. 

İşte bundan dolayı onları asıl işlevinden alıkoyarak, başka alanlarda 
kullanmak mubah olmaz. Onları kap-kacak ve zinet eşyası olarak 
kullanmak, onların işlevini azaltmak demektir. 


2. Zenginlerin altın ve gümüşten kaplar edindiklerini, altın ve gümüşle 
gururlandıklarını gören fakirlerin kalpleri kırılır. 

3. Halkın altın ve gümüş kaplar edinip onları evlerine dizerek esas 
işlevlerini unutmalarına mani olmak için bunlar haram kılınmıştır. 

4. Kâfirlerin alâmeti olan bir hususta onlara muhalefet etmek de onların 
yasak edilmesinin hikmetlerinden biridir. 

Çünkü kâfirlerin alâmeti, ahiretten yüz çevirip dünyaya ve dünya 
nimetlerine dalmaktır. Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Sizleri 
nâz, nimet, refah ve maişetle hoş gönüllü olarak beslenip gevşemekten, şirk 
ehlinin giyim tarzından ve ipek elbiselerden sakındırırım. Çünkü 


Rasülullah, hâlis ipek giymekten (erkekleri) nehyetmiştir. 
Daha önce naklettiğimiz hadislerde altın ve gümüş kapların, dünyada 
kâfirler için olduğu belirtilmişti. 


Bu Haramdan İstisna Edilenler 


Üç şey bu haramdan istisna edilmiştir: 

1. Kadınların altın ve gümüşten zinet edinmeleri mubahtır. 

İster evli, ister bekâr, ister küçük, ister büyük, ister zengin, ister fakir olsun 
tüm kadınlar, israfa kaçmamak şartıyla altın ve gümüşten zinet eşyası 
edinebilirler. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Altın ve ipek ümmetimin erkeklerine haram, kadınlarına helâl İıliimişdı. 
Âlimler, bayram ve benzeri günlerde çocuklara altın ve gümüş takıların 
takılabileceğini söylemişler ve küçük çocukların mükellef olmadıklarını da 
buna sebep olarak göstermişlerdir. 

2. Gümüş yüzük takmak mubahtır. 

Hz. Peygamber! in gümüş bir yüzük taktığı sahih hadislerle sabittir. 

Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'in yüzüğü 


(6) 


gümüştendi. O yüzüğün taşı ise Habeşistan'dan getirilmişti". 
Yine Enes'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'in yüzüğü 


7 
gümüştendi. Onun taşı da gümüştendi"!7İ 
Yine Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber gümüşten 
bir yüzük edindi. Onun kaşına 'Muhammedun rasülullah1 (Muhammed, 


Allah'ın Rasülü'dür) ibaresini nakşettirdi ve 'Sakın hiç kimse yüzüğünün 
üzerine böyle yazdırmasın' buyurdu". 
Yine şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'in yüzüğünün kaşında üç 


8 
satır (kelime) bulunmaktaydı: Muhammed, Rasül, Allah'al2! 


Altın Yüzüğün Hükmü 


Altın yüzük, erkeklere haramdır. İbn Abbas şöyle rivayet etmiştir: "Hz. 
Peygamber, bir kişinin elinde altından yapılmış bir yüzük gördü de onu 
çıkarıp attı ve 'Sizden biriniz bir ateş parçasını kastedip onu eline almaya 
teşebbüs ediyor" buyurdu. Rasülullah gittikten sonra o zâta 'Yüzüğünü al da 
onunla başka bir menfaat temin et' denildi. O zât 'Hayır vallahi, Rasülullah 


(9! 


onu atmışken artık ben onu ebediyyen almam' dedi". 

3. Zaruret halinde bunları kullanmak mubahtır. 

Eğer kişi altın veya gümüşten yapılmış bir kaptan başka bir kap bulamazsa, 
onları kullanması mubah olur. ıMeselâ burnu kesilen kişinin altından burun 
yaptırması veya dişlerini altınla kaplatmaya mecbur kalan kişinin altın 
kullanması mubahtır. İşte bu tür durumlarda altın kullanmak mubah olur. 
Arfece b. Esad'dan şöyle rivayet edilmiştir: "Cahüiyye (döneminde vuku 
bulan) Külab vakasında burnumdan isabet almıştım (burnum kesilmişti). 
Sonra gümüşten bir burun yaptırdım, fakat fena koktu. Bunun üzerine 


10 
Rasülullah bana altından burun taktırmamı emretti", 122 


Allah'ın Hükmünde Gevşeklik Göstermek 


Birçok müslüman, altın ve gümüş hususunda zaaf göstermektedir. Nitekim 
haram olan bu şeyleri kendilerine mubah görenler vardır. Onlardan bir 
çoğunun parmağında altın yüzük, boynunda altın zincir bulunmaktadır. 

Ateşten bir koru parmaklarına ve boyunlarına taktıklarının ve bu 
yüzden Allah'ın gazabını davet ettiklerinin farkında değillerdir. Bu kör 
taklidin kurbanları, kendilerini kâfirlere benzettiklerini de bilmemektedirler. 
Nişanlılık ve evlilik alâmeti olarak altın yüzük taktıklarını iddia etmelerine 
gelince, bu boş ve bâtıl birşeydir. Din, bu iddiayı kabul etmez. Bu iddia, 
sahiplerinin yüzüne çarpılacaktır. Allah'ın şeriatında bu iddiayı doğrulayıp 
helâl kılacak bir delil yoktur. Bunu, körü körüne yapan kişilerin taklitçi ve 


akılsız olduklarında da şüphe yoktur. Zenginlerden birçok kişinin mânâsız 
olan bu zinetlere köle olmaktan başka arzuları yoktur. Bunların yaptıkları, 
israftan ve Allah'ın buğzuna uğramaktan başka birşey değildir. Üstelik bu 
kimseler, Allah'ın bunları haram ettiğini unutarak verdikleri ziyafetlerde, 
yaptıkları toplantılarda altın ve gümüş kaplar kullanmaktadırlar. 

Lâ havle velâ kuvvete illâ billahi 


TI. İpekli Elbisenin Erkeklere Haram Olması 


Erkeklerin ipekli elbise giymeleri veya herhangibir şekilde kullanmaları 
haramdır. Küçük çocuklar ve kadınlar için ise helâldir. 

Bunun delili, Hz. Ali'den rivayet edilen şu hadistir: Rasülullah bir ipek ahp 
onu sağına, birde altın alıp onu soluna koydu. Sonra şöyle buyurdu: 
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Şu iki şey ümmetimin erkeklerine vana. >” 
Alün ve ipek ümmetimin erkekleri için haram, kadınları için helâl 


1d 
kılınmıştır. LZ) 
İpeğin Erkeklere Haram Kılınmasının Nedeni 


İpeğin haram kılınmasının hikmeti, taabbudidir. Ancak başka bir sebebi de 
şu Olabilir (İpekli Ogiymek, erkeği, erkekliğin (o sıfatlarından 
uzaklaştırmaktadır. Çünkü erkek, süslenmek ve bunlarla gururlanmak, refah 
içinde yaşayarak kadınlara benzemek için değil, zorlukları aşmak, önemli 
işler yapmak için yaratılmıştır. Bunları yapmak da ancak refah ve lüksten, 
kadına benzemekten ve tembellikten uzaklaşmakla mümkün olur. 


İstisnai Durumlar 


İki durumda erkeklerin ipek kullanmasına izin verilmiştir: 

1. Zaruret hali 

Eğer avret yerlerini örtmek, sıcak veya soğuktan korunmak için başka 
birşey bulunamazsa, ipek elbise giymek mubah olur. Çünkü zaruretler 
haramları mubah kılar. Ancak bu mübahlık, zaruretin durumuna göredir. 

2. İpekli giymeye muhtaç olunması 

Eğer bir hastalık olur ve bu hastalıkta ipekli giymekle iyileşir veya 
hafiflerse, ipekli giymek mubah olur. 


Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmiştir: "Rasülullah, Abdurrahman b. Avf ile 
Zübeyr b. Avvam'a bir seferde kendilerinde meydana gelen uyuz illetinden 
yahut kendilerindeki bir hastalıktan dolayı ipekli gömlekler giymelerine 


öne Lİ 
ruhsat vermiştir". 
Saf Olmayan İpeğin Hükmü 


İpek ve başka bir maddenin karışımından yapılmış elbisenin ipeği daha 
fazla olursa, erkeklerin kullanması haram olur. Eğer diğer madde ipekten 
daha fazla ise, onu kullanmak mubah olur. Çünkü hüküm fazla olan 
maddeye göre verilir ve fazla olan o maddenin ismini alır. Eğer ipek ile 
diğer madde eşit olursa, o elbiseyi kullanmak helâldir. Çünkü eşyada 
aslolan ibahadır. Bu nedenle de helâl tarafı tercih edilir. 

Elbisenin kenarlarını, sökülmemesi için ipek ile çevirip dikmek helâldir. 
Ancak bunun, elbiseyi yamamada caiz olan mutad miktarı geçmemesi 
gerekir. Dört parmak genişliğinden fazla olmamak şartıyla elbiseyi ipek ile 
çevirmek mubahtır. 

Bunun delili, Esma binti Ebubekir'in âzadhsı Abdullah'tan rivayet edilen şu 
haberdir: Esma binti Ebubekir 'İşte Rasülullah'ın cübbesi şudur' dedi ve İran 
hükümdarlarının elbise yaptırıp giydikleri taylesân kumaşından yapılmış bir 
cübbe çıkardı. Cübbenin yakasında dibâcdan bir parça vardı. Eteğinin ön ve 
arkada bulunan iki açık tarafında (ve yenleri üzerinde de) yine dibâcdan 
birer çevre kıvrıntısı yapılmış gördüm. Esma 'Bu cübbe, vefat edinceye 
kadar Aişe'nin yanındaydı. Aişe vefat edince cübbeyi ben aldım. Bunu 
Peygamber giyerdi. Şimdi biz onu hastalar için yıkıyoruz da onunla şifa 


114) 
talep olunuyor' dedi. 


Suveyd b. Gafele'den de şöyle rivayet edilmiştir: Ömer b.'Hattab, Şam'daki 
Câbiye beldesinde halka hitap edip 'Allah'ın Peygamber'i iki yahut üç yahut 
dört parmak kadar yer müstesna hâlis ipek elbise giymekten nehyetti' dedi. 
(15| 


Kapı veya Duvara İpek Perde Asmak 


Kapı, duvar ve benzeri yerlere ipek perde asmak haramdır. Kadın ve erkek 
bu hükümde eşittir. Çünkü burada gurur ve kibir sözkonusudur. Âlimler, 


Kabe'yi bundan istisna etmişlerdir. Kabe'ye 'pek örtüler asılabilir. Çünkü 
selef ve halef bunu yapmış ve hiç kimse de buna itiraz etmemiştir. 
Ancak herhangibir mescid veya bina bu hususta Kabe'yle kıyas edilemez. 


TI. Saçları Siyaha Boyamak 


Erkeklerin saçlarını, sakallarını, bıyıklarım siyaha boyamaları, kadınların da 
saçlarını siyaha boyamaları haramdır. Beyazlaşmış olan saç veya sakalı, sarı 
veya kırmızıya boyamak müstehabdır. 

Bunun delili, Cabir b. Abdullah'tan rivayet edilen şu hadistir: "Mekke'nin 
fethi günü Ebu Kuhafe Rasülullah'ın huzuruna getirildi. Onun saçı ve sakalı 
yandık dikeni gibi bembeyaz bir halde idi. Rasülüllah 'Bu beyaz saçların 


16 
rengini birşey ile değiştirin. Fakat siyah boyadan sakının' buyurdu”. 18! 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ağarmış saçı (boyamak suretiyle rengini) değiştirin de yahudüere* 


. 117) 
benzemeyin. 
Yahudiler ve hristiyanlar (saç ve sakallarını) boyamazlar. Siz onlara 


18 
muhalefet ediniz. Liz 
Siyaha Boyamanın Haram Olmasının Sebebi 


Saç veya sakalı siyaha boyamanın haram olmasının sebebi -Allahu a'lem- 
hilkati değiştirmektir. Çünkü saç ve sakalını siyaha boyayan kişi, 
olduğundan daha genç görünür. Siyahtan başka renklerle boyamak ise, 
insanı bu tür bir değişikliğe mâruz bırakmaz. Bütün bunlardan sonra şunu 
belirtmeliyiz ki bu hükümlerde esas olan, taabbüd ve imtihandır. 


IV. Saça Saç Eklemek 


Başkasının saçını kendi saçma eklemek, hem erkeklere, hem de kadınlara 
haramdır. Hiçbir neden, bu haramlığı ortadan kaldırmaz. Böyle yapmak 
büyük günahtır. Çünkü böyle yapan kişi de, ona yardım eden kişi de 
lanetlenmiştir. 

Fakihler şöyle demişlerdir: Bir kadının, erkek veya kadının saçlarını kendi 
saçma eklemesi haramdır. İsterse kocasının saçlarını kendi saçına eklesin 


hüküm değişmez. Bu husustaki tüm delillerin umumundan çıkan hüküm 
böyle olduğuna delâlet etmektedir. Ayrıca insan şerefli olduğundan ötürü 
onun hiçbir parçasından faydalanmak helâl olmaz. Eğer insan dışında, 
murdar bir hayvanın veya eti yenmeyen bir hayvanın kılları, o hayvan 
canlıyken kesilerek kadının saçına eklenirse haram olur. 

Kadının, yüzünü ve parmaklarını kocasının izniyle boyaması helâldir. 
Kadının saçına ipekli iplikler ve insan saçma benzemeyen şeyler takması 
caizdir. Çünkü burada saça saç ekleme sözkonusu değildir. Bu, sadece zinet 
için yapılan birşey olduğu için bundan dolayı kadın muaheze edilemez. 

Saça saç eklemenin haram olduğunun delili, Esma binti Ebu-bekir'den 
rivayet edilen şu hadistir: "Hz. Peygamber'e bir kadın geldi ve (Ey Allah'ın 
Rasülü! Benim zifafa girecek bir oğlum var ve ona cildinde sivilceler 
çıkaran bir hastalık isabet etti, bu sebepten saçları döküldü. Şimdi onun 
saçlarına başka saç ekleyelim mi?' diye sordu. Bunun üzerine Rasülullah 
"Saçına başkasının saçından ekleyene ve saçına başkasının saçından 


13 
eklettirene Allah lanet etsin' büyundur. 


Saça Saç Eklemenin Haram Kılınmasının Hikmeti 


Saça saç eklemenin haram kılınmasının hikmeti -Allahu a'lem- hilkati 
değiştirip bozmasıdır. 

Said b. Müseyyeb'den şöyle rivayet edilmiştir: "Muaviye Medine'ye geldi 
ve bizlere hitab etti. Bu arada birbiri üzerine örülmüş birkaç demet saç 
çıkardı da 'Bunu bir yahudiden başkasının yapacağını sanmıyordum. Bu iş 
(takma saç kullanmak) Rasülullah'a ulaşmıştı da o bunu yalancılık ve bâtıl 


20 
şey diye isimlendirmişti' dedi" 22 


V. Dövme Yaptırmak, Yüzdeki Tüyleri Yolmak ve Dişleri Birbirinden 
Ayırmak 


Dövme yaptırmak, yüzdeki tüyleri yolmak ve dişleri birbirinden ayırmak 
haramdır. 

Dövme yaptırmak şöyle olur: Bedenin herhangibir yerine iğne ile de- . likler 
açılır, açılan bu deliklerden kan çıkar ve açılan bu deliklerin üzerine 
sürmeye benzer bir boya sürülür. Orası yeşil bir renge bürünür. 


Dişleri birbirinden ayırmak da şöyle olur: Eğe veya benzeri birşeyle dişler 
inceltilir ve dişlerin arası ayrılır. 

Bunları yapan da, yaptıran da lanetlenmiştir. Lanet, ancak büyük günah 
işleyen kimselere yapılır. 

Fakihler, dövme yapılan yerin necis olduğunu söylemişlerdir. Çünkü kan 
orada hapsedilmiştir. Eğer dövmeyi ortadan kaldırmak mümkünse, bunun 
yapılması farzdır. Ancak yara açmak suretiyle dövmeyi gidermek mümkün 
oluyorsa ve bu yaranın da zarar vermesi sözkonusu ise veya el ve yüz gibi 
açıkta olan bir uzuvda bir çirkinlik meydana getirecekse, dövmeyi gidermek 
vacib olmaz. Bu durumda tevbe etmesi yeterli olur. Eğer dövmenin 
giderilmesi -yukarıdaki şartlar dahilinde- mümkün olduğu halde bunu 
yapmayan kişi günahkâr olur. 

Bunların haram olduğunun delili, Abdullah b. Mes'ud'dan rivayet edilen şu 
haberdir: "Allah şu kadınlara lanet etmiştir: Dövme yapanlara ve 
yaptıranlara, yüzün tüylerini yolanlara ve yolduranlara, seyrek dişli (olup) 
güzel görünmek için dişlerinin arasını yontan sırıtkanlara, Allah'ın 
yarattığını değiştirenlere..." 

Bu söz Benü Esed'den Ümmü Yakub isimli bir kadının kulağına ulaştı. Bu 
kadın Kur'an okur ve anlardı. Kadın İbn Mes'ud'a gitti ve 'senden bana 
ulaşan söz nedir?" dedi. Abdullah b. Mes'ud 'Ben Rasülullah'ın lanet ettiği 
kimselere niye lanet etmeyeceğim? O Allah'ın kitabında var' diye cevap 
verdi ve 'Peygamber size ne emir verirse onu tutun, size yasak ettiğinden de 


Ka 
sakının' (Haşr/7) ayetini od 


Abdullah b. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, başkasının 
saçından kendi saçma saç takan, böyle saç taktırmak isteyen, vücuduna 


22) 


dövme yapan ve yaptırmak isteyene lanet eşin 22 
Bu Haramlardan İstisna Edilenler 


Kadının, yüzünde sakal ve bıyığa benzeyen kılları yolması haram değildir, 
hatta müstehabdır. Çünkü Hz. Peygamber'in yasakladığı şey; kaş, kirpik ve 
yüze çirkinlik vermeyen tüylerin yolunmasıdır. Dişteki bir 

ayıbı veya yüzdeki bir sivilceyi gidermek haram değildir. Çünkü haram olan 
fiil, güzelleşmek amacıyla yapılandır. 

Dövme Yapmanın, Tüyleri (oOYolmanın ve Dişlerin o Arasını 
Ayırmanın Haram Kılınmasının Hikmeti 


Bunun nedeni, hadiste de belirtildiği gibi Allah'ın yarattığını değiştirip 
bozmaktır. 


VI. Erkeğin Kendini Kadına, Kadının da Kendini Erkeğe Benzetmesi 


Erkeğin kendini kadına benzetmesi elbise ve zinet eşyalarında, konuşma ve 
yürümede olur. Meselâ bilezik, küpe ve kolye takarak veya sesini inceltip 
kadın gibi yürüyerek veya kadınlara has olan benzeri şeyleri yaparak 
kendini kadınlara benzetir. 

Kadının kendini erkeğe benzetmesi ise elbise ve birtakım sıfatlarla olur. 
Meselâ sert ve kaba hareketler yaparak, saçlarını erkekler gibi kestirerek ve 
erkeklere has olan benzeri şeyleri yaparak kendini erkeğe benzetir. 


Bu Benzetmenin Hükmü 


Kadının kendini erkeğe, erkeğin de kendini kadına benzetmesi hem 
haramdır ve hem de büyük günahlardandır. Böyle yapan kişi lanetlenmiştir. 
Fakat bu fiil, müslümanlar arasında yayılan münker hareketlerden biridir. 
Güç ve kuvvet ancak Allah'ın elindedir. 

Bu durum, ümmetin izzet ve şerefini, hatta varlığını bile yok etmektir. Hele 
bu hareket, ümmetin mihnet ve meşakkatlere mâruz kaldığı, düşmanların 
birleşip müslümanları yok etmek İçin fırsat kolladıkları bir zamanda olursa, 
sonucu daha fena olur. 

Kadının kendini erkeğe, erkeğin de kendini kadına benzetmesinin haram 
olduğunun delili, İbn Abbas'tan gelen şu rivayetlerdir: "Hz. Peygamber, 
kendini erkeğe benzeten kadına ve kendini kadına benzeten erkeğe lanet 


etmiştir”, 234 "Ras.ülullah, kadınların yürüşüyünü taklid eden erkeklere, 

erkeğimsi hareketler yapan kadınlara lanet etti ve onları evlerden çıkarmayı 
24 

öne 


VII. Suret Yapmak 


İnsan olsun, hayvan olsun, ruh sahibi canlıların suretini yapmak haramdır. 
Bu, büyük günahlardandır. Çünkü hadislerde, böyle yapan kişilere şiddetli 
bir azap olduğu söylenmiştir. 


Ruh sahibi olan canlının, değerli veya değersiz olması hükmü değiştirmez. 
Ayrıca bu suretleri; yaygı, elbise, dirhem, dinar, kap ve benzeri şeyler 
üzerine yapmak da haramdır. Heykel yapmak veya heykel yaptırmak da 
böyledir. Ancak heykel yapanın günahı daha büyüktür. Ağaç, bitki gibi 
ruhsuz şeylerin resmini yapmak haram değildir. 

Üzerinde insan veya hayvan resmi bulunan birşeyi -eğer bu insanların 
gözünde değersiz değilse- almak haramdır. Eğer bu resim, ayak altında olan 
bir kilim veya yaslanılan bir yastık ise, onu almak ve kullanmak haram 
değildir. 


Haram Olmaktan İstisna Edilen Suretler 


Küçük kızların oyuncak bebekleri bu haramdan istisna edilmiştir. Hz. 
Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Birtakım kız arkadaşlarım benim yanıma 
gelirlerdi de Rasülullah'tan utandıklarından ötürü herbiri bir tarafa 
saklanırdı. Rasülullah da onları tekrar benim yanıma yollardı'. 

Ravi, Hz. Aişe'nin Rasülullah'ın yanında birçok kızlarla oynadığını 
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söylemiştir. 
Suret Yapmanın Haram Olduğunun Delilleri 


Canlıların suretini yapmanın haram olduğu birçok hadiste belirtilmiştir. 
Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, evde suret bulundurmaktan 


2 1261 
ve suret yapmaktan menetti", 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Şüphesiz ki kıyamet gününde insanların en çok azaba uğrayanı suret 


(27| 
yapanlardır. 
Şu suretleri yapanlar kıyamet gününde azap olunurlar. oOnlara 'Haydi 


28 
yaptığınız suretlere can verin' denilir. 2 


Kim dünyada (canlı birşeyin) resmini yaparsa, kendisine kıyamet gününde o 

surete ruh vermesi teklif olunur. Halbuki o, hayat vermek kudretini haiz 
si si, hall 

değildir. 

Said b. Ebi Hasan'dan şöyle rivayet edilmiştir: İbn Abbas'a, bir ressam geldi 

ve 'Ben suretleri resmederek geçinirim. Bunlar ve sanatım hakkında bana 


bir fetva ver' dedi. İbn Abbas ona 'Bana yaklaş' dedi. Ressam, İbn Abbas'a 
yaklaştı. Sonra tekrar 'Bana yaklaş1 dedi. Ressam, İbn Abbas'a yaklaşınca 
İbn Abbas elini onun başına koyarak "Şimdi ben sana Rasülullah'tan 
işittiğim bir hadisi haber vereceğim (iyi dinle). Ben Rasülullah'tan işittim o 
"Her musavvir cehennemdedir. Musavvirin tasvir ettiği her surete kıyamet 
gününde (Allah) hayat verir, o canlı suret de kendini yapan sahibine azap 
eder' buyuruyordu" dedi. Bunun ardından İbn Abbas, ressama karşı devamla 
"Eğer sen sanatına devam etmek mecbur iyetindeysen ağaç resmi ve hayat 


30 
sahibi olmayan vücut kısımlarının resmini yap' dedi, <2 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


S1 
Içinde köpek ve (canlı hayvan) sureti bulunan eve melekler e 
Suret Yapmanın Haram Kılınmasının Nedeni 


Suret yapmanın haramlığının nedeni, taabbudidir. Allah bununla kullarına, 
itaat ve ibadeti yüklemiştir. Eğer kullar kendileri için hayır istiyorlarsa 
"Dinledik ve itaat ettik. Ey rabbimiz! Senin affını diliyoruz, dönüş sanadır" 
demelidirler. 

Bununla beraber suret yapmanın haram kılınmasında birtakım hikmetler 
bulunmaktadır: 

1. Suret yapan kişi, kendini, yaratma açısından Allah'a benzetmiş olur. 
Bunun için ona "Yaptığını dirilt' denir. 

2. Yapılan heykel ve putlara tapımldığı için, İslâm her türlü şirk kapısını 
kapatmak amacıyla bunu yasaklamıştır. Çünkü İslâm, her türlü şirki haram 
kılmak ve onunla savaşmak için gönderilmiştir. Böylece mü'minlerin 
gözünde Allah'tan başka büyük ve saygıya layık birşey olmamasını murad 
etmiştir. 

3. 'Melekler, içinde resim ve heykel bulunan bir eve girmezler' hadisinden 
anlaşıldığı gibi, evinde resim ve heykel bulunduran kişi, meleklerin evine 
girmelerini, kendisine dua ve istiğfar etmelerini engellemiş olmaktadır. Bu 
da insan için en büyük zarardır. Suret yapmanın ve bulundurmanın haram 
kılınması için bu yeterli bir sebeptir. 

Suret yapmanın ve bulundurmanın haram olduğunu bildiren hadisleri 
zikretmiş bulunuyoruz. Fakat ne yazık ki bugün müslümanlar bu harama 
dalmış, oİslâm'ın O feryatlarına kulak (o tıkamışlardır.. Bu O haramı 
işleyenlere va'dedilen şiddetli azaba da maalesef aldırmamaktadırlar. 


Herhangibir eve veya dükkâna girildiğinde orada bir suret görmemek çok 
nadir bir durumdur. Bunlar genellikle dede, baba, arkadaş gibi yakınların 
resimleridir. Bunlar evlerin baş köşelerine asılmıştır. Bu durumu zengin- 
fakir, kadın-erkek herkeste görmek mümkündür. Kendilerine muhafazakâr 
diyenlerin yanında da, diğerlerinin yanında da bunları görmekteyiz. 
Bundan, ancak rabbimizin rahmetine mazhar olmuş kimseler müstesnadır. 
Onlar da pek azdır. Müslümanlar işledikleri bu harama, şuradan buradan 
fetva almak hilesine başvurmaktadırlar. Ayrıca Allah katında hiçbir mazeret 
ve delili olmayan bahaneler ileri sürmektedirler. Bunlar bazen sanat, bazen 
hatıra, bazen de başka şeyler için bunları yapmaktadır. Allah'tan lütuf ve 
selâmet diliyoruz. 

La havle vela kuvvete illa billah 
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A) NE 'da 
Rozmanın Kefareti 


Ramazan'da Cinsi Münasebette Bulunmanın Kefareti Kime Vacib . 
Olur? 


Cinsi Münasebet Nedeniyle o Orucu 





KEFARETLER 


Kefaret kelimesi, küfr kökünden gelir; 'kapatmak ve örtmek' anlamındadır. 
Kefaret kelimesi, bu. ismi, günahı örttüğünden ve Allah'tan bir hafifletme 
olduğundan ötürü almıştır. 

Kefaretin ıstılahı mânâsı, özel şartlarıyla beraber köle âzad etmek, oruç 
tutmak, sadaka vermek gibi fiilleri yapmaktır. 


Kefaretin Meşruiyeti 


Kur'an ve Sünnet kefaretin meşru olduğunu bildirmiştir. 

Bunun (kasden ettiğiniz yemini bozmanızın) kefareti, aile efradınıza 
yedirmekte olduğunuz yiyeceklerin ortalamasından on fakire yedirmek... 
(Mâide/89) 

Hacca gitmelerine mani olunanlar hakkında da Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Eğer bunlardan (hac ve umreyi tamamlamaktan) ahkonulursanız, 

kolaylıkla elde edeceğiniz bir kurban (kesin). 

(Bakara/196) 

Bir mü'mini kazaen öldüren kişi hakkında da Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Kim bir mü'mini yanlışlıkla öldürürse, (kefaret olarak) mü'min bir 

köle âzad etmesi (...) farzdır. 

(Nisa/92) 

Zıhar yapanlar hakkında da şöyle buyurmaktadır: 

Kadınlara zıhar yapıp ayrılmak isteyen, sonra da sözlerini geri alanlar, 
hanımlanyla temas etmeden önce bir köle âzad etmelidirler. 

(Mücadele/3) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


1 
Nezr'in kefareti, yemin kefaretidir. 1 
Kim birşeye yemin eder de yemin ettiği şeyin gayrisini yemin edilenden 
daha hayırlı görürse, yemini için kefaret versin ve o daha hayırlı olan şeyi 


yapsın. . 


Kefaretin Teşri Kılınmasının Hikmeti 


Kefaretler, insanın fiillerinde meydana getirdiği delikleri kapatan şeylerdir; 
yani insanın bozduklarını tamir, yanlışlıkla yaptıklarını da ıslah eden 
fiillerdir. Bu bakımdan kazaen öldürmenin kefareti, öldürdüğü kimsenin 
yerine bir köle âzad ederek toplumdan eksilttiğini tamamlamaktır; zira 
kölelik hüküm bakımından, herşeyden daha fazla ölüme benzemektedir. 
Kefaret olarak fakirleri doyurmada da insanları açlık, çaresizlik ve 
mahrumiyetlerden kurtarmak sözkonusudur. Oruç da nefsi günah 
kirlerinden temizlediği için kefaret olarak emredilmiştir. Hem oruç, hem de 
diğer Okefaretler insanın derecesini yükseltir, onu münkerâttan 
uzaklaştırırlar. 

Meselâ zıhar kefaretini örnek olarak verebiliriz. Zıhar yapan kişi, karısını 
annesine benzeterek bir tür iftira etmiş sayılır. İşte zıhar kefareti hem bu 
günahı, hem de yeminini yerine getirmediği için kazandığı günahı siler. 

İşte kefaretler, elden kaçan iyilikleri, tekrar celbetmenin bedeli olduğu gibi, 
düşülen hata ve günahları tamir edip silmekte ve Allah'a götüren ukarrub 
kapılarını açmaktadır. Allah hakikati daha. iyi bilir. 


Kefaret Çeşitleri 


Kefaretleri burada tafsilatlı olarak ele alacağız. Her ne kadar bir kısmını 
ilgili konularda zikretmiş ve bir kısmını da ileride zikredeceksek de 
okuyucu için müstakil bir bölümde kefaret konusunu ayrıntılı olarak bir 
araya toplamanın daha yararlı olacağını düşündük. Tevfik Allah'tandır. 


A) Ramazan'da Cinsi Münasebet Nedeniyle Orucu 
Bozmanın Kefareti 


Ramazan'da cinsi münasebette bulunarak orucu bozmanın kefareti şöyledir: 

1. Erkek veya kadın mü'min bir köle âzad etmek. 

Kefaretin sahih olması için kölede bulunması gereken birtakım şartlar 
vardır: 

a, Mü'min olmak. 

b. Körlük, felç gibi çalışmaya mâni olacak kusurlardan salim olmak. 

" Eğer köle yoksa veya âzad etmeye güç yetmiyorsa, peşpeşe 2 ay oruç 
tutmak farz olur. Eğer oruç tutmaya da güç yetmezse, 60 fakiri doyurmak 
vacib olur. 


Bunlar zikrettiğimiz tertibe göre yapılmalıdır. Çünkü köle âzad etmeye gücü 
olan kişi, oruç tutamaz, oruç tutmaya gücü yeten kişi de 60 fakiri 
doyuramaz. 

Fakat bunlardan hiçbirini yapamazsa, kefaret kişinin zimmetinde sabit 
olarak kalır. Bunlardan birini yapacak duruma geldiğinde ise hemen onu 
yerine getirmesi gerekir. 


Ramazan'da Cinsi Münasebette Bulunmanın Kefareti Kime Vacib 
Olur? 


Ramazan'da cinsi münasebette bulunarak orucu bozmanın kefareti kocaya 
vacib olur. Kadın oruçlu olsa bile ona kefaret vacib olmaz. Çünkü bu- 
günahın esas sorumlusu erkektir. Bundan ötürü kefaret erkeğin üzerine 
vacib kılınmıştır. 

Bu kefaretin vacib olması için şu şartların bulunması gerekir: 

a. Oruçlu olduğunu bilerek cima etmiş olması 

b. Ramazan'da oruçluyken cima yapmanın haram olduğunu bilmesi 

c. Sefer veya hastalık nedeniyle oruçlu olmaması 

Bu bakımdan unutarak veya haram olduğunu bilmeyerek veya Ramazan 
orucu dışındaki bir oruç esnasında yapmak veya sefer ve hastalık gibi bir 
özür nedeniyle orucu bozmak kefareti gerektirmez. Bu gibi durumlarda 
sadece kaza gerekir. 


Kefareti Eda Ederken Niyet Etmek 


Kefareti eda ederken niyet etmek farzdır. Eğer köle âzad ediyorsa 'Bu 
köleyi, ifsad ettiğim Ramazan orucunun kefareti olarak âzad ediyorum' 
demelidir. Çünkü bu, zekât ve oruç gibi mali ve bedeni bir vecibedir, sahih 
olması için de niyet şarttır. Çünkü ameller ancak niyetlere göredir. Bu 
bakımdan kefaret eda edilirken mutlak olarak köle âzad etmeye veya 2 ay 
oruç tutmaya veya 60 fakiri doyurmaya niyet etmek yeterli olmaz. Çünkü 
bunlar, bazen nezr için de yapılabilir. Bu bakımdan tayin suretiyle 'Şu 
orucun kefaretidir' demek gerekir. 


Kefaretle Beraber Kazanın da Vacib Olması 


Ramazan orucunu cinsi münasebette bulunmak suretiyle ifsad eden kişiye, 
cinsi münasebetin sayısınca kefaret ve kaza gerekir. İki gün cinsi 
münasebette bulunmuşsa, iki kefaret ve iki gün kaza gerekir. Üç gün cinsi 
münasebette bulunmuşsa, üç gün kaza ve üç kefaret gerekir. 


Cima Yapmak Suretiyle Ramazan Orucunu İfsad Eden Kişiye, 
Kefaretin Vacib Olduğunun Delili 


Cinsi rhünsebette bulunarak Ramazan orucunu ifsad eden kişiye, kefaretin 
vacib olduğunun delili, Ebu Hüreyre'nİn rivayet ettiği şu hadistir: "Hz. 
Peygamber'e birisi geldi ve 'Helak oldum ey Allah'ın Rasülü' dedi. Hz. 

Peygamber 'Seni helak eden nedir?” diye sordu © kimse 
"Ramazan'da (oruçlu iken) zevcemle cinsi münasebette bulundum' dedi. 
Rasülullah 'Bir köleyi hürriyete kavuşturacak birşey bulabilir misin? dedi. 
O zât 'Hayır, bulamam' dedi. Rasülullah 'Öyleyse peşpeşe iki ay oruç 
tutabilir misin? dedi. Adam 'Hayır, buna muktedir olamam (hem ben bu 
felâkete oruç yüzünden uğramadim mı?) dedi. Rasülullah 'Altmış 
yoksulu doyuracak karşılığı bulabilir misin?' dedi. (...) Sonra o zât oturdu. 
Derken Hz. Peygamber'e içi hurma ile dolu (15 sâ' alabilen) bir sepet 
getirildi. Hz. Peygamber o zâta 'Bunu (al da) sadaka olarak ver' buyurdu. O 
kimse 'Benden fakir bir yoksula mı vereceğim? Medine'nin karataşlı iki 
tarafı arasında buna benim ailemden daha muhtaç bir ev halkı yoktur* dedi. 
Bunun üzerine Hz. Peygamber azı dişleri görülünceye kadar güldü. Sonra o 


3 
kişiye 'Haydi hurmayı götür de kendi ailene yedir buyurdu". > 


Âlimler, yedirmeye gücü yeten kişiye, onu ailesine yedirmenin caiz 
olmadığını, hadiste zikredilen durumun ise sadece o sahabiye mahsus 
olduğunu söylemişlerdir. Diğer kefaretlerde de aynı durum sözkonusudur. 


B) Orucunu Aynı Sene İçinde Kaza Etmeyen Hastanın ve 
Seferinin Kefareti 


* Sefer veya hastalık nedeniyle Ramazan orucunu tutamayan kişinin, aynı 
sene içinde onu kaza etmesi vacibdir. 

İçinizden biri (oruç ayına erişir de) hasta veya sefer halinde bulunursa, 
tutamadığı günler sayısınca diğer günlerde (oruç tutsun). (Bakara/184) 


Şayet kişi tutamadığı günleri, ikinci Ramazan'a kadar kaza etmezse 
günahkâr olur ve kefaret vermesi gerekir. Bu da tutmadığı her gün için bir 
fakiri doyurmaktır. Eğer üçüncü veya dördüncü senenin Ramazan'ın-da da 
kaza etmezse, kefaret senelerin tekerrürü ile tekerrür eder. Ancak ikinci 
senenin Ramazan ayı geldiği halde özürü devam ediyorsa, kaza'dan 
başka kefareti yoktur. Kaza etmeden önce ölürse mesul değildir. Fakat 
kaza etme fırsatı bulduğu halde kaza etmeden ölen kişinin, velisinin onun 
yerine kaza etmesi mendubtur. Eğer velisi bunu yapmazsa, ölenin malından 
kefaret olarak her gün için 1 müdd yiyecek vermek farz olur. 

Bunun delili, İbn Ömer'den rivayet edilen şu haberdir: 

Kim bir ay oruç kazası olduğu halde ölürse, onun malından her gün için bir 


4 
fakirin doyurulması söildi 
Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 
Kim üzerinde oruç borcu varken ölürse, ölünün velisi ölüye niyâbe-ten oruç 


5 
tutabilir > 
G) Oruç Tutamayan Yaşlı Kişinin Kefareti 


Oruç tutmaya gücü yetmeyen yaşlı kişi, her gün için bir fakiri doyurmak 
zorundadır. Bundan başka herhangibir yükümlülüğü yoktur. 

Bunun delili, Atâ'nın şu rivayetidir: "İbn Abbas, Bakara süresinin 184, 
ayetini okudu ve 'Bu ayet neshedilmemiştir. Bu ayet yaşlı erkek ve kadınlar 
hakkındadır. Bunlar oruç tutmaya güç yetiremezler, her gün için bir fakiri 


(6) 


doyururlar' dedi". 
D) Hamile ve Emzikli Kadının Kefareti 


Hamile veya emzikli kadın, çocuğu için endişelendiğinde oruç tutmayabilir. 
Daha sonra tutamadığı oruçları kaza eder her gün için bir fakir doyumu 
kefaret verir. 

Hamile veya emzikli kadın, çocuğundan Ötürü değil de kendisi için 
endişelenip oruç tutmazsa, sadece kaza eder. Ayrıca kefaret vermesi 
gerekmez. 


E) Haccın Kefaretleri 


Haccın kefaretleri beş kısma ayrılır; 

1. Takdir edilen kurban. 

Bu, haccın yaciblerinden biri terkedildiğinde olur. Meselâ mikat yerini 
ihramsız geçmek veya cemrelere taş atmak gibi bir vacibi terkeden kişiye, 
bir koyun veya sığır ve devenin 1/7'ine ortak olarak onlardan birini kurban 
etmek düşer. Eğer bunları yapamazsa, 3 gün hac'da, 7 gün de memleketine 
döndükten sonra olmak üzere 10 gün oruç tutması gerekir. Temettü kurbanı, 
Arafat'ta vakfe'ye durmayı terkedip umre yapmak için tahallül eden kişinin 
kestiği kurban da bu kısma dahildir. 

Hac zamanına kadar umre ile faydalanmak isteyen kimse, kolaylıkla elde 
edebileceği bir kurbanı kessin. Fakat bunu bulamayan kimse, 3 gün hac'da, 
7 gün de memleketine döndüğünde olmak üzere 10 gün oruç tutsun. 
(Bakara/196) 

2. Muhayyer olarak takdir edilen kurban. 

Bu, türnak kesmek, kıl kesmek, dikişli elbise giymek gibi hac'da yapılması 
mahzurlu olan şeyleri yapan kişiye vacib olur. Bunlardan her-hangibirini 
yapanlara bir koyun kesmek veya kurban edilecek deve veya sığıra ortak 
olmak veya harem halkından altı kişiyi doyurmak vacib olur. Bu buğday 
veya arpadan olmak üzere her fakire yarım sa' verilir. Bu kefaretin vacib 
olması için, üç kıl veya üç tırnağı kesmek yeterlidir. 

Bu kefaretlerin delili, şu ayettir: 

Kurban yerine varmadıkça başlarınızı traş etmeyin. Sizden kim hasta olur 
veya başında eziyet verici bir durum bulunur da traş olursa, buna karşılık 
oruçtan veya sadakadan ya da kurbandan bir fidye versin. (Bakara/196) 
Ayetteki kurban yerinden maksat Mina'dır. Kurban kesme vakti ise Zilhicce 
ayının onuncu gününden başlayıp teşrik günlerinin sonuna, kadar devam 
eder. 

Bu ayet Ka'b b. Ucre hakkında nazil olmuştur. Bu zât şöyle rivayet ediyor: 
"Hz. Peygamber, Mekke'ye girmeden önce Hudeybiye'de iken gelip yanıma 
durdu. Benim başımdan bitler dökülüyordu. Rasülullah 'Haşerelerin sana 
eziyet mi veriyor?' dedi. Ben 'Evet' dedim. 'Öyle ise saçını traş et de 6 fakir 
arasında 1 farak taamı tasadduk et (1 farak 3 sâ'dır), yahut 3 gün 'oruç tut 
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veyahut da bir hayvan kurban et' buy. 


3. Muayyen ve muaddel olan kurban. 


Bu, kişi hac veya umre için ihrama girdiğinde, av hayvanı öldürmekle vacib 
olan bir kurbandır. Ayrıca bu kurban, ihramsız olarak Harem dahiline giren 
kişiye de vacib olur. 

Bir av hayvanı öldüren kişiye, öldürdüğü hayvanın benzeri bir hayvan 
kurban etmek vacib olur ya da o hayvanın bedeli tutarınca fakirlere yemek 
vermelidir veya her müdd için 1 gün oruç tutmalıdır. 

Avlanan hayvanın benzeri, evcil hayvanlar arasında yoksa, kişi yemek 
yedirmek ile oruç tutmak arasında muhayyerdir. Ancak Harem dahilinde 
güvercin cezası, bir koyun kurban etmektir. 

Bu kefaretlerin delili şu ayettir: 

Ey iman edenler! İhramda iken av öldürmeyin! Sizlerden avı kasden 
öldürenin cezası, (evcil hayvanlardan) onun benzeri (dengi)dir. Kabe'ye 
ulaşmış bir kurbanlık olarak bu cezayı sizden iki adaletli kişi hükm(edip 
tayin) edecektir. Veya (cezası), fakirlere yedirmek suretiyle kefaret 
vermektir. Veya onun dengi oruçtur. Yaptığının ağırlığını tatsın (önemini 
anlasın) diye (bu kefaret gerekli kılınmıştır). Allah daha önce olanı 
affetmiştir. Kim bu işi yapmaya dönerse, Allah ondan intikam alır 
(yaptığının cezasını çektirir). Allah azizdir ve intikam sahibidir. (Mâide/95) 
4. Muaddel ve müretteb kurban. 

Bu kurban, ihsar suretiyle vacib olan kurbandır. Bu bakımdan ihrama 
girdikten sonra hac yapmaktan menedilen kişi bulunduğu yerde bir koyun 
keserek tahallül etmelidir. Daha sonra saçının tamamını veya bir kısmını 
kesmelidir. Eğer kesecek kurban bulamazsa, kurbanın bedeli nis-betinde 
yiyecek alıp fakirlere dağıtmalıdır. Buna da gücü yetmezse her müdd için 1 
gün oruç tutmalıdır. Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

Hac ve umre'yi Allah için tamamlayın! Eğer bunlardan alıkonu-lursanız, 
kolaylıkla elde edebileceğiniz bir kurban (kesin!) (Bakara/196) 

Hz. Peygamber, ihrama girdiği halde müşrikler onun umre yapmasına mani 
olmuşlardı. Hz. Peygamber de Hudeybiye de tahallül etti. Önce kurban 


kesti, sonra da traş oldu. Sİ 

Kurban yerine varmadıkça başlarınızı traş etmeyin. (Bakara/196) 

Fakat koyun kesmekten ve yemek yedirmekten aciz olan kişi oruç tutar ve 
saçını da oruçtan sonra traş eder. 

5. Müretteb ve aynı zamanda muaddel kurban. 

Bu kurban, birinci ihlâlden önce cinsi münasebette bulunan kişiye vacib 
olur. Bu durumdaki kişinin, bir deve kesmesi, deve kesemezse bir sığır 


kesmesi, sığır da kesemezse yedi koyun kesmesi vacibdir. Bunları 
bulamazsa devenin fiyatı nisbetinde yiyecek alıp Harem dahilindeki 
fakirlere dağıtması gerekir. Buna da güç yetiremezse, her müdd için 1 gün 
oruç tutması gerekir. Kurban kesmek veya yemek yedirmek harem'de 
olmalıdır. Oruç ise harem dışında da tutulabilir. Kurbanlardaki tertib ile 
maksat, birincisini yapamayan kişinin ikinciye geçebilmesidir. Muhayyerlik 
ise kişiye havale edilmiştir. Takdir'e gelince, tertibi veya takdiri kendisine 
biçilen bedeli şeriatın belirlemesidir. Mukabili tâdil'dir. Tâdil ise kişinin o 
hususta daha kuvvetliyle mesul tutulması ve değer itibariyle başka birşeye 
dönebil mesidir. 

Bu hususta daha fazla açıklama Haccı İhlâl Etmek bahsinde yapılmıştır. 


F) Yemin Kefareti 


Yemin-i gamvs veya başka bir yeminden ötürü, kefaret vermek zorunda 
kalan kişi şu üç şık arasında muhayyerdir: 

1. Mü'min bir köle âzad etmek. 

2. Ailesine yedirdiği yemeğin ortalamasından on fakiri doyurmak. 

3. On fakiri giydirmek. 

Bu üç şıktan birine gücü yetmezse, üç gün oruç tutmalıdır. Orucun peşpeşe 
tutulması şart değildir. 

Bu kefaretin delili şu ayettir: 

Allah, sizi katıksız olarak ağzınızdan çıkan yeminlerinizden ötürü 
cezalandırmaz. Fakat sizi kasden ettiğiniz yeminlerden ötürü muahaze eder. 
Bunun (kasden ettiğiniz yemini bozmanızın) kefareti, aile efradınıza 
yedirmekte olduğunuz yiyeceklerin ortalamasından on fakire yedirmek 
veya onları (on fakiri) giydirmek ya da (mü'min) bir köle âzad etmektir. 
Bunları bulamayan (yapmaya gücü yetmeyen) kimse(nin kefareti) ise üç 
gün oruçtur. İşte yemin edip bozduğunuz takdirde yeminlerinizin kefareti 
budur. Yeminlerinizi koruyun. Allah size ayetlerini böylece açıklar ki 
şükredesiniz. 

(Mâide/89) 


G) Nezr Kefareti 


Kefareti vacib olan nezr, nezr-i leccac'dır. Meselâ kişinin husumet ve 
öfkeyle 'Eğer seninle konuşursam, Allah için üzerime bir hac vacib olsun' 


demesi böyledir. Bu tür nezr, şartı tahakkuk ettiğinde kişiye vacib olur. Bu 
da ya hacca gitmek veya kefaretini yerine getirmektir. Kefareti de mü'min 
bir köle âzad etmek veya on fakiri ctoyurmak veya on fakiri giydirmektir. 
Kişi bunları bulamazsa üç gün oruç tutması gerekir. Bunun delili yemin'in 
kefareti konusunda geçmişti. Diğer yemin çeşitlerinde de kişinin kendine 
vacib kıldığı şeyi -şartı oluştuğunda- yerine getirmesi gerekir. Başka birşey 
onun yerine geçmez. 

Nezr-i leccac'ın kefareti gerektirdiğinin delili şu hadistir: 
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Nezr'in kefareti, yemin kefaretidir. > 
H) Zıhar Kefareti 


Zıhar, sırt anlamına gelen zahir kökünden gelir. Zıhar'ın ıstılahı mânâsı, 
kişinin hanımını annesine veya kızkardeşine benzetmesidir. Meselâ kişinin 
hanımına 'Sen bana annemin sırtı gibisin' demesi zihar'dır. Cahi-liyye 
döneminde Araplar, zıhar'ı talak gibi görürlerdi. Fakat İslâm, zıhar'ın 
üzerine talaktan başka hükümler bina etti. Burada sadece zıhar'ın 
kefaretinden bahsedecek, diğer hükümlerini ise zıhar bahsinde beyan 
edeceğiz. 

Kişinin, hanımını annesine veya başka bir mabfemine benzetmesi olan zıhar 
ibaresini söyleyen kişinin durumuna göre hüküm değişiklik ar-zeder. Eğer 
bu ifade ile talak kasdedilmiş olursa, zıhar hükmü talak'ın hükmüne 
dercedilir. Eger bununla talak kasdedilmemiş ise bu durumda kişinin sözüne 
itibar edilir ve kendisine kefaret vacib olur. 

Zıhar'ın kefareti; mü'min bir köle âzad etmek veya peşpeşe iki ay oruç 
tutmak veya altmış fakiri doyurmaktır. Kefaret bu tertibe göre eda 
edilmelidir. Kefaret eda edilmeden, eşiyle münasebet kurması kişiye helâl 
olmaz. 

Zıhar kefaretinin vacib olduğunun delili şu hadistir: Evs b. Samit'in hanımı 
Hz. Peygamber'e gelerek kocasını şikayet etti. Kocasının kendisine zıhar 
yaptığını söyledi. Hz. Peygamber 'Sanırım sen ondan boşanmış oldun' 
deyince, kadın 'Ey Allah'ın Rasülü! Benim küçük çocuklarım var. Eğer 
onları bana verirseniz açlıktan ölürler, kocama terkedersem de zayi olurlar! 
dedi. Kadın bu hususta Hz. Peygamber ile tartıştı. Hz. Peygamber ise 
"Sanırım sen boşanmış oldun' sözünü tekrar etti ve bunun üzerine şu ayetler 
nazil oldu: 


(Ey Rasülüm!) Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikayette 
bulunan o kadının sözünü Allah kabul etmiştir. Allah ikinizin de 
konuşmasını işitti. Zira Allah işiten ve görendir, içinizden hanımlarına 
zıhar.yapanların hanımları onların anneleri değildir. Onların anneleri ancak 
kendilerini doğurup dünyaya getiren kadınlardır. Şüphesiz ki onlar çirkin ve 
yalan bir söz söylüyorlar. Fakat Allah affedici ve bağışlayıcıdır. Kadınlara 
zıhar yapıp ayrılmak isteyen, sonra da sözlerini geri alanlar, hanımlarıyla 
temas etmeden önce bir köle âzad etmelidirler. oOSize (o öğütlenen 

budur. Allah, bütün yaptıklarınızdan haberdardır. Kim (âzad edecek bir 
köle) bulamazsa, (onun kefareti), hanımıyla birleşmeden önce iki ay oruç 
tutmaktır. Kimin gücü buna yetmezse altmış fakiri doyurmak (0 
kişinin kefaretidir). Bu emir Allah'a ve Peygamber'e inanmanız içindir. 
Allah'ın hududu bunlardır. Kâfirler için şiddetli bir azap vardır. 
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I) Adam Öldürmenin Kefareti 


Öldürülmesi haram olan bir kişiyi öldürene kefaret vermesi farz olur. Bu 
kefaret Allah'ın hakkı olduğundan, öldürülen kişi yanlışlıkla öldürülse de, 
maktulün velileri katili bağışlasalar da, katil çocuk da olsa kefaret va-cibdir. 
Bunun kefareti, mü'min bir köle âzad etmektir. Şayet köle âzad edilemezse 
peşpeşe iki ay oruç tutulması gerekir. Oruç tutmaya güç yetirilemezse, oruç 
yerine yemek yedirmek vacib değildir. Çünkü bu hususta herhangibir nass 
yoktur. Bu durumda kefaret onun zimmetinde kalır. Köle âzad etmeye veya 
oruç tutmaya gücü yetince kefareti eda eder. 


Kati İçin Kefaretin Vacib Olduğunun Delili 


Bu kefaretin vacib olduğunun delili şu ayettir: 

Bir mü'minin diğer bir mü'mini öldürme yetkisi yoktur. Ancak yanlışlıkla 
.olması müstesna! Kim bir mü'mini yanlışlıkla öldürürse, (kefaret olarak) 
mü'min bir köle âzad etmesi ve öldürülenin ailesine de teslim edilecek bir 
diyetin verilmesi farzdır. Meğer (öldürülenin varisleri o diyeti sadaka 
olarak) bağışlamış olsunlar. (Bu takdirde diyet düşer). Eğer yanlışlıkla 
öldürülen, mü'min olup size düşman olan bir kavimdense o takdirde (diyet 
yoktur. Sadece) bir mü'min köleyi âzad etmek lâzımdır. Eğer öldürülen, 


sizinle aralarında sözleşme bulunan bir kavimden ise onun aile efradına 
teslim edilen bir diyetle beraber mü'min olan bir köleyi âzad etmek lâzım 
gelir. Kimin gücü bunlara yetmiyorsa, ona peşpeşe iki ay oruç tutması 
farzdır ki Allah tarafından tevbesi kabul edilsin. Allah bilendir ve hikmet 
sahibidir. (Nisa/92) 

Kazaen öldürmede kefaret vacib olduğuna göre, kasden öldürmede 
kefaretin vacib olması daha evladır. 

Vasile b. Eska şöyle rivayet etmiştir: Biz insan öldürmek suretiyle ateşe hak 
kazanmış bir dostumuz hakkında Rasülullah'a gitmiştik. Rasülullah bize 
şöyle buyurdu: 

O arkadaşınız nâmına bir köleyi hürriyete kavuşturun. Çünkü âzad ettiğiniz 
o kölenin herbir uzvu karşılığında Allah arkadaşınızın bir azasını ateşten 
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azad eder, 11! 


İ) Hadd Cezası Suçun Kefaretidir 


Dinde cezası tayin edilen kati, hırsızlık, zina, zina iftirası, içki içmek gibi 
haramları işleyene hadd cezası tatbik edildiğinde, bu ceza o suçun 
dünyadaki kefareti olur. İsterse suç işleyen kişi tevbe etmemiş olsun. Bu 
suçtan ötürü Allah o kişiyi ahirette cezalandırmaz. 

Hadd cezasının, o suçun kefareti olduğunun delili, Ubade b. Samit'ten 
rivayet edilen şu hadistir Biz bir mecliste Rasülullah'la beraber 
bulunuyorduk, şöyle buyurdu: 

Allah'a (ibadette) hiçbir şeyi ortak kılmamak, zina etmemek, hırsızlık 
yapmamak, haklı olmak müstesna Allah'ın haram kıldığı nefsi öldürmemek 
üzere bana biat edeceksiniz. İçinizden sözünde duran olursa ecr ve mükâfatı 
Allah'ın fazl u keremindedir. Bu dediklerimden birini yapıp da ondan dolayı 
dünyada cezaya çarptırılırsa, bu ceza ona bir kefarettir. Bunlardan birini 
yapıp da yaptığı fiili Allah örterse işi-Allah'a kalır; isterse onu affeder, 
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dilerse ona azap eder. 


Ubade der ki; 'Biz de bu şartlar üzere ona biat ettik1. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur. - 

Kim şer'i bir cezayı (gerektiren bir suç) işler de cezası öne alınarak dünyada 
verilirse, Allah ahirette kuluna cezayı iki kere vermekten daha adaletlidir. 


Kim şer'i bir ceza gerektiren suç işler de Allah onu örter ve kendisini 
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affederse, Allah'ın keremi, affettiği birşeye dönmekten daha üstündür. 
Allah herşeyi, herkesten daha iyi bilendir. 

Aile ve evlilikle ilgili meseleleri yedi kısımda inceleyeceğiz. 

. Nikâh ve nikâhla ilgili meseleler ve hükümleri 

. Talak (boşama), zıhar, ilâ ve lian 

. Nafakalar ve nafakalarla ilgili meseleler 

. Çocuğun bakım ve eğitimi ile ilgili meseleler 

. Emzirme ve hükümleri 

. Neseb ve neseble ilgili meseleler 

. Lakitile ilgili meseleler ve hükümleri 


NA MUI BUN PR 


Ahvâl-i Şahsiyye 


Ahval-i şahsiyye'den maksat, kişi ile ailesi arasındaki hallerdir. Buna ahval- 
i şahsiyye isminin verilmesi yenidir. Biz bunu medeni ilişkiler anlamında 
kullandık. Medeni ilişkiler, kişinin toplumun diğer bireyleriyle olan 
ilişkilerini ele alır ve düzenler. Bu tanzim, aile ilişkilerini kapsamaz. 
Eskiden fakihler, aile ve aileyle ilgili meselelerin tümünü kapsamak üzere 
tek bir isim -meselâ şahsi haller- vermezler, bunların her bölümü için ki- 
tab'un-nikâh, kitab'ut-talak, kitab'un-nafaka, kitab'ul-mehr, kitab'ul-feraiz 
gibi ayrı isimler verirlerdi. 
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NİKAH 


Nikâhın lügat mânâsı bitiştirmek, bir araya getirmektir. Istılahı mânâsı ise 
eşlerin meşru bir şekilde birbirlerinden istifade etmelerini sağlayan 
akiddir. . Buna nikâh denmesi, erkek ve kadım bir araya getirip 
birleştirmesindendir. Araplar, cinsi münasebet için ele, akid için de nikâh 
kelimesini kullanırlardı. Fakat akid için hakiki anlamda, cinsi münasebet 
için ise mecazi anlamda kullanırlardı. Kur'an'da geçen nikâh lafızlarının 
tümü, akid mânâsındadır. Bunlardan biri şu ayettir: 
Ey mü'minler! Mü'min kadınları nikahlayıp da onlara dokunmadan 
boşadığınız zaman sizin için onlar üzerine sayacağınız bir iddet yoktur. 
(Ahzab/49) 
Ayette geçen 'Mü'min kadınları nikahladığınız' ibaresi, 'akid yaptığınız 
kadınlar' anlamındadır. Çünkü ayet 'Onlara dokunmadan boşadığınız zaman' 
ibaresiyle devam etmektedir. Bundan, cinsi münasebetten önce akid 
yapıldığı anlaşılır. 


Nikâh'ın Teşri Kılınması 


İslâm, nikâhı meşru kılmış ve onu sağlam temeller üzerine oturtarak 
toplumu korumayı, aile saadetini sağlamayı, faziletlerin yayılmasını, 
ahlâkın ve insan neslinin korunmasını hedeflemiştir. 

Nikâhın teşri kılınmasına dair Kur'an ve Sünnet'te birçok delil olduğu gibi 
icma-1ı ümmet de buna delâlet etmektedir. İşte Kur'an-ı Kerim'deki 
ayetlerden bazıları şunlardır. 

Hoşunuza giden kadınlarla iki, üç ve dörde kadar evlenebilirsiniz. (Nisa/3) 
İçinizden evli olmayanları, köle ve cariyelerinizden salih olanları 
evlendirin. (NÜr32) 

Ayetin metninde geçen eyyama kelimesi, eyyim'in çoğuludur ve bekâr olan 
erkek ve kadınlar anlamına gelir. Ayette geçen ibad kelimesi 'erkek köle", 
imâ kelimesi ise 'kadın köle' anlamına gelir. 

Nikâhın teşri kılınmasına delâlet eden birçok hadis vardır. 

Ey gençler! Sizden kimin evlenmeye gücü yeterse evlensin. Çünkü 
evlenmek gözü (haramdan) daha çok saklar, iffeti de korur. Kim evlenmeye 
muktedir olamazsa oruca sarılsın. Çünkü oruç onun için şehveti kıran bir 


Rİ 
ameliyedir. 


Hadisin metninde geçen elbâe kelimesi, nafakaya güç yetirmekle beraber 
cinsi münasebete muktedir olmayı da ifade eder. Hadisin metninde geçen 
vicâe kelimesi ise 'şehveti kıran şey' mânâsına gelir. 

Ayrıca âlimlerin tümü, her asırda nikâhın meşru olduğunda ittifak 
etmişlerdir. 


Evliliğe Teşvik 


İslâm, evlenmeye teşvik etmiştir. Çünkü evlenmede, hem birey, hem de 
toplum için birçok fayda vardır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Dünya bir metadır. Dünyanın en hayırlı metaı da salih olan bir kadındır.“ 
Dört şey peygamberlerin sünnetler indendir: Haya, güzel koku sü- . rünmek, 
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misvaklanmak ve evlenmek. 
Nikâhın Teşri Kılınmasının Hikmeti 


Evliliğin (oteşri kılınmasının birçok faydaları vardır. . Bunlardan 
bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 

1. Allah'ın, insanı üzerinde yarattığı fıtratın çağrısına icabet etmek. 

Allah Teâlâ insanı yaratmış ve onun tabiatına şehveti, kadınlara bakmayı, 
onlarla bir araya gelmeyi ve kadınlara rağbet etmeyi yerleşmiştir. Aynı 
şeyler kadınlar için1 de-geçerlidir. 

İslâm, fıtrat dini olduğundan, fıtratın gereğini yerine getirir. Fakat onu 
başıboş bırakmayarak düzenler. Bunun için de insanın tabiatında köklü bir 
derinliğe sahip olan evliliği meşru kılmıştır. İnsanın tabii ihtiyacı. olan bu 
isteği, İslâm haram kılmak suretiyle gemlemeye kalkışmamış, insanları 
ruhbanlığa çağırarak bu tabii isteği yok etmemiştir. 


Semure Hz. Peygamber'in ruhbanlığı yasakladığını rivayet etmiştir. a 

Sa'd b. Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, Osman b. 
Mâzun'un ruhbanlığını (kadınlardan ve dünya nimetlerinden uzak 
durmasını) kabul etmedi. Eğer ona müsaade etseydi kendimizi hadım 
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yapmakta tereddüt etmezdik'.. 2. 


Ancak İslâm, bu tabii isteğin yularını da serbest bırakmamıştır. Çünkü böyle 
bir hürriyet, hem bireyi, hem toplumu ifsa ederek ahlâkı bozar, aile 
müessesesini yıkar. Eğer bu isteği tamamen serbest bıraksaydı, şeytan için 


büyük bir kapı açılmış olurdu. İslâm fıtratın çağrısına uyarak bu isteği 
normal bir şekilde düzenleyip tanzim etmiştir. 

2. İslâmi bir toplumun inşâsına salih bir nesil, tertemiz bir kuşak ile icabet 
etmiştir. 

İslâm, müslümanları çoğalmaya teşvik etmektedir. Bunu İslâmi bir 
toplumun inşâsında hedef kılmıştır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sizler, kocalarına sevgi besleyen ve çocuk doğuran kadınlarla evlenin. 
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Çünkü ben geçmiş ümmetlere karşı, sizin çokluğunuzla övünürüm. 

İşte bu nedenle Kur'an, müslümanları evlenmeye teşvik etmiştir. 

İçinizden evli olmayanları, köle ve cariyelerinizden salih olanları 
evlendirin. Eğer fakir iseler Allah fazlından onları zengin eder. 

(NÜY32) 

Elbette şefkatli, yardımsever, ahlâklı bir anne-babanın gölgesinde doğup 
büyüyen bir nesil, aynı sıfatları haiz olmayan zina mahsulü bir nesilden 
daha üstün olur. Bu tür çocuklar, kendilerini koruyan bir baba tanımadıkları 
gibi, şefkatli bir anneden de mahrumdurlar. Bu şartlarda yetişen çocuklar 
topluma ve insanlığa karşı kin ve nefret duyarlar. Böyle bir nesilden de 
hayır gelmesi mümkün değildir. 

3. Ruhi istikrar ve nefsi sükünetin sağlanması 

Ruhi istikrar ve nefsin sükünet bulması ,ancak meşru bir evlilikle sağlanır. 
Sizler için nefislerinizden, kendileriyle sükünet ve huzura kavuşmanız için 
eşler yaratması ve aranıza sevgi ve merhamet kılması O'nun ayetlerindendir. 
Şüphesiz ki bunda düşünen bir kavim için birçok ayetler (ibretler) vardır. 
(Rüm/21) 

Hanımlarınız sizin için bir elbise, siz de onlar için bir elbisesiniz. 
(Bakara/187) 

Bu ayet, eşlerin birbirleri için birer elbise gibi olmalarını teşvik etmektedir. 
Çünkü herbiri diğerini örtüp kapatır. Bu bakımdan eşlerin birbirlerine olan 
ihtiyacı, elbiseye olan ihtiyaçları gibidir. Elbiselerin, bedenin kusurlarını 
örttüğü, soğuk ve sıcaktan koruduğu gibi, eşler de birbirlerini korur, 
birbirlerine huzur ve sükünet verirler. 

4. Ahlâk'ın bozulmasını önlemek 

İnsan meşru evlilikten menedildiğinde, nefsi tabii ihtiyacını karşılamak için 
onu gayr-ı meşru yollara sürükler. Zina ve ahlâk bozukluğunun ailelerin 
yıkılmasına, namusların payimal edilmesine, hastalıkların yayılmasına, 


ruhlarda çeşitli sıkıntılar oluşmasına sebep olduğu akıllı insanların 
malumudur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Dinini ve ahlâkını beğendiğiniz kişi siz(in aileniz)den bir kadına talip olursa 
onu evlendirin (talip olduğu kadım ona verin). Şayet yapmazsanız 
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yeryüzünde fitne ve fesad ölür. 

5. İnsan türünün aynı şartlarda yetiştirilip korunması 

Allah'ın ilahi âdeti, çocuğun bir anne ve babadan dünyaya gelmesini 
gerektirmiştir. Bu da kadın ve erkeğin meşru şekilde bir araya gelmeleriyle 
caiz olur. Çünkü İslâm, insanın neslini ve nesebini korumak için böyle 
emretmiştir. Eğer insan evlilikten menedilirse, insan nesli yok olur. İnsan 
için zina mubah kılınırsa, bu da insan neslini bozar ve hasta eder. Oysa 
Allah Teâlâ kulları için hayır irade eder, onlar için serden hoşlanmaz. 
Şüphesiz ki Allah kullan için rauf ve rahimdir, 

6. Akrabaları çoğaltıp yardımlaşma yollarını açması 

Evlilik akrabaları çoğaltır, aileleri kaynaştırır, aralarında sevgi bağlan 
oluşturarak yardımlaşma kapılarını açar. Erkekle kadın birbirini tamamlar; 
Kadın, kocasına yardımcı olur, çocuklarını terbiye eder, evini korur. Erkek 
de karısını korur, ihtiyaçlarını karşılar. İslâm, yardımlaşma ve tekâ-fül 
dinidir. Evlenmeyi de bütün bu maslahatların tahakkuku için meşru 
kılmıştır. 


Nikâhın Şer'i Hükmü 


Evlilik, bir kadını geçindirecek, mehir verecek, evlenmediği takdirde zinaya 
düşmeyecek bir kişi için müstehabdır. Çünkü burada neslin devamı ve 
maslahatlar için yardımlaşma sözkönusudur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Ey gençler! Sizden kimin evlenmeye gücü yeterse evlensin. Zira evlenmek 
gözü (haramdan) daha çok saklar, iffeti de korur. Kim evlenmeye muktedir 
olamazsa oruca sarılsın. Çünkü oruç onun için şehveti kıran bir ameliyedir. 
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Bu durumda evlenme, bir köşeye çekilip ibadet etmekten daha üstündür. 
Hz. Peygamber'in, kadınlardan ve dünya nimetlerinden uzaklaşmak 
isteyenlere söylediği söz buna delâlet eder. 


Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber'in ashabından bir 
grup, Peygamber'in zevcelerinden, onun hususi amel ve ibadetlerini sordu. 
(Kendilerine Hz. Peygamber'in evdeki hususi ibadetleri haber verince) 
sahabilerden kimi 'Ben kadınlarla evlenmem', kimi de 'Ben hiçbir döşek 
üzerinde yatmam' dediler. (Bu durumu öğrenen) Hz. .Peygamber hemen 
Allah'a hamd ve sena ettikten sonra şöyle buyurdu: 

Bazı kimseler şöyle şöyle demişlerdir. Bu sözleriyle ne demek istiyorlar? 
Ben (nafile) namaz da kılarım, (gecenin bir kısmında) uyku da uyurum. 
(Nafile) oruç tutarım, bazen tutmayıp oruçsuz da olurum. Kadınlarla 
evlenirim de. (İşte benim sünnetim budur). Kim benim bu sünnetimden yüz 
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çevirirse artık o benden değildir. 

Hadiste geçen 'O benden değildir" ibaresinin anlamı 'O benim sünnetime 
aykırı davranmıştır" demektir. 

Kadın da bu hususta erkek gibidir; yani nefsinin, dininin korunması, 
nafakasının temini açısından evlenmeye ihtiyaç duyan kadının evlenmesi 
müstehabdır. 


Evlenmemenin Müstehab Olması 


Evlilik, masraflarını ve kadının geçimini sağlayamayacak durumdaki 
kişinin evlenmesi mekruhtur. Bu durumdaki kişi iffetini korumak için oruç 
tutmalı ve ibadete yönelmelidir. Çünkü ibadete yönelip oruç tutmak, nefsi 
arzuları frenler. 

İçinizden evli olmayanları, köle ve cariyelerinizden salih olanları 
evlendirin. Eğer fakir iseler Allah fazlından onları zengin eder. Allah geniş 
(rahmet sahibi)dir ve bilendir. CNür/32) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Sizden nafakaya gücü yetenler evlensin. 

Nafakaya gücü yetmeyen kişinin evlenmeyi terketmesi müstehabdır. 


Evlenmenin Mekruh Olması 
Evlenmek İstemediği veya herhangibir hastalık sebebiyle evlenmeye 


ihtiyacı olmayan bir kişinin evlenmesi mekruhtur. Ayrıca evlilik mehir ve 
nafaka gerektirir. Bunlara gücü yetmeyen kişinin evlenmesi de mekruhtur. 


Evlenmemenin Efdal Olması 


Evlilik masraflarını ve nakafa ihtiyacını karşılayacak güçte olmakla beraber, 
kendisini ilim ve ibadete vermiş, evlenmeyi de istemeyen kişinin 
evlenmemesi efdaldir. Çünkü evlilik onu ilim ve ibadete yönelmekten 
alıkoyar. 


Evlenmenin Efdal Olması 


Kendini ilim ve ibadete vermemiş, evlilik masraflarını ve kadının geçimini 
de sağlayacak güçte olan kişinin evlenmesi efdaldir. Çünkü evlenmemek, 
onu günaha sürükleyebilir. Ayrıca evlenmekle neslin çoğalmasına da 
katkıda bulunmuş olur. 


Ailenin İslâm'daki Yeri ve Önemi 


Aile mânâsına gelen usre kelimesi, lügat bakımından 'kişinin en yakın 
akrabalarından meydana gelen topluluk1 demektir. Bunlar anneler, babalar, 
dedeler, nineler, kızlar, erkek çocuklar ve onların çocuklarından meydana 
gelenlerdir. 

Fert, toplumun mihenk taşı ise, aile de kovan gibidir. Fert, ailenin bir 
parçasıdır ve ilk özelliklerini aileden, alır. 

(Bu kimseler) birbirinin soyundandır. 

(Âlu İmran/34) 

Fert, ailenin tabiatıyla tabiatlanır, onun terbiyesinden, etkilenir. Nitekim Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her doğan (çocuk) fıtrat üzere doğar. Bundan sonra anası, babası onu 
yahudi veya hristiyan veya mecusi yapar. Nitekim hayvan yavruları, derli 
toplu bir yavru olarak doğarlar. Kusursuz doğan bu hayvan yavrularının 
içinde siz kulağı, dudağı, burnu, ayağı kesik olanını hiç görüyor musunuz? 
(10| 


Fıtrat, insanın iyi ve güzel şeyleri bilip kabul edecek kabiliyette 
yaratılmasıdır. Beşerin yaratılışının temeli budur. 

Fert ailenin, aile de toplumun direği ve temelidir. Bu bakımdan fert iyi 
olursa, aile de iyi olur, aile iyi olursa toplum da iyi olur. Bu yüzden İslâm 
dini aileye çok önem vermiştir. Kur'an ve Sünnet'in hükümlerinin bir çoğu 
aileyle ilgilidir. 


İslâm'ın Aileye Verdiği Önemin Tezahürleri 


İslâm'ın aileye verdiği önemi pekçok yerde görmek mümkündür. Bunların 
tümünü saymak mümkün değildir. Ancak bunların bir kısmını şöyle 
sıralayabiliriz: 

A. Evlenmeyi emretmiş olması 

Çünkü evlilik olmadan aile olmaz. Meşru bir evlilik temeline dayanmayan 
ilişki zina olur. 

Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o bir hayasızlık ve çok kötü bir yoldur. 
(İsra/32) 

Hür ve iffetli kadınlarla, zina yapmamış ve gizli dost edinmemiş olduğunuz 
halde mehirlerini vermek suretiyle (evlenmeniz) size helâl kılındı. 
(Mâide/5) 

B. Kan-kocanın hukukunun belirlenmiş olması 

İslâm, karısı hakkında erkeğe şunları farz kılmıştır: 

a.Mehir e 

Kadınlara nikâh bedellerini o(mehirierini) omüşkilat oçıkarmaksizın 
verin. 

(Nisa/4) 

b. Nafaka 

Bu müddet zarfında (emziren annelerin) yiyeceği ve giyeceği örf ve âdet 
gereğince çocuğun babasına aittir. (Bakara/233) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur; 

Kadınların yiyecek ve giyecekleri normal bir şekilde olmak üzere sizin 


mame, e, İLELİ 

üzerinizedir. 

c. Kadınlarla hoş geçinmeyi emretmiştir. Onlarla (kadınlarla) hoş geçinin. 

(Nisa/19) İslâm, kadına da kocası hakkında şunları vacib kılmıştır: 

a, Masiyetin bulunmadığı yerde kadına kocasına itaat etmeyi emretmiştir. 
Erkekler kadınların yöneticisi ve .koruyucusuduriar. (Nisa/34) 

Ayette geçen kavvam kelimesinden maksat, evin idaresinin erkeğe ait 

olması, kadının da ona itaat etmesidir. 

b. Kocanın izni olmadan herhangibir şahsı eve sokmamasını emretmiştir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sizin Onlar üzerinde hakkınız, hoşlanmayacağınız o kimselere 
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döşeklerinizi çiğnetmemeleridir. 


İmam Nevevi, 'Kocanın eve girmesini istemediği bir kişiye kadirim izin 
verme yetkisi yoktur! demiştir. 

c. Kadına, kocasının şerefini, namusunu ve malını koruması emredilmiştir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Erkeğin sakladığı en hayırlı hazinenin ne olduğunu size haber vereyim mi? 
Saliha bir kadın! Kocası baktığında kocasını memnun eder, kocası 
emrettiğinde itaat eder, kocası evde olmasa bile onun sırrını ve evini 
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muhafaza eder, İşte en hayırlı define Badur © 


C. Çocukların geçiminin babaya ait kılınması İslâm, çocukları için babalara 
şunları farz kılmıştır: 

a. Nafakasını vermeyi emretmiştir. 

Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara ücretlerini ödeyin. 
(Talak/6) 

Görüldüğü gibi, Allah Teâlâ, süt emziren annenin ücretinin verilmesinin 
baba üzerine vacib olduğunu beyan etmiştir. 

b. Ahlâk ve ibadet bakımından güzej yetiştirmeyi emretmiştir. . Hz. 
Peygamber1 şöyle buyurmuştur:, 

Çocuklarınızı üç hasletle yetiştirin: Peygamber sevgisi, ehl-i beyt sevgisi ve 


Kur'an söyl 

Dikkat edin! Hepiniz çobansınız ve güttüklerinizden sorumlusunuz, idareci 
(halife) halkı güden bir çobandır ve güttüklerinden sorumludur. Erkek 
ailesinin çobanıdır ve onlardan sorumludur. Kadın da evi ve çocuğu 
hususunda çobandır ve onlardan sorumludur. (Köle efendisinin malı 
hususunda çobandır ve ondan sorumludur. Dikkat edin! Hepiniz çobansınız 
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ve güttüklerinizden  olumlumuz. 


İslâm, çocuklara da şunları farz kılmıştır: 

a. Evlatlar, Allah'a isyan olmamak şartıyla anne ve babaya itaat ile 
mükelleftirler. 

Anne-baba çocuğa Allah'ı inkâr etmeyi, İslâm'ın herhangibir farzını inkâr 
etmeyi emrederse, buna itaat edilmez. Çünkü Allah'a isyan ederek hiçbir 
mahluka itaat edilmez. 

Ayrıca çocuk anne-babaşina ihsan etmelidir. 

Rabbin yalnız kendisine kulluk etmenizi, anaya-babaya iyi davranmanızı 
emretti. (İsra/23) 

Onlarla (annen ve babanla) dünyada iyi geçin. , (Lokman/15) . 


b. Anne ve baba fakir ise çocuğun onlara nafaka vermesi gerekir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Kişinin yediğinin en hayırlısı ve helâli kendi kazancından olandır. Kişinin 
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çocuğu da onun ıl 


Sen ve malın* babanındır. Çocuklarınız sizlerin en güzel kazanç- 
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lannızdandır. Öyleyse çocuklarınızın kazancından ein 


İşte bu ve benzeri hükümlerden, İslâm'ın aileye ne kadar önem verdiği 
açıkça anlaşılır. 


Evlenilmesi Haram Olan Kadınlar Bir Mukaddime 


İslâm evlenmeyi meşru kılmış, insanları ona teşvik etmiştir. Fakat bazı 
kadınlarla evlenmeyi ise haram kılmıştır. Evlenilmesi haram olan kadınlar 
şunlardır: Anne, kızkardeş, kardeşlerin çocukları ve torunları, hala, teyze. 
Bunlar daima birbirlerini görüp, aynı ortamda yaşadıkları için evliliğin 
hedefi tahakkuk etmez. İşte bu ve benzeri nedenlerden dolayı İslâm, bazı 
kadınlarla evlenmeyi haram kılmıştır. 


Evlenilmesi Haram Olan Kadınların Kısımları 


Evlenilmesi haram olan kadınlar iki kısma ayrılır; ebediyyen haram olanlar, 
geçici olarak haram olanlar. 


Evlenilmesi Ebediyyen Haram Olan Kadınlar 


Kişi, hangi sebeple olursa olsun bu kadınlardan biriyle evlenemez. Ebedi 
Haramlığın Sebepleri 
Ebedi haramlığın üç sebebi vardır: 
1. Kanbağı 
2. Evlilik bağı 
3. Süt 
Kan Bağından Ötürü Haram Olanlar Kan bağıyla haram olanlar şunlardır: 
1. Anne, annenin annesi, babanın annesi 
Bunlara insanın asılları denir. Bunlardan herhangibiriyie evlenmek caiz 
değildr. 
2. Kız, kızın kızı, oğlun kızı 


Bunlara insanın fer'leri (dallan) denir. Bu bakımdan bunlardan birisiyle de 
evlenmek hiçbir zaman caiz olmaz. 

3. Kızkardeş 

İster ana-bababir, ister bababir, ister anabir olsun hüküm değişmez. Bunlara 
da ebeveyn'in dalları denir. Bu bakımdan bunlarla da evlenmek ebediyyen 
caiz olmaz. 

4. Kızkardeşin kızı 

Bu kızkardeş ister ana-bababir, ister bababir, ister anabir olsun, bunların 
kızlarıyla da evlenmek ebediyyen caiz olmaz. 

5. Hala, babanın halası, annenin halası 

Bunlara ceddeyn'in dallan denir. Bunlarla da ebediyyen evlenmek caiz 
olmaz. 

6. Teyze, annenin teyzesi, babanın teyzesi 

Bunlara da ceddeyn'in dalları denir. Bunlarla da evlenmek ebediyyen caiz 
değildir. 

Bütün bunlarla evlenmenin haram olduğu hakkında ayet nazil Olmuştur: 
(Ey mü'minler!) o Sizlere (şunları onikahlamak) haram kılındı: 
Anneleriniz, kızlarınız, Oo kızkardeşleriniz, o halalarınız, Oo teyzeleriniz, 
kardeşlerinizin kızları, kızkardeşi erin izin kızları. 

(Nisa/23) 

Buna rağmen kişi bunlardan biriyle nikâhlanırsa, o nikâh bâtıldır. Eğer bu 
nikâhı helâl sayarsa, kâfir olur. 

Kadının da babasıyla, dedesiyle, amcasıyla, dayısıyla, oğluyla, oğlunun 
oğluyla, kızının oğluyla, ana-bababir kardeşiyle, bababir kardeşiyle, anabir 
kardeşiyle, kızkardeşinin oğluyla, bütün bunların dallarıyla evlenmesi 
haramdır. 

Evlilik Bağıyla Haram Olanlar Evlilik bağıyla haram olan kadınlar 
şunlardır: 

. 1. Babanın ve dedenin hanımları 

Bunlara 'asılların hanımları1 denir. Kişiye, bunlarla evlenmek ebediyyen 
haramdır. 

Babalarınızın nikahladığı kadınları (üvey annelerinizi) nikahlamayın! 
Ancak (İslâm'dan) önce olan (bu tür hatalar affedilmiş) geçmiştir. 

Şüphesiz ki o fahiş bir iştir. (Mürüvvet sahipleri katında) buğzedilen (bir 
hareket)tir. (Bu işi hoş görenin yolu) ne kötü yoldur! 

(Nisa/22) 

2. Oğulun hanımı, torunların hanımı 


Bunların aşağıya doğru bütün dallarıyla evlenmek ebediyyen haram 
kılınmıştır. 

Sulbünüzden olan öz oğullarınızın (boşanmış veya dul kalmış) kanlarıyla 
evlenmeniz (size haram kılındı). 

(Nisa/23) 

'Sulbünüzden olanlar' ifadesiyle, evlat edinilen çocukların dul kalan 
hanımları, bu hükümden istisna edilmiştir. Çünkü cahiliyye devrinde 
Araplar, evlatlıklarının hanımlarını da tıpkı öz oğullarının hanımları gibi 
haram kabul ederlerdi. İslâm, onların bu inançlarını reddederek, 
evlatlıkların dul kılmış eşleriyle evlenmeyi helâl kılmıştır. 

Evlatlıklarınızı da oğullarınız yapmamıştır. Bunlar ancak sizin ağızlarınızda 
(söylediğiniz) sözlerinizdir. Allah hakkı söyler ve O doğru yola hidayet 
eder. 

(Ahzab/4) 

Zeyd o kadından ilişkisini kesince, biz onu sana eş olarak verdik ki 
evlatlıklarının kendilerinden ilişkilerini kestikleri kadınlar, mü'minlerin 
üzerine günah olmasın. 

(Ahzab/37) 

" 3- Kayınvalide ile evlenmek caiz değildir. 

Hanımlarınızın anneleri (size haram kılınmıştır). (Nisa/ 23) 

Kayınvalide gibi, hanımının kadınlardan olan asıllarıyla evlenmek de haram 
kılınmıştır. Bunlara, cinsi münasebet olmasa dahi nikâh haramdır. Eğer 
bunlardan herhangibiriyle nikâh akdedilirse, o nikâh bâtıldır. Bunlarla 
nikâhlanmanın helâl olduğunu söyleyen kişi kâfir olur. 

4. Kişinin üvey kızlarıyla evlenmesi haramdır. 

. 'Fakat bu, mücerred akidle haram olmaz, ancak annesiyle münasebette 
bulunduğu takdirde haram olur; yani annesini nikahlayıp da cinsi 
münasebette bulunmadan boşarsa, kişi onun kızıyla evlenebilir. 

Kendileriyle cinsi münasebette bulunduğunuz hanımlarınızdan olan ve 
himayenizde bulunan üvey kızlarınızda evlenmeniz haramdır). Eğer üvey 
kızların anneleriyle (nikâh akdi yapıldıktan sonra) cinsi münasebette 
bulunmamış iseniz, (0 üvey kızlarla, anneleri öldüğü veya boşandığı 
takdirde evlenmenizde herhangibir) beis yoktur. (Nisa/23) 

Kişinin üvey kızıyla evlenmesinin haram olmasının nedeni, evinde olması 
değildir. Annesiyle cinsi münasebette bulunduktan sonra, ister evinde, ister 
başka yerde bulunsun, üvey kızıyla evlenmesi haramdır. Avette geçen bu 


kaydın zikredilmesi, umumi bir durumun ifadesidir. Tabii kızın da üvey 
babasıyla evlenmesi haramdır. 


Süt Nedeniyle Haram Olanlar 


Süt nedeniyle yedi sınıf ile evlenmek haram olur. Kur'an-ı Kerim bunlardan 
ikisini zikrederken, diğerlerini Sünnet zikretmiştir: 

1. Süt anne, süt annenin annesi ve dalları 

, Bunların hiçbiriyle evlenmek caiz değildir. 

2. Süt kızkardeş - 

İkisinin aynı anneden emmiş olması yeterlidir. Eğer kız, erkeğin annesinden 
emmişse, o erkeğe ve o erkeğin tüm kardeşlerine haram olur. Eğer erkek, 
kızın annesinden emmişse, o kız ve onun diğer kizkardeşleri o erkeğe haram 
olur, ancak o kız ve onun kizkardeşleri o erkeğin kardeşlerine helâl olur. 
Çünkü o kız, o erkeğin annesinin sütünü em-memiştir, kizkardeşleri de 
içmemişlerdir. 

Size süt veren anneleriniz, sütten ötürü kizkardeşleriniz (size haram 
kılınmıştır). 

(Nisa/23) 

3. Süt kızkardeşin kızı 

4. Süt kardeşin kızı 

5. Babası ile aynı kadından süt emen; süt hala 

6. Annesi ile aynı kadından süt emen; süt teyze 

7. Hanımından süt emen kız 

Çünkü bu durumda olanlar baba-kız hükmündedir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Doğmak ve doğurmaktan dolayı haram olan şeyler, sütten dolayı da haram- 
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olur. 


İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'in, Hamza'nın kızı 
ile evlenmesi istenildi de Peygamber 'O bana helâl olmaz. Çünkü o, benim 
süt kardeşimin kızıdır. Rahimden haram olan, sütten de haram olur' 
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bna 


Buna göre kadına da süt babası, süt oğlu, süt kardeşi ve süt kardeşinin 
oğluyla evlenmek haram olur. 


Süt Nedeniyle Haram Olanlar Evlilikle de Haram Olur 


1. Sü'tannenin annesi de haramdır. 

2. Hanımı başkasının hanımı iken ondan süt emen kız da haramdır. 

3. Kişinin babasının başka hanımından olan süt kızkardeşle evlenmesi 
haramdır. 

4. Kişinin, hanımından emen çocuğun hanımıyla evlenmesi de haramdır. 


Geçici Haramlık 


Geçici (muvakkat) haramlık, evlenilmesi geçici olarak haram olan 
kadınlar içindir. Bu haramhk belli şartlara bağlıdır. Bu şartlar ortadan 
kalktığında hürmet (haramlık) ortadan kalkar. Ancak bağlı bulunduğu şart 
ortadan kalkmadan nikâh akdi yapılırsa, o nikâh bâtıldır. Geçici olarak 
haram olan kadınlar şunlardır: 

1. İki kızkardeşi bir araya gotürmek. 

Bunlar ister soy bakımından kardeş olsun, isterse süt bakımından hüküm 
değişmez. Ayrıca bunları ayrı zamanlarda veya aynı zamanda nikahlamak 
da haramdır. İki kızkardeş aymanda nikâhlanırsa, iki nikâh da bâtıl olur. 
Eğer ayrı ayrı zamanlarda nikâhlanırlarsa öncekiyle yapılan nikâh sahih, 
sonraki bâtıldır. Ancak kızkardeşin birini boşadiğında veya öldüğünde 
diğeriyle evlenebilir. 

(Ey mü'minler!) Sizlere (şu kadınları nikahlamak) haram kılındı: 
Anneleriniz, o kızlarınız, (o kızkardeşleriniz, (o halalarınız, o teyzeleriniz, 
kardeşlerinizin kızları, kızkardeşlerinizin kızları, size süt veren anneleriniz, 
sütten ötürü kızkardeşleriniz, hanımlarınızın anneleri, kendileriyle cinsi 
münasebette bulunduğunuz hanımlarınızdan olan ve himayenizde bulunan 
üvey kızlarınız. Eğer üvey kızların anneleriyle cinsi ilişki kurmamış iseniz, 
(0 üvey kızlarla anneleri öldüğü veya boşandığı-takdirde evlenmenizde 
herhangibir) beis yoktur. Sulbü-1 nüzden olan öz oğullarınızın (boşanmış 
veya dul kalmış) kanlarıyla evlenmeniz ve iki kızkardeşi birlikte 
nikahlamanız da (size haram kılındı). Ancak cahiliyyet devrinde geçen (bu 
haram evlenmeler) affedilmiştir. Şüphesiz ki Allah affedicidir, merhamet 
edicidir. 

(Nisa/23) 

2. Bir kadını halasıyla veya teyzesiyie birlikte nikahlamak haramdır. Ayrıca 
kadını, oğlunun kızıyla veya kızının kızıyla da birlikte nikahlamak 
haramdır. 


Fakihler bu hususu 'Biri erkek, diğeri kadın olsalardı, evlenmeleri caiz 
olmayacak olan iki kadım bir arada nikahlamak haramdır' kaidesiyle 
belirtmişlerdir. Bu kaide, bizim söylediğimiz herşeyi ifade etmektedir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir kadınla halası ve keza bir kadınla teyzesi, bir kimsenin nikâhı altında 


toplanamaz. 
Bu Kadınlarla Evlenmenin Haram Kılınmasının Hikmeti 


Sözkonusu kadınların, bir kişinin nikâhı altında bulundurulmasının haram 
kılınmasındaki hikmet şudur: Bu tür bir akid, akrabalık bağlanna zarar verir, 
akrabalar arasında buğz'a sebep olur. 

Hz. Peygamber, bir kadının halası ile birlikte aynı adamın nikâhı altında 
bulundurulmasını yasaklayarak şöyle buyurmuştur: 
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Siz bunu yaptığınız takdirde sıla-yı rahmi kesmiş gisuüz © 
Isa b. Talha'dan şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, sıla-yı rahmin 
kesilmesinden korkarak bir kadının akrabasıyla birlikte bir erkeğin nikâhı 


22 
altında bulunmasını yasakladı 


, Ancak hanımı öldüğünde veya boşandığında, onun akrabalarından biriyle 
evlenmek helâl olur. 


Dörtten Fazla Kadını Nikahlamak Haramdır 


Dört kadından fazlasıyla evlenmek haramdır. Ancak evli olduğu dört 
kadından birini boşarsa veya biri ölürse, onun yerine bir tane daha alabilir. 
Hoşunuza giden (başka) kadınlarla iki, üç ve dörde kadar evlenebilirsiniz. 
(Nisa/3) 

Kays b. Haris şöyle rivayet etmiştir: "Benim sekiz hanımım varken 
müslüman oldum. Durumu Hz. Peygamber'e arzedince, 'Onlardan dört 
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tanesini seç' ban 
Müşrik Bir Kadınla Evlenmek Haramdır 


Semavi bir kitaba sahip olmayan (müşrik) kadınlarla, onlar müslüman 
oluncaya kadar evlenmek haramdır. 


Müşrik kadınlarla -o kadınlar iman edinceye kadar- evlenmeyin! Muhakkak 
ki mü'min bir cariye, hoşunuza gitmiş olsa bile müşrik bir kadından daha 
hayırlıdır. 

(Bakara/221) İki Uyan 

I. Müslüman bir kadının, müslüman olmayan bir erkekle evlenmesi caiz 
değildir. 

Erkeğin dini ne olursa olsun, müslüman bir kadın onunla 
evlenemez. Zira erkeğin hanımı üzerinde velayeti vardır. Bir kâfir, bir 
müslüman üzerine velayet sahibi olamaz. (Ayrıca kâfir olan erkek, 
hanımının dinini ifsad edebilir. 

Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol kılmayacaktır. 
(Nisa/141) 

Müşrik erkeklerle -onlar iman edinceye kadar- (mü'min kadınları) 
evlendirmeyin! Muhakkak ki mü'min bir köle, hoşunuza gitmiş olsa bile 
müşrik bir erkekten daha hayırlıdır. Çünkü onlar (müşrikler) sizi ateşe 
çağırırlarken, Allah ise kendi iradesiyle (sizleri) cennet ve mağfirete çağırır. 
İnsanlar öğüt alsınlar diye onlara ayetlerini beyan etmektedir. 

(Bakara/221) 

Kâfir müslüman olduktan sonra, müslüman bir kadın onunla evlenebilir. 
Eğer müslüman olmadan nikâh akdi yapılırsa, akid bâtıldır. Bu durumda 
müslüman kadın, o kâfirden ayrılır. Eğer cinsi münasebette bulunurlarsa, 
zina sayılır. 

II. Müslüman bir erkeğin ehl-i kitab (hristiyan ve yahudi) bir kadınla 
evlenmesi caizdir. 

Çünkü bu evlilik, o kadının müslüman olmasına sebep olabilir, hatta 
ailesinin bile müslüman olmasına sebep olabilir. Müslüman erkeğin, ehl-i 
kitab olan hanımına, müslüman olması için baskı yapması caiz değildir. 
Onun ibadetlerini, istediği gibi yapmasına mâni olmaya hakkı yoktur. 
Bugün tayyibler (temiz ve pak nimetler) size helâl kılındı. Kendilerine kitab 
verilenlerin yiyeceği size helâl kılındığı gibi, sizin yiyeceğiniz de onlara 
helâldir. Mü'minlerden hür ve iffetli kadınlarla, sizden önce kendilerine 
kitab verilenlerden (hristiyanlardan ve yahu-dilerden) hür ve iffetli 
kadınlarla, zina yapmamış ve gizli dostlar edinmemiş olduğunuz halde 
mehirlerini vermek suretiyle (evlenmeniz) size helâl kılındı... o (Mâide/5) 


Evli Olan Kadınlarla Nikâh Akdi Yapmak Haramdır 


Evli kadınlarla nikâh akdi yapmak caiz değildir. Bu kadın kocası ölünceye 
veya boşanıncaya kadar onun ismetindedir. Ancak kocası öldükten veya 
boşandıktan, iddeti de bittikten sonra başka birisiyle evlenmesi caiz olur. 
Nikâhlı kadınlarla (evlenmeniz) de (size haram kılındı). (Nisa/24) 


İddet Bekleyen Kadınlarla Evlenmek Haramdır 


Bir kadın, ister boşanma iddeti, ister ölüm iddeti beklesin, iddeti bitmeden 
onunla evlenmek caiz değildir. 

Müddeti (iddet bekleme süresi) sona erinceye kadar (kadınlarla) nikâh akdi 
yapmaya kalkışmayın. (Bakara/235) 


Üç Talakla Boşanmış Kadın 


Üç talakla boşanan bir kadın ilk kocasına, ancak kendisi ikinci bir koca ile 
şer'i bir şekilde evlendikten, ikinci koca tarafından rmeşrü bir şekilde 
boşandıktan ve iddetini de tamamladıktan sonra tekrar varabilir. 

Eğer (kocası üçüncü defa) yine boşarsa, ondan sonra kadın başka birisiyle 
(meşru bir şekilde) evlenmedikçe (ve ikinci koca tarafından da boşanıp 
iddetini tamamlamadıkça) birinci kocasına helâl olmaz. Eğer (yeni kocası) 
onu boşarsa, Allah'ın, sınırlarını gözeteceklerine inanıyorlarsa, tekrar 
birbirlerine varmalarında onlara herhangi bir günah yoktur. Bunlar, bilen 
kimseler için Allah'ın açıklamış olduğu sınırlarıdır. (Bakara/230) 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: "Rifaa'nın karısı Peygamber'e geldi ve 'Ben 
Rifaa'nın yanında idim. Rifaa beni boşadı ve (üç talak ile) boşamayı 
kat'ileştirdi. Sonra ben de Abdurrahman b. Zübeyr ile evlendim. Fakat 
Abdurrahman'in erkeklik aleti şu elbise saçağı gibi (gevşek)tir* dedi. 
Rasülullah tebessüm edip 'Sen tekrar eski kocan Rifaa'ya mı dönmek 
istiyorsun? Hayır, sen ikinci kocan Abdurrahman'in balçığından, o da senin 
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balcığınc'an tatmadıkça bu olmaz' büşürd 


Hadisin metninde geçen febette kelimesi testi demektir. Bu, kesin olarak 
boşamayı ifade eder. Elbisenin saçağı gibi ibaresi, cinsel kudretin 
yokluğundan kinayedir. Balçığından tatmadıkça ibaresi ise cinsi münasebet 
zevkinden kinayedir. 

Taaddüd-ü Zevcatın Hükmü, Meşruiyetinin Hikmeti Taaddüd-ü Zevcat 
(Sçok evlilik) mubahtır. 


Eğer yetim (kiz)lar(la evlendiğiniz takdirde onlar)a haksızlık yapmaktan 
korkarsanız, hoşunuza giden (başka) kadınlarla iki, üç ve dörde kadar 
evlenebilirsiniz. (Nisa/3) 

Fakat bazen taaddüd-ü zevcat rnendub, bazen mekruh, bazen de haram olur. 
Bu hüküm, birden fazla evlenmek isteyen kişinin durumuna göre değişir. 

A. Kişinin zevcesi onu iffetli kılmaya yeterli olmaz da ikinci bir kadına 
ihtiyaç duyarsa veya hanımı hasta ise veya çocuk doğurmuyorsa kocası da 
çocuk istiyorsa, bu durumda kişinin birden fazla evlenmesi mendub olur. 
Çünkü burada meşru bir maslahat bulunmaktadır. Sahabilerin çoğu, 
birden fazla kadınla evlenmiştir. 

B. Birden fazla kadınla evlenmek ihtiyaçtan değil de daha fazla zevk içinse 
veya kişi birden fazla kadın arasında adaletli davranama-yacaksa, bu 
durumda birden fazla evlenmek mekruh olur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Sana kuşku veren şeyi bırak, kuşku vermeyen şeyi al! iz 
C. Birden fazla kadınla evlendiği takdirde aralarında adalet 
yapamayacağından eminse veya fakir veya zayıf ise, bu durumda birden 
fazla kadın almak kişiye haram olur; zira burada başkasına zarar vermek 
söz-konusudur. Oysa Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Ne başkasına zarar vermek, ne de zarara uğramak vardır. 29 

Ne kadar uğraşırsanız uğraşın, kadınlar arasında, (sevgide) adalet yapmaya 
güç yetiremezsiniz. 

(Nisa/129) 

Yani kalbinize hükmedip muhabbette eşit davranmanız gücünüzün dışında 
birşeydir. Ancak bu durum, zulme sebep olmamalıdır. 

Eğer (birden fazla olan) kadınlar arasında adaletsizlik yapmaktan 
korkarsanız, bir tanesiyle veya sağ ellerinizin mâlik oldukları 1 
(cariyeier)le yetinin! Doğru yoldan sapmamanız için nakikate en yakın 
olanı budur. 

(Nisa/3) 

Şu da bilinmelidir ki ikinci veya üçüncü bir kadınla nikâh yapılırsa bu akid 
sahih olur. Ancak kişi o akdin; muaşeret, mehir, nafaka ve benzeri 
vaciblerini yerine getirmek zorundadır. Kişinin kadına ihtiyacı olmasa da, 
zevk için fazla evlense de bu akid sahihtir. Hatta birden fazla evlenmek o 
kişiye fakirlik, zayıflık gibi birtakım sebeplerden ötürü haram olsa bile, bu, 
nikâhı bâtıl kılmaz. Ancak o kişi günahkâr olur. 


Zevceler Arasında Adaleti Gözetmek 


İslâm'ın kişiye farz kıldığı adalet; nafaka, mesken, geceleme, zevcelerin 
haklarını yerine getirmek gibi hususlardaki adalettir. Kalbin birine 
diğerinden daha fazla muhabbet duyması ise adaletsizlik değildir. Bu, 
kadınlar arasında gözetilmesi gereken adaletin kapsamına girmez. Çünkü 
hiç kimse sevgi hususunda kalbine hükmedemez. Şu ayet de bu hususa 
işaret etmektedir: 

Ne kadar uğraşırsanız uğraşın, kadınlar arasında (sevgide) adalet yapmaya 
güç yetiremezsiniz. (Nisa/129) 

Yani ne kadar isteseniz de kalbinize hükmedip zevceler arasında eşit bir 
şekilde muhabbet göstermeye gücünüz yetmez. Ancak bu meyliniz, sizi 
diğer kadına zulmetmeye itmemelidir. 

Fakat nafaka, mesken, geceleme ve muaşerette adaleti gözetmek 
mümkündür. Birçok insan buna muvaffak olabilir. Hz. Peygambe." bu 
hususta şöyle buyurmuştur: 

Allahım! Benim sahip olduğum yerde taksimata riayetim budur. Ancak 
senin gücünün yeteceği, benim gücümün yetmeyeceği şeylerde beni 
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kınama! 
Bu sevgi, kalbin meyline bağlı olan birşeydir. Hz. Peygamber, Hz. Aişe'yi 
diğer hanımlarından daha fazla severdi. 


Taaddüd-ü Zevcat'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


İslâm, çok evliliği (Apoligami) mubah kılmıştır. Çünkü birden fazla 
evlenmenin toplumun ıslahı açısından birtakım faydalan vardır. Bunları, 
ancak basiret erbabı idrak edebilir. Bunların bir kısmını . şöyle 
sıralayabiliriz: 

A. Birden fazla evlenmenin mubah kıhnmasmdaki sebeplerden biri, tek 
kadın ile yetinemeyen kimselerin iffetlerini korumaktır. Çünkü bu meyil, 
fıtri birşeydir. Bu durumdaki kişilerin ikinci, üçüncü ve dördüncü bir kadın 
almalarına izin vermek, hem fertler, hem de toplum için daha yararlıdır. 

B. İslâm, şehvetine sahip olamayan kimselerin kadınların peşinden 
koşmalarına, gizli dost tutmalarına mâni olmak için birden fazla evliliği 
mubah kılmıştır. Çünkü buna izin verilmediği takdirde kadınlar, haklarından 


mahrum edilmiş, nesebler karışmış, çocuklar baba şefkatinden mahrum 
kalmış olur. Oysa hakları ve şerefleri korunmuş olduğu halde ikinci zevce 
olmak, kocasız yaşamaktan veya başkasının metresi olmaktan bin defa daha 
hayırlıdır. Çünkü metres olmak şekavet ve zillettir. Bu bakımdan İslâm'ın 
birden fazla evlenmeyi mubah kılmasının amacı, erkeği zinadan, kadını 
metres olmaktan ve birtakım çirkin hareketlere mâruz kalmaktan, ümitsizlik 
ve şekavetten, toplumu da ahlâksızlıktan ve başıboşluktan korumaktır. 


Taaddüd-ü Zevcat'ı Mubah Kılan Sebepler 


Taaddüd-ü zevcat'ın meşru kılınmasının hikmeti apaçık ortadadır. Bunun 
mubah kılınmasını gerektiren birtakım nedenler bulunmaktadır: 

1. Karısı hasta olan ve kadına ihtiyacı olan bir kişinin, zina edip dinini, 
malını, sıhhatini tehlikeye atması mı veya zina etmemek için nefsine 
zulmetmesi mi yoksa meşru bir şekilde mehir ve nafakasını vererek ikinci 
bir kadınla evlenmesi mi daha iyidir? Hiç şüphesiz bu üçüncü durum hem 
kişiler, hem de toplum için daha iyi, daha faydalı ve daha temizdir. 

2. Bugün savaşlar artmış,' hayatın bir parçası olmuşlardır âdeta. Savaşlar 
nedeniyle erkekler eksilmektedirler veya çeşitli yaralar nedeniyle 
çirkinleşmiş, sakat kalmış, çalışamaz ve evlilik yapamaz duruma 
gelmişlerdir. Kadınların sayısı ise erkeklerin sayısından çok fazladır. Bu 
durumda erkeklerin tek kadınla evlenmesi binlerce kadının erkeğin 
koruyuculuğundan mahrum kalması, yaşlanan kadınların kendilerine 
bakacak çocuktan mahrum kalmaları, kadınların metres hayatı veya 
fahişelik yapmaları daha mı iyi? Oysa bu kadınların meşru bir şekilde bir 
erkeğin ikinci, üçüncü veya dördüncü karısı olmaları daha iyi değil mi? 
Böyle durumlarda 'taaddüd-ü zevcat zaruri ve insani birşeydir, mürüvvet ve 
gayret bunu gerektirir' dersek, hakka ve mantığa zulmetmiş olur muyuz? 
"Hz. Peygamber'in birden fazla evlenmesi insani ve şerefli birşeydir' dersek, 
vakıaya muhalefet etmiş sayılmayız. Çünkü o kadınların bazıları ailelerini 
terkederek hicret ettiler veya kocaları şehid olduğu için yalnız kaldılar veya 
kocalarından boşandıkları için çoluk-çocuklarıyla muhtaç duruma düştüler. 
Onların bu durumlarına vâkıf olan Hz. Peygamber,. onlarla evlenerek 
hayırlı bir koruyucu oldu. Ayrıca onları mü'minlerin annesi olma şerefine ve 
peygamberlerin efendisinin hayat arkadaşı olma mertebesine yükseltti. 
Hristiyan Avrupa taaddüd-ü zevcat'ı yasaklamakla ne elde etti? Aileye 
hıyanet etmekten veya nefse azap etmekten başka ne elde edebilirdi ki? 


3. Sevdiği bir kadınla evli olduğu halde çocuk doğuramayan o kadını 
boşamak mı veya erkeğe ikinci bir kadınla evlenme izni vermeyerek onu 
çocuksuz ve mahzun bırakmak mı daha iyidir? Yoksa o erkeğe ikinci bir 
kadınla evlenme izni vermek, birinci hanıma da zulüm edilmemesini 
emretmek mi daha iyidir? 

4. Taaddüd-ü zevcat'tan mahrum bırakılan toplumlarda fesad daha fazladır. 
O toplumlarda aileye ihanet artmış, gizli dost edinmeler çoğalmıştır. Durum 
öyle bir hale gelmiş ki akıllı insanlar feryad ederek ta-addüd-ü zevcat'ın 
serbest bırakılmasını istiyorlar. Çünkü taaddüd-ü zev-cat, toplumsal ve 
ahlâki hayatlarını mahveden kural ve kanunlarından daha uygun ve 
yararlıdır. 


Bir Uyarı 


Taaddüd-ü zevcat'ın mahiyetini bilmeyen bazı cahillerin yaptığı şeyler, 
İslâm'ın hüküm ve hikmetine nakısa teşkil etmezler. Bu cahillerin 
ahmaklıklarının mesuliyetini İslâm yüklenemez. Çünkü İslâm, taadddüd-ü 
zevcat'ı kötü muamele yapma aracı olması için mubah kılmamıştır. Onu 
toplumun Ookorunması, ferdin gözetilmesi, orezaletlerin (ortadan 
kaldırılması için mubah kılmıştır. Evet bütün bu nedenlerden ötürü ve şer'i 
şartlarla beraber taaddüd-ü zevcat'ı mubah kılmıştır; onu ahlâki ve hukuki 
hükümlerle koruma altına almıştır. Bu bakımdan İslâm, insanların tüm 
ihtiyaçlarını içinde bulunduran bir laboratuara benzer. Her fert kendi 
ihtiyacına ve hastalığına uygun olan şeyi ondan alır. Biri çıkıp da 'Bu 
laboratuarın önemi azdır, içindekiler tüm fertlerin ihtiyacını karşılamaya 
yetmiyor' diyerek onu küçümsemeye kalkışırsa, bu mâkul olmaz. Yine o 
laboratuarın içindeki her ilacı herkese; ihtiyacı olmayanlara da mubah 
kılsak bu da mâkul olmaz. 

Taaddüd-ü zevcat, İslâm düşmanlarının hoşuna gitmiyor diye, onların 
bozulmuş mizaçlarına uymuyor diye, şehvetlerine ters düşüyor diye, onu 
tenkid etmeye hakkımız yoktur. Onlar kendi ülkeleriyle birlikte yok 
olsunlar. Çünkü Allah onları ilahi hükmünün kapsamına almıştır. 


Evliliğin Mukaddimeleri 


Ailenin saadeti, çocukların iyi yetişmesi, evlilik hayatının sürekli olması, 
eşlerin doğru seçim yapmalarına bağlıdır. Eşler birbirini seçerken geçici 


heveslere, geçici maslahatlara iltifat etmemelidirler. Saadet, ancak kalıcı 
esaslar üzerine bina edilirse mümkün olabilir. Evlilik ciddi bir iştir, birçok 
zorlukları ve yükümlülükleri vardır. Bu nedenle nikâh akdinden önce 
yapılması gereken birtakım vecibeler bulunmaktadır; 

1. Eşlerde bulunması gereken birtakım özelliklerin, onlarda bulunup 
bulunmadığını araştırmak. 

2. Adayların birbirlerini görmeleri gerekir. 

3- Hitbe (istemek). 

Evlenmeye Aday Olan Erkek ve Kadında Bulunması Uygun 
Olan Özellikleri Araştırmak 

İslâm, evlenmeye aday olan erkek ye kadında bulunması gereken birtakım 
özelliklerin araştırılmasını istemiştir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

a. Dindar ve güzel ahlâklı olmak. 

Bu lıususta Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Dinini ve ahlâkını beğendiğiniz bir kişi siz(in aileniz)den bir kadına talip 
olursa onu evlendirin (talip olduğu kadını ona verin)! Şayet yapmazsanız, 
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yeryüzünde fitne ve fesad ölme © 
Kadın dört meziyeti için nikâh olunur: Malı için, soyu-için, güzelliği için, 
dindarlığı için. Sen (bunlardan) dindar olanı ele geçirmeye bak, (böyle 


yapmazsan) fakirliğe düşersin. 

Hadis metninde geçen terebet yedâke ibaresi 'fakirliğe düşmek' 
anlamındadır. Bu ibare, Araplar tarafından darb-ı mesel olarak kullanılır. 
Hadiste geçen din ve ahlâk'tan maksat ise ibadetleri yapmak, salih ameller 
işlemek, haramlardan uzak durmak ve kadının haklarını yerine getirmektir. 


Dindar ve Ahlâklı Kadının, Diğer Kadınlara Üstün Tutulmasının 
Hikmeti 


Din, zaman geçtikte kuvvetlenir, ahlâk ile din birbirini takip edip tamamlar, 
hayat tecrübesiyle beraber dosdoğru giderler. Bu bakımdan evlenecek erkek 
ve kadının, birbirlerinde ahlâk ve dindarlık vasıflarını aramaları, onların 
sevgi ve muhabbetlerinin devamlılığı için teminattır. 

Bunlardan çıkan sonuca göre, insan soy-sop'tan ötürü bir kadını veya erkeği 
tercih etmekten kaçınmalıdır. Eğer bir kızda veya bir erkekte dindarlık vasfı 
bulunursa, bu haslet tek başına diğer meziyetlerden daha üstündür. Ancak 
tüm meziyetler aynı kişide toplanırsa, bu, nür üzerine nür olur. 


Eşlerin Soyları 


n mânâsı, kişinin aslının güzel olmasıdır. Yukarıda naklettiğimiz hadiste 
"kadının meziyetlerinden biri de soylu olmasıdır' ibaresi geçmişti. 

Kadında soy arandığı gibi, erkekte de aranmalıdır. Çünkü evlilik hayatının 
sürekli olmasını sağlayan etkenlerden biri de soydur. Soy, güzel geçinmeye 
yol açar. Soylu kimse, sevdiğinde keremli olur, nefret ettiğinde ise 
zulmetmez. 


Eşler Arasında Çok Yakın Bir Akrabalık Olmamalıdır 


İmam Şafii, en yakın akrabalarla evlenilmemesini tavsiye etmiştir. Zenzani 
İmam Şafii'nin bu kavlini şöyle açıklamaktadır: 'Bunun sebebi, kabilelerin 
evlilik yoluyla birleşip yardımlaşmalarına yol açmaktır. Çünkü akrabalar 
arasında evlilik olmasa da onlar birbirlerine yardım ederler", 

Nitekim şöyle bir rivayet vardır: 'Çok yakın akrabalarla evlenmeyin; zira 
çocuk zayıf doğar". Bunun nedeni, yakın akrabaların birbirlerine olan 
şehvetlerinin -yabancılara oranla- zayıf olmasıdır.1 

Hz. Peygamber'in kızını Hz. Ali'ye vermesi, bu hükmün yanlışlığını 
göstermez. Hz. Peygamber, bunun caiz olduğunu belirtmek için böyle 
yapmıştır. Üstelik Hz. Ali ile Hz. Fatıma arasında çok yakın bir akrabalık 
yoktur. Çünkü Hz. Fatıma, Hz. Ali'nin amcasının oğlu olan Hz. 
Muhammed'in kızıdır. 

Erkek ve Kadının Birbirine Denk Olması (-Kefdet) 

Buradaki denklik (<kefâet)ten maksat, erkekle kadının birçok yönden 
birbirlerine benzemeleridir. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

A. Din ve salahta denk olmak. 

Fasık bir erkek, saliha bir kadına denk değildir. 

Şİrbini, bunu Nevevi'nin Minhac adlı eserine yazdığı şerhte zikretmiş ve 
fakat İbn Salah bu hadisin mutemed bir aslına ra-dayamadığını söylemiştir. 
(İbn Esir, en-Nihaye fi 

Garib'il-Hadis ve'1-Eser) öyle ise mü'min olan kimse, fasık olan kimse gibi 
midir? Elbette bunlar eşit olamazlar. (Secde/18) 

B. İşleri denk olmalıdır. 

Süpürgecilik, haccamlık, çobanlık, hamam işçiliği gibi çirkin bir işte çalışan 
kimse, âlim, fazıl, tacir bir kimsenin kızına denk değildir. 


C. Nikâhın feshedilmesinde sebep olan yapılardan uzak olmak. 

Eğer bir kişide delilik, alaca hastalığı varsa, sağlıklı bir kadına denk olamaz. 
Evlilikteki denklik, kadın ve kadının velileri açısındandır. Kadınla erkeğin 
denk olması, nikâhın sıhhatinin şartlarından değildir, fakat kadından ve 
kadının velilerinden ayıbı defetmek için aranan bir husustur. Ayrıca çiftler 
arasındaki hayatın sağlam ve sürekli olmasının da teminatıdır. 

Eşlerin hayat tarzları ve maddi durumları birbirine yakın olmalıdır ki 
evlilikleri kalıcı olabilsin. Eşlerden biri diğerini eski alışkanlıklarını terket- 
meye veya değiştirmeye zorlayamaz. 

. Kadın veya kadının vel;'eri, denk olma hakkını düşürebilir. Kadının velisi, 
kadının da rızasını alarak onu, dengi olmayan bir erkekle evlendi-rirse, 
nikâh sahih olur. Çünkü denklik kadının ve kadının velilerinin hakkıdır. 
Onlar bu haklarından vazgeçerlerse, hiç kimse müdahale edemez. Hz. 
Peygamber, sözüyle evlilikte denkliği gözetmeyi tavsiye etmiştir: 
Nutfeleriniz (menileriniz) için hayırlı birini seçin. Kızlarınızı dengi olanlara 
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verin, oğullarınıza da dengi olan kızlar ly— 


Bakire Bir Kadınla Evlenmek 


Bakirelik, daha önce başından evlilik geçmemiş kaçlının sıfatıdır. Hz. 
Peygamber, bakire bir kadının tercih edilmesini tavsiye etmekte ve bunun 
nedenini şöyle açıklamaktadır: 

Bakire kızlarla evlenin. Çünkü onların ağızları daha tatlı, rahimleri daha 


verimlidir ve onlar daha kanbarkardırdar © 

Hadisteki 'ağızları daha tatlı ibaresi, onların yumuşak ve güzel 
konuşmalarından, dillerine hâkim olmalarından, kocalarına karşı kaba 
davranmamalarından kinayedir. Çünkü bu hasletler, kan-koca arasındaki 
mutluluğun teminatıdır. 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet etmiştir: "(Babam) Abdullah öldü. Geriye 
dokuz (yahut yedi) kız bıraktı. Ben de dul bir kadınla evlendim. Rasülullah 
bana 'Ey Cabir! Evlendin mi?1 diye sordu. Ben de 'Evet, evlendim' dedim. 
Rasülullah 'Kız mı yoksa dul mu?' dedi. Ben 'Dul, ey Allah'ın Rasülü!' diye 
cevap verdim. Hz. Peygamber 'Kendisiyle oynaşacağın ve seninle 
oynaşacak (yahut güldüreceğin ve seni güldürecek) bir kızla evlenseydin 
ya?" buyurdu. Ben de kendisine 'Babam Abdullah (Uhud'da şehiden) öldü. 
Geriye dokuz (yahut yedi) tane kız bıraktı. Doğrusu ben de bunların arasına 


kendileri gibi bir kız getirmeyi hoş görmedim de, onların işlerini görecek ve 
onları terbiye edecek bir kadınla evlenmeyi (daha) hayırlı buldum' dedim. 
Rasülullah 'Febârekallah leke (Allah eşini sana mübarek eylesin)! 
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buyum 


Erkeğin de bakir olması müstehabdır. Çünkü nefisler, ülfiyet ettikleri kimse 
ile ünsiyet peydah etmek üzere yaratılmışlardır. 


»* Doğurgan Bir Kadınla Evlenmek 


Bir kadının doğurgan olduğu, annesine, teyzesine, halasına ve diğer yakın 
akrabalarına bakılarak anlaşılır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Sevimli ve doğurgan kadınlarla evlenin. Çünkü kıyamet günü diğer 
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ümmetlere karşı sizin çokluğunuzla övünürüm. 
Kendisiyle Evlenilecek Kızı Görmek 


İslâm, evlenecek erkeğe, evlenmek istediği kızı görmesini tavsiye etmiştir. 
Bu hususta kimseden izin alması gerekmez. Burada şeriatın izniyle iktifa 
edilir. Bu şekilde bakmak, amacın tahakkuk etmesine daha uygundur. 
Damat adayı, isteyeceği kıza ihtiyaç olduğunda tekrar tekrar bakabilir. 
Çünkü bu, kızı iyice görmesini, evlendikten sonra pişman olmamasını 
sağlar. Çünkü bir defa görmek genellikle yeterli olmaz. 

Bir kadına talip olan Mugire b. Şübe'ye, Hz, Peygamber şöyle buyurmuştur: 
O kadını gör! Çünkü görmek, aranızdaki izdivacın başarılı olmasını daha iyi 
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sağlar. 


Sehl b. Sa'd şöyle rivayet etmiştir: "Rasülullah'a bir kadın geldi ve 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Ben nefsimi (kadınlık kıymetimi mehirsiz olarak) sana 
hibe etmek için geldim' dedi. Rasülullah kadına doğru baktı ve bakışını 
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yükseltip alçalttıktan sonra başını aşağıya indirdi. >2| 


Hadiste geçen 'Ben nefsimi sana hibe etmek için geldim! sözünden maksat, 
evlilik işimi sana havale ediyorum, ister mehirsiz olarak beni al, ister 
münasip gördüğün kişiye nikâhla demektir. Bu söz üzerine Hz. Peygamber 
ona dikkatlice baktı, sonra başını öne eğdi ve bir daha bakmadı. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmiştir; "Ben Peygamber'in yanında idim. 

- Osırada bir kimse geldi ve Ensar'dan bir kadınla evlenmek istediğini 


Peygamber'e haber verdi. Rasülullah ona 'O kadına baktın mı? diye 
sordu. O zat 'Hayır bakmadım' dedi. Rasülullah 'Öyleyse git ve o kadını 
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gör. Çünkü Ensar'ın gözlerinde birşey (küçüklük) vardır b 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Biriniz bir kadınla evlenmek istiyorsa ona bakmasında bir beis yoktur. O 


kadın bundan haberdar olmasa bile ona bakabilirsiniz. 7 

Kendisine talip olunan kadın da talip olan erkeğe bakabilir. Bakmak, 
evlendikten sonra pişman olmamayı sağlar. Çünkü hem erkek, hem de kadın 
bu bakmak sayesinde birbirlerinin beğendikleri ve beğenmedikleri yerlerini 
görebilirler. 

Bakmanın Sınırı 

Bir kadına talip olan kişi o kadının yüzüne ve ellerine bakabilir. Çünkü 
bunlar, Allah'ın Kitabı'nda işaret ettiği zinet yerleridir: 

. Ancak bunlardan (zinetlerden) görünmesi zaruri olan (yüz ve eller) 
müstesna. 

(NÜY31) 

Sadece yüz ve ellere bakmakla.yetinmenin sebebi, yüzün güzelliğe, ellerin 
de bedene delâlet etmesidir. Talip olduğu kadına bakma imkânı olmayan 
kişi, ona bakıp kendisine tarif edecek bir kadın göndermelidir. Çünkü Hz. 
Peygamber, evlenmek istediğ- bir kadına bakmak için Ümmü Seleme'yi 
göndererek, ondan o kadının topuklarına ve bedenindeki koku çıkan 


yerlerine bakmasını istemiştir. 
Bu hadisten anlaşıldığına göre talip olunan kadına bakmak için bir kadın 
göndermek, kendisinin bakmasından daha fazla şey öğretir. 


Yabancı Bir Erkeğin Kadına Bakmasının Hükmü 


Âkil-bâliğ olan kişinin ihtiyar da olsa, cinsi münasebet gücünden yoksun da 
olsa yabancı bir kadına bakması haramdır. Buluğ çağına yaklaşan için de 
hüküm böyledir. Yabancı kadının da yaşlı bile olsa, bir erkeğe bakması 
haramdır. Fitne çıkma ihtimali olmasa dahi böyledir. Mezhebimizin sahjh 
görüşü budur. 

(Ey Rasülüm!) Mü'min erkeklere (ve mü'min kadınlara), gözlerini (harama) 
dikmemelerini, ırzlarını da korumalarını söyle. 

(NÜr3O-3D ; 


Ümmü Seleme şöyle rivayet etmiştir: o("Meymune ile birlikte 
Rasülullah'm yanında iken Abdullah b. Ümm-i Mektum gelerek Hz. 
Peygamber'in yanına girdi. Bu hâdise, bize örtünme emri geldikten sonra 
idi. Rasülullah ;Ondan kaçın' buyurdu. Bunun üzerine 'Ey Allah'ın 
Rasülü! O âmâ değil mi? Nasıl olsa bizi göremez ve tanıyamaz' dedim. Hz. 
Peygamber 'Siz de kör müsünüz, siz onu görmüyor musunuz? buyurdu", 
(39) 


Kadına bakmak haram olunca, dokunmak evveliyetle haram olur. Çünkü 
dokunmak, şehveti harekete geçirme hususunda bakmaktan daha etkilidir. 
Şehveti kabartmayan kız çocuğuna veya erkek çocuğuna bakmak haram 
değildir. Ancak onların tenasül organlarına bakmak haramdır. 


Mahremlere Bakmak 


Erkek, mahremi olan kadınların diz kapaklanyla göbeği arası hariç 
vücudunun diğer yerlerine bakabilir. Kadın da mahremi olan erkeklerin, diz 
kapaklarıyla göbek arası hariç diğer yerlerine bakabilir. 


Yabancı Kadına Bakmanın Mubah Olması 


İhtiyaç olmadığında yabancı bir kadına bakmak veya dokunmak haramdır. 
Ancak zaruret bulunduğu takdirde bakmak veya dokunmak mubahtır. 
Zikredeceğimiz şu durumlarda yabancı bir kadına veya erkeğe bakmak ve 
dokunmak mubahtır: 

1. Tedavi esnasında 

Eğer tedavi için bile bakmak veya dokunmak haram olsaydı, hayat 
zorlaşırdı. Oysa İslâm, kolaylık dinidir. 

Size dinde güçlük kılmadı. 

(Hac/78) i 

Bu bakımdan bakılması zaruri olan kısımlara bakmakta bir sakınca yoktur. 
Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: "Ümmü Seleme, kan aldırmak hususunda 
Rasülullah'tan izin istedi. Peygamber de Ebu Taybe adındaki haccama, 
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Ümmü Seleme'ye hacamat yapmasını öne KL 


Zaruret varsa, erkek doktor kadınları tedavi edebilir. Erkek doktor 
bulunmadığı takdirde kadın doktor da erkek hastayı tedavi edebilir. Fakat 


erkek, kadının yanında ancak mahremi varken onu tedavi edebilir. 
Müslüman bir doktor bulunduğu zaman, başka bir doktora gidilmez. 

2. Alışveriş esnasında 

Eğer alış-veriş esnasında bakmayı gerektiren birşey olursa kadınlara 
bakılabilir. 

3- Şahitlik esnasında 

Şahitlik esnasında erkek kadına, kadın da erkeğe bakabilir. Çünkü kimin 
kime şahitlik ettiğini bilmek ancak bakmakla mümkün olur. 

4. Ders esnasında 

, Öğrenilmesi farz olan konularda ders veren erkek, ders verdiği kadına 
bakabilir. Öğrenilmesi mendub olan konularda da bakabilir. Çünkü burada 
meşrü bir fayda sözkonusudur. Hitbe (<istemek) 

Hitbe araştırma yapılıp karar verildikten sonra, kadını da gördükten sonra, 
kadını velisinden istemektir. 


İstemenin Helâl ve Haram Olduğu Zamanlar 


1. Kadın evli değilse, iddet beklemiyorsa ve diğer şer'i engeller yoksa, ona 
talip olmak helâldir. 
2. Kocasının vefatından veya boşanmadan ötürü iddet bekleyen kadına, 
açıkça evlenme teklifi yapılmaz. Ancak ima yoluyla teklif yapılabilir. 
İddetini bekleyen kadınlara üstükapah bir şekilde evlenme teklif etmenizde 
veya kalbinizden (onlarla evlenmeyi) geçirmenizde sizin için bir günah 
yoktur. Allah sizin onları anacağınızı bilir. Sakın onlarla gizlice anlaşmaya 
çalışmayın! Ancak onlara normal söz söylemeniz müstesna! İddeti sona 
erinceye kadar nikâh akdi yapmaya kalkışmayın. Bilin ki Allah şüphesiz 
içinizde olanı bilir. O halde 

ö'ndan sakının ve bilin ki Allah şüphesiz çokça bağışlayandır ve halimdir. 
(Bafcara/235) 
3. Birinci ve ikinci maddelerde zikrettiğimiz şartların dışında, hiçbir şekilde 
evlenme teklifi yapılmamalıdır; zira haramdır. Kendisiyle evlenil-mesi 
ebediyyen haram olan ve kendisiyle evlenilmesi geçici olarak haram olan 
kadınlara da evlenme teklifi yapmak haramdır. Ric'i talaktan ötürü iddet 
bekleyen kadına da ister ima yoluyla, ister açıktan olsun, evlenme 
teklifinde bulunmak haramdır. Çünkü bu kadın henüz. başkasının 
hanımı hükmündedir; kocası tekrar ona dönme hakkına sahiptir. 


Boşanmış kadınlar kendi kendilerine üç hayız süresi beklerler. E&er Allah'a 
ve ahiret gününe inanıyorlarsa, Allah'ın rahimlerinde yarattığını gizlemeleri 
kendilerine helâl değildir. İddet süresi içinde kocaları, arayı düzeltmek 
istemeleri durumunda, onları geri almaya daha çok hak sahibidirler. 
Erkeklerin kadınlar üzerinde (meşrü) haklan olduğu gibi, kadınların da 
onlar üzerinde hakları vardır Ancak erkeklerin kadınlardan bir üstün 
derecesi vardır. Allah herşeye gücü yeten ve herşeyi yerli yerince yapandır. 
(Bakara/228) 


Açıktan Evlenme Teklif Etmek 


Açıkça evlenme teklif etmek, kesinlik ifade eden bir sözle olur. Meselâ 'Ben 
seni nikahlamak istiyorum' veya 'İddetir bitikten sonra seninle evlenmek 
istiyorum! gibi ifadelerle yapılır. 


İma Yoluyla Evlenme Teklifinde Bulunmak 


İma yoluyla evlenme teklif etmek, kesinlik ifade etmeyen bir söz ile olur. 
Meselâ iddet bekleyen bir kadına csen güzelsin' veya 'seni isteyen çok olur" 
veya 'senin benzerin nerede vardır" gibi ifadelerle yapılır. 


Başkasının Evlenme Teklif Ettiği Kadına Evlenme Teklif Etmek 


Bir erkeğin evlenme teklif edip de söz kestiği kadına, başka bir erkeğin 
evlenme teklifinde bulunması haramdır. Bu, ancak söz alan kişi vazgeçtiğini 
bildirdiğinde olur. 

Fakat evleme teklifinde bulunan kişiye kabul veya red cevabı veril- 
memişse, başka bir kişinin aynı kadına evlenme teklifinde bulunması nikâhı 
bâtıl hâle getiren bir haram değildir. Ancak bu, günahkârlığa sebep olan bir 
haramdır. Bunun delili şu hadistir: 

Hiç kimse kardeşinin evlenme sözleşmesi üzerine, bir evlenme 
sözleşmesine kalkışmasın. Ancak o kimsenin kendisine izin vermesi hâli 
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müstesnadır. 


Damat ve Gelin Namzedi Olanlar Hakkında Araştırma Yapanlara 
Doğru Bilgi Vermek 


Damat veya gelin namzedi olan kişi hakkında araştırma yapan kişilere, 
onlann istişare ettiği kişilerin kendi bildikleri şeyleri söylemeleri vacibdir. 
Böylece pişman olacağı birisiyle evlenmekten kurtulma şansı olur. Ayrıca 
bu, gıybet sayılmaz, müslümana nasihat sayılır. Eğer o kişinin kusurlarını 
söylemeden, ondan vazgeçirme İmkânı varsa o kusurlar söylenmez. Meselâ 
kişiye (bu kişi sana uygun değildir' gibi sözlerle ikna oluyorsa, kusurlarını 
söylememek gerekir. 

Fatıma binti Kays şöyle rivayet etmiştir: "Hz. Peygamber'e, Ebu Cehm ile 
Muaviye b. Ebi Süfyan'ın benimle evlenmek istediklerini söyledim, 
Rasülullah 'Ebu Cehm, omuzundan asayı indirmeyen bir adamdır. Muaviye 
ise son derece fakirdir, hiç malı yoktur. Sen Usame b. Zeyd ile evlen' 
buyurdu. Ben ondan hoşlanmadım. Sonra Rasülullah yine "Usame ile evlen' 
buyurdu. Bunun üzerine ben onunla nikahlandım. Allah Teâlâ bu nikâhta bir 
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hayır halketti ve ben de bundan çok memmun kaldım", 
Kadının Velisinin Kadını Salih Kimselere Teklif Etmesi 


Kadının velisinin, kadını salih kimselere teklif etmesi sünnettir. Bu Hz. 
Şuayb'm sünnetidir. Hz. Şuayb kızını Hz. Musa'ya teklif etmiştir; Allah 
Teâlâ onların kıssasını şöyle hikaye etmiştir: 

O kadınlardan (Şuayb'ın kızlarından) biri 'Ey baba! Bunu (Musa'yı çoban 
olarak) ücretle tut. Çünkü o ücretle tutacağın kimselerin en iyisi ve en 
emniyetli olanıdır! dedi. Babalan (Musa'ya) 'Bana kendini sekiz sene 
kiralaman şartıyla bu iki kızımdan birini sana nikâh etmek istiyorum. Şayet 
(kendiliğinden) on seneyi tamamlarsan bu da senin (bir iyiliğin) olmuş olur. 
Ben sana zahmet vermek istemem. İnşâallah beni salih kimselerden 
bulacaksın' dedi. (Kasas/26-27) 

Ayrıca bu, Hz. Ömer'in fiiline de uymaktır. Hz. Ömer de kızı Hafsa'yı önce 
Hz. Osman'a, sonra Hz. Ebubekir'e teklif etmiş ve fakat sonunda Hafsa ile 
Hz. Peygamber evlenmiştir. 


Kız istemenin Sünnetleri 


Damat adayının veya vekilinin kız istemeden önce bir hutbe okuması 
müstehabdır. Bu hutbeye Allah'a hamdederek başlanmalı, Hz. Peygamber'e 


salât ve selâm okuyarak devam edilmelidir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Allah'a hamdetmeden başlanan her şanlı iş bereketsizdir. e 

Daha sonra salah ve takva tavsiye etmeli, sonra da ziyaretinin asıl sebebi 
olan şeyi 'kerimeniz falanı, filanca için istemeye gel .ik' diyerek 
belirtmelidir. 

Kızın velisinin de bir hutbe irad etmesi müstehabdır. Hutbeye Allah'a 
hamdederek başlamalı, Hz. Peygamber'e salât ve selâm okuyarak devam 
etmelidir. Sonra salah ve takva tavsiye etmeli, sonra da gelen kişilere cevap 
vermelidir. 

Ancak akid'den önce hutbe okumak, kız istemeden önce hutbe okumadan 
daha efdaldir. Çünkü selef-i salihinin böyle yaptığı nakledilir. Nitekim İbn 
Mes'ud'dan mevkuf ve merfü olarak şöyle rivayet edilmiştir: 

Sizlerden biri bir kız istediği zaman veya bir ihtiyacı oldjgunda şöyle desin: 
"Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdediyor, O'ndan yardım talep ediyorum; 
O'ndan bağışlanmamı diliyorum. Nefsimin şerrinden, amellerimin 
kötülüğünden Allah'a sığmıyorum. Allah kime hidayet ederse onu saptırcak 
yoktur, kimi de saptırırsa ona hidayet edecek yoktur. Şehadet ederim ki 
Allah'tan başka ilah yoktur. O tektir, ortağı yoktur. Şehadet ederim ki 
Munammed O'nun kulu ve" rasülüdür. 

Ey iman edenler! Allah'tan sakınılması gerektiği gibi sakının ve ancak 
müslüman olduğunuz halde ölün. 

(Âlu İmran/102) 

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eşini yaratan ve 
ikisinden pekçok erkek ve kadın yaratıp meydana getiren rabbinizden 
sakının! Adıyla birbirinizden dilekte bulunduğunuz Allah(ın azabın)dan 
ve akrabalar(ın haklarını korumamak)tan da sakının. Şüphesiz ki Allah sizin 
üzerinizde murakabe edicidir. (Nisa/l) 

Ey iman edenler! Allah'tan (azabından) sakının ve doğru söz söyleyin. 
(Böyle Allah'tan korkar da doğru sözlü olursanız) Allah sizin işlerinizi 
düzeltir (sizi muvaffak kılar), günahlarınızı da bağışlar. Kim Allah'a ve 
Rasülü'ne itaat ederse kesinlikle o büyük bir zafer elde etmiştir. 


(44) 
(Ahzab/70-71) 


Akid'den Önce Kadınla Bir Araya Gelmenin Hükmü 


İslâm'ın ruhuna uzak olan bazı çevrelerde, nişandan sonra erkek ile kız 
arasında ihtilat başlamaktadır. Bunun da nişanlıların birbirlerini daha iyi 
tanımaları için olduğunu söylemektedirler. Oysa bu durumda birbirlerini 
gerçek anlamda tanımaları mümkün değildir. Çünkü her iki taraf da 
birbirlerine iyi görünmek için çaba harcarlar, tabii olarak davranmazlar. 
Damat adayı ile gelin adayının nikâh akdinden önce bir araya gelmeleri ve 
yalnız kalmaları haramdır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hiçbir erkek, mahremi yanında olmayan bir kadınla sakın yalnız kalmasın. 
(45| 


Nişanlı olan erkek ve kadın, nikâh akdinden önce birbirlerine yabancı 
sayılırlar. Nişanlı erkek ve kadın nikâhtan önce yalnız kalmamalı ve uluorta 
görüşmemelidirler. Akıllı bir kız nikâhtan önce nişanlısı ile yalnız 
kalmasının veya meydanlarda birlikte görünmelerinin, nişan bozulduğu 
takdirde kendisine ne gibi zorluk ve zararlar getireceğini hesaplar. Çünkü 
böyle birşey olduğunda o kıza kimse talip olmaz. Nikâh akdi yapıldıktan 
sonra istedikleri gibi davranabilirler. Çünkü artık kart-koca sayılırlar. Bu 
dunjmda herhangibir günah veya zarar sözkonusu olmaz. 


Nikâh'ın Rükünlan 


Nikâhın rükünlan beş tanedir: : 

1. Siga (aldım, verdim' veya 'eş olarak kabul ettim' ya da 'koca olarak 
kabul ettim1). 

2. Kadın 

3. Erkek 

4. Veli 

5, İki şahit 1. Siga 

Siga'dan maksat 'Kızımı sana eş olarak verdim' veya 'Kızımı sana 
nikahladım1 demek, koca adayının da 'Kızını eş olarak aldım' veya 'Kızını 
nikahladım' demesidir. Koca adayının sözünün, kızın velisinin sözünden 
önce olması evladır Çünkü burada maksadı ifade etmek hususunda takdim 
ve tehir eşittir. 


Siga'nın Meşru Kılınmasının Hikmeti 


Siga'nın hikmeti şudur: Evlilik akdi, iki tarafın rızasının da gerekli olduğu 
akidterdendir. Rıza ise gizli birşeydir. Bu nedenle başkaları ona muttali 


olamaz. Bundan dolayı Şâri, icab ve kabulden meydana gelen siga'yı, iki 
tarafın nefsindeki rızaya delil olsun diye meşru kılmıştır. 


Siga'nın Şartları 


Siga'da şu şartların bulunması gerekir: 

1. Tezvic, nikâh veya onlardan müştak olan kelimelerle akid yapılmasının 
şart koşulmasının sebebi, bu lafızların lügat ve şeriat açısından evlenmeye 
delâlet etmeleridir. Kur'an ve Sünnette tezvic ve nikâh kelimeleri 
kullanılmıştır: 

Hoşunuza giden (başka) kadınlarla iki, üç ve dörde kadar ni- 
kâhlanabilirsiniz. 

(Nisa/3) 

Zeyd o kadından ilişkisini kesince biz onu sana tezvic ettik ki 
evlatlıklarının kendilerinden ilişkilerini kestikleri eşler, mü'minler üzerine 
bir günah olmasın. (Ahzab/37) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


Ey gençler! Sizden kimin evlenmeye gücü yeterse sülenişin. © 

2. Tezvic veya nikâh kelimesini icabda da, kabulde de kullanmak. 

Kızın velisi 'Kızımı sana tezvic ettim' dese, buna karşılık koca adayı da 
"Kabul ettim! dese, nikâh akdi sahih olmaz. Koca adayı 'Kızını benimle 
tezvic et' dese, buna karşılık kızın velisi de 'Kabul ettim' dese yine nikâh 
akdi sahih oimaz. Nikâh akdinin sahih olması için iki tarafında tız-vic veya 
nikâh kelimelerini açıkça söylemeleri gerekir. 


Arapça'dan Başka Bir Dil ile Nikâh Kıymak 


Nikâh akdi, Arabça'dafı başka dillerle de yapılabilir. Arapça'dan başka bir 
dille de olsa icab ve kabul tahakkuk ederse nikâh akdi sahih olur. Koca 
adayı ve kadının velisi Arapça bilmeseler dahi mânâ dikkate alınır, tezvic 
veya nikâh kelimelerini söylemeleri yeterli olur. 


Kinai Lafızlarla Nikâh Akdetmek 


Nikâh akdi hangi dille olursa olsun kinai lafızlarla sahih olmaz. Çünkü kinai 
lafızlar, nikâh mânâsına da, başka bir mânâya da gelmesi muhtemel olan 


lafızlardır. Meselâ "Sana kızımı helâl kıldım' veya 'Onu sana hibe eium' gibi. 
lafızlar kinaidir. Kinai lafızlar niyete muhtaçtır. Niyetin yeri de kalptir. 
Nikâh akdinin sahih olması için iki şahit olması şarttır. Şahitlerin de 
kalplerde olana muttali olmadıkları muhakkaktır. Kalplerdekine muttali 
olmadıkları için de şahitlik etmeleri mümkün değildir. Çünkü kinai 
lafızlarla nikâh akdeden kişiler, nikâha da, başka birşeye de niyet etmiş 
olabilirler. 


Yazarak Nikâh Akdetmek 


Yazmak suretiyle yapılan nikâh sahih olmaz. Bu bakımdan kadının velisi 
hazırda olan veya hazırda olmayan bir kişiye 'Kızımı seninle tezvic ettim' 
diye yazsa, buna karşılık koca adayı da 'Kızının nikâhını kabul ettim' dese 
akid sahih olmaz. Çünkü yazarak nikâh akdi yapmak, kinai lafızlarla nikâh 
yapmak gibidir. Bunun da sahih olmadığını belirtmiştik. 


Dilsizin İşaretiyle Nikâh Akdetmek 


Dilsizin işaretleriyle nikâh sahih olur. Çünkü bu işaretler' sarih lafızların 
yerine geçer. Eğer dilsizin işaretlerini ancak zeki insanlar anlayabiliyorsa, o 
işaretlerle nikâh akdi sahih olmaz. Çünkü bu tür işaretler kinai lâfızlar 
hükmündedir. 

3. İcab ve kabul peşpese olmalıdır. 

Siga'nın şartlarından biri de velinin İcabı İle koca adayının kabulünün 
peşpeşe olmasıdır. Eğer kadının velisi 'Kızımı seninle tezvic ettim' dese, 
koca adayı da uzun bir sükuttan sonra 'Onun tezvicini kabul ettim' dese, 
akid sahih olmaz. Çünkü icab ile kabul arasında uzun bir fasıla olmuştur. Bu 
da bu müddet zarfında velinin kızını evlendirmekten vazgeçmiş olabileceği 
düşüncesini muhtemel hale getirir. Ancak nefes almaktan veya aksırmaktan 
ötürü meydana gelen az bir sükut, akdin sıhhatine zarar vermez. 

4. Akdi yapanların ehliyetinin, akid tamamlanıncaya kadar baki kalması 
gerekir. 

Eğer kadının velisi 'Sana kızımı tezvic ettim' dese, koca adayı 'kabul ettim' 
demeden cinnet getirse veya bayılsa, bu durumda nikâh sahih olmaz. Yine 
koca adayı 'kızını benimle evlendir' dedikten sonra kızın velisi 'seninle 
evlendirdim' demeden bayılsa, icab bâtıl olur, akid de sahih olmaz. Kabul 


var olsa dahi hüküm değişmez. Çünkü akid tamamlanmadan önce, 
taraflardan birinin ehliyeti ortadan kalkmıştır. 

5. Siga kesinlik ifade etmelidir. 

Akid, istikbale veya herhangibir şarta bağlanırsa sahih olmaz. Eğer kadının 
velisi "Ramazan ayı geldiğinde kızımı seninle evlendirdim' dese, koca adayı 
da 'Onunla evlendim, zevce olarak kabul ettim' dese, bu akid sahih olmaz. 
Veya kadının velisi 'Kızım imtihanı kazanırsa onu seninle evlendirdim' 
dese, koca adayı da 'Onunla evlenmeyi kabul ettim' dese, nikâh yine sahih 
olmaz. Çünkü akid de kesinlik yoktur. Akdi birtakım şartlara bağlamak da 
aynen böyledir.  , i 

6. Siga mutlak olmalıdır. 

Nikâh akdini belli bir vakte bağlamak sahih olmaz. Meselâ 'Bir aylık nikâh' 
veya 'Bir senelik nikâh' veya 'Falan adam gelinceye kadar nikâh1 sahih 
olmaz. Kızın velisi 'Kızımı sana bir ay için nikahladım' veya 'bir sene için' 
veya 'falan adam gelinceye kadar nikahladım' dese, koca . adayı da 'Onunla 
evlenmeyi kabul ettim' dese, akid sahih olmaz, bunların tümü fasiddir. 
Çünkü bu, haram kılınan muta nikâhıdır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ey insanlar! Ben, kadınlarla muvakkat nikâh yapmak suretiyle 
faydalanmanız hususunda sizlere izin vermiştim. Şimdi iyi biliniz ki Allah 
Teâlâ bu muvakkat nikâhla kadınlardan faydalanmayı kıyamet gününe 
kadar haram kılmıştır. Artık her kimin yanında böyle ni-kanlanılmış 
kadınlardan bir kadın varsa hemen onun yolunu tahliye etsin (bıraksın) ve 
bu kadınlara vermiş bulunduğunuz şeylerden de hiçbirşeyi geri almayınız. 
(47| 


Nikâh-ı Şiğar 


Şiğar bir kimsenin, kızını bir başkasıyla ve fakat o da kızını kendisine 
vermek üzere ve aralarında . mehir de olmaksızın evlendirmesidir. Şiğar 
nikâhı bâtıldır. Bunun bâtıl bir nikâh olmasının sebebi, herbir nikâhın diğer 
nikâh için şart olmasındandır. Daha önce de belirttiğimiz gibi, şarta bağlı 
olan akidler geçersizdir. Ayrıca Hz. Peygamber şiğar nikâhını yasaklamıştır. 
İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, şiğar (suretiyle nikâhtan 
nehyetmiştir. Sigar, bir kimsenin, kızını bir başkasıyla ve fakat o da kızını 


kendisine vermek üzere ve aralarında mehir de olmaksızın evlendirmesidir". 
(48) 


II. Kadının Belli Olması 


Nikâhın sıhhati için kadında şu şartların bulunması gerekir: 

1. Kendisinde nikâha mâni olan birşey olmamalıdır. Bunları daha önce 
zikretmiştik. 

2. Gelin adayının belli olması gerekir. 

Kadının velisi 'Sana kızlarımdan birini zevce olarak verdim' dese, akid 
sahih olmaz, çünkü evlenecek kızın hangisi olduğu belli değildir. 

3. Evlenecek kadın hac veya umre için ihrama girmiş olmamalıdır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

İhramlı kimse (bir kadınla) evlenemez, evlendirilemez ve evlenme teklifi 


yapamaz. 
IN. Koca Adayının Belli Olması 


Nikâhın sıhhati için koca adayında şu şartların bulunması gerekir: 

1. Kadının mahremlerinden olmamalıdır. 

2. Koca adayının belli olması gerekir. 

Eğer veli 'Kızımı içinizden birine verdim' dese, evlilik sıhhatli olmaz, çünkü 
koca adayı belli değildir. 


IV. Veli'nin Bulunması 


Arapçada ve//, muhabbetle yardım etmek mânâsına gelir. 

Kim Allah'ı, O'nun Rasülü'nü ve iman edenleri veli edinirse, (bilsin ki) 
Allah'ın hizbi galip gelenlerin ta kendisidir. (Mâide/56) 

Velinin ıstılahtaki mânâsı ise, başkasına söz geçirmek, onun işlerini idare 
etmek demektir. Velilik icbarive ihtiyari olarak iki kısma ayrılır. Delilikten, 
çocukluktan, hastalıktan, zayıflıktan ötürü olan velilik, ihtiyari veliliktir. 
Bazıları veliliği şöyle tarif etmişlerdir: İstese de, istemese de başkasının 
ona Söz geçirmesidir. Buna göre icbari velilik de bu tarifin , içine 
girmektedir. Şeriat kime velayet hakkı vermişse, oha şer'an veli denir. 


Eğer üzerinde hak olan (borçlu) kimse aklı noksan (yazı yazmayı bilmeyen) 
ve aciz ya da kendisi yazdıramayacak durumda ise, velisi onu adil olarak 
yazdırsın. 

(Bakara/282) 


Velayetin Meşruiyetinin Hikmeti 


Çocuklar ve aciz insanlar için velayetin meşru kılınmasının hikmeti, onların 
maslahatlarını gözetmek içindir. Böylece onların hakları korunur. 


Nikâh Akdinde Velinin Hazır Bulunması 


İster küçük, ister büyük, ister bakire, ister dul olsun, her kadının, nikâh 
akdini yapacak bir velisinin bulunması şarttır. Hiçbir kadın kendi nikâh 
akdini ve başka bir kadının nikâh akdini yapamaz. Bunun delili şu hadistir: 


50 
Hiçbir kadın kendini evlendiremez, başka bir kadını da sviaaiemez 


Kadının Nikâhında Velisinin Bulunmasının Şart Olmasının 
Hikmeti 


Kadının fıtratı, nikâh akdini bizzat yapmaya uygun değildir. Çünkü kadının 
haydlı olması vacibdir. 

Kadının evlenme akdinde velisinin bulunmasının farz olduğunun delili 
Kur'an ve Sünnet'tir. Bu hususta Kur'an ve Sünnet'te birçok delil vardır. 
Kadınları oboşadığıriızda, iddetlerini tamamladıklarında, birbirleriyle 
güzelce barışıp anlaşmışlarsa, onların (önceki) kocalarına varmalarında 
(kadının velisi olarak onlara) zorluk çıkarıp engel olmayın. Bu, kendisiyle 
aranızdan Allah'a ve ahiret gününe iman eden bir kimseye verilen öğüttür. 
Bu sizin için daha,uygun ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. 
(Bakara/232) 

İmam Şafii şöyle demiştir: Bu ayet, veliye itibar edilmesini gerektiren açık 
bir delildir. Eğer velinin nikâh akdinde bulunması muteber olmasaydı, 
velinin kadını evlenmekten menetmesinin bir anlamı kalmazdı. Çünkü adi 
kelimesi, kadını evlenmekten, menetmektir. 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur; 


Nikâh, ancak velinin ve iki adil şahidin bulunmasıyla tahakkuk eder. 


(51) 


Kadının velisinin ve iki adil şahidin bulunmadığı bir nikâh bâtıldır. 


Velinin izni olmadan nikâh olmaz. “eliz Yapılan Nikâhın Hükmü 
Velisi olmadan kendi nikâhını akdeden kadının evliliği bâtıldır. Eğer 
akidden sonra cinsi münasebet olmuşsa, eşleri ayırmak farzdır. Bu durumda, 
kadın'mehr-i misil alır. Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu sözüdür; 

Hangi kadın velisinin izni olmadan evlenirse onun nikâhı bâtıldır. (Hz. 
Peygamber, bu sözü üç defa tekrar etmiştir). Eğer erkek kadına temas 
ederse kadına temasından dolayı mehir vermesi gerekir, eğer veliler 


arasında ihtilaf çıkarsa velisi olmayanın velisi al 

Böyle bir nikâhtan sonra cinsi münasebette bulunan kişilere, zina haddi 
vacib olmaz. Çünkü velisiz nikâhın sahih olup olmadığında âlimler ihtilaf 
etmiştir. Cezalar ise şüpheyle düşer. Ancak tâzir cezası uygulanır; bu ceza 
kadı tarafından takdir edilir. 


Nikâh Hususunda Velilerin Tertibi 


Nikâh hususunda veliler şu tertip üzere gelmektedir: 
. Önce baba, 
. Sonra babanın babası (dede), 
. Sonra ana-bababir erkek kardeş, 
. Sonra bababir erkek kardeş, 
. Sonra ana-bababir kardeşin oğlu, 
Sonra bababir erkek kardeşin oğlu, 
. Sonra ana-bababir amca, h. Sonra bababir amca, 
ı. Sonra ana-bababir amca oğlu, ' - 
i. Sonra bababir amca oğlu k. Sonra diğer akrabalar 
Eğer erkek akrabaları yoksa, bu durumda kadının velisi kadı olur. Yukarıda 
"Velisi olmayanın velisi sultandır' hadisi geçmişti. 


ai e — e — 


ga 


Nikâhta Oğulun Veliliği 


Nikâhta ne oğulun, ne de torunun velayeti olur. Oğul, annesini nikahlamak 
hususunda' velilik yapamaz. Çünkü oğul ile anne arasında soy ortaklığı 
yoktur. Annenin nesebi babasına, oğulun nesebi ise kendi babasına bağlıdır. 


Ancak oğulun aynı zamanda annesinin amcalarının oğullarından olması hali 
bundan müstesnadır. Şayet oğul aynı zamanda annesinin amcasının 
oğullarından ise ve ondan daha yakın bir veli de bulunamazsa, bu takdirde 
annesini tecviz hususunda velilik yapması caizdir. 


Veliliğin Şartları 


Veli ister baba olsun, ister başkası olsun, şu şartlara sahip olmalıdır: 

a. Müslüman olmak. 

-Bu bakımdan bir kâfir -babası da oisa- bir müslümanı evlendiremez. 
Çünkü kâfirin müslümana veli olması sözkonusu değildir. 

. Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol kilmayacaktır. 
(Nisa/141) 

Nikâhtaki velilik, mirastaki akrabalık temeli üzerine bina edilir. Kâfir ise 
müslümana mirasçı olamaz. Müslüman da kâfire mirasçı olamaz. Kâfir biri 
dini değişik de olsa başka bir kâfir kadını evlendirebilir. Meselâ yahudi bir 
kişi, hristyan bir kadını, hristiyan bir kişi de yahudi bir kadını 
evlendirebilir. Çünkü küfür tek millettir. 

Kâfirler birbirlerinin velisidirler. (Enfal/73) 

b. Adil olmak. 

Adaletten maksat, büyük günahlar işlememiş ve küçük günahlarda da ısrar 
etmemiş olmaktır. Ayrıca hürriyeti ihlâl edici fiilleri de işlememiş olmalıdır. 
Bu bakımdan fasık bir kişi, mü'min bir kadının nikâh akdini yapamaz. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Nikâh, ancak mürşid bir veli ile akdedilir. Xİ 

İmam Şafii, hadiste geçen el-mürşid kelimesinin, adaletli kişi mânâsına 
geldiğini, basıklığın eksiklik olduğunu, eksikliğin de şahitliğe menfi tesir 
edeceğini, bu bakımdan da nikâhtaki velilik makamına mâni olduğunu 
söylemiştir. 

Başka bir rivayette ise şöyle söylediği nakledilmiştir: 'Nikâh akdetmekte 
şart yoktur. Çünkü nikâhtaki velilik, akrabalık temeline dayanır. Akraba 
olan insan da velisi olduğu kız için şefkatli olur ve o kız için en uygun olanı 
yapmaya gayret gösterir. Bu şefkat de adil olanla adil olmayan kişi arasında 
değişmez". 

Ayrıca adillerin az olmasından ötürü adalet şartı bazen insanları büyük bir 
sıkıntıya sokabilir. Hiçbir devirde fasıkların, kızlarını evlendiremeyecekleri 


sabit olmamıştır. 

c. Baliğ olmak. 

Çocuk, nikâh akdinde veli olamaz. Çünkü baliğ olmayan çocuk kendisinin 
de velisi değildir. 

d. Akıllı olmak. 

Deli, başkasına veli olamaz. Çünkü o kendisinin de velisi değildir. 

e. Şuuru yerinde olmak. 

İhtiyarlık ve benzeri sebeplerle şuuru yerinde olmayan kişi veli olamaz. 

f. Görüş ve düşünceyi ihlâl eden şeylerden yoksun olmamak. 

g. Sefihlikten ötürü hacr altında olmamak. 

Sefihlik sebebiyle üzerinde hacr olan kişi, malını israf eden kimse demektir. 
Sefih kişi başkasına veli olamaz. Çünkü kendisinin de velisi değildir. 

h, İhramda olmamak. 

Hac veya umre için ihrama giren bir kişi, başkasını evlendiremez. Hz. 
Peygamber'in 'İhramda olan kişi ne evlenebilir, ne de başkasını 
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evlendirebilir' m daha önce nakletmiştik. 


Bir Uyarı 


Velide bulunması gereken sıfatlar, kadının en yakın velisinde yoksa, velilik 
hakkı ondan düşer ve ondan sonraki en yakın akrabaya geçer. Ancak 
ihramda olan kişi bundan müstesnadır; yani ihramda olan kişi velilik 
hakkından mahrum edilemez ve velilik hakkı ondan bir başkasına intikal 
etmez. Çünkü ihramda olmak insanın velilikten mahrum olmasına sebep 
değildir; zira onda adalet, düşünce ve diğer sıfatlar mevcuttur. Ancak o 
ihramh olduğundan başkasını evlendiremez. Bu nedenle de velilik hakkı 
ondan sultana intikal eder. 

Veliliğin Kısımları 

Nikâh akdi hususundaki velilik, icbarı ve ihtiyari olarak iki kısma ayrılır. 


İcbari Velilik 


İcbari velilik, kızın babasına ve dedesine aittir. Yani sadece baba ve dede 
kızını cebren evlendirebilir. Bunun dışındaki velilerin zorla evlendirme 
yetkileri yoktur. Zorla evlendirmek de sadece bakire kız için söz-konusudur. 
Kızın genç veya yaşlı olması, durumu değiştirmez. Bakire kızın baba veya 
dedesi, onun iznini almadan kendisini zorla evlendirebilir. Çünkü baba ve 
dede, kızın maslahatını kızdan daha iyi bilir. Ayrıca onların kıza olan 
şefkatleri herkesten daha fazladır. Bu nedenle onlar kız için uygun olmayan 
bir eşi seçmezler. 

Bunun delili şu hadistir: 

Dul kadın, kendi hakkında karar vermekte herkesten daha çok hak sahibidir. 
Çünkü dul kadın, bakire kız gibi değildir. Fakat icbari velilik için üç şart 
ileri sürülmüştür: 

1. Veli ile kız arasında açık bir düşmanlığın bulunmaması 

2; Evlendirdikleri kişinin kıza denk olması 

3. Mehr-i muaccel'i verebilecek durumda olması Evlilikte Bakire Kızın 
İzninin Alınması 

Baba ve dedenin velayetinin icbari velilik olması, baba ve dede kızlarını 
zorla evlendirsin, onun fikri alınmasın anlamına gelmez. En güzeli ve 
müstehab olanı, evlilikte bakire kızın izninin alınmasıdır. Bu kızın şahsiyeti 
için en uygun olan şeydir. Bunun delili Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu 
hadistir: 


- Dul kadının sarih olarak emri alınmadıkça nikâh olunmaz. Bakire kız da 
kendisinden izin istenmedikçe nikâh olunmaz. 
Ey Allah'ın Rasülü! Bakire bir kızın izni nasıl olur? Onun izni süküt 


etmesidir. 
Dul kadın (evleneceği erkeği seçme husususunda) kendi nefsine velisinden 
daha evladır. Kızın, kendi nefsi(ni ilgilendiren bu dava) hakkında izni alınır, 
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onun izni ise susmasıdır. 
Bu hadislerdeki 'bakire kızın izninin alınması' sözü, nedbe hamledilmiştir. 


, 


* İhtiyari Velilik 


İhtiyari velilik, sözkonusu edilen tüm veliler için -zikrettiğimiz tertibe göre- 
sabittir. İhtiyari velilik, ancak dul kadının evlendirilmesinde sözko-nusudur. 
Bu nedenle dul kadının velileri, onun iznini almadan nikâh akdi yapamazlar. 
Daha önce zikrettiğimiz 'Dul kadının izni alınmadan nikâhı akdedilemez' 
hadisi bunun delilidir. Ayrıca şu hadis de buna delildir: 
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Dul kadın, kendini evlendirmekte velisinden daha yetkilidir Si 
Dul Kadının İzninin Alınmasının Nedeni 


Dul Kadının izninin alınmasının nedeni, dul kadının evliliğin ne olduğunu 
bilmesidir. Bu yüzden dul kadın evlenmeye zorlanamaz. Çünkü dul kadın 
"beni evlendirin', veya 'ben evlenmek istiyorum' demekten çekinmez. Fakat 
bakire kız böyle değildir. O açıkça 'beni evlendirin' demeye utanır. 


Küçük ve Dul Olan Kızı Evlendirmek 


Küçük ve dul olan kız, baliğ olmayan kızdır. Onu ne babası, ne de başka bir 
velisi, baliğ olmadan önce evlendiremez. Çünkü küçük kızın izni dikkate 
alınmaz. Bu bakımdan baliğ oluncaya kadar evlendirilmesi yasaktır. Onun 
izni, ancak baliğ olduktan sonra sözkonusu olur. 

alinin Evliliğe Mâni Olması 

Âkil ye baliğ olan bir kız, dengi bir erkekle evlenmek için velisinden izin 
istediğinde velisinin onu evlendirmesi farzdır. Kızın babası evliliğe mâni 
olduğu takdirde Sultan onu evlendirir. Çünkü onun evlendirilmesi velilerin 


üzerine bir haktır. Kızın dengi bir müslüman erkek onu istediği zaman, kız 
hakkı olan evlilikten menedilirse, hâkim bu hakkı ona verir. 
Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 


Velisi olmayanın velisi ulkanıdır 

Fakat kadın kendisine denk olan bir kişiyi seçerse, velisi de başka bir kişiyi 
seçerse, veln kadının seçtiğini reddedip kendi seçtiğine nikahlayabilir. 
Çünkü baba, kızından daha iyi bilir ve daha uygun olanı seçer. 


Velinin Hazırda Bulunmaması 


Kızın birkaç velisi olur da en yakın velisi iki merhale veya daha fazla bir 
uzaklıkta bulunursa (iki merhale, bir gün, bir gecelik yoldur) kızın velilik 
hakkı ondan alınıp başka bir veliye verilemez. Bu durumda kızı Sultan 
evlendirir. Çünkü o kızı evlendirmek o velinin hakkıdır, o veli de hazırda 
olmadığı için onun vekili Sultan olur. 

Eğer velinin uzaklığı iki merhaleden az ise, Sultan onun iznini almak 
suretiyle kızı evlendirebilir. Çünkü buradaki mesafe kısadır, ona müracaat 
edilebilir. O da ister gelir kendisi evlendirir, isterse vekalet verir. 

Yakınlık Derecesi Aynı Olan Birkaç Velinin Olması 

Ana-bababir kardeşler veya bababir kardeşler gibi nesebden gelen ve 
yakınlık derecesi aynı olan birkaç velisi bulunduğu takdirde nikâh 
hususunda en bilgili olan hangisiyse, nikâhı onun yapması daha doğru olur. 
Ondan sonra en muttaki olan o kadını evlendirir, çünkü o daha şefkatli olur. 
Ondan sonra da en yaşlıları o kadını evlendirir, çünkü o daha tecrübelidir. 
Eğer velilerin tümü içlerinden birine izin verirlerse, izin verilen kişi o 
kadını evlendirir. Eğer veliler, kadını evlendirmek hususunda ihtilafa düşer 
de herbiri kendisi evlendirmek isterse, aralarında kura çekmek va-cib olur, 
kura kime çıkarsa kadını o evlendirir. 

Kadın, velilerin tümüne de izin vermişse, onlardan herhangibirinin 
evlendirmesi caizdir. Eğer kadın yalnız birine izin vermişse, bir başka veli 
evlendirdiğinde nikâh sahih olmaz. Çünkü kadın ona izin 
vermemiştir. 


Kadının Velisinin Olmaması 


Kadının velisi olmadığı zaman, velayet hakkı kadı'ya (hâkim) intikal eder. 
Çünkü hâkim, müslümanlann maslahatını gözetmek için tayin edilmiş bir 
görevlidir. Velisi olmayan kızı evlendirmekte kızın maslahatı vardır. Hz. 
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Peygamber'in "Velisi olmayanın velisi sultandir. > buyurduğunu 
nakletmiştik. 


Evlendirmede Velinin Vekalet Vermesi 


Kızın babası ve babasının babası, kızı evlendirmek hususunda onun iznini 
almadan bir başkasını vekil tutabilirler. Velinin vekile, koca adayının 
sıfatlarını bilmesi vekaletin sıhhati için şart değildir. 

Çünkü vekil koca adayını kendisi seçebilir. Mutlak vekalet verilen vekilin, 
kadının maslahatını gözetmesi, ona denk bir kişi bulması farzdır; zira 
mutlak vekalet, denk bir kişiyle evlendirme şartını içinde barındırır. 

Baba ve dedenin dışındaki veliler, kızın iznini almadan başkasına vekalet 
veremezler. Çünkü kendileri de kızın iznini almadan evlendirme yetkisine 
sahip değillerdir. 


V. İki Şahidin Bulunması 
Bir Mukaddime 


Evlenme akdinde her ne kadar diğer akidlerde olduğu gibi rıza, icab ve 
kabul şart ise de İslâm bu akdi azamet perdesi altına alarak akd'e dini bir 
tabiat vermiştir. Onu kulluk boyasıyla boyamış, insan için sevap ve itaat 
kapısı yapmıştır. Nikâh akdinin çok önemli neticeleri olduğu için iki şahit 
bulunması şart kılınmıştır. Çünkü nikâh akdi sayesinde muaşeret helâl 
olmakta, mehir, nafaka, neseb ve miras hakkı doğmaktadır. 

İşte bütün bunların eşler tarafından yerine getirilmemesi ve ink;.r edilmesi 
ihtimal dahilinde olduğundan, İslâm bu hususta ihtiyatlı davranarak en az 
iki şahidin bu akd'e şahitlik etmelerini şart kılmıştır. 

Şahitlerde bulunan sıfatlar onları güvenilir kişiler kılar. Nikâh akdinin 
gerekleri yerine getirilmediğinde veya inkâr edildiğinde şahitler devreye 
girerek şahitlikte bulunurlar. 

Nikâh akdinde iki şahidin bulunmasının vacib olduğunun delili, Hz. 
Peygamber'in şu sözüdür: 


Nikâh ancak bir veli ve iki adil şahitle olur. Böyle olmayan nikah bâtıldır. 
(61| 


Şahitlerde Bulunması Gereken Şartlar 

Şahitlerde bulunması gereken şartlar şunlardır: 

1. Müslüman olmak. - 

Nikâh akdinde müslüman olmayan kişinin şahitliği sahih olmaz. Çünkü 
nikâh akdinin dini bir veçhesi vardır. Müslüman olmayan kişi müslümanlar 
aleyhine şahitlik yapamaz. Ayrıca şehadet, veliliktir; kâfir ise müsl umana 
veli olamaz. 

Mü'min erkeklerle, mü'min kadınlar birbirlerinin o velisidirler. 
(Tevbe/71) 

Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol kılmayacaktır. 
(Nisa/141) 

2. Erkek olmak. 

Nikâh akdinde kadınların şahitliği sahih olmaz. Nikâh akdinde bir erkek ve 
iki kadının şahitliği de sahih olmaz. 

Zübri şöyle demiştir: "Sünnet, kadınların şahitliğinin hadler (cezalar), nikâh 
ve talakta caiz olmadığı üzere sabit olmuştur". 

Zühri tâbiindedir, tabiinden gelen söz de onu merfü hadis seviyesine 
yükseltir. 

3. Âkil ve baliğ olmak. 

Deli ve çocuk nikâh akdinde şahitlik yapamazlar. 

4. Adil olmak. 

Şahitlerin zahirde de olsa adil olmaları gerekir. Açıktan fısk işleyen kişinin 
şahitliği sahih olmaz. 

5. Sağır olmamak. 

Sağırın veya uyuyanın şahitliği caiz olmaz. Çünkü sağır olan veya uyuyan 
kişi, şahitlikten beklenen faydaları sağlamaz. Çünkü nikâh akdinde şahitlik, 
sözü duymakla yapılabilir. 

6. Kör olmamak. 

Görmeyen kişi nikâh akdinde şahitlik yapamaz. Çünkü burada görmek 
şarttır. 


Kadının Razı Olduğuna Dair Şahitlik Etmek 


Nikâh akdi hakkında kadının razı olduğuna dair şahitlik etmek müs- 
tehabdır; yani şahitlerin kadının evlenmeye razı olduğuna şahit olmaları 


gerekir. Kadın 'Ben bu akd'e razıyım' veya 'Bu hususta izin verdim' demeli, 
şahitler de bunu duymalıdır. Bu, kadının daha sonra bunu inkâr etmemesi 
için bir tedbirdir. 

Baba ve Dedenin İffetinin Korunması 

Çocuk ister kız, ister erkek, ister müslüman, ister kâfir olsun baba ve 
dedesinin iffetini korumakla (onları evlendirmekle) yükümlüdür. Dedesi 
baba veya anne tarafından olsa da, kâfir olsa da çocuk onun mehrini vererek 
veya vermeyi taahhüd ederek, onu evlendirmelidir. Tabii babası için de 
bunu yapmalıdır. Çocuğun bunu yapması şu şartlara bağlıdır: 

1. Çocuk, mehiri verecek kadar zengin olmalıdır. 

2. Baba veya dedenin evlenmeye ihtiyacı olmalıdır. 

Baba veya dedesinin iffetli kalıp zinaya düşmemelerini temin etmek ' için 
onları, (o mehirlerini (o vererek evlendirmek, nafaka gibi zaruri 
şeylerdendir. Çünkü zinaya düşmek, insanı helake götüren bir 
durumdur. Ayrıca bu, babalık ve dedeliğin hürmetine de aykırıdır. Bu 
onlarla güzel bir şekilde arkadaşlık yapmak da sayılmaz. Oysa Allah Teâlâ 
onlarla güzel bir şekilde ilgilenmeyi, arkadaşlık yapmayı emretmiştir: 

Onlarla (anne ve babanla) dünyada iyi geçin. (Lokman/15) 


Kafirlerin Nikâhları 


Kâfirlerin kendi aralarındaki nikâhları sahihtir. Bunun delili de dörtten fazla 
kadınla evli olduğu halde müslüman olan kişilere Hz. Peygam-ber'in 
'Dördüncüyü yanında tut, gerisinden ayrıll diye emretmesidir. Hz. 
Peygamber onlara nikâhlarının durumunu sormamış ve onların eski 
nikâhlarını sahih olarak kabul etmiştir. 


Evli Olan Kâfir Çiftin Müslüman Olması 


Evli olan kâfir çift müslüman olduğunda eski nikâhları sahih kabul edilir. 
Çünkü nikâhın bâtıl olması, dinlerinin ayrı olması halinde sözko-nusu olur. 

İbn Abbas şöyle rivayet etmiştir: "Hz. Peygamber zamanında bir kişi gelip 
müslüman oldu. Ondan sonra da karısı gelip müslüman oldu. Adam 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Karım benimle beraber müslüman olmuştu, onu bana iade 
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et” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, kadını o adama teslim eşi Zİ 


Erkek müslüman olur da kadın küfründe devam ederse ve müşrik değil de 
ehl-i kitab olursa, nikâhları devam eder. Çünkü ehl-i kitab kadınlarla 
evlenmek caizdir. Kocası müslüman-olan kadın müşrikse ve iddet süresi 
geldiği halde müslüman olmamışsa, kocasının müslüman olduğu andan 
itibaren nikâhları geçersiz olur. Ancak iddet zamanında müslüman olursa, 
aralarındaki nikâh devam eder. Eğer kadın müslüman olur da kocası 
küfürde devam ederse, kadının müslüman olduğu andan itibaren araları 
ayrılır. Fakat koca, karısı iddetli iken müslüman olursa, karısı kendisine eski 
nikahıyla verilir. 

Koca, karısının iddeti bittikten sonra müslüman olursa, kadın ona verilmez. 
Bu durumda yeniden nikâh akdi yapılması gerekir. 

Amr b. Şuayb'ın dedesinden şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, kızı 
Zeyneb'i (kendisinden sonra müslüman olan kocası) Ebu'I-As b. er-Rebi'e 
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yeni bir rriehir ve yeni bir nikâh ile verdin, 2 


Mehir (SSıdak) 

Mehir nikâh akdinden ötürü kocanın karısına vermekle yükümlü olduğu 
maldır. Kocanın bunu karısına vermesi farzdır. Buna sıdak (mehir) 
denilmesinin sebebi, onu veren kişinin sadık (doğru) olduğunu 
göstermesidir. 

Mehir'in (SSıdak) Hükmü 

Mehir'in (&sidak) hükümlerini şöyle özetleyebiliriz: 

Akid tamamlandığında kocanın üzerine mehir vacib olur. tster verilecek mal 
veya paranın miktarı tayin edilsin, ister edilmesin onu vermek vacibdir. 
Hatta taraflar mehir verilmemesi hususunda anlaşsalar bile yine mehir 
vermek gerekir, 

Mehir'in vacib olduğunun delili Kur'an, Sünnet ve İcma'dır. 

Kadınlara nikâh bedellerini (mehirlerini) müşkilat çıkarmaksızın (isteyerek) 
verin. 

(Nisa/4) 

O halde hangilerinden nikâh ile faydalandınızsa, farz olan mehirlerini 
kendilerine verin. Mehiri takdir edip belirttikten sonra aranızda 
anlaşmanızda sizin için herhangibir günah yoktur. 

(Nisa/24) 

Kadınlara yaklaşmadan ve mehirlerini tayin etmeden onları .- 
boşarsanız, size herhangi bir günah yoktu. Bu (durumdaki) 
kadınları faydalandırın. (Bakara/236) 


Sünnet'ten delili ise Sehl b. Sa'ddan rivayet edilen şu hadistir: Rasülullah'a 
bir kadın geldi ve 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben nefsimi (kadınlık kıymetimi 
mehirsiz olarak) sana hibe etmek için geldim' dedi. Rasülullah 'Benim 
kadına ihtiyacım yoktur' dedi. Bir sahabi 'Bu kadını benimle evlendir ey 
Allah'ın Rasülü!'' dedi. Hz. Peygamber 'Ona bir elbise ver' dedi. Sahabi 
"Verecek elbisem yoktur' dedi. Hz. Peygamber 'Demirden dahi olsa ona bir 
yüzük ver' dedi. Sahabi, buna da sahip olmadığını söyleyince, Hz. 
Peygamber ona 'Kur'an'dan ezberinde ne var”' diye sordu. Sahabi 
'Ezberimde şu süre var, şu süre var' diye birtakım süreleri saydı. Hz. 
Peygamber 'Ezberindeki süreleri ona öğretmen şartıyla onu seninle 
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evlendirdim' dedi. 163 


Hadiste geçen 'nefsimi sana hibe ettim' ifadesi 'nikâhımı senin eline verdim' 
demektir. 

İcma'dan olan delile gelince, hiçbir rnüslüman, hiçbir âlim buna karşı 
çıkmamış, tüm âlimler mehirin farz olduğunda ittifak etmişlerdir. 


Mehirin Meşruiyetinin Hikmeti 


Mehir; kocanın hanımiyla güzel geçineceğini taahhüd etmesinin bir 
ifadesidir. Ayrıca kadının ihtiyaç duyduğu evlilik masraflarını karşılamak 
için bir imkândır. İslâm kocanın üzerine mehiri farz kılmakla, kadının para 
kazanmak için şerefine uygun olmayan işlerde çalışmasını önlemek 
istemiştir. 


Akid Esnasında Mehirin Belirlenmesi 


Nikâh esnasında mehirin belirlenmesi sünnettir. Çünkü Hz. Peygamber, 
mehiri belirtmeden nikâh kiymamıştir. Ayrıca mehiri belirlemek, çiftler 
arasında çıkması muhtemel olan ihtilafı önler. Hz. Peygamber'in mehiri 
belirtmesini, âlimler farz olarak görmemişlerdir. Çünkü bütün âlimler, nikâh 
akdinin mehir belirlenmeden de caiz olduğunu ittifakla söylemişlerdir. 
Mehir belirlenmeden yapılan nikâh, her ne kadar Hz. Peygamber'in fiiline 
aykırı olduğundan mekruh olsa da akid caizdir. 


Mehir Kadının Malıdır 


Mehir, sadece kadının hakkıdır. Kadının velilerinden hiçbirinin me-hirde 
hakkı yoktur. Veliler sadece mehri kabul edip kadına vermek üzere 
alabilirler. 

Eğer bir eşi boşayıp başka bir kadınla evlenmek isterseniz, öncekine (mehir 
olarak) çok mal vermiş bulunsanız da o maldan birşey geri almayın. Acaba 
iftira ederek ve açık günahkârlık yaparak mı onu ; geri alacaksınız? 
(Nisa/20) 

Eğer onlar mehirlerinden bir kısmını size bağışlarlarsa, onu afiyetle ve 
güzelce yeyin. 

(Nisa/4) 


Mehir'in Sınırı 


Mehir'in ne azında, ne de çoğunda sınır yoktur. Mal ismi verilen herşey 
veya malın bedeli olan herşey mehir olarak verilebilir. Meselâ bir seccade, 
bir evde oturtmak, para, hayvan, elbise, yüzük gibi şeylerin tümünden ister 
az olsun, ister çok olsun, mehir verilebilir. Bunun delili şu ayettir: 

(Haram kılınanlar) dışında kalan kadınları, zinadan uzaklaşmak ve evli 
yaşamak maksadıyla mallarınızla isteyip (nikâhlanmanız) size helâl kılındı. 
(Nisa/24), 

Allah Teâlâ bu ayette malı mutlak olarak zikretmiş, belli bir sınır 
koymamıştır. Yukarıda Hz. Peygamber'in 'Demirden bir yüzük dahi olsa 


kadına epi buyurduğunu nakletmiştik. 

Âmir b. Rabiâ'dan şöyle rivayet edilmiştir: "FezâreoğuHarından bir kadın, 
(mehir olarak) bir çift ayakkabı karşılığında evlendi. Bunun üzerine 
Rasüluüah 'Nefsinin karşılığı ve hakkın (olduğu halde) bir çift ayak: kabıya 
mı razı oldun?" buyurdu. Kadın 'evet' dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, 
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nikâhı tecviz eşyin SS 


Eğer bir eşi boşayıp başka bir kadınla evlenmek isterseniz, öncekine (mehir 
olarak) kantarlarca mal vermiş bulunsanız da o maldan birşey geri almayın. 
Acaba iftira ederek ve açık günahkârlık yaparak mı onu geri alacaksınız? O 
verdiğiniz (mehir) malını nasıl alırsınız ki birbirinize katılmış idiniz ve 
kadınlar (daha önce) sizden kuvvetli bir . söz almışlardı. (Nisa/20-21) 

Ayetten de anlaşıldığı gibi Allah Teâlâ, kocanın karısına kantarlarca mehir 
vermesine rıza göstermiştir. 'Kantarlarca mal' çok mâl demektir. Bu da 
mehirin sınırı olmadığını gösterir. Fakat mehirin 10 dirhemden az, 500 


dirhemden de fazla olmaması müstehabdır. Çünkü Hanefiler, mehrin en az 
10 dirhem olmasının vacib olduğunu söylemişlerdir. Hz. Peygamber'in 
kızlarının ve eşlerinin mehirlerinin de 500 dirhem olduğu rivayet edilmiştir. 
Hz. Ömer'in şöyle dediği rivavet edilmiştir: "Kadınların mehirlerini 
çoğaltmayın! Zira mehirleri çoğaltmak dünyada lütuf veya. Allah katında 
takva olsaydı, ona Peygamber sizden daha evla idi. Oysa Rasülullah'ın 12 
ükiyeden fazla mehir karşılığında kadınlardan hiçbirini kendisine ve 
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kızlarından hiçbirini de başkasına nikahladığını bilmiyom 


Mehirin Acele Verilmesi ve Tehir Edilmesi 


Mehirin acele (peşin) verilmesi şart değildir. Mehirin tümü cinsi 
münasebetten önce de sonra da verilebilir veya bir kısmı peşin olarak, bir 
kısmı da tehir edilerek verilebilir. Ancak mehirin zamanını tayin etmek 
şarttır. Mehir kadının malı olduğu için, kadın zamanını tayin edebilir. Eğer 
mehir, muaccel ise kadın kendini kocasına teslim etmeyebilir. Değilse buna 
hakkı yoktur, çünkü kendisi baştan razı olmuştur. 


Mehirin Tümünün veya Yarısının Vacib Olması ve Düşmesi 


Mehirin, kadının kocası üzerinde bulunan hakkı olduğu yukarıdaki 
bahislerden anlaşılmıştır. Şimdi mehirin hangi durumlarda tümünün, hangi 
durumlarda yansının vacib olduğunu ve hangi durumlarda da mehirin 
tümünün kocanın üzerinden kalktığını beyan edeceğiz. 


Mehirin Tümünün Vacib Olması 


Mehirin tamamını vermek iki durumda vacib olur: Kocaya, hanımı ister hay 
izliyken, ister temizken münasebette bulunduğunda mehirin tümünü 
Ödemek vacib olur. Çünkü yaptığı akdin karşılığını almıştır; Bunun bedelini 
de vermesi gerekir. Şu ayet buna delâlet etmektedir: 

Öyleyse o kadınların hangisini nikâh edip ondan faydalanmişsanız (lezzet 
alrruşsamz), onların-mehirlerini kendilerine farz (tam) olarak verin! 
(Nisa/24) 

Ayetteki istimta kelimesinden maksat, cinsi münasebet ve ondan alınan 
zevktir. Ücret'ten maksat, mehirdir. Mehire ücret denmesinin sebebi, 


faydalanma mukabili olduğundandır. 
Hz. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Bir erkek bir kadınla evlenip de 
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cinsi münasebet kurduğunda mehirin tümünü vermesi gerekir". 


Kadın öldüğünde, kocası ister onunla cinsi münasebette bulunmuş olsun, 
ister olmasın, mehirin tümü vacib olur. Bu hususta sahabiler icma etmiştir. 


Mehirin Yarısının Vacib Olması 


Eğer koca cinsi münasebetten önce karısını boşarsa, kesilen mehirin yarısını 
ödemesi vacib olur. Şu ayet buna delâlet etmektedir: 

Eğer kadınları, onlara el sürmeden mehirlerini tayin etmiş olduğunuz halde 
boşarsanız, onlara mehirin yarısı vardır. Ancak onların haklarından 
vazgeçmeleri veya nikâh bağı elinde bulunan (kocanın) ondan (mehirin 
tümünden) vazgeçmesi müstesnadır. (Bakara/237) 


Mehirin Tümünün Koca'dan Sakıt Olması 


Kadının kendisi duhulden önce kocasından ayrılırsa, mehirin tümü kocanın 
üzerinden düşer. Meselâ kadın rnüslüman olduktan sonra nikâhı kendisi 
feshettiğinde veya kadın mürted olduğunda veya kocada bulunan bir 
ayıptan ötürü ayrıldığında veya koca kadında bulunan bir ayıptan ötürü onu 
boşadığında mehirin tümü kocanın üzerinden düşer. Çünkü bu durumlarda 
mehirin düşmesine sebep olan kadının kendisidir ve bu yolu bizzat kendisi 
seçmiştir. 

Mebhr-i Misil 

Mehr-i misil, kadının benzeri kadınlara verilen mehirdir. Bu mehir, kadının 
soyuna, sopuna, güzelliğine göre takdir edilen mehirdir. Mehr-i misil 
hususunda, kadının en yakın akrabaları dikkate alınır. Bunlar ana-bababir 
kızkardeşleri, sonra bababir kızkardeşleri, sonra kızkardeşinin kızları, sonra 
halalarıdır. Eğer kadının yakınları yoksa veya evlenmemişse anne, teyze 
gibi akrabaları dikkate alınarak mehir takdir edilir. Çünkü bunları dikkate 
almak, yabancı kadınları dikkate almaktan daha evladır. Eğer anne 
tarafından da akrabaları yoksa, aynı memleketteki yabancı kadınlar dikkate 
alınır. 


Mehr-i Misil'in Takdirinde Dikkate Alınması Gereken Sıfatlar 


Neseb bakımından eşitlik gözetildikten sonra aşağıdaki vasıflarda da eşitlik 
gözetilmelidir: 

1. Yaş 

2. Akıl 

3- Güzellik 

4. Zenginlik 

5. İffet 

6. Dindarlık | 

7. Takva - 
8. İlim , 

9. Bakirelik 

10. Kendisini farklı kılan diğer vasıflar 


Mehr-i Misil'in Meşruiyetinin Delili 


Bir kadınla evlenip mehir tayin etmeden ve onunla cinsi münasebette 
bulunmadan ölen adam hakkında kendisine sual sorulduğunda ibn Mes'ud 
şöyle demiştir: 'O kadına, kendi seviyesindeki kadınların mehrinin benzeri 
(&mehr-i misil) tahakkuk eder; ne eksik, ne de fazla; hakkında vefat iddeti 
lâzım gelir ve miras alır1. Bunun üzerine Ma'kıl b. Sinan el-Eşcai kalkarak 
'Rasülullah, bizim aşiretin kadını Berva binti Vâşık hakkında da senin 
verdiğin hükmün aynını verdi' dedi ve bu şehadetle İbn Mes'ud(un gönlü) 
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ferahladı. 162) 


Mehr-i Misil Gerektiren Durumlar 


Aşağıda zikredeceğimiz durumlarda mehr-i misil vacib olur: 

A. Nikâh akdi fasid olduğunda. 

Meselâ şahitsiz veya velisiz akdedilen nikâhtan sonra cinsi münasebet 
olmuşsa, mehr-i misil gerekir. Çünkü nikâhın şartlarından biri veya birkaçı 
eksik olduğunda hem nikâh, hem de tayin edilen mehir fasid olur ve onların 
arasını ayırmak da vacibdir. 

B. Karı-koca mehirin tayin edilip edilmediğinde ihtilaf ederlerse, mehir 
fesholunarak mehr-i misil'e dönüşür. 


Eğer karı-koca mehirin tayininde ihtilaf edip de kadın 'Bana mehir tayin 
ettin' derse, koca da 'Hayır, etmedim' derse, karı ve koca yemin ederler. 
Böylece mehir fesholunarak, yerine mehr-i misil vacib olur. Yine mehirin 
miktarında ihtilaf olduğunda da hüküm böyledir. Meselâ kadın 'İki bin lira 
mehir tayin ettin' derse, koca da 'Hayır bin lira mehir tayin ettim! derse, 
ikisi de yemin ederler ve mehir fesholunarak mehr-i misil'e dönüşür. 

C. Mehiri, fasid bir şekilde ta/in etmek de mehr-i misil'i vacib kılar. Tayin 
edilen mehirin fasid olmasını aşağıda 

beyan edeceğiz: 


Birinci Mesele 


Tayin edilen mehir; şarap, domuz, oyun aletleri gibi şer'an mal sayılmayan 
maddelerden olursa, bu mehir fasid olur. Çünkü şeriat mehirin mal olmasını 
veya malın bedeli olmasını vacib kılmıştır. 


» İkinci Mesele 


Mehir olarak tayin edilen mal, kendisinin olmadığı zaman mehri misil vacib 
olur. Meselâ gasbettiği bir seccadeyi mehir olarak verirse bu fasid bir mehir 
olur. 


Üçüncü Mesele, 


İki veya daha fazla kadını tek mehirle nikahlayan kişinin, nikâhı sahih, 
fakat mehiri fasid olur. Bu durumda kadınların herbirine mehr-i misil 
vermek gerekir. Çünkü iki veya daha fazla kadın tek mehirle nı- 
kâhlandığında, hangisine ne kadar mehir verileceği bilinemez. 


Dördüncü Mesele 


Velisi küçük çocuğu mehr-i misilden daha fazla mal vererek evlendirirse 
veya küçük-büyük bakire bir kızı iznini almadan mehr-i misilden daha az 
bir mal ile evlendirirse, mehir fasid olur ve mehr-i misil vacib olur. Çünkü 
veli, onlar için en uygun olanı yapmak zorundadır. Bu yüzden tayin edilen 
mehir, mehr-i misil'e dönüşür. 


Beşinci Mesele 


Reşid olan bakire veya dul kadın, velisine 'beni mehirsiz olarak evlendir' 
derse, veli de mehirsiz olarak evlendirirse mehr-i misil vacib olur. Ancak 
nikâh akdi ile değil, cinsi münasebet ile vacib olur. 


Altıncı Mesele 


Mehir tayin edilirken mehirin bir kısmının kadının babasına veya kardeşine 
verilmesi şart koşulduğunda nikâh sahih, mehir fasid olur ve kadına mehr-i 
misil verilmesi vacib olur. 

Bir Uyarı 

Nikâh akdi için koşulan şartlan üç kısımda beyan edebiliriz: 


Birinci Kısım 


Koşulan şart, nikâhın gereklerine uygun olmalıdır. Eğer kadın kendisine 
nafaka verilmesi" veya kumalar arasında kendisine fazla gün tayin edilmesi 
hususunda şart koşarsa, koşulan bu şartlar geçersizdir. Bu durumda nikâh 
akdi ve tayin edilen mehir sahih olur. 


İkinci Kısım 


Koşulan şart nikâhın gereklerine aykırı olur da nikâhın asıl amacı olan cinsi 
münasebete mâni olmazsa, bu şartlar geçerli olmaz. Meselâ kadın nikâh 
akdinde kocasına 'Benim üzerime başka bir kadın almayacaksın' derse veya 
"Kendisinin geçimini üstlenmemek' şartını koşarsa, nikâh akdine zarar 
vermez, fakat şartlar geçersiz oluf. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Allah'ın Kitabı'nda olmayan her şart bâtuldır. 22! 

Eğer mehir fasid bir şarta bağlanırsa mehir fasid olur. Çünkü mehire razı 
olmak, şarta bağlanmıştır ve o şart da fasiddir. Çünkü bu durumda rıza 
ortadan kalkar. 


Üçüncü Kısım 


Koşulan şart, nikâhın asıl amacı olan cinsi münasebete engel olursa, nikâh 
bâtıl olur. Meselâ kadın akid esnasında 'Benimle cinsi münasebette 
bulunmayacaksınI veya 'Nikâhtan sonra beni boşayacaksın' diye şart 
koşarsa nikâh bâtıl olur. Çünkü bu şart, nikâhın asıl amacı olan cinsi 
münasebete engeldir. 

Muta 

Muta, meta kelimesinden türemiştir ve kişinin 'yararlandığı şey' anlamına 
gelir. Buradaki mut'a'âan maksat, kocanın, boşadığı hanımına verdiği 
maldır. 

Mut'a'nın Vacib Olduğu Durumlar Kocanın üzerine şu durumlarda mut'a 
vacib olur: 

A. Cinsi münasebetten sonra boşadığı zaman, 

B. Nikâh akdinde mehir tayin edilmezse, cinsi münasebetten önce boşadığı 
zaman, 

C. Kocada bulunan birşeyden dolayı kadının ayrılmasına hükmedildiği 
zaman. 

Meselâ kocanın mürted olması veya lian yapması durumunda mut'a 
vermesi gerekir. Kadınla cinsi münasebette bulunup bulunmaması 
hükmü değiştirmez. Ancak bu, mehir tayin edilmediği zaman sözkonusu 
olur. 

Kendisiyle cinsi münasebet kurulmadan boşanan kadına, eğer mehir tayin 
edilmişse mut'a verilmez. Zira bu durumdaki kadın tayin edilen mehirin 
yarısını alır. Ayrıca zaten kocasına da birşey vermemiştir. 

Sözkonusu durumlarda mut'a'nın vacib olduğunun delili şu ayetlerdir: 
Kadınlara yaklaşmadan ve mehirlerinj tayin etmeden onları boşarsanız, size 
bir günah yoktur. Bu (durumdaki) kadınları faydalandırın. Zengin olan 
kendi kudretince, fakir olan da kendi kudretince uygun bir şekilde 
faydalandırsın (boşadığı hanımına birşeyler versin). 

(Bakara/236) 

Boşanmış kadınlar için, uygun bir tarzda faydalandırma (geçimlerini 
sağlama) vardır. Bu, Allah'tan sakınanlar üzerine bir haktır. (Bakara/241) 


Mut'a'nın Miktarı 
Eğer kan-koca arasında mut'a tayin edilmişse, aralarında anlaştıkları bu mal 


ister az, ister çok olsun kadının hakkıdır. Eğer mut'a konusunda ihtilafa 
düşerlerse, kadı eşlerin durumunu dikkate alarak mut'a tayin eder. 


Bu (durumdaki) kadınları faydalandırın. Zengin olan kendi kudretince, fakir 
olan da kendi kudretince uygun bir şekilde faydalandırsın. (Bakara/236) 
Boşanmış kadınlar için, uygun bir tarzda faydalandırma vardır. 
(Bakara/241) 

Ancak mut'a'nın otuz dirhemden az, mehirin yarısından da fazla olmaması 
müstehabdır. 


Mut'a'nın Meşruiyetinin Hikmeti 


Mut'a'nın meşruiyetinin hikmetlerinden biri, kocasından ayrılan kadının 
gönlünü hoş etmek, onun elemini hafifletmektir. 

Halkın çoğu, mehiri kadının bedeli olarak görüp aşırı gitmektedir. Onlar 
mehirde aşırı gitmenin, kadının mertebesini ve ailesini taltif etmek 
olduğunu zannediyorlar. Oysa mehirde aşırı davranmak, ne kadını, ne de 
ailesini taltif etmek anlamına gelir. Mehir, kadının evlenmeye istekli 
olduğunla ve bunu meşru bir şekilde yapmak istediğine delâlet eder. Mehir, 
aile binasının temel taşlarından biridir. Ayrıca bu kişiler, mehirde aşın 
davranmanın topluma ve evlenen kişilere zararı dokunacağından, hatta 
toplumsal bir felâket halini alıp birtakım sosyal sorunlara sebep olacağından 
habersizdirler. Yine bu kişiler Hz. Peygamber'in sünnetine aykırı 
davrandıklarından da habersizdirler. Çünkü Hz. Peygamber, mehirin az ve 
kolay olmasını tavsiye ederek bunun berekete sebep olduğunu belirtmiştir. 
Mehirde aşırı davranmanın .sebep olabileceği toplumsal omefse-detlerin 
bazılarını şöyle zikredebiliriz: 

Mehir hususunda aşın davranmak gençleri, özellikle de fakir gençleri 
evlenmekten uzaklaştırır. Bu durumdaki gençler de şeytana uyarak zinaya 
düşebilirler. Bu da neseblerin karışmasına, namusların kirlenmesine, 
hastalıkların artmasına sebep olur. 

Gençler zamanında evlendirilirlerse, bu evlilik onları iffetli kılmaya sebep 
olur, ahlâk ve dinlerini muhafazada yardımcı olur. Bu durumda da toplum 
günah ve fücurdan korunur. 

Mehir hususunda aşırı davranmak, kadınları fıtratın gereği olan evlilikten 
mahrum bırakır, bunun sonucu olarak da baba evlerinde uykularını kaçıran 
bir huzursuzluk ve boşluk içinde bocalamalarına sebep olur. Çünkü kadınlar 
huzursuzluk ve vesveselerini ortadan kaldıracak bir koca evine ihtiyaç 
duyarlar. O ev onların sükünet ve ihtiyaçlarını karşılar. Fakat baba evinde 


bu ortamı bulamazlar. Dolayısıyla bu duruma düşmelerinin sebebi de 
mehir hususunda babalarının aşırı davranmasından kaynaklanmaktadır. 

Ne var ki kadınların bu durumu, normal bir ortamda, yollarına fesad 
çıkmadığı zamanlarda böyledir. Eğer yollan uygunsuz bir ortama düşerse, 
kocasız kadınların çoğunda olduğu gibi hemen fitneye kapılırlar ve toplumu 
fesada sürüklerler, helak ederler. 

Hz. Peygamber'in mehir hususundaki sözlerine kulak verelim: 
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Evliliğin en bereketlisi, mehir ve nafaka bakımından en kolay olamdn 


Nikâhın en hayırlısı, en kolay olan 

Bu bakımdan ticaret amacıyla, şeref göstergesi olarak veya gurur ve kibir 
nedeniyle talep edilen mehirde hayır ve bereket olmaz. 

Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber, Abdurrah-man 
b. AvPın üzerinde san bir boya lekesi gördü de 'Bu nedir?" diye sordu. 
Abdurrahman 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben 5 dirhem ölçüsünde altın bir 
çekirdek mukabilinde bir kadınla evlendim! dedi. Rasülullah 'Allah sana 
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mübarek eylesin. Bir koyunla da olsa düğün ziyafeti ver1 buyurdu. 


Hz. Peygamber, Abdurrahman b. AvPa bereket için dua etmiştir. Bereket de 
"hayrın çokluğu1 demektir. Çünkü bu evlilikte hayır vardır ve bu, mehirin az 
olmasının daha hayırlı olduğu düşüncesini pekiştirir. Acaba bu hususta aşırı 
gidip de bereketi yok edenlerin durumu nasıldır? 

Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Kadınların mebhirlerini 
çoğaltmayın! Zira mehirleri çoğaltmak dünyada kerem veya Allah katında 
takva olsaydı, ona Peygamber hiç kuşkusuz sizden daha evla idi. Oysa 
Rasülullah'ın 12 ukiyeden fazla mehir karşılığında kadınlarından hiçbirini 
kendisine ve kızlarından hiçbirini de başkasına nikahladığını bilmiyorum" 
(74) 


Sonuç olarak mehirde aşırı davranmak mekruh, mutedil davranmak da 
mendub'dur. Mehirde mutedil olmak, hem karı-koca için ve hem de toplum 
için hayır ve bereket sebebidir. 


Nikâh Akdi ve Gerekleri 
Nikâhın lügat mânâsı, iki şeyi birbirine birleştirmek, karıştırmaktır. Şer'i 


mânası ise akiddir; dolayısıyla eşlerin birbirlerinden faydalanmalarını 
mubah kılmaktır. 


Nikâhın Sahih ve Bâtıl Olan Çeşitleri 


Nikâh sahih ve bâtıl olmak üzere iki çeşittir. Bâtıl olan nikâh, sıhhat 
şartlarından birinin eksik olduğu nikâhtır. Bu tür nikâhın haram olmaktan 
başka hükmü yoktur. Dolayısıyla bu tür nikâhın üzerine evliliğin 
yükümlülükleri terettüb etmez. Ancak bâtıl olan bazı nikâhlarda mehr-i 
misil va-cib olur. Meselâ velisiz olarak yapılan nikâhtan sonra cinsi 
münasebet vuku bulursa, kadına mehr-i misil vermek vacib olur. Hz. 
Peygamber'in, üç defa 'Velisinin izni olmadan yapılan nikâh bâtıldır' 
dediğini nakletmiştik. Böyle bir nikâhtan sonra cinsi münasebette bulunan 
kişinin, kadının cinsel uzvunu helâl kıldığından dolayı mehr-i misil vermesi 
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>. ir 
gerektiği rivayet edilmiştir. 
Sahih olan nikâh ise, nikâhın rükün ve şartlarından hiçbirinin eksik 
olmadığı nikâhtır, İşte böyle bir nikâhın üzerine aşağıda zikredeceğimiz 
birtakım yükümlülükler terettüb eder. 


Nikâh Akdinin Hükümleri 


Nikâh akdinin birçok rüknü vardır. Nikâh ve nikâhın hükümlerinden 
bahsederken onları beyan etmiştik. 

Sahih Olan Nikâh Akdi Üzerine Terettüb Eden Hak ve Vacibler 
Nikâh akdi sahih olarak yapıldıktan sonra, eşlerin üzerine karşılıklı olarak 
terettüb eden birtakım hak ve vecibeler vardır. Bu hak ve vecibeleri kendi 
yerlerinde zikredeceksek de şimdi onları burada maddeler halinde belirtmek 
istiyoruz: 

1. Eşlerin herbiri diğerinden meşru bir şekilde istifade etmelidir. 

Kadınlar sizin tarlamzdır. Tarlanıza dilediğiniz gibi gelin. (Bakara/223) 

2. Kadın, kocasına tâbi olmalı ve itaat etmelidir. Ayrıca nefsini kocasına 
teslim etmeli ve onun evinin koruyucusu olmalıdır. 

Bu hususta Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kadın, kocasının yatağını (mazeretsiz) terkederek gecelerse, melekler o 
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kadına sabaha kadar lanet ederler. 2 


Bir erkek karısını yatağına davet ettiği zaman kadın (mazereti olmadığı 
halde) gelmez ve kocası da ona dargın olarak gecelerse, melekler sabaha 


77 
kadar o kadına lanet odalar 
Sizin onlar (kadınlar) üzerindeki hakkınız, hoşlanmayacağınız kimselere 


döşeklerinizi çiğnetmemeleridir. 1728) 

3. Koca, karısının mehirini vermelidir. Çünkü mehir, kadının kocası 
üzerindeki bir hakkıdır. 

Kadınlara nikâh bedellerini (rnehirlerini) müşkilat çıkarmaksizın (isteyerek) 
verin! (Nisa/4) 

4. Kadının geçimi kocanın üzerinedir. 

Tüm müslümanlar, kadının geçiminin koca üzerine vacib olduğunda ittifak 
etmişlerdir. 

(Boşadiğınız) kadınları gücünüz nisbetinde oturmakta olduğunuz yerin bir 
bölümünde oturtun. Onları darlık ve sıkıntıya sokmak maksadıyla 
kendilerine zarar vermeyin. Eğer gebe iseler, yüklerini birakmcaya kadar 
onlara nafaka verin. (Talak/6) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Onların (kadınların) sizin üzerinizdeki hakları da mâruf veçhile 


73 
nzıklandırılmaları ve siydirilmeleridir.. > 


Nafaka; yeme, içme, elbise ve meskeni kapsamaktadır. Bunun tafsilatı - 
Allah'ın izniyle- ileride beyan edilecektir. 

5. Kadınlar arasında adil davranmalıdır. 

Eğer erkeğin birden fazla hanımı varsa onlar arasında adalete uygun olarak 
taksimat yapması gerekir. Bu hususta Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Bir erkeğin iki kârısı olur ve onlar arasında adalet yapma2sa, kıyamet günü 


bir tarafı çarpık olarak gelin el 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: "Hz. Peygamber, hanımları arasında 
(günlerini) adaletle böler ve 'Allahim! Elimden geldiği kadarıyla benim 
taksimim budur! Senin kadir olduğun ve benim elimden gelmeyen 
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hususlarda beni kınama' derdin 8 


6. Nesebin sabit olması 

Cinsi münasebetten sonra, hamileliğin bilinen müddeti içinde doğan 
çocuklar kadının kocasına nisbet edilir. Hamileliğin en az müddeti altı ay, 
en fazla müddeti ise dört yıldır. Bu bakımdan meşru olan her evlilikten 
doğan çocuklar kocaya nisbet edilir. Nitekim Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur:" 


Çocuk döşek sahibinindir. Zâni'ye de taş (hadd) vardır. a 

7. Miras 

Mirasın şartlan tamam olduğunda, eşler arasında miras sabit olur. Vasiyetler 
yerine getirildikten ve borçlar ödendikten sonra, eğer çocukları da yoksa, 
hanımlarınızın bıraktığı malın yarısı; eğer çocukları varsa 1/4'i sizindir. 
Vasiyetlerinizin ve borcunuzun ifa edilmesinden sonra eğer çocuğunuz da 
yoksa bıraktığınız malın 1/4'i, eğer çocuğunuz varsa |/S eşinizindir. 
Babası, annesi ve evlâdı olmadığı halde vefat eden bir erkek veya kadının 
erkek veya kizkardeşi varsa, vasiyeti ve borcu çıktıktan sonra onların 
herbirine terekenin 1/6'i düşer. Eğer kardeşler birden fazla iseler, hepsi 
vasiyet ve borç çıktıktan sonra zarara uğratılmış olmaksızın terekenin 
1/3'inde ortaktırlar. Bu, Allah'tan bir tavsiyedir (emirdir). Allah bilendir ve 
halimdir. Kim Allah'a ve Rasülü'ne itaat ederse, Allah o kimseyi altından 
nehirler akan cennetlere yerleştirir. O cennetlerde ebedi kalıcıdırlar. Bu, 
büyük kurtuluşun ta kendisidir. (Nisa/12) 


Nikâh Akdinin Sünnetleri 


Nikâh akdinin birtakım sünnetleri vardır. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 1 

A. Nikâh akdinden önce hutbe okumak. 

Bu hutbenin koca adayı veya onun vekili tarafından okunması müs-tehabdır. 
Bu hususta Abdullah b. Mes'ud'dan merfü olarak rivayet edilen bir hadisi 
Hutbe bahsinde nakletmiştik. 

B. Eşlere dua etmek. 

Nikâh esnasında eşlere dua etmek sünnettir. Zira Ebu Hüreyre şöyle rivayet 
etmiştir: "Rasülullah evlenen bir kimseyi tebrik edeceği vakit 'Allah sana 
mübarek eylesin, sana mübarek olsun, aranızı hayırla cem etsin1 buyurdu". 
(83| 


GC. Nikâhı ilan etmek. 
Nikâhı aleni yapmak ve tef çalarak ilan etmek sünnettir. Nikâhı gizlet mek 
veya gizli yapmak mekruhtur. Zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Bu nikâhı aleni yapın, onu ilan etmek için de tef cim © 
Haram (birleşme) ile helâl (izdivac)ı birbirinden ayıran şey,.tef ve ses 
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teşhir)dir! li 


Bu nikahı aleni yapın, onu mescidlerin içinde kurun ve onun için tef çalın. 
(86| 


Nikâh için sevinç gösterileri yapmak, güzel oyunlar oynamak da sünnettir. 
Hz. Aişe Ensar'dan bir kişiye gelin götürdü-. Hz. Peygamber 'Ey Aişe! 


87 
Beraberinizde çalgı aletleri var mıydı? Çünkü Ensar bunu sever' dedi, 22 


Ancak fitneye, şehvetleri tahrik etmeye sebep olan şeyler ve içinde hayasız 
sözler bulunan şarkılar haramdır. 


Kişinin Ailesine Yaklaşacağı Zaman Dua Etmesi 


Kişinin, hanımına yaklaşacağı zaman şöyle dua etmesi müstehabdır: 
"Allah'ın izniyle başlıyorum. Yârab! Bizi ve bize ihsan edeceğin çocuğu 
şeytanın şerrinden muhafaza eyle!' 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Onların biri eşine (cinsi münasebet için) yaklaşmak istediği zaman 
"Bismillah, yâ Allah! Bizi şeytandan uzaklaştır, şeytanı da bize ihsan 
edeceğin çocuktan uzak kıll derse, şu muhakkak ki karakocanın bu 
birleşmesinden bir çocuk doğduğu takdirde artık o çocuğa ebediy-yen 
88| 


şeytan zarar veremez. 

9. Velime vermek sünnettir. 

Velime, içtima mânâsına gelen velim kökünden müştaktır. Buna velime 
denmesinin sebebi, koçların biraraya gelmesindendir. Velimenin lügat 
mânâsı, düğün ve davetlerde verilen yemek demektir. 


Velime'nin Hükmü 


Düğün sebebiyle velime yemeği vermek sünnet-i müekkede'dir. Çünkü bu, 
Hz. Peygamber'in hem fiili, hem de sözüyle sabit olmuştur. 
Bu hususta Enes b. Mâlik'ten şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah, Saliye 
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binti Huyey için kavut ve hurmadan düğün ziyafeti yerdi) 
Yine Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmiştir: 'Gün yükseldiği zaman 
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Rasülullah bizlere (Zeyneb Için) ekmek ve et ziyafeti medi 
Yine Enes b. Mâlik şövie rivayet etmiştir: "Abdurrahmah b. Avf, Rasülullah 
zamanında ahu .ian bir çekirdek karşıhğında evlendi de Rasülullah ona 'Bir 


21 
koyunla da olsa düğün ziyafeti yap' buğumdur. 


Âlimler, Hz. Peygamber'in fiilini ve sözünü nedb üzerine hamletmişlerdir. 
Velime Yemeğinin Ölçüsü 

Velime yemeğinin en azı, bir koyundur. En çoğunun ise sınırı yoktur. 
Velime Yemeğinin Zamanı 


Düğün velimesinin zamanı, akidden itibaren başlar, gerdek gecesine kadar 
devam eder. Ancak cinsi münasebetten önce velime yemeği vermek en 
efdalidir. Çünkü Hz. Peygamber, velime yemeklerinin tümünü cinsi 
münasebetten önce vermiştir. 


Velime'nin Meşruiyetinin Hikmeti 


Düğün velimesinin meşru kılınmasının hikmeti, kendisini evlenmeye ve 
insanları kendisinin yanında toplamaya muvaffak ettiğinden ötürü Allah'a 
şükretmektir. Çünkü bu toplantı sayesinde insanlar tanışırlar, yakınlaşırlar. 
Ayrıca nikâh da gizlilikten aleniyete çıkmış olur. 

Velime Yemeğine İcabet Etmenin Farz-ı Ayn Olması ve Bu Yemeğe İcabet 
Etmemenin Hükmü 

Velime yemeğine icabet etme hususunda Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
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Sizden biri düğün yemeğine davet olunduğunda oraya sekin © Ebu 
Hüreyre'nin rivayeti şöyledir: 
Kim (özürsüz olarak) davete gitmezse, muhakkak Allah'a ve Rasülüne 


| (931) 
isyan etmiş clur. 


Düğün yemeğine icabet etmenin vacib olmasının birtakım şartlan vardır. 
Alimler bu şartlan şöyle beyan etmişlerdir: 

A. Davet sahibi, sadece zenginleri davet etmemelidir. - 

Sadece zenginlerin davet edildiği düğün yemeğine icabet etmek vacib 
değildir. Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: 

:1;: Zenginlerin davet edilip de fakirlerin terkolunduğu düğün yemeği, ne 
kötü bir yemektir! Her kim (özürsüz olarak) davete gitmezse, ufı-muhakkak 


Allah'a ve Rasülü'ne isyan etmiş olur. 

Bu hadis, sadece zenginlerin davet edilip fakirlerin terkedildiği bir zamanın 
geleceğini haber vermektedir. Bu Hz. Peygamber'in bir mucize-sidir. Bugün 
bu mucize tahakkuk etmiştir. 

B. Davet eden de, davet edilen de müslüman olmalıdır. 

Müslüman olmayan kişinin velime davetine icabet etmesi farz değildir. 

. C. Velime yemeğinin ikinci günü olmamalıdır. 

Eğer velime yemeği birkaç gün devam ediyorsa birinci gün değil de ikinci 
gün davet edilirse, buna icabet etmek farz değil, müstehabdır. Eğer üçüncü 
gün davet edilirse, buna icabet etmek mekruh olur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Birinci günün yemeği vacib, ikinci günün yemeği sünnet, üçüncü günün 
yemeği ise gösteriştir; her kim gösteriş yaparsa Allah da onu (kıyamet 
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günü) teşhir eder. 2' 


Velime, birinci günde hak, ikinci günde mâruf, üçüncü günde ise riya ve 


gösteriştir. 

D. Davet, sevgi nedeniyle yapılmış olmalıdır. 

Eğer korkudan veya o kişiden faydalanmak amacıyla davet yapılırsa, icabet 
etmek vacib olmaz. Bu durumda kişi muhayyerdir. 

E. Davet sahibi zâlim, şerir ve malını haramdan kazanan bir kişi 
olmamalıdır. Böyle olan kişinin davetine icabet etmek vacib değildir. 

F. Davet yerinde münker birşey olmamalıdır. 

Meselâ erkek ve kadınların karışık bulunduğu bir davete, insan ve hayvan 
resimlerinin/heykellerinin bulunduğu bir davet yerine gitmek vacib değildir. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim Allah'a ve ahiret gününe iman etmişse, içkilerin dolaştırıldığı bir 
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sofrada oturmasın. 
Davete icabet eden kişinin icabetiyle münkerler ortadan kalkacak-olursa, 
davete icabet etmek vacib olur. 


! 


Velime Yemeğinden Yemek 


Velime davetine icabet eden kişinin, velime yemeğinden yemesi vacib 
değildir. Vacib olan sadece orada hazır bulunmasıdır. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


İçinizden biri bir yemeğe davet edildiği zaman hemen İcabet etsin; artık 
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isterse yemek yer, isterse yemeyip bırakır. 

Bazı âlimler, oruçlu olmayan kişinin velime yemeğinden yemesinin vacib 
olduğunu söylemişler ve buna delil olarak da şu hadisi göstermişlerdir: 
Sizden biri bir davet alırsa, icabet etsin, eğer oruçlu ise davet sahibine dua 


, 1991 
etsin, oruçsuz ise yemek yesin. 


Hadisin metninde geçen Feyusalli (salât etsin) ibaresinin mânâsı, 'dua etsin' 
demektir. Salât'm lügat mânâsı dua demektir. 

Onlar için dua et (<salli), şüphesiz senin salâtın (Sduan) onlara huzur verir. 
(Tevbe/103) 

Velime yemeğine davet edilen kişinin, birşeyler yemesi müstehabdır. Gelin 
üzerine şeker, badem, ceviz, dinar ve dirhem gibi şeyler serpmek caizdir. 
Serpilen şeyleri toplamak da helâldir. Ancak toplamamak daha evladır. 
Kadınlar Arasında Taksimat ve Onunla ilgili Meseleler 

Kasm'm (Ataksimin) lügat mânâsı, nasiptir. Istılahı mânâsı ise, birden fazla 
hanımı olan kişinin hanımlarının yanında eşit bir şekilde geceleme-sidir. 


Kadınlar Arasındaki Taksimatın Hükmü 


Birden fazla hanımı olan kişinin, onların arasında taksimat yapması ve ona 
göre gecelemesi gerekir. Onlar arasında adaleti yerine getirmesi için bu 
vacibdir. 

Taksim ve Diğer Haklarda Kadınlar Arasında Adaletin Vacib 
Olduğunun Delili 

Taksim ve diğer haklarda, kadınlar arasında adaleti gözetmenin vacib 
olduğunun delili Kur'an ve Sünnet'tir. 

Eğer (velisi bulunduğunuz) yetim (kız)lar(la evlendiğiniz takdirde onlar)a 
haksızlık yapmaktan korkarsanız, hoşunuza giden (başka) kadınlarla iki, üç 
ve dörde kadar evlenebilirsiniz. Eğer (birden fazla) kadınlar arasında 
adaletsizlik yapmaktan korkarsanız, bir tanesiyle veya sağ ellerinizin mâlik 
oldukları (cariyeler) ile yetinin! 

(Nisa/3) 

Bu ayeti kerime, kadınlar arasında adaletin gerektiğine işaret etmekte 
"Kadınlar arasında taksimatta adaleti gerçekleştirememekten korkarsanız, 
sadece bir kadınla evlenin1 anlamına gelmektedir. 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


Bir erkeğin iki karısı olur ve onlar arasında adalet yapmazsa, kıyamet günü 
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bir tarafı çarpık olarak gel 


Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah, hanımları arasında 
(günlerini) adaletle böler ve 'Allahım! Elimden gelen hususta benim 
taksimim budur. Senin kadir olduğun ve fakat benim elimden gelmeyen 
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hususlarda beni kınama' derdin (121! 


Taksimata Müstehak Olan Kadınlar 


Kocasına itaat eden kadınlar hasta, hayızlı ve nifash olsalar bile taksimata 
müstehak olurlar. Kocasına itaat etmeyen kadınlar ise taksimata müstehak 
olmazlar. Çünkü kocalarına itaat etmemekle bu haklarını kaybetmişlerdir. 
Kocaya itaat etmemenin keyfiyetinden ileride bahsedeceğiz. 


Kadınlar Arasındaki Taksimatın Keyfiyeti 


Koca, her karısı için bir gece tayin edebilir, eğer gece çalışıyorsa her karısı 
için bir gündüz tayin edebilir. Her gece bir karısının odasına gidebileceği 
gibi, sıra ile her kadını bir odaya da çağırabilir. Ancak kocanın, kadınların 
odalarına gitmesi daha evladır. Eğer kadınlardan birinin yanında gecelerse, 
diğerlerinin yanında da gecelemesi vacib olur. Hanımlarından birinin yanma 
giderken, diğerini yanına çağırma 

ramdır. Çünkü kumaların birbirlerinin evlerine çağınlmaları kendilerine ağır 
gelir. Ayrıca rızalarını almaksızın hanımların hepsini aynı evde barındırmak 
da haramdır. Çünkü bu, aralarında kin ve nefrete sebep olur. Ayrıca koca, 
hanımlarının herbirine ikişer veya üçer gün tayin edebilir, Ancak üçten fazla 
gün tayin etmek haramdır. Zira kadının üç günden fazla yalnız kalması 
tehlikelidir. 

Koca, birini diğerine tercih etmemek için hanımları arasında kura çekerek 
sıralarını belirlemelidir. Sırası olmayan hanımının yanma gündüz gidebilir. 
Ancak ihtiyaçtan fazla kalmamalıdır. 

Hz, Aişe Ürve b. Zübeyr'e şöyle demiştir: 'Ey kızkardeşimin oğlu! 
Rasülullah, (biz hanımlarının) nöbetlerimizde yanımıza uğrarken bazımızı 
bazımıza tercih etmezdi, hatta bazı günler olurdu ki o hepimizi dolaşır, 
hanımlarından herbirine cimada bulunmaksızın yaklaşırdı, o kadının kendi 


nöbeti gelip Rasülullah onun yanında kalana kadar bu böyle devam ederdi". 
(102| 


Kocanın, sırası olmayan hanımının evine geceleyin girmesi -hastalık ve 
benzeri mazeretler müstesna- caiz değildir. 

Evlendiği kadın bakire ise başlangıçta ona yedi gün ayırabilir. Bu yedi 
günün peşpeşe olması vacibdir. Evlendiği kadın dul olursa, ona da üç gün 
ayırabilir. T3ü uç güntrrr peşpeşe oiması-vaeibditr. 

Enes b. Mâlik şöyle demiştir: 'Bir kimse dul (karısı) üzerine bakire bir kızla 
evlendiğinde (nöbete tâbi olmaksızın) yedi gün onun yanında kalırdı, (sonra 
nöbet tayin olunurdu). Bakire kız üzerine dul bir kadınla evlendiğinde de 


(103) 


onun yanında üç gün kalırdı". 

Ravi Halid el-Hazza şöyle demiştir: "Ben, Enes bu hadisi 'Peygamber 
buyurdu' diye rivayet etti deseydim, hiç kuşkusu;, yine doğru söylemiş 
olurdum. Lâkin Enes 'Sünnet böyledir tabiriyle rivayet etmiştir". 

Ebubekir b. Abdurrahman'dan şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah Ümmü 
Seleme ile evlenip onunla zifafa girdiği zaman, zifaf müddeti sonunda 
yanından ayrılmak isteyince Ümmü Seleme Peygamber'i elbisesinden 
tuttu. Bunun üzerine Rasülullah 'Eğer istersen senin yanında kalmayı 
artırırım da bu fazlalığı nöbetine sayarım. Çünkü bakire için yedi gün, dul 
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için de üç gün (nikâh hakkı) vardır buyuldu 


Kadınlardan biri kendi sırasını kumasına verirse, koca onun yanında iki 
gece kalabilir. Ancak bu, hakkını veren kadının sırasının geldiği gecede 
olmalıdır. Eğer ikisinin sırası peşpeşe geliyorsa, onun yanında peşpeşe iki 
gece kalabilir. Nitekim Şevde binti Zem'a, kendi sırasını Hz. Aişe'ye 
verdiğinde Hz. Peygamber böyle yapmıştır. 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: "Şevde binti Zem'a kadar ahlâkını edinmeyi 
istediğim bir kadın görmüş değilim. O, kendisinde kalp kuvveti ve zekâ 
keskinliği bulunan bir kadındı. O yaşlandığı zaman Rasülullah'tan hakkı 
olan nöbet gününü bana hibe etti. Bizzat kendisi 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben 
sende hakkım olan nöbet günümü Aişe'ye hibe ettim' dedi. Artık Rasülullah 
da biri benim günüm, diğeri de Seyde'nin günü olmak üzere benim için iki 
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gün ayırır oldun. 122! 


Sefere çıkmak isteyen kişi hanımları arasında kura çekmeli ve kura kime 
çıkarsa onu beraberinde götürmelidir. Nitekim Rasülullah böyle yapmıştır: 


Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: 'Rasülullah bir sefere çıkmak istediği zaman 
kadınları arasında kura çekerdi. Kura, onlardan hangisine çıkarsa Rasülullah 
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onu beraberinde sefere kam 


Nüşuz 


Nüşuz, neşz kökünden gelir ve 'isyan etmek' anlamındadır. Kadının nüşuzu, 
kocasına isyan etmesi, kocasının üzerindeki haklarını yerine getirmemesi 
demektir. 

Lügat âlimi İbn Faris, neşezeti'l-mer'etu ifadesinin 'kadın kocasına isyan 
etti' anlamına geldiğini söylemiştir. 

Serkeşlik (&nüşuz) etmelerinden korktuğunuz kadınlara nasihat edin. 
(Nisa/34) 


Kocaya İsyan Etmenin Hükmü 


Kadının, kocasına itaatsizlik edip isyan etmesi haramdır ve büyük 
günahlardandır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Koca, hanımını yatağa davet eder de kadın mazeretsiz olarak gelmezse, 
koca da hanımına dargın olarak sabahlarsa, melekler sabaha kadar o kadına 
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lanet okurlar. 
Nefsimi kudret elinde tutan Allah'a yemin ederim ki kadın kocasının 
hakkını yerine getirmedikçe, rabbinin hakkını yerine getirmiş sayılmaz. 
(108) 


Nüşuz'un Keyfiyeti 


, 
Kadının, kocasına itaat etmemesi, isyan etmesi nüşuz'dur. Meselâ 
kocasından izin almadan veya mazereti olmadan evinden çıkması veya 
sefere çıkması veya kocasına kapıyı açmaması veya kocasına evine girme 
müsaadesi vermemesi veya mazeretsiz olarak kendisini kocasına teslim 
etmemesi veya kocasının davetine icabet etmemesi, kadının nüşuzu 
(kocasına isyan etmesi) anlamına gelir. 


Kadının Nüşuzu ve Tedavisi 


Kadında kocasından imtina etmek, yüzünü ekşitmek, kocasına sert ve kaba 
davranmak gibi serkeşlik alâmetleri belirdiğinde kocanın ona nasihat 
etmesi, onu Allah'ın gazabından sakındırması gerekir. Hz. Peygamber'in 
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'Kocası kendisinden razı olduğu halde ölen kadın cennete gider 12. ve 


"Kocası yatağına davet ettiği halde ona icabet etmeyen kadına, melekler 


sabaha kadar lanet dll hadislerini hatırlatmalıdır. 

Bu nasihatlardan sonra kadın gidişatını düzeltirse mesele kalmaz. Eğer 
nasihatlara aldırmaz da serkeşlik ederse, koca karısının yatağını ter- 
ketmelidir. Çünkü yatağı ayırmak, kadının serkeşliğine gösterilen açık bir 
tepkidir. Kadının yatağını terketmek veya yatağını ayırmak, onunla cinsi 
münasebette bulunmamak demektir. Bundan sonra kadın kendini düzeltirse 
yine mesele kalmaz. Fakat serkeşliğinde ısrar ederse, koca karısını, 

bir yerini kırmamak ve yaralamamak şartıyla dövebilir. Ayrıca kadının 
yüzüne de vurmamahdır. Eğer kadının dayakla yola geleceği sözkonusu ise 
dövmelidir. Dayak bir işe yaramayacaksa veya inat ve öfkesini daha da 
artıracaksa dövmemek en doğrusudur. 

Bu hükümlerin delili şu ayettir: 

Serkeşlik etmelerinden korktuğunuz kadınlara nasihat edin. (Fayda 
vermezse) onlan yataklarında yalnız bırakın. (Bu da fayda vermezse) onları 
dövün. Eğer size itaat ederlerse, artık incitilmeleri için aleyhlerinde 
herhangibir yola başvurmayın. Şüphesiz ki Allah yücedir, büyüktür. 
(Nisa/33) Karı-Koca Arasını Düzeltmek İçin Hakem Tayin Etmek 
Karı-koca arasındaki anlaşmazlık ve ihtilaf kendileri tarafından 
giderilemezse, karı ve kocanın ailelerinden birer hakem tayin edilmelidir. 
Ancak tayin edilen hakemler karı-kocanm razı olduğu kimselerden 
olmalıdır. Hakemler kan-kocanın arasını düzeltmeye çalışırlar, eğer 
muvaffak olurlarsa mesele yok, fakat muvaffak olamazlarsa, karı ve koca, 
hakemlere vekaletlerini verirler, hakemler de onların boşanmalarına karar 
verirlerse ayrılırlar. Fakat hakemler de ihtilafa düşerse, kadı onların yerine 
başka hakemler tayin eder. Hu hakemler bir noktada biri esirlerse, karı-koca 
onların hakemliğine razı olmasalar bile, kadı hakemlerin kararıyla amel 
ederek kan-kocadan hangisi suçluysa ona tazir cezası verebilir veya birinin 
hakkını diğerinden alır. 

Eğer (karı ile koca arasında) ayrılık olacağından korkarsanız, erkeğin 
ailesinden bir, kadının ailesinden de bir hakem gönderin. Eğer bu iki hakem 


barıştırmayı dilerlerse, Allah eşlerin arasına uyum verir. Doğrusu Allah 
herşeyi bilendir ve herşeyden haberdardır. (Nisa/34) 

Kocanın Huysuzluk Etmesi (<Erkeğin Nüşuzu) 

Erkek, karısının haklarına riayet etmez, huysuzluk ederse; kadının 
nafakasını vermezse, kötü sözler söylerse, kadının yatağına gitmezse, kadın 
kocasına nasihat etmeli, ona Allah'ın vacib Kıldığı hakları hatırlatmalıdır. 
Meselâ kocasına şu ayeti okumalıdır: 

Ey iman edenler! Kadınlara zoraki bir tarzda varis olmanız size helâl 
değildir. Kadınlardan açik bir kötülük (zina) görülmedikçe, mehir olarak 
verdiğinizden bir kısmını almak için onları sıkıştırmanız (da) helâl değildir. 
Onlarla hoş geçinin. Eğer onlardan hoşlanmazsanız (sabır ve tahammül 
gösterin). Olabilir ki siz birşeyi hoş görmezsiniz, 

fakat Allah o şeyle birçok hayır takdir etmiş olabilir. 

(Nisa/19) 

Ayrıca kadın, kocasına Hz. Peygamber'in şu sözlerini de hatırlatmalıdır; 
Sizin en hayırlınız aile efradı için en hayırlı olamnızdır. Ben aile efradım 
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hakkında sizin en bağarlmizım” 
(Ey mü'minler!) Kadınlar hakkında birbirinize hayır ve iyilik tavsiye edin. 
(112) 


Kadın, kendisine zulmeden kocasına nasihat ederek onu zulmün 
neticelerinden sakındırmahdir. Eğer düzelirse mesele kalmaz, düzel-rnezse, 
meseleyi kadıya götürmelidir. Çünkü kadı, haklan hak sahiplerine vermek 
için vardır. 

Ayrıca kadın, kocasından hakkını almadıkça kendisini ona teslim 
etmemelidir. 

Kadı, kocaya taksimatta adil davranmasını, kadınlara zulmetmemesini 
tavsiye edip onu bunları yapmaktan meneder. Eğer koca bu nasihatlara 
aldırmaz da karısına zulmetmeye devam ederse, kadı bu sefer erkeğe tâzir 
cezası uygular. Eğer kan-koca arasındaki ihtilaf çoğalırsa, kadı onların 
aralarını düzeltmek veya onları birbirinden ayırmak üzere karı-kocanın 
ailelerinden birer hakem tayin eder. 

Eğer bir kadın kocasının aldırışsızlığından veya huysuzluğundan korkarsa, 
aralarında anlaşmaya çalışmalarında üzerlerine bir günah yoktur. Anlaşmak 
daha hayırlıdır. (Nisa/128) 


Boşanma Sebebi Olan Kusurlar 


Boşanmaya sebep teşkil eden kusurlar, cinsi münasebete engel olan ve 
olmayanlar olmak üzere iki kısma ayrılır: 


A) Cinsi Münasebete Engel Olan Kusurlar 


Cinsi münasebete mâni olan kusurlar, tenasül uzvunun kesik olması, 
iktidarsızlık, kadının cinsel organının et veya kemikle kapalı olması veya 
cinsi münasebete mâni olan bir perdenin bulunmasıdır. 


B) Cinsi Münasebete Mâni Olmayan Kusurlar 


Bu kusurlar, cinsi münasebete mâni olmamakla beraber insanı tiksindiren 
veya insana Zarar veren hastalıklardır. Bu hastalıklar cüzzam, bedendeki 
alacalık, delilik gibi hastalıklardır. 

Bu kusurlar eşlere nisbeteri üç kısma ayrılırlar: 

1. Cüzzam ve beres hastalığı gibi eşler arasında müşterek olanlar. 

2. Retka ve kama gibi sadece kadında olanlar. 

3. İktidarsızlık ve tenasül uzvunun kesik olması gibi sadece erkekte olanlar. 


Eşler Arasında Ortak Olan Kusurlar 


Eşlerden biri diğerinde delilik, cüzzam u- beres hastalığı gibi bir hastalık 
görürse, kendisinde de bu hastalık bulunsa dahi nikâhı feshetme yetkisine 
sahip olur. Çünkü insan kendisinde olan bir hastalığa tahammül 
edebilir, fakat aynı hastalık başkasında c'.ırsa tahammül edemeyebilir. 


Bu Kusurlar Nedeniyle Nikâhı Feshetme Yetkisine Sahip 
Olduğunun Delili 


Bu tür kusurlar nedeniyle kocasın, nikâhı feshetme yetkisine sahip 
olduğunun delili, İbn Ömer'in rivayet ettiği şu hadistir: "Hz. Peygamber 
Gıfar kabilesinden bir kadınla evlendi. Zifaf odasına girdiğinde kadının 
baldırında beres hastalığı gördü, ve kadına 'Elbiseni giy, ailenin yanına dön' 
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dedi. Kadının ailesine de 'Beni kandırdınız' dedir 23! 


imam Şafii, Hz. Ömer'in, delilik ve beres hastalığı nedeniyle nikâhı 
feshettiğini rivayet etmiştir. (OHz. Ömer'in böyle yapması, ancak 
Rasülullah'tan duyması veya görmesiyle mümkün olabilir. Nitekim Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Cüzzamh bir kişiden, arslandan kaçar gibi ni 

İmam Şafii, el-Umm isimli eserinde şöyle demiştir: 'Cüzzam ve beres 
hastalığı kocayı karısından tiksindirir. Çünkü hiçbir erkek bu hastalıklara 
mübtela olmuş bir kadınla yaşamayı istemez”. 


Sadece Kadında Bulunan Kusurlar 


Koca, karısında cinsi münasebete mâni olan bir kusur gördüğünde nikâhı 
feshedebilir. Meselâ karısında retka veya karna gören kişi nikâhı 
feshedebilir. Çünkü nikâhın amacı, cinsi münasebette bulunmaktır. 


Sadece Kocada Bulunan Kusurlar 


Kadın, tenasül uzvu kesik olan veya iktidarsız olan kocasından boşanma 
hakkına sahiptir. Maverdi ceb ve anet hastalığından dolayı kadının nikâhı 
feshetme hakkına sahip olduğunda icma olduğunu söylemiştir. Çünkü 
bunlar nikâhtan gayeyi ortadan kaldırır. 


Nikâhtan Sonra Meydana Çıkan Kusurlar 


Sözkonusu kusurlardan biri nikâhtan sonra meydana çıkarsa -ister erkekte, 
ister kadında bulunsun, ister cinsi'münasebetten önce, ister sonra olsun- 
eşlere nikâhı feshetme yetkisi verir. Ayıp ve hastalığın eskiden beri devam 
edip gelmesiyle, nikâhtan sonra olması arasında hiçbir fark yoktur.. Her iki 
durumda da nikâhı feshetme yetkileri vardır. Ancak 

i. iktidarsızlık bundan istisna edilmiştir. Bu da kadının nikahı feshetme 
hakkını düşürür. Çünkü iktidarsızlık cinsi münasebetten sonra meydana 
gelmiştir. Nikâhın amacı ise cinsi münasebettir ve burada amaç 
gerçekleşmiştir. Ayrıca cinsi münasebet- vö mehir gerçekleşmiş olduğuna 
göre iktidarsızlık bunlardan sonra ortaya çıkmıştır. Bu da (cinsi münasebet 
gerçekleştikten sonra iktidarsızlığın ortaya çıkması da) kadının nikâhı 
feshetme hakkını düşürür. 


Kusurun Tedavi Edilip Giderilmesi 


Kadının cinsel organını kapatan et, kemik ve perde gibi engelin ameliyat ile 
ortadan kaldırılması mümkün ise, kadın da ameliyata razı olursa. koca 
nikâhı feshedemez. Çünkü nikâhın feshedilme nedeni ortadan kalkmıştır. 
Tıpkı bunun gibi giderilmesi mümkün olan delilik, alacalık, cüzzam gibi 
hastalıklar tedavi edildiğinde, nikâhı feshetmek yetkisi ortadan kalkar. 


Kadının Velisinin Nikâhı Feshetme Yetkisi 


Nikâhtan önce kocada bulunan sözkonusu kusurlar nedeniyle kadının 
velisinin nikâhı feshetme yetkisi vardır. Kadının ayrılmayı istememesi 
hükmü değiştirmez. Çünkü bu kusur nedeniyle kadının velisi de utanmak 
durumunda kalmıştır. 

Fakat cinsi münasebetten sonra kocada meydana gelen herhangibir ayıptan 
ötürü kadının velisinin nikâhı feshetme yetkisi yoktur. Çünkü bu durumda 
örfe göre kadının velisi açısından utanılacak bir durum meydana gelmiş 
sayılmamaktadır. Yine akid yapılırken meydana çıkan kusurlar nedeniyle de 
kadının velisinin nikâhı feshetme yetkisi yoktur. Çünkü burada zarar 
gören sadece kadındır ve o da buna rıza göstermiştir. Örfe göre 
kadının velisi açısından utanılacak bir durum meydana gelmiş sayılmaz. 


Nikâhı Hemen Feshetmek 


Sözkonusu kusurlar bilindiğinde, nikâh feshedilmek isteniyorsa, bu hemen 
yapılmalıdır. Çünkü kusurlar nedeniyle nikâhı feshetmede muhayyerlik 
vardır; eğer taraflar bu haklarını kullanmak isterlerse hemen itiraz edip razı 
olmadıklarını belirtmeli, sonra da hâkim'e giderek nikâhın feshini 
istemelidirler. 

Eğer eşlerden biri diğerinin ayıbını bildiği halde süküt ederse, feshetme 
hakkını kaybeder. Fakat ayıptan ölürü nikâhı feshetme hakkına sahip 
olduğunu bilmiyorsa, feshetme hakkı düşmez. 


Nikâhı Ancak Kadı Feshedebilir 


Koca veya kadın -sözkonusu kusurlardan Ötürü- nikâhı feshedemez. 
Meseleyi kadı'ya götürüp nikâhın feshini istemek mecburiyetindedirler. 
Eğer sözkonusu kusur, kadı'nın huzurunda tahakkuk ederse, kadı nikâhın 
feshine hükmeder. 


İktidarsız Kocaya Mühlet Vermek 


Kocanın iktidarsız olduğu kadı'nın huzurunda sabit olursa, kadı ona bir sene 
mühlet vermelidir. Çünkü iktidarsızlığın mevsimler nedeniyle izale olma 
ihtimali vardır. Eğer bu bir sene zarfında iktidarsızlık izale olursa mesele 
kalmaz. Aksi takdirde kadı nikâhı fesheder. 

Bunun delili şu rivayettir: 'Ilz. Ömer, İktidarsız olan kocaya bir yıl mühlet 
verirdi. Eğer bir yıl içinde düzelmezse, nikâhı feshederdi. Ayrıca hanıma 


115 
mehirinin verilmesini ve iddel beklemesini emrederdi". 2' 


İktidarsızlığın Sabit Olma Keyfiyeti 


Diğer kusurlar ikrar veya doktorun şehadetiyle sabit olur, iktidarsızlık ise 
ancak kocanın hâkim huzurunda itiraf etmesiyle sabit olur. Eğer kadı 
kocaya iktidarsız olmadığına dair delil getirme teklifinde bulunur, koca da 
bundan kaçınırsa ve kadırt da onun iktidarsız olduğuna yemin ederse, 
iktidarsızlığı sabit olur. 

Sözkonusu Oo Kusurlar o Nedeniyle Feshedilen O Nikâhın Üzerine 
Terettüb Eden Meseleler 

Sözkonusu kusurlardan ötürü nikâh feshedildiğinde, iki mesele vardır: 

a. Fesh, cinsi münasebetten önce olmuştur. 

b. Fesh, cinsi münasebetten sonra, olmuştur. 

Eğer fesh, cinsi münasebetten önce olmuşsa, kadına mehir de mut'a da 
verilmesi gerekmez. Çünkü kocadaki ayıptan ötürü nikâh feshedilmişse, 
nikâhı kadın feshetmiş demektir ve bu durumda kocanın mettir ve mut'a 
verme yükümlülüğü yoktur. Eğer kusur kadında ise yine kadına birşey 
verilmesi gerekmez. Zira fesh, onda bulunan bir ayıptan dolayı meydana 
gelmiştir. Bu durumda feshi kadın yapmış gibi olur. 

Eğer fesh, cinsi münasebetten sonra, akidde mevcut olan bir ayıptan veya 
akidle cinsi münasebet arasında meydana gelen bir ayıptan ötürü 


gerçekleşmişse, cinsi İlişkide bulunan kişi bunu unutmuşsa veya bunun 
feshe sebep olduğunu bilmiyorsa, kadına mehr-i misil verilmesi gerekir. 
Eğer fesh, cinsi münasebetten sonra olmuşsa, kusur da cinsi ilişkiden sonra 
meydana gelmişse, kadına mehr-i misil verilmesi gerekir. Çünkü mehir, 
feshe sebep olan ayıptan önce hakedilmiştir. 

Koca, oAyıbını Kendisinden Saklayan Hanımından oMehiri Geri 
Alamaz 

Koca, ayıbını kendisinden saklayan hanımından veya hanımının velisinden 
mehiri geri alamaz. Çünkü nikâhın amacı olan cinsi münasebet zevkini 
tamamen almıştır. 

En doğrusunu Allah bilir. 
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TALAK 


Talak'ın lügat mânâsı, bağı çözmek, serbest bırakmaktır. Istılahı mânâsı ise 
bu bağı belli lafızlarla ortadan kaldırmak demektir. 


Talak'ın Meşruiyetinin Delili 


Taiak'ın meşru olduğuna Kur'an, Sünnet ve İcma delâlet etmektedir. 
Kur'an'dan delili şu ayetlerdir: 

Boşanma iki defadır. (Bundan sonrası) ya iyilikle tutmak, ya da iyilikle 
bırakmaktır. 

(Bakara/229) 

Ey Peygamber Kadınları boşamak istediğiniz ozaman onları 
(temizlenme) vakitlerinde (ve münasebette bulunmadan) boşayın. 

(Talak/1) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 


Allah katında helâlin en sevimsizi talak” 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Benim nikâhım altında bir kadın 
vardı. | Ben onu seviyordum. Babam (Hz. Ömer) ise ondan 
hoşlanmıyordu. Babam bana 'Onu boşal dedi, fakat ben boşamadım. 
Babam, Rasülullah'a giderek durumu anlattı. Rasülullah bana 'Babanın 


2 
hakkını ödeyebilmek için onu boşal dedir 2 


İcma'dan deliline gelince, âlimlerin tümü talak'ın meşru olduğunda ittifak 
etmişlerdir. 


Talak'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


Evlilikte aslolan, evliliğin devam etmesidir. Evliliğin devamı için Allah 
Teâlâ birçok hüküm ve âdab koymuştur. Bunlar evlilik bağını güçlendirip 
evliliğin devamlı olmasına zemin hazırlarlar. Fakat bazen kadın 

veya erkek tarafından, bazen de her ikisi tarafından bu hüküm ve edeplere 
riayet edilmez ve bu yüzden de karı-koca arasındaki sevgi ve saygı nefrete 
dönüşür. Zamanla da bu nefret artarak ıslahı imkânsız hâle gelir, böylece 
eşlerin birlikte yaşamaları mümkün olmaz. Böyle bir durumda karı-koca 
arasını ayıracak meşru bir hüküm ve çare bulunmalıdır ki onları azap içinde 
yaşamaktan kurtarsın ve haklan heder olmasın. 


Eğer (karı-koca) ayrılırlarsa, Allah herbirinin nimetini genişliğiyle 
(yoksulluktan) zengin kılar. Allah geniş (rahmetiyle herşeyi kapsayandır. 
(Nisa/130) 

Eğer koca, bu tür zaruretler nedeniyle boşama yetkisini kullanırsa, bu 
zorunlu bir tedavidir. Her ne kadar boşanma acı da olsa elbette buna ihtiyaç 
vardır. Ancak koca huysuzluk ederek, nevasına uyarak boşama yetkisini 
kullanırsa, bu boşama Allah'ın buğzettiği bir boşama olur. 

Allah, ıslah edeni ifsad edenden ayırır. Her ikisinin de dönüşü Allah'adır. 
Talak'ın Meşru Kılınması İslâm Şeriatının Meziyetlerindendir. 
Yukarıda söylediklerimizden, İslâm şeriatının düzenlediği şekildeki bir 
talak'ın, İslâm şeriatının bir meziyeti olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca bu, 
İslâm şeriatının insan fıtratına ve hayatın tabii ihtiyaçlarına ne kadar uygun 
olduğunun da delilidir. Bu hakikat, boşanmayı haram sayan milletlerin 
jçine düştüğü zorluklan gördüğümüzde daha iyi araşılır. Boşanmayı haram 
sayan milletler, evliliği müebbed hapis haline getirerek eşler istemedikleri, 
birbirlerinden nefret ettikleri halde onları birlikte yaşamaya mecbur 
etmişlerdir. Bu milletler, boşanmayı yasak etmenin, esleri istemedikleri 
halde birlikte yaşamaya zorlamanın topluma ve eşlere ne kadar zararlı 
olduğunu, eşler için bunun ne kadar korkunç birşey olduğunu, zaten eşleri 
bu şekilde birleştirmenin mümkün olmadığını artık farketmektedirler. 

islâm şeriatı, eşler arasında sürekli bir sevgi ve saygının olmasına ihtimam 
göstermiştir. Bunu sağlamak için, sadece eşlerin vücutlarını birbirine 
bağlamakla yetinmez. Bunu, eşler arasındaki sevgi ve saygıyı artıran 
hükümlerle, onlar arasında nefrete ve ihtilafa sebep olacak şeyleri ortadan 
kaldırmakla sağlar. Eşler arasında sevgi ve saygı bağını güçlendiren, evlilik 
bağının sürekli olmasını temin eden en büyük sebep, eşlerin İslâm'ın 
hükümlerinin doğruluğuna inanmaları ve şeriatın kendilerine yüklediği 
vazifeleri yerine getirmeleridir. Bu bakımdan eşlerden biri, 

Allah Teâlâ'nın, evlilik hayatının idamesi ve eşler arasındaki sevgi ve 
saygının aksamaması için koyduğu kural ve hükümlerde gevşeklik 
gösterirse felâket başgöstermeye başlar. 

Bu söylediklerimizin delili, İslâm'ın kural ve hükümlerine riayet eden 
ailelerde hemen hemen boşanmanın görülmemesidir. İslâm'dan uzak olan 
ailelerde ise boşanmanın fazla olmasıdır. 

Boşanmanın Çeşitleri 

A) Sarih ve Kinayi, B) Sünni ve Bid'i ve C) Adi ve Hul'u Talak (bedel 
karşılığında boşama) şeklinde üç kısma ayrılır. 


A) Sarih ve Kinayi Talak 


Sarih boşama, boşamadan başka mânâya gelmeyen bir sözdür. Kinayi 
boşama İse, boşama mânâsında açık olmayıp boşama mânâsına geldiği gibi 
başka mânâya da gelen sözdür. Bu bakımdan boşama, sarih ve kinayi olmak 
üzere ikiye ayrılır. 


A. Sarih Talak 


Sarih boşama, boşamadan başka bir mânâya gelmeyen lafızlardır. Bu da üç 
kelimedir; talak, firak ve serah. Bu lafızların talak'a delâlet ettikleri kesindir. 
Çünkü şeriatta bu lafızlar, genellikle bu mânâda kullanılır. Nitekim Kur'an-ı 
Kerim'de de bu mânâda kullanılmıştır. 

Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz zaman (<tallaktumü) onları 
(temizlenme) vakitlerinde (ve münasebette bulunmadan) boşamayın. 
(Talak/1) 

Eğer dünya hayatını ve süsünü istiyorsanız, gelin size boşanma (Sserahen) 
bedellerinizi vereyim ve sizleri güzellikle salayım. 

(Ahzab/28) 

Veya güzellikle onlardan ayrılın (<fârikül). 

(Talak/2) 

Bu kelimelerin tercümesi de sarih talak kabul edilir. Çünkü bu kelimeler o 
dilde talak mânâsında kullanılmaktadır. 


A/b. Kinayi Talak 


Kinayi boşama, kullanılan lafız boşama mânâsında açık olmayıp boşama 
mânâsına geldiği gibi, başka bir mânâya da gelen sözle olur. Meselâ enti 
baliyyetun (sen benden hâlisin), enti beriyyetun (sen benden 

berisin), enti bettetun (aramız kesiktir), izhebi haysu şi'te (dilediğin yere 
git), ilhakı biehlike (ailenin yanına git), habluki ala garibiki (yuların omu- 
zundadır, yani serbestsin), a'zibi (benden uzaklaş), ağrubi (benden ayrıl), 
enti aleyye haramun (sen bana haramsın) gibi kelimelerin tümünün 
boşanmaya delâlet etmesi kinaye yoluyladır. Çünkü bu lafızlar, boşanmaya 
delâlet edebileceği gibi, başka mânâlara da gelir. 


Boşamada Kinayi Lafızları Kullanmanın Meşru 
Olduğunun Delili 


Kinayi lafzın boşanmaya delâlet etmesinin delili, Hz. Aişe'den rivayet 
edilen şu hadistir; "Cevn kızı (Umeyme), Rasülullah(a nikâh olunup) 
huzuruna girdirildiği ve Rasülullah da ona yaklaştığı zaman 'Senden Allah'a 
sığınırım!' dedi. Bunun üzerine Rasülullah ona 'Sen şanı büyük olan Allah'a 
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sığındın, artık ailenin yanına git!' buyurdu". 
Hz. Peygamber'in 'ailenin yanma git' demesi, kinaye yoluyla boşamanın 
meşruiyetine delildir. 


Sarih ve Kinayi Lafızların Hükmü 


Yukarıda anlattıklarımızdan, sarih lafızlarla yapılan boşamanın -boşama 
niyeti olmasa dahi- kesin olarak tahakkuk ettiği anlaşılmıştır, 

Kinayi lafızlarla boşamaya gelince, -bu tür boşama halk arasında şöhret 
bulmuş olsa da- onda niyet şarttır. Meselâ boşama niyeti olmaksızın 
aleyye'l-haram (benim üzerime haram olsun), enti aleyye haram (sen bana 
haramsın) gibi lafızlarla boşama gerçekleşmez. 

Tebük gazvesine katılmayan Ka'b b. Mâlik'e Hz. Peygamber, hanımından 
ayrılması için haber gönderdiğinde Ka'b b. Mâlik gelen haberciye 
(Huzeyme'ye) şöyle sordu: 

- Karımı boşayacak mıyım, yoksa ne yapacağım? 

- Hayır, boşama! Yalnız ondan ayrı dur, hanımına yaklaşma! 

"Bunun üzerine karıma 'Haydi babanın yanına git, Allah bu iş hakkında 
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hükmünü verinceye kadar orada kal' dedim", 

Bu hadis, boşama niyeti olmadan söylenen kinayi lafızlarla boşanmanın 
tahakkuk etmediğine delâlet eder. 

Daha sonra Allah Teâlâ Ka'b b. Mâlik ve iki arkadaşını affettiğini bildirince, 
yeni bir nikâha gerek duymaksızın hanımını geri getirmiştir. Ka'b b. Mâlik 
boşamaya niyet etmediği için 5u sözlerle boşanma go ,-çekleşmemiştir. 


B) Sünni ve Bid'i Talak 


Sünni talak, temizlik halinde ve cinsi münasebetten önce vaki olan talaknr. 


Bid'i talak ise hayızlıyken ve/a temiz olmakla beraber cinsi münasebetten 
sonra vaki olan talaktır. 

Bunlardan başka sünni talak da, bid'i talak da olmayan bir talak çeşidi daha 
vardır: Buna göre kadın kısır veya hayız görmeyecek kadar küçükse veya 
para karşılığında boşanmak istiyorsa, boşanabiir. 


B/a. Sünni Talak 


Sünni talak, Hz. Peygamber'in sünnetine uygun olan bir boşamadır. Koca 
boşamada ısrarlı ise bir talakla boşayabileceği gibi, üç talakla da 
boşayabilir. Ancak Sünnet'e uygun olan boşama bir temizlik süresi içinde 
bir veya iki talakla boşamaktır. Böyle yaptığı takdirde pişman olduğunda 
tekrar karısına dönebilir. 

Sünni talak'ın meşru olduğunun delili şu ayettir. 

Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz ozaman onları 
(temizlenme) vakitlerinde (ve münasebette bulunmadan) boşayın ve iddeti 
sayın. Rabbiniz olan Allah'tan korkun, (Talak/l) 


B/b. Bid'i Talak 


Bid'i talak, vaki olmakla beraber haramdır; zira Allah Teâlâ 'Kadınları 
boşamak istediğiniz zaman onları (temizlenme) vakitlerinde (Ve cinsi 
münasebette bulunmadan) boşayın ve iddeti sayın' (Talak/l) buyurmuştur. 
Bid'i talak ile boşamak Kur'an'a ve Sünnet'e ters düşer. Böyle yapan kişinin 
tekrar karısına dönmesi sünnettir. 

İbn Ömer, Rasülullah zamanında karısını hayız halinde boşadığında, Hz. 
Ömer oğlunun bu boşamasının hükmünü Rasülullah'a sordu. Rasülullah ona 
şöyle buyurdu: 

Oğlun Abdullah'a söyle karısına dönsün. Sonra kadın temizleninceye kadar 
beklesin, sonra kadın 'tekrar âdet görüp temizleninceye kadar da (onunla 
birlikte yaşasın). İkinci âdetinden temizlendikten sonra dilerse artık karısını 
yanında tutup aile hayatı devam eder, dilerse de -cinsi münasebet 
yapmaksızın- boşar. İşte kadının bu iki hayız ve temizlik zamanı, erkeklerin 
kadınları boşamaları için aziz ve celil olan AÜah'ın emrettiği iddet 
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müddetidir. 


Bid'i Talak'ın Haram Kılınmasının Sebebi 


Bid'i talak ile boşamanın haram kılınmasının sebebi, kadın için zararlı 
olmasıdır. Çünkü bu şekilde boşama, iddetin uzamasına sebep olur. Zira 
hayız müddeti, iddetten sayılmaz. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


(İslâm'da) ne zarar vermek, ne de zarara uğratılmak marli 

Erkeğin, hanımıyla cinsi münasebette bulunduğu temizlik döneminde 
talak'ın haram olmasının sebebi ise, kadımn hamile kalma ihtimalinin 
bulunmasıdır." Ayrıca hamile olan kadını boşamak, pişmanlığa sebep olur. 
Sünni ve bid'ı olmayan talak, hem caizdir, hem de boşama sahih olur. Bu tür 
boşamada herhangibir sakınca yoktur. Burada kadının zarar görmesi 
sözkonusu değildir. Zira yaşının küçüklüğünden ötürü hayız görmeyen veya 
kısır olan veya hamile olan bir kadının iddetinin uzaması zararlı olmaz. Para 
karşılığı kocasından boşanmak isteyen kadının durumu da böyledir. Hamile 
kadının iddeti, doğuruncaya kadardır. Para karşılığı boşanan kadın ise, 
kocasından kurtulmak istediği için iddetinin uzamasına razıdır. 

C) Bedel Karşılığında (Adi ve Hul'u) Talak Ca. Adi Talak 

Adi talak, kocanın istek ve iradesi ile olan talaktır. Yukarıda sözünü 
etiğimiz hükümlerin tümü bu talak'ta uygulanır. 


C/b. Hul'u Talak 


Hul'u talak ise, kadının istek ve ısrarıyla olan talaktır. Boşanma için hul'u 
talak meşru kılınmıştır. Bu talak şöyle gerçekleşir: Kadın, me-hirinden belli 
bir miktarı veya mehirin tümünü kocasına verir ve bunun karşılığında veya 
kocasına verdiği mal karşılığında boşanır. 

Hem Kur'an, hem de Sünnet hul'u talak'ın meşruiyetine delâlet etmektedir. 
Eğer (eşlerin) Allah'ın sınırlarını koruyamayacaklarından korkarsanız, o 
zaman kadının fidye vermesinde (talakını verdirmesinde) eşlerin ikisine de 
bir günah yoktur. (Bakara/229) 

İbn Abbas şöyle rivayet etmiştir: "Sabit b. Kays b. Şemmas'ın karısı 
Peygamber'e geldi ve 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben Sabit'e din ve ahlâk 
hususunda ukubetle ceza vermiyorum, fakat ben küfran'ut-aşir yapmaktan 
(kocamın haklarında taksir yapmaktan) korkuyorum' dedi. Rasülullah da 
'Sabit'e bahçesini geri verecek misin?" dedi. Kadın 'Evet' deyip Sabit'e 


bahçesini geri verdi, Rasülullah da Sabit'e, karısından ayrılmasını emretti". 


(ZI 


Hul'u Talak'ın Hükümleri 


Hul'u talak'ın hükümlerini şöyle özetleyebiliriz: 

1. Hui'u talak caizdir. 

Hul'u talak, kadının kocaya vereceği bir mal karşılığında gerçekleşir. Eğer 
verilecek malın miktarı konuşulmuş ise, o miktarın verilmesi farzdır. Eğer 
ne kadar mal verileceği konuşulmamış ise, kocaya kadının mehr-i misil'i 
verilir. 

Eğer koca hul'u kelimesini kullanır da karşılığındaki malı belirtmezse, 
kalbinde de böyle bir niyet yoksa, bu normal bir boşama sayılır; hul'u 
kelimesi kinayi talak yerine geçer ve ric'i talak vaki olur. 

2. Reşid olmayan bir kadın ile hul'u muamelesi yapılmaz. 

Çünkü reşid olmayan bir kadının, herhangibir şeyi kendine zorunlu kılma 
yetkisi yoktur. Reşid olmayan kadın mülkünde bile tasarruf yetkisine sahip 
değildir. Böyle bir kadınla hul'u akdi yapılırsa, bu bir ric'i talak olur ve 
bundan ötürü kadının mehirinden kocaya hiçbir şey düşmez. 

3- Koca, hanımıyla hul'u yaptığında kadın kendi nefsinin sahibi olur ve 
kocanın onun üzerinde bir hakkı kalmaz. Bu durumdaki kadın iddet 
beklerken, koca, normal boşamada olduğu gibi karısına tekrar dönemez. 
Çünkü hul'u, bain (kesin) bir talaktır. Ancak koca, karısını yeni bir nikâhla 
tekrar alabilir, fakat burada tercih kadına aittir ve kadın yeni bir mehir 
almaya yetkilidir. 

4. Hul'u muamelesinden sonra, o kadını zihar, ilâ veya herhangibir boşama 
ile boşamak sözkonusu olamaz. Fakat riormal ve ric'i talakla boşayan kişi, 
karısını ikinci bir talak ile bir daha boşayabilir veya iddet esnasında zıhar 
yapabilir. 

5. Koca, hayızlı olan veya temizken cinsi münasebette bulunduğu karısı ile 
hul'u muamelesi yapabilir. Fakat kadının reşid olması şarttır. Çünkü bu 
durumdaki kadın için hul'u muamelesi zararlı değildir. Zira hul'u 
muamelesi kocadan kurtulmak için yapılmaktadır ve normal boşamada 
kadına zarar vermesi mümkün olan şeyler, burada sözkonusu değildir. 


Kocanın Elinde Bulunan Talak Sayısı 


Talak'ın kocanın hakkı olduğunun delili şu ayettir: 

.. Veya nikâh bağı elinde bulunan (kocanın) ondan (mehirin tümünden) 
vazgeçmesi müstesna. (Bakara/237) 

Nikâh bağı kocanın elinde bulunmakla beraber, bazı özel hallerde kadın da 
bu konuda hak sahibi olabilir. Özel hallerin en önemlilerinden bazıları 
şunlardır: 

1. Kadına, kocasından bir zarar dokunduğu zaman. 

2. Koca, karısının haklarında eksiklik yapar da araları düzelmeyecek 
şekilde bozulursa, kadı hanımın isteğine göre talakın birini düşürebilir. 
Şimdi karısının haklarını normal bir şekilde yerine getiren kocanın elinde 
kaç talak bulunduğunu beyan etmeye çalışalım. 

Boşanma iki defadır. (Bundan sonrası) ya iyilikle tutmak, ya da iyilikle 
bırakmaktır. (Bakara/229) 

Eğer (üçüncü defa) yine boşarsa, ondan sonra kadın başka birisiyle (normal 
yoldan) evlenmedikçe (ve ikinci kocasından da normal bir şekilde boşanıp 
iddetini tamamlamadıkça) birinci kocasına helâl olmaz. (Bakara/230) 

Yani koca, hanımını üç talakla boşama yetkisine sahiptir. Birinci ve ikinci 
talak, ric'i talaktır, bu nedenle de iddet esnasında koca hanımına tekrar 
dönebilir, Üçüncü talak ise son ve kesin talaktır. Yeri geldiğinde -Allah'ın 
izniyle- belirteceğimiz şartlar oluşmadıkça, erkek üç talak ile boşadığı 
hanıma ebediyyen geri dönemez. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: 'Boşanmış kadınlar kendi nefislerini 
üç kur' bekletirler. Onlar için, Allah'ın rahimlerinde yarattığını saklamaları 
helâl olmaz!. İşte buna göre bir kişi karısını boşadığırida, isterse üç defa 
olsun, ona geri dönme hakkına sahipti. Ancak bu neshedildi ve 'Boşama iki 


defadır" (Bakara/229) ayeti indi,.Sİ 

Yani koca boşamada ancak iki defa geri dönebilir, fakat üçüncü talak vaki 
olduğunda bu bain (kesin) talak olur ve artık kocanın geri dönmesi 
sözkonusu değildir. Ancak geri dönmek için birtakım şartların oluşması 
gerekir ki bunun izahı ileride gelecektir. 


Talak'ın Sahih Olmasının Şartlan 
Kocanın talak hakkına sahip olması ve onlarda tasarruf edebilmesi için şu 


şartlara mâlik olması gerekir. 
1. Nikâh akdi yapılmış olmalıdır. 


Nikâh akdi yapmadığı veya ileride akid yapacağı bir kadını boşama 
yetkisine sahip değildir. Bu tür boşamanın kesin veya şartlı olması hükmü 
değiştirmez. 

Meselâ nikâh akdi yapmadığı kadına 'Sen benden boşsun' veya 'Eğer seninle 
evlenirsem benden boşsunl demeye hakkı yoktur. Bunun Kur'an'dan delili 
şu ayettir: 

Ey mü'minler! Mü'min kadınları nikahlayıp da onlara dokunmadan 
boşadığıniz zaman sizin için onlar üzerine sayacağınız bir iddet yoktur. 
(Ahzab/49) 

Ayette görüldüğü üzere Allah Teâiâ talak'm netice ve hükümlerini nikâhın 
sabit olmasına bağlamıştır. 

Sünnet'ten delili ise Hz. Peygamber'in şu sözleridir: 


(9) 


Nikâhtan önce talak olmaz. 
İnsanoğlunun, mâlik olmadığı birşeyi nezretme (adama), mâlik olmadığı bir 
köleyi âzad etme ve mâlik olmadığı (nikahlamadığı) bir kadını boşama 


hakkı sökün 

2. Reşid olmalı 

Reşid olmayan çocuğun, delinin ve uykuda olanın talakı sahih olmaz. 
Bunun delili, Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 

Üç kişiden kalem kaldırılmıştır: Uyanincaya kadar uyuyan kişiden, buluğa 
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erene kadar çocuktan, akıllanana kadar deliden 1 


Bu üç kişinin hükmüne; unutkan kimse ve söylediği sözün anlamını 
bilmeyen cahil de dahildir. Ancak unutkanlık veya söylediği sözün anlamını 
bilmemek iddiası, bir karine veya delil olursa kabul edilir. 


Sarhoşun Talak'ı (Boşaması) 


İçmek zorunda olduğu bir ilaç veya hap sebebiyle şuurunu yitirmiş kişinin 
veya Zorla içki içirilmiş bir kişinin veya içeceğine içki karıştırılmış bir 
kişinin boşaması, çocuğun, delinin ve uyuyan kişil.in boşaması gibidir. 
Çünkü bunların tümünün özürü aynıdır. 

Kendi İradesiyle içki içip sarhoş olan kişinin boşaması geçerli kabul edilir. 
Onun boşaması, reşid kimsenin boşaması gibidir. Bunun sebebi, sarhoşluk 
veren içkiyi kendi iradesiyle içmiş olmasıdır; boşamasının geçerli kabul 


edilmesi de onun cezasıdır. Ayrıca zina iftirası atan sarhoşlara ceza 
verilmesi hususunda sahabiler ittifak etmişlerdir. 

3. Kendi iradesiyle boşamiş olmalıdır. 

Zorlanan bir kimsenin boşaması ancak şu şartlarla beraber olursa geçerli 
kabul edilmez: 

a. Haksız yere zorlanan kişinin boşaması geçerli değildir. 

Eğer kadına zarar verdiğinden dolayı haklı bir sebeple boşamaya hâkim 
tarafından zorlanırsa, bu boşama geçerlidir. 

b Boşamadığı takdirle ölümle, herhangibir yerini kesmekle ve çok şiddetli 
dövmekle tehdit edildiği takdirde boşama geçerli olmaz. 

Şerefli, vekarlı, hatırı sayılır bir kişinin hafifçe dövmekle tehdid edilmesi de 
zorlama hükmüne girer ve bu durumdaki kişinin de boşaması geçerli kabul 
edilmez. 

c. Zorlayan kişi, onu tehdid ettiği şeyi yapacak güçte olmalıdır. Bunun delili 
Rasülullah'm şu sözüdür: 

Zorlama altında ne boşama (geçerli) olabilir, ne de (köle ve cariyeyi) âzad 
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etmek. ua 


Ümmetimin yanılmasını, unutmasını ve zorlandığı şey(in günahın)ı 


Va 
Allah Teâlâ affetmiştir. Lİ! 


d. Zorlanan koca, söylemesi istenilen sözden fazlasını söylemelidir. 

Meselâ hanımını bir defa boşaması için zorlanan kişi veya hanımını 
boşaması için zorlanan kişi, söylenilenden fazla olarak iki defa veya üç defa 
boşarsa talak'ı (boşaması) geçerli olur. Çünkü söylemesi için zorlanan 
sözden fazlasını söylemiştir, 


Şaka ile Boşama 


YukarıdaAsöyledikl erim izi düşünen bir kimse, şaka ile boşamanın da 
geçerli olduğunu anlar. Âkil-bâliğ olan ve iradesiyle boşayan kişinin şaka 
ile boşaması mazeret sayılmaz. Bunun delili Hz. Peygamber'in şu sözüdür. 

Üç şey vardır ki (onların) ciddisi de ciddi, şakası da ciddidir: Nikâh, talak 
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ve (bir veya iki talakla boşadığı karısına) esi 


Talak İçin Meşru Olan Keyfiyetler 


Meşru olan talak'ın değişik keyfiyetleri vardır. Meselâ "Seni üç talak ile 
boşadım' veya "Bir talak ile boşadım' veya 'Seni falan iş olursa boşadım' 
veya 'Seni üç talak ile boşadım fakat ikisi müstesna' gibi değişik şekilleri 
vardır. 

Sünnete uygun olan boşama, cinsi münasebette bulunmadığı bir temizlik 
döneminde kadını bir talak ile boşamaktır. Bu şekilde boşadığında erkeğin, 
iddeti bitmeden tekrar hanımına dönme imkânı va/dır. Birinci talak'ın 
iddetini beklerken, boşamakta kararlı ise ikinci bir talak ile bir daha boşar. 
Böylece bir talak hakkı kalır. Eğer bir daha boşarsa, hanımına dönemez. 
Fakat o kadın başkasıyla meşru bir şekilde evlenirse ve evlendiği adam da 
kendisini meşru bir şekilde boşarsa, iddetini tamamladıktan sonra birinci 
kocası ile tekrar evlenebilir. Allah 'Teâlâ bu keyfiyeti açıkça beyan etmiştir: 
Boşama iki defadır. (Bundan-sonrası) ya'iyilikle tutmak, ya da İyilikle 
bırakmaktır. 

(Bakara/229) 


Bir Anda Üç Talak ile Boşamanın Hükmü 


Bir anda üç talak ile boşamak caizdir. Bu şekildeki boşama Sünnet'e aykırı 
olmakla beraber haram değildir. Sonuç açısından, ayrı zamanlarda üç talak'ı 
vermekle aynı anda üç talak ile boşama arasında bir fark yoktur. 

Rükkâne şöyle rivayet etmiştir: "Rasülullah'a gelerek 'Ey Allah'ın Rasülü! 
Karımı elbette tabiriyle boşadım' dedim. Hz. Peygamber 'Onunla 

(elbette demekle) neyi kasdettin?' dedi. 'Bir talak'"' dedim. "Vallahi mi?" 
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dedi. "Vallahi' dedim. 'O halde neyi kasdettinse odur' Buyuk 


Bu hadis, eğer Rükkâne elbette sözüyle üç talakı kasdetmiş olsaydı, üç 
talak'ın birden düşeceğine delâlet eder. Aksi halde Rükkâne'nin böyle 
sormasının, Rasülullah'ın da ona yemin verdirmesinin bir anlamı 
olmazdı. 


Boşamayı Bir Şarta Bağlamak 
Bir şarta bağlayarak boşamak caizdir. Meselâ kişi ortada olmayan bir 


kişinin gelme şartına bağlayarak karısına 'Falan kişi gelirse sen boşsun' 
veya 'Baban seferden döndüğü zaman boşsun' veya 'Ramazan ayı 


geldiğinde boşsun' veya 'Eğer evden çıkarsan boşsun' veya 'Kardeşin' eve 
girerse boşsun' derse, şart yerine geldiğinde karısı boş olur. 
Boşamayı bir şarta bağlamanın caiz-olduğunun delili şu hadistir: 


Müslümanlar şartlarının yanlı — 

Bu hadis, birşey yapmayı şarta bağlayan kişinin o şart oluştuğunda, o şeyi 
yapması gerektiğine delâlet eder. Ancak o şart, bir helâli haram, bir haramı 
da helâl kılmamalıdır. 

Şarta Bağlı Boşamanın Üzerine Terettüb Eden Meseleler 

Şarta bağlı boşamanın üzerine şu meseleler terettüb eder: 

a. Boşamanın kendisine bağlandığı şart oluşmadıkça boşama gerçekleşmez. 
b. Talak'ın bağlandığı şart tahakkuk edinceye kadar karı-koca ilişkileri 
sürer. 

Şartın tahakkuk etmesi, kesin olsa bile hüküm değişmez. Meselâ karısına 
"Ramazan ayı geldiğinde benden boşsun' diyen kişinin boşaması, Ramazan 
ayının gelmesi kesin olduğu halde Ramazan ayından Önce gerçekleşmez. 

c. Talak'ın bağlandığı şart tahakkuk ettiğinde boşanma gerçekleşir; yeniden 
boşamak gerekmez. 

Boşamada İstisna Yapmak 

Bir şarta bağlı olarak boşamak caiz olduğu gibi, boşamada istisna yapmak 
da caizdir. Meselâ bir kişi karısına 'Sen üç talak ile boşsun, ancak biri 
müstesnal veya 'ikisi müstesna' derse, birincisinde iki talak ile, ikincisinde 
ise bir talak ile boşarmş olur. İstisna, Arab dilinde bir üslüptur. Bu nedenle 
de boşamada istisna yapmak caizdir. Nitekim Kur'an ve Sünnet'te de bu 
üstüb kullanılmıştır. 

O da (Nuh da) içlerinde elli yıl eksik olmak üzere bin sene yaşadı. 
(Ankebut/14) 

Kasdedilen talak sayısını belirtmek için talak'tan olan tadilde de istisna 
yapmak caizdir. 

Boşamada İstisnanın Sahih Olmasının Şartları 


Boşamada istisnanın sahih olmasının şartları şunlardır: 

A. Boşayan kişinin, asıl sözü bitmeden o sözde istisna yapmaya niyet 
etmesi gerekir. 

Asıl söz bittikten sonra istisna etmeye niyet ederse, yapılan istisna sahih 
olmaz; Meselâ karısına 'Seni üç talak ile boşadım' dedikten sonra, önceden 


böyle bir niyeti olmaksızın 'Ancak üç talaktan biri' veya 'ikisi müstesnal 
diyerek istisna yapan kişinin bu istisnası sahih değildir. 

B. İstisna lafzının, asıl lafza örfen bitişik olması gerekir. 

Asıl söz ile, o sözden yapılan istisna arasında yapılan fasıl örfen. normal 
kabul ediliyorsa, istisna sahih, örfen normal kabul edilmiyorsa istisna 
bâtıldır. 

C. Yapılan istisna, asıl sözün tümünü iptal etmemelidir. 

Meselâ karısına 'Sen üç talak ile boşsun, ancak üç talak müstesna' diyerek 
istisna yapan kişinin bu istisnası boş ve anlamsız kabul edilerek söz aslına 
döndürülür; yani kadın üç talak ile boşanmış olur. 

İstisna, müsbet bir sözden yapılırsa nefy olarak kabul edilir, menfi bir 
sözden yapılan istisna, isbat olarak kabul edilir. Çünkü istisna, asıl sözün 
hükmünün tersini söylemekle olur. Meselâ hanımına 'Seni boşadım, 
ancak iki talak ile' diyen kişinin hanımı iki talak ile boşanmış olur. 


Boşamada İstisna Yapmanın Sahih Olduğunun Delili 


Boşamada istisna yapmanın sahih olduğuna şu hadisle delil getirilmiştir: 


Âzad etme ve boşamada istisna yapan kişinin istisnası seceilidir. 
Boşama Yetkisini Hanımına Vermek 

Meselâ karısına 'Sen kendini benden bir (veya iki veya üç) talak ile 
boşayabilirsin' diye boşama yetkisini karısına veren kişinin, bu yetkiyi 
vermesi caizdir. 


Tefviz Edilen Talak1 in Düşmesinin Şartları 


Tefviz-i talak'ın düşmesinin şartlan şunlardır: 

a. Talak, derhai geçerli olmak üzere tefviz edilmiş olmalıdı*. 

Tefviz, edilen talak'ın herhangibir şarta bağlanması sahih olmaz. Meselâ 
karısına "Yarın kendini benden boşayabil irsin' diyen kişinin tef-viz'i 
(boşama yetkisini karısına vermesi) sahih değildir. 

b. Tefviz-i talak (kocanın, karısına veya bir başkasına boşama yetkisi 
vermesi) için, kocanın mükellef olması gerekir. 

Deli olan veya mükellef olmayan bir kocanın, boşama yetkisini karısına 
veya bir başkasına vermesi sahih olmaz. 

c. Boşama yetkisi kendisine devredilen kadın mükellef olmalıdır. 


Deli olan veya mükellef olmayan, kadına boşama yetkisinin devredilmesi 
sahih olmaz. 

d. Boşama yetkisi kendisine devredilen kadın bunu kabul ettikten hemen 
sonra kendini boşamalıdır. 

Meselâ koca, boşama yetkisini verdikten, kadın da kabul ettikten sonra, 
hemen kendisini bir veya iki veya üç talak ile boşamalıdır. Eğer kabul ve 
icab bittiği halde boşamayı ertelerse, kendini boşaması geçerli olmaz. 


Boşama Yetkisinin Kadına Verilmesinin Caiz Olduğuna Dair 
Delil 


Tefviz-i talak'ın caiz olduğunun delili şu ayettir; 

Ey Peygamber! Hanımlarına de ki: 'Eğer dünya hayatını ve süsünü 
istiyorsanız, gelin size boşanma bedellerinizi vereyim ve sizi güzellikle 
salayım. (Ahzab/28) 

Eğer kadınların ayrılmayı istemelerinin bir değeri olmasaydı, Hz. 
Peygamber'in onları muhayyer kılmasının bir anlamı olmazdı. 


Talak'ın Bazı Meseleleri Hakkında Bir Hatime 


, 1. Arapça bilmeyen bir kişinin talak kelimesini söylemesi, eğer onun 
mânâsını bilmiyorsa geçerli olmaz. Çünkü niyeti talak değildir. Ancak 
kendi dilinde talak'tan başka bir mânâya gelmeyen bir lafzı söyleyen kişi, 
boşama niyetiyle söylemese de boşanmış olur. Eğer lafız sarih değilse, 
talak'm düşmesi için niyete ihtiyaç vardır. Bu, Arab dilinde de, diğer 
dillerde de böyledir. 

2. Hanımına 'Ben senden boşum' diyen kişi, bu sözüyle boşamayı 
kasdediyorsa, kadın boşanmış olur, boşamayı kasdetmiyorsa boşanmış 
sayılmaz. Çünkü bu lafız boşamada kullanılan sarih bir lafız değil, kinayi 
bir lafızdır. Zira söz, mahalline izafe edilmemiştir; çünkü erkek boş olmaz. 
Bu nedenle kinayi lafızlarda boşama niyeti şart koşulmuştur. 

3- Karısına üç defa sen boşsun diyen kişi, eğer cümlelerin arasında örfen 
fasıla sayılacak kadar bir süre beklemişse, karısını üç talakla boşamış 
sayılır. O kişinin 'ben bununla tekid yapmayı kasdettim' demesi kabul 
edilmez. Çünkü onun bu iddiası zahire ters düşmektedir. Fakat cümleler 
arasına fasıla girmezse, kişi de tekidi kasdetmişse, hanımını bir talak ile 
boşamış sayılır. Eğer üç talak'ı kasdetmişse, üç talak ile boşamış sayılır. Sen 


boşsun sözünü peşpeşe belli birşey kasdetmeksizin söylerse yine üç talak ile 
boşamış sayılır. Bu durumda sözün zahirine göre hüküm verilir. 

4. Karısına 'Eğer Allah dilerse benden boşsun1! diyen kişi, bu sözüyle 
Allah'ın dilemesini kastederse, hanımı boş olmaz. Çünkü Allah'ın dileyip 
dilemediğini bilmek mümkün değildir. Fakat bu sözle, Allah'ın dilemesini 
veya başka birşeyi kastetmem işse, hanımı boş olur. 

5. Kadın kocasına çirkin bir şekilde hitap ederse, meselâ 'Ey ahmak, ey 
hasis' derse, kocası da karısına 'Eğer ben senin dediğin gibi biriysem sen 
benden boşsun1 derse ve bu sözüyle de onun sözüne karşılık vermeyi ve 
ona kızdığını göstermeyi kasdetmişse talak düşmez. Fakat koca, talak'ı 
sefihliğine, hasisliğine bağlarsa veya bunu mutlak olarak söylerse, talak'ın 
kendine bağlandığı sıfata bakılır; sefih ve hasis değilse talak düşmez, aksi 
takdirde düşer. 

Sefih, malında kötü tasarruf ettiğinden ötürü üzerine hacr konan kişidir. 
Hasis'e gelince, bazı kimseler bunu 'Dinini dünyasına feda eden kişi' 
şeklinde, bazıları da 'Cimrilik sebebiyle kendisine uygun olmayan şeyler 
yapan kişil şeklinde tarif etmişlerdir. 


Ricat'ın (Boşanılan Hanıma Dönmenin) Hükümleri 


Hanımını boşayan kişi, şu durumlardan birindedir; 

A. Hanımını cinsi münasebetten önce boşamıştır. 

B. Cinsi münasebetten önce veya sonra, mal karşılığında boşamıştır. 

C. Cinsi münasebetten sonra normal bir şekilde bir veya iki talak ile 
boşamıştır. 

D. Normal bir şekilde üç talak ile. boşamıştır. 

A. Hanımını, Ginsi Münasebetten Önce Boşayan Kişinin Tekrar 
Hanımına Dönmesi 

Hanımını, cinsi münasebetten Önce boşayan kişi, artık hanımına dönemez. 
Çünkü kadının iddet beklemesi vacib değildir. 

Ey mü'minler! Mü'min kadınları nikahlayıp da onlara dokunmadan 
boşadığınız zaman sizin için onlar üzerine sayacağınız bir iddet yoktur. 
(Ahzab/49) 

Böyle bir boşama beynunet-i kübra'dır, yani derhal ve kesin bir boşamadır. 
Cinsi münasebetten önce bir talak veya iki talak ile boşamış olsa bile kadına 
tekrar dönemez. Bu durumda eğer kadın da isterse, yeni bir nikâh ve yeni 
bir mehirle akid sahih olur. Eğer kadını üç talak ile boşarsa, kadın yeni bir 


kişiyle evlenip ondan meşru bir şekilde boşanmadıkça ilk kocasına helâl 
olmaz. 

B. Hanımını Mal Karşılığında Boşayan Kişinin Hanımına Tekrar 
Dönmesi 

Hanımını mal karşılığında boşayan kişi, ancak yeni bir akid ve yeni bir 
mehirle ona dönebilir. Mal karşılığında boşamanın, cinsi münasebetten önce 
veya sonra olması hükmü değiştirmez. 

G. Hanımını, Cinsi Münasebetten Sonra Normal Bir Şekilde Bir 
veya İki Talak ile Boşayan Kişinin Hanımına Tekrar Dönmesi 
Hanımını, cinsi münasebetten sonra normal bir şekilde bir veya iki talak ile 
boşayan kişi, iddet bitmeden önce hanımına dönebilir. Bunun delili şu 
ayetlerdir: 

İddet süresi içinde arayı düzeltmek istemeleri durumunda, kocaları 

onları geri almaya daha çok.hak sahibidirler. 

(Bakara/228) 

Boşama iki defadır. (Bundan sonrası) ya iyilikle tutmak, ya da iyilikle 
bırakmaktır. 

(Bakara/229) 

İki talak'tan sonra iyilikle tutmak, ancak kocanın hanımına geri dönr 
mesiyle mümkün olabilir. 

Hz. Ömer şöyle rivayet etmektedir: 'Hz. Peygamber, Hafsa'yı (bir talak ile) 
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boşadı, sonra ona rücü etti (döndüy. 


Kocanın Hanımına Geri Dönmesi 


Hanımını, normal şekilde bir veya iki talak ile boşayan kişi, hanımına geri 
dönmek istediğinde ona 'Seni tekrar nikâhımın altına aldım derse, bu yeterli 
olur. Ancak bunu iki şahit huzurunda söylemelidir. Bunun delili şu ayettir: 
İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun. CTalak/2) 

Bir veya iki talak ile boşadiktan sonra hanımına geri dönen kişinin, bir talak 
ile boşamişsa iki talak hakkı, iki talak ile boşamışsa bir talak hakkı vardır. 
Karısını bir veya iki talak ile böşayıp dâ iddet bitmeden önce karısına geri 
dönmeyen kişinin, rücü hakkı kalmaz. Eğer kadın ve erkek tekrar evlenmek 
isterlerse yeni bir nikâh ve yeni bir mehir gerekir. Bunun delili de şu ayettir: 
Kadınları boşadiğınızda, iddetlerini tamamladıklarında, birbirleriyle güzelce 
barışıp anlaşmışlarsa, onların (önceki) kocalarına varmalarında (kadının 


velisi olarak onlara) zorluk çıkarıp engel olmayın. (Bakara/232) 
Kocanın, boşadiğı hanımına geri dönme hakkı olduğu müddetçe, kadın bir 
başkasıyla evlenemez. 


D. Hanımım Üç Talak ile Boşayan Kişinin, Hanımına Tekrar 
Dönmesinin Şartları 


Hanımın, üç talak ile -bir anda veya ayrı zamanlarda, cinsi münasebetten 
önce veya sonra, İddet içinde veya iddet dışında- boşayan kişinin karısına 
dönmesi mümkün değildir. Ancak şu şartlardan sonra yeniden evlenmeleri 
mümkün olur: 

. Birinci kocasından ayrıldıktan sonra iddetini tamamlaması gerekir. 

. Başka birisiyle meşru bir şekilde evlenmesi gerekir. 

. İkinci koca onunla cinsi münasebette bulunmuş olmalıdır. 

. İkinci koca da onu meşru bir şekilde boşamahdır. 

5. İkinci kocadan boşandıktan sonra da iddetini tamamlamalıdır. 

Bu şartlar oluştuktan sonra birinci koca ile kadın yeniden evlenmek 
isterlerse, yeni bir nikâh ve yeni bir mehir ile tekrar evlenebilirler. 

Eğer (üçüncü defa) yine boşarsa, ondan sonra kadın başka birisiyle (normal 
yoldan) evlenmedikçe (ve ikinci kocasının iddetini tamamlamadıkça) 
birinci kocasına helâl olmaz. Eğer (yeni kocası) onu boşarsa, Allah'ın 
sınırlarını gözeteceklerine inanıyorlarsa, tekrar birbirlerine dönmelerinde 
onlara bir günah yoktur. Bunlar, bilen kimseler için Allah'ın açıklamış 
olduğu sınırlardır. (Bakara/230) 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmiştir: "Rifaa'mn kansı Hz. Peygamber'e geldi ve 
"Ben Rifaa'mn yanında idim. Rifaa beni boşadı ve (üç talak ile) boşamayı 
kesinleştirdi. Sonra ben de Abdurrahman b. Zübeyr ile evlendim. Fakat 
Abdurrahmanl in erkeklik aleti şu elbise saçağı gibi (gevşek)tir' dedi. 
Rasülullah tebessüm edip 'Sen tekrar eski kocan Rifaa'ya dönmek mi 
istiyorsunA Hayır, sen ikinci kocan Abdurrahman'in balçığından o da senin 
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balçığından tatmadıkça bu mümkün değil" buğürdn 


Üç *Talak ile Boşanan Kadının Tekrar oOEski (Kocasıyla 
Evlenmesine Müsaade Edilmesinin Hikmeti 

Üç talak ile boşanan kadının, zikrettiğimiz şartlar dahilinde tekrar eski 
kocasıyla evlenmesine müsaade edilmesinin hikmeti, muhtemelen insanları 


BW Nr 


boşanmaktan uzaklaştırma ve aceleyle üç talak ile boşamadan sakındırma 
amacına yöneliktir. 


Kocanın Boşadığı Hanımına Dönmesi Hususunda Bir Hulâsa 
ve Bir Netice 


Duhulden önce veya sonra, bir talak ile veya iki talak ile karısını boşayan 
kişi, eğer iddeti tamamlanmadan hanımına dönmek isterse, eski akid ve eski 
mehirle, karısının rızasını almadan, hanımını tekrar nikâhı altına alabilir. 


I. Beynunet-i Suğra ile Boşanmak 


1. Cinsi ilişkiden önce bir veya iki talak ile boşamaya beynunet-i suğra 
denir. 

2. Ginsi ilişkiden sonra bir veya iki talak ile boşamaya -eğer iddet içinde 
tekrar dönülmezse- beynunet-i suğra denir. 

3- Mal karşılığında boşamaya da beynunet-i suğra denir. 

Mal karşılığında boşamanın (hul'u) izahını yapmıştık. Karısını, mal 
karşılığında boşayan kişi, onunla ancak yeni bir akidle, yeni bir mehirie ve 
onun rızasını alarak evlenebilir. 


TI. Beynunet-i Kübra ile Boşanmak 


Beynunet-i kübra, kocanın karısını, cinsi münasebetten önce veya sonra üç 
talak ile boşamasıdır. Böyle bir boşamadan sonra, kadın ikinci bir koca ile 
evlenip ondan boşanmadıkça birinci kocasına helâl olmaz. Bunun izahını 
daha önce zikretmiştik. 


Talak'a Benzeyen Haller 


Talak'a benzeyen ve talak hükmünde olan üç durum vardır. Bunlar ilâ, zıhar 
ve Han'dır. Bunlar talaka benzediği ve talak hükmünde olduğu için Talak 
bahsinin sonuna ekledik. Şimdi bunları beyan edelim. 

L İLÂ 

İlâ lafzı el-eliyye kelimesinden türemiş olup yemin anlamına gelir. Nitekim 
ilâ kelimesi şu ayette yemin mânâsında kullanılmıştır: 


Sizden faziletli ve varlıklı olan kişiler yakınlarına, yolculara ve Allah 
yolunda (o hicret (Oedenlere sadaka vermekte kusur etmesinler 
(vermemek için yemin etmesinler), affetsinler ve hoş görsünler. Allah'ın sizi 
bağışlamasını sevmez misiniz? Allah gafur ve rahim'dir. (Nür/22) ıstılahi 
mânâsı ise, boşama yetkisine sahip olan kocanın, karısıyla cinsi 
münasebette bulunmayacağına, dair yemin etmesidir. 


İlâ'nın Hükmü 


Koca, ilâ yaptıktan sonra dört ay içinde kârısına dönmezse, karısından 
ayrılmış olur. Dört ay müddet tanınması, yemininden dönüp kefaret vererek 
karısına dönmesi için bir fırsattır. Eğer kocası ilâ yapar da dört ay içinde 
tekrar dönmez ve karışım da bırakmazsa, hâkim erkeğe şu iki şeyden 
birisini yapmayı emreder: 

1. Yemininden dönüp onun kefaretini verir ve karısıyla cinsi münasebette 
bulunur. 

2. Eğer yemininde ısrar ederse, karısını da boşamaya yanaşmazsa, hâkim 
onun yerine karısını bir talak ile boşar. Çünkü kadı haklan yerine getirmek, 
zararı ortadan kaldırmakla yükümlüdür. Böyle durumlarda da tek çare 
kadını kocasından ayırmaktır. Kadı, kocanın vekili durumunda olduğu için 
bu işi bizzat yapmalıdır. Bu tıpkı onun borçlarını ödemek, haklarını yerine 
getirmek gibidir. 

Fakat kocada, cinsi münasebete mâni olan bir durum sözkonusu ise kocanın 
yemininden döndüğünü diliyle söylemesi gerekir. Eğer karısına dönüp cinsi 
münasebette bulunursa, yemininden döndüğünü diliyle söylemesi 
gerekmez. Cinsi münasebet onun yerine geçer. 


İlâ'nın Delili 


İlâ ve hükümlerinin meşru olduğuna şu ayet delâlet etmektedir: 
Hanımlarına yanaşmamaya yemin edenler için ancak dört ay bekleme 
vardır. Eğer yeminlerinden dönerlerse (bilsinler ki) Allah çokça bağışlayan 
ve merhameti bol olandır. Şayet boşanmaya kararlı iseler (bilsinler ki) Allah 
şüphesiz işiten ve bilendir. 

(Bakara/226-227) 

Hz. Ali'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Bir kişi hanımına ilâ yaparsa 
(hanımına yaklaşmamaya yemin ederse), dört ay geçse dahi talak'ı düşmez. 


Ya karısına döner, yahut böşüy 

Bu rivayetin bir benzen de İbn Ömer'den rivayet edilmiştir. 

Hz. Ali ile İbn Ömer'in bunu kendiliklerinden söylemesi düşünülemez. Bu 
nedenle bu rivayetlerin hükmü merfü hadis hükmündedir. 

II. ZIHAR 

Zıhar kelimesi, sırt mânâsına gelen zeher kelimesinden alınmıştır. Zihar'ın 
ıstılahı mânâsı ise, kişinin karışma 'Sen bana anamın sırtı gibisin! diyerek, 
karısını anası, kızkardeşi gibi mahremlerinden birine benzetmeğidir. 
Araplar cahiliyye döneminde zıhar'ı, boşanma şeklilerinden biri olarak 
kabul ederlerdi. Fakat İslâm, zıhar'a başka bir gözle bakarak onun üzerine 
talak'tan başka hükümler de yükledi. 


Zıhar Yapmanın Hükmü 


Zıhar'ın haram olduğunda tüm müslümanlar ittifak etmiştir. Zıhar, büyük 
günahlardan biridir. Delili de şu ayettir: 

İçinizden hanımlarına zıhar yapanların hanımları onların anneleri değildir. 
Onların anneleri ancak kendilerini doğurup dünyaya getiren kadınlardır. 
Şüphesiz ki onlar çirkin ve yalan bir söz söylüyorlar. 

(Mücadele/?2) 


Zıhar'ın Lafızları 


Zıhar'ın lafızları, zıhar'a delâlet etmesi bakımından sarih ve kinayeli lafızlar 
olarak iki kısma ayrılır. 

Sarih lafız, zıhar'dan başka bir mânâ taşımayan lafızdır. Meselâ karısına 
'Sen bana anamın sırtı gibisin' demek böyledir. Böyle diyen kişi, ister 
zıhar'a niyet etsin, ister etmesin, zıhar vıpmış sayılır. Ancak bu, kocanın 
mükellef olması şartına bağlıdır. 

Kinayeli lafızlar ise, zıhar mânâsına gelebileceği gibi, başka mânâlara da 
gelebilen lafızlardır. Meselâ kansına 'Sen benim için annem gibisin' veya 
'Sen benim için kızkardeşim gibisin' demek, kinayeli lafız sayılır. Eğer kişi 
bu sözlerle zıhar'ı kasdetmişse, zıhar yapmış olur, fakat zıhar yapmayı 
kasdetmemiş ve bu sözle hanımını, şeref ve takdir bakımından annesine ve 
kizkardeşine benzetmişse, zıhar yapmış sayılmaz. 


Zıhar'in Hükümleri 


Kişi eşine zıhar'ın sarih lafzını veya kinayeli lafızlarından birini söyler ve 
bu sözlerle zihar'ı kastederse, eşini kendisine haram olan kadınlara 
benzetmiş olur. Bu takdirde bakılır; eğer sözlerin arkasından talak lafzını 
kullanmışsa, zıhar'ın hükmü, talak'ın içine girer (ove bu durumda zıhar 
hükümleri ortadan kalkar. Çünkü talak, zıhar lafzını açıklamak! 
mahiyetinde gelmiştir. Fakat zıhar lafzının arkasından talak lafzını 
kullanmamışsa, nikâh bağını koparan sebep meydana gelmemiş , 

demektir; bu takdirde kişinin dediğine değil, niyetine itibar edilir. Şayet 
eşinden ayrılması sözkonusu olmamışsa -çünkü eşini kendisine haram olan 
kadınlara obenzetmişti- gereğini yapmadığı için bu benzetmenin 
nakzedildiğine itibar edilir. Ancak bu sefer kendisine kefaret lazım gelir ve 
hemen kefareti ödemekle mükellef olur. 


Zıhar Kefaretinde Tertibe Riayet Etmek 


Zıhar kefaretinde tertibe riayet etmek gerekir. Bu kefaretin tertibi şöyledir: 
1. Çalışmasına mâni olmayacak bir eksiği, özürü olmayan ve mü'min olan 
bir köle âzad etmek. 

2. Bugün olduğu gibi köle yoksa veya köle olduğu halde âzad etmeye gücü 
yetmezse, peşpeşe iki ay oruç tutmak. 

3. Oruç tutmaya veya peşpeşe iki ay oruç tutmaya gücü yoksa, altmış fakiri 
doyurmak. 


Zihar Kefaretinde Tertibe Riayet Edilmesi Gerektiğinin Delili 


Zıhar kefaretinde tertip riayet edilmesi gerektiğinin delili, zıhar'ın genel 
hükümleri beyan edilirken zikredilecektir. Burada şu hadisi zikretmekle 
yetineceğiz. 

Ebu Seleme ve Muhammed b. Abdurrahman'dan şöyle rivayet edilmiştir: 
Beyâdaoğullanndan Selman b. Sahr el-Ensari, Ramazan ayı çıkıncaya kadar 
karısını kendisine annesinin sırtı gibi kılmış (karısına zıhar yapmış) idi ve 
Kama/an'ın yarısı geçince de geceleyin ona yaklaşmıştı. Bunun üzerine 
Rasülullah'a gelerek durumu anlattı. Hz. Peygamber ona şöyle dedi: 

- Bir köle âzad et! 

- Köle âzad etmeye gücüm yetmez. 


- O halde peşpeşe iki ay oruç'tut. 
- Ona da gücüm yetmez. 
Bunun üzerine Rasülulah, Ferve b. Amr'a (hitaben) 'Altmış yoksulun 
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yedirilmesi için şu arak'ı (15 veya 16 sâ alan sepeti) ona ver!' buyündu 


Zıhar Kefaretinin Hemen Verilmesi 


Zthar kefaretini vermeden kocanın, hanımiyla cinsi münasebette bulunması 
caiz değildir. Eğer kefaret vermeden önce hanımıyla cinsi münasebette 
bulunursa, Allah'a isyan etmiş olur ve onun için de kefaret vermesi gerekir. 
Çünkü kefaret vermeden kocanın, hanımıyla cinsi münasebette bulunması 
haramdır. 

Kadınlara zıhar yapıp ayrılmak isteyen, sonra da dediklerini (yeminlerini) 
geri alanlar, hanımlarıyla temas etmeden önce bir köle âzad etmelidirler... 
(Mücadele/2) 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Bir kişi karısına zıhar yapmış ve 
zıhar kefaretini ödemeden önce onunla cinsi münasebette bulunmuştu. Daha 
sonra Peygamber'e gelerek bu durumu anlatmıştı. Hz. Peygamber, o kişiye 
'Neden böyle yaptın' dedi. Adam 'Ey Allah'ın Rasülü! Ay ışığında karımın 
ayak bileziklerinin (halhallarının) beyazlığını gördüm, bunun etkisiyle 
nefsime hâkim olamayıp onunla cinsi münasebette bulundum'odedi. 
Rasülullah gülümsedi ve kefaret verinceye kadar hanımına yaklaşmamasını 
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emretti". 
Zihar Hükümlerinin Meşru Olduğunun Delili 


3 Hz. Aişe'den rivayet edilen şu hadis zıhar hükümlerinin genel delilidir; 
İşitmesi herşeyi kaplayan (Allah Teâlâ) çok yücedir. Havle "binti Sa'lebe, 
kocasını Rasülullah'a şikayet ederken (öyle yavaş konuşuyordu ki 
yanlarında bulunduğum halde) ben sözlerini duyuyor, fakat bir kısmını 
anlâmıyordum. Havle şöyle diyordu: 'Ey Allah'ın Rasülü! Kocam 
gençliğimi yedi, karnım ona saçıldı (Sona çocuk doğurdum). Nihayet 
yaşlanıp çocuktan kesildiğim zaman kocam bana zıhar yaptı. Allahım ben 
şüphesiz hâlimi sana arzediyorum'. Kadın (böyle demeye devam edip) 
henüz oradan ayrılmadan Cebrail şu ayetleri indirdi: 


(Ey Rasülüm!) Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah'a şikayette 
bulunan o kadının sözünü Allah kabul etmiştir. Allah ikinizin de 
konuşmasını işitti. Zira Allah işiten ve görendir. İçinizden hanımlarına zıhar 
yapanların hanımları onların anneleri değildir. Onların anneleri ancak 
kendilerini doğurup dünyaya getiren kadınlardır. Şüphesiz ki onlar çirkin ve 
yalan bir söz söylüyorlar. Fakat Allah affedici ve bağışlayıcıdır. Kadınlara 
zıhar yapıp ayrılmak isteyen, sonra da dediklerini geri alanlar, hanımlarıyla 
temas etmeden önce 

bir köle âzad etmelidirler. Size öğütlenen (kefaret) budur. Allah bütün 
yaptıklarınızdan haberdardır. Kim (âzad edecek bir köle) bulamazsa (onun 
kefareti), hanımıyla birleşmezden önce birbiri ardınca iki ay oruç tutmaktır. 
Kimin gücü buna yetmezse altmış . yoksulu doyurmak (o kişinin 
kefaretidir). Bu emir Allah'a ve Peygamber'e inanmanız içindir. Allah'ın 
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hududu bunlardır. Kâfirler için acıklı bir azap vardır. (Mücadele/ 1-423! 


NI. LİAN 

Lügatte lian, uzaklaştırmak, kovmak anlamındadır. 'AHah, falana lanet etti' 
demek, 'onu dergâhından uzaklaştırdı, kovdu' demektir. Lian ile eşler 
birbirinden uzaklaştıkları için, ona bu isirn verilmiştir. 

Lian'ın ıstılahi mânâsı ise, karısının zina yaptığına yemin ederek kocasının, 
Allah'ın lanetinin yalancıların üstüne olmasını dilemesidir. Böyle yapan 
kişi, karısından ayrılır, 


Lian'ın Meşru Kılınmasının Hikmeti 


Lian hükmü, kazf (birisine zina isnad -edip dört şahit getiremeyen kişiye 
uygulanan hükmün) umumunu tahsis etmek üzere gelmiştir. Kazf, birisine 
zina isnad edip dört şahit getirememektir. Böyle yapan kişiye iftira haddi 
uygulanır. İftiraya mâruz kalan kişi ise, bu isnaddan beri kabul edilir. 

Karısına zina isnad edip de dört şahit getiremeyen kocaya, kazf haddi 
uygulanmasının sebebi şudur: Yabancı bir erkek bir kadının zina yaptığını 
ilan etmek mecburiyetinde değildir. Hatta İslâm ahlâkı, başkasının 
kusurlarını örtmeyi, ona nasihat etmeyi gerektirir. Fakat koca için durum 
böyle değildir. Eğer karısı zina ettiyse bunu söylemelidir. Çünkü karısının 
zina etmesi, koca için bir ar ve yatağının kirlenmesi demektir. Böyle bir 
durumda şeriat, kocaya o kadından ayrılma hakkı vermiştir. Eğer koca, 
karısının zina ettiğini söylemez de onu boşamak suretiyle ayrılırsa, başka 


bir zulmü ve pisliği kendisine ilhak etmiş olur. Bu, tam anlamıyla bir 
pisliktir. Oysa böyle bir pisliğe bulaşan kadın hiçbir hakka sahip değildir. 
Bu yüzden kocanın, karısından hakkını alması için, lian meşru kılınmıştır. 
Lian sayesinde eşler adaletin himayesine girer ve biri diğerinin zulmüne 
kurban gitmez. 

Ayrıca koca, karısına zina isnad etmekten uzaktır. Bu, âdeta imkânsız gibi 
birşeydir. Bundan ötürü de karısına zina isnad edip de dört şahit 
getiremeyen kocaya kazf haddi uygulanmaz. Çünkü kocanın, karısına zina 
isnad etmesi, koca için bir ardır, onun şeref ve haysiyetini zedeler; yani 
kocanın, karısına zina iftirası yapması, kadın kadar kocanın da aleyhine ve 
zararınadır. Zina eden karısının zina ettiğini gizleyen koca, kendi 
mürüvvetini yok etmiş, bir pisliği kendine ilhak etmiş olur. 


Kişinin Karısına Zina tsnad Etmesinin Hükmü 


Kazf, zina isnad edip dört şahit getirememektir. Karısının zina ettiğini bilen 
veya karısını başka bir erkekle halvet halinde gören veya belirtilerden ötürü 
kuvvetle zanneden kocanın, karısına zina isnad etme hakkı vardır. 

Arada bir çocuk varsa, koca da çocuğun kendisinden olmadığını biliyorsa, 
karısına zina isnad etmesi vacib olur. Zira böyle yapmadığı takdirde çocuğu 
kendi nesebine ilhak etmiş olur. Oysa kendisinden olan çocuğu nesebine 
ilhak etmemesi gibi, kendisinden olmayan çocuğu nesebine ilhak etmesi de 
haramdır. Ancak çocuğun kendisinden olmadığını kesin olarak bilmek 
gerekir. Bunun bilinmesi ise, hanımıyla cinsi münasebette bulunmamış 
olmasıyla veya hanımının altı aydan önce doğurma-sıyla mümkün olur. Bir 
de hanımıyla cinsi münasebette bulunduktan itibaren hanımının dört 
yıldan sonra doğurmasıyla bilinir. Çünkü hamileliğin en uzun müddeti 
dört yıldır. İşte bu durumlarda çocuğun kocadan olmadığı anlaşılır. 
Anlaşıldıktan sonra kocanın, çocuğun kendisinden olmadığını belirtmesi 
gerekir. 

Lian Yapmanın Keyfiyeti 


Ka/Pın genel hükmü, karısına veya başkasına zina isnad edip dört şahit 
getiremeyen kişinin, ceza görmesidir. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hilâl b. Ümeyye karısının Şerik b. 
Semha ile zina ettiğini Hz. Peygamber'in huzurunda söyledi. Rasülullah "Ya 
şahid gösterirsin veya sırtına had vurulacak* dedi. Hilâl 'Ey Allah'ın 


Rasülü! Bizden birimiz ailesi üzerinde bir erkek görürse şahit mi arayacak?" 
dedi. Rasülullah 'Ya şahit, yoksa sırtına had vurulacak' diyordu. Hilâl 'Seni 
hak peygamber olarak gönderen Allah'a yemin ederim ki ben muhakkak 
doğru söyledim. Elbette Allah benim hakkımda, sırtımı hadden kurtaracak 
bir hüküm indirecektir' dedi. Bunun üzerine lian hükmünü bildiren ayetler 
nazil oldu. Karısına zina isnad eden Hilâl b. Ümeyye cezadan kurtuldu", 
(24) 


Mülaane (Lanetleşme) 


Karısına zina isnad eden koca, hâkimin ve halktan bir grubun önünde -bu 
grubun ileri gelen ve salih kişilerden olması sünnettir- ve mescidde minber 
gibi yüksek bir yere çıkıp şöyle demelidir: 'Allah'ı şahit tutarım ki karım 
falan kızı falana zina isnad etme hususunda doğru söylüyorum ve bu çocuk 
(eğer çocuk varsa veya kadın hamile ise) benden değildir". 

Bu,sözü dört defa tekrar etmesi ve her defasında -eğer karısı orada ise- 
eliyle karısını işaret etmesi gerekir, sonra beşinci defa 'Eğer yalan 
söylüyorsam, Allah'ın laneti benim üzerime olsun' demelidir. 


Lian'm Delili 


Lian'ın meşru olduğunun delili şu ayettir: 

Eşlerine zina isnad ettikleri halde, kendilerinden başka şahitleri olmayan 
kimselerden herbirinin (makbul olacak) şahitliği, Allah adına dört defa 
yemin ederek kendisinin doğru söyleyenlerden olduğuna şahitlik etmesidir. 
Beşinci yemini, eğer yalan söyleyenlerdense, Allah'ın lanetinin kendi 
üzerine olmasını dilemesidir. 

(Nür/6-7) 

Rivayet edildiğine göre Ensar'dan bir kişi Hz. Peygamber'e gelip 'Ey 
Allah'ın Rasülü! Bir kimse karısını zina halinde bulsa, kadının kocası zâniyi 
öldürmeli mi, değilse ne yapmalı” diye sordu. Hz. Peygamber 'Seninle 
karın hakkında Kur'an inmiştir buyurdu. Karı ile koca mescidde 
lanetleştiler. 
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"Ben de (Sehl b. Said el-Ensari) bunda şahit ve hazır balonun 


Lian Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Hanımı ile yukarıda zikrettiğimiz şekilde lian yapan kişinin üzerine terettüb 
eden hükümler şunlardır: 

1. Kocadan, zina isnad etmenin cezası düşer. 

2. Kadın da yemin eder lânetleşirse, onun üzerinden de zina cezası düşer. 

3. Karı-koca arasındaki nikâh fesholur. 

4. Eğer koca çocuğun kendisinden olmadığını söylemişse, çocuğun nesebi 
annesine ilhak edilir. 

5. O kadın ile o erkek -kadın elli defa evlenip boşansa bile- birbirlerine 
ebediyyen haram olurlar. 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'in, bir adam ile 
kartsının lâneüeşme olayını idare ettiğini gördüm. O kişi 'Bu kadının 
çocuğu da benden değildir?" dedi. Hz. Peygamber, onların arasını ayırarak, 


26 
çocuğu annesinin nesebine ilhak eştir, 294 


Sehl es-Saidi'den şöyle rivayet edilmiştir: '(Uveymir) karısını, Rasülullah'ın 
huzurunda üç talak ile boşadı. Rasülullah talak'ın vukuunu kabul etti. 
Rasülullah'ın yanında işlenen şey sünnet oldu. Ben buna Rasüluil-ah'ın 
yanında şahit oldum, bundan böyle lânetleşenlerin aralarının ayrılması 


27 
ve bir daha ebedi birleşememeleri sünnet oldur, 27 


Kadının Lânetleşme Keyfiyeti 


Zina isnad edip dört şahit getiremeyen kocanın üzerinden kazf cezasını 
kaldıran yemin ve lanet dileme, kadın için de sözkonusudur. Kadın dört 
defa 'Allah'ı şahit tutuyorum ki falan (kocasının adını söylemelidir) bana 
zina isnad etmekle yalan söylemiştir' dedikten sonra, beşincisinde 'Eğer 
kocam doğru söylüyorsa, Allah'ın laneti benim üzerime olsun' dediğinde, 
zina cezasından kurtulur. 


Kadının Lanetleşmesine Dair Delil 


Kadının lianı'nın meşru olduğunun delili şu ayettir: 

Kadının (ise), dört defa Allah adına yemin ederek kocasının kesinlikle yalan 
söyleyenlerden olduğuna şahitlik etmesi, (zina ile ilgili) cezayı kendisinden 
uzaklaştırır. Beşinci yemini, eğer kocası doğru söyleyenlerden ise, Allah'ın 


gazabının kendi üzerine olmasını dile-mesidir. (Bu takdirde zina cezası 
kendisinden kaldırılır). 

(Nür/S-9) Lian'ın Şartlan 

Lian'ın sahih olmasının şartlan şunlardır: 

1. Zina isnadı, lânetleşmeden Önce olmalıdır. 

2. Lanetleşmeye önce koca başlamalıdır. 

3. Kan ve koca aynı lafızları kullanmalıdır. 

Eğer biri şehadet lafzını kasem lafzıyla, gazap lafzını da lanet lafzıyla 
değiştirirse veya bunun aksini yaparsa, lânetleşme sahih olmaz. Çünkü lian 
lafızları Kur'an da açıkça zikredilmiştir. Kur'an'ın zikrettiği lafızları 
kullanmak farzdır. 

4. Kadının veya erkeğin, yeminleri arasına örfen fasıla sayılacak kadar bir 
zaman girmemiş olmalıdır. 

Kadının da, erkeğin de yeminleri peşpeşe olmalıdır. 

5. Hâkim'in, karı ile kocaya yalan söylememeleri hususunda nasihat etmesi 
vacibdir. 

Hâkim'in kan ve kocaya şöyle demesi gerekir: 'Sizin hesabınız Allah'a aittir. 
Biriniz mutlaka yalancıdır. Aranızda yemininden dönen var mı?" 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: "Bir kişi Hz. Peygamber'e gelerek 
'Ey Allah'ın Rasülü! Birimiz karısını zina ederken görürse onun ne yapması 
gerekir? Konuşsa büyük bir meseleyi söylemiş, sussa büyük bir meselenin 
üzerinden süküt geçmiş olacak!' dedi. Peygamber sustu, kendisine cevap 
vermedi. Adam o günden sonra (tekrar) Rasülullah'a gelerek "Gerçek şu ki 
sana sorduğum duruma kendim düşmüş bulunuyorum!' dedi. Müteakiben 
Allah Teâlâ lian ile ilgili ayetleri indirdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber o 
adamı çağırdı. Ona bu ayetleri okudu. Vaaz ve tezkirde bulundu. Dünya 
azabının ahiret azabından ehven olduğunu bildirdi. Bunun üzerine adam 
"Hayır! Seni hak ile gönderene yemin ederim ki o kadına karşı yalan 
söylemedim' dedi. Sonra (Hz. Peygamber) kadını çağırdı. Ona da vaaz ve 
tezkirde bulundu. Dünya azabının ahiret azabından ehven olduğunu bildirdi. 
Bunun üzerine kadın 'Hayır! Seni hak ile gönderene yemin ederim ki (0 
adam) doğru söylemedi' dedi. Bunu müteakip Hz. Peygamber, önce 
erkekten başladı ve erkek, kendisinin gerçekten doğrulardan olduğuna dair 
Allah'a dört kere yemin etti ve.beşincisinde, şayet yalancılardan ise, 
Allah'ın lanetinin üzerine olmasını diledi. Sonra Hz. Peygamber kadına 
döndü ve kadın, erkeğin gerçekten yalancılardan olduğuna dair Allah'a dört 
defa yemin etti ve beşincisinde, şayet o erkek doğrulardansa Allah'ın 


gazabının kendisi üzerine olmasını diledi. Sonra Hz. Peygamber onları 


28 
ayan 


Lian yapan bir karı-kocaya, Hz. Peygamber'in şöyle dediei rivaver 
edilmiştir: 
Sizin hesabınız Allah'a aittir. Biriniz mutlaka yalancıdır. Artık sen bu 


kadınla bir araya gelemezsin. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Hilâl b. Ümeyye karısına zina isnad 
eti ve Rasülullah'a gelerek şehadette bulundu. Hz. Peygamber, ona 
"Allah, ikinizden birinin kesinlikle yalancı olduğunu biliyor. Aranızda 
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yemininden dönen yok mu?" dedin 2 


Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmiştir: Lânetleşme ayeti indiği vakit 
Rasülullah'ın şöyle buyurduğunu işittim.- 

Hangi kadın, bir kavmin içine kendilerinden olmayan bir çocuğu sokarsa, 
Allah'ın dininde birşeye, bir rahmete nail olamaz, AJlah onu cennetine 
koymaz. Hangi erkek de çocuğunun yüzüne baka baka (kendisinden 
olduğunu bile bile) onun kendinden olduğunu inkâr ederse, Allah onu 
rahmetinden mahrum eder. Önce geçenler ve sonra gelenlerin gözü önünde 


up, İli 
onu utanacak duruma düşürür,. 
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İDDET 


lügatte iddet, saymak mânâsına gelir. İddet'in ıstılahı mânâsı ise kadının 
kocasından ayrılmasından sonra başkasına varmadan beklemesi gereken 
müddettir. Bu, kadının hamile olup olmadığının bilinmesi, ric'i talakta 
evlilik hayatına tekrar dönme imkânının verilmesi (ve boşamayı kötüye 
kullanmalardan korumak) içindir. 


İddet'in Meşruiyetinin Delili 


İddet'in meşru olduğu, Kur'an, Sünnet ve İcma ile sabittir. Aşağıda bu 
hususla ilgili ayet ve hadisler zikredilecektir. Bunlar, iddet'in hükümlerini 
beyan ederek meşruiyetine delâlet etmektedir. 


İddet'in Meşruiyetinin Hikmeti 


Kocası ölen kadın şu sebeplerden ötürü iddet bekler: 

A. Ölen kocanın hakkını yerine getirmek, hakka karşı vefakârlık 
göstermek. 

Allah Teâlâ kadına, kocasına vefakâr olmayı, güzel muamele yapmayı farz 
kıldığından ötürü, kocasının ölümünden hemen sonra kocasını terketmesi 
uygun düşmez. 

B. Arapların cahiiiyye dönemindeki âdetini yerine getirmek. 

Cahiliyye döneminde Araplarda, kocası ölen bir kadının kendini bir yıl eve 
kapatması, yüzüne kömür sürmesi, siyah, yırtık ve pis elbiseler giymesi âdet 
idi. 

İslâm, aşın olan bu âdeti kaldırarak eski adetin de güzel yanlarını alıp 
normal ve yeni bir âdet geliştirmiştir. 


Ayrılık ya Nikâh'ın Feshiyle veya Boşama ile Gerçekleşir 


Hayız gören veya hamile olan kadına iddetin vacib olmasının hikmeti, 
neseblerin korunması, hakların korunması ve hamile olup olmadığının 
bilinmesidir. Bu husus gayet açıktır, 

Buluğa ermemiş veya hayızdan kesilmiş kadına iddetin vacib olmasının 
hikmeti ise şöyle beyan edilebilir; 

a. Bu durumdaki kadınlara İddetin vacib olması öncelikle taabbudi-dir. 


Yani Allah emrettiği için, zahiri bir fayda aramadan Allah'ın emrine itaat 
etmek burada daha zahirdir. Ayrıca iddetin diğer çeşitlerinde de bu mânâ 
vardır. 

b. Nikâh'ın ciddiyet ve önemine uygun olan şer'i ehemmiyeti vermek. 
Bununla beraber, kocasından aynlan kadın küçük de olsa, hayızdan kesilmiş 
de olsa, hamile olup olmadığının kesin olarak bilinmesi için iddet vacib 
kılınmıştır.beklemeden evlenmek, nikâh'ın önem ve ciddiyetini ortadan 
kaldırır, ortaya zinaya benzer bir durum çıkar. Çünkü kadın dün birinci 
kocanın, bugün ikinci kocanın yatağındadır. 

c. Kadının hamile olup olmadığının kesin olarak bilinmesi için iddet şarttır. 
Zira bazen olağanüstü şeyler olabilir, insan bunun olup olmayacağından 
emin olamaz. 


İddet'in Çeşitleri 


İddet vefat iddeti ve ayrılma iddeti olarak iki kısma ayrılır: A) Vefat iddeti 
1. Vefat iddeti, kocası ölen kadının beklemesi gereken iddet'tir. Kocası ölen 
kadın hamile ise, onun iddet'i çocuğunu doğuruncaya kadardır; meselâ 
kocası öldükten yarım saat veya bir saat sonra doğum yapan kadının iddeti 
bitmiş sayılır. 

2. Kocası ölen kadın hamile değilse veya vefat eden kocasından olmayan 
bir hamilelik varsa; meselâ kocası baliğ olmadan ölmüşse veya kocası dört 
senedir kayıpsa, bu durumdaki kadının iddeti dört ay on 

-gündür. Kocasının onunla cinsi münasebette bulunup bulunmaması hükmü 
değiştirmez. Bunun delili şu ayetlerdir: 

Gebe olanların iddeti doğumlarıyla tamamlanır. (Talak/4) 

Sizden vefat edenlerin geride bıraktıkları eşler, kendi kendilerine dört ay on 
gün iddet beklerler. Müddetlerinin sonuna vardıklarında, o kadınların kendi 
haklarında uygun olanı yapmalarından dolayı, size herhangibir sorumluluk 
yoktur. Allah yaptıklarınızdan haberdardır. (Bakara/234) 

İkinci ayet amm'dır; hamile olan ve olmayan kadınların tümünü kapsar. 
Birinci ayet ise ikinci ayetin umum olan mânâsından hamile kadınları 
istisna ederek onlara özel bir hüküm getirmiştir. Bu hüküm, kocası Ölen ve 
hamile olmayan kadının iddeti ile kocası Ölen ve hamile olan kadının iddeti 
arasında ayırım yapmaktadır. 

Misver b. Mahreme şöyle rivayet etmiştir: 'Subey'a el-Eslemiyye, 
kocasının ölümünden birkaç gün sonra doğum yaptı. Akabinde 


Rasülulfah'a gelerek bir başkasıyla evlenmek için izin istedi. Rasülullah ona 


izin verdi, o da başkasıyla evlendi". 1 

B) Ayrılma iddeti 

Ayrılma iddeti, cinsi münasebetten sonra nikâhın fesholunması veya 
boşanma suretiyle ayrılan kadının beklemesi gereken iddet'tir. Eğer bu 
durumdaki kadın hamile ise onun iddet'i doğurması ile biter. Bu hükmün 
delili, Talak/4 ayetidir. E&er hamile değilse ve hayız görüyorsa, onun iddeti 
kocasından ayrıldıktan sonra üç defa temizlenmektir. Bunun delili de şu 
ayettir: 

Boşanmış kadınlar kendi kendilerine üç temizlik süresi beklerler. Eğer 
Allah'a ve ahiret gününe inanıyorlarsa, Allah'ın rahimlerinde yarattığını 
gizlemeleri kendilerine helâl değildir. (Bakara/228) 

Eğer kadın buluğa ermemiş veya hayızdan kesilmiş ise, onun iddeti, 
kocasından ayrıldıktan itibaren üç aydır. Bunun delili şu ayettir: 

(Ey mü'minler!) Kadınlarınızdan ay hali görmekten kesilenler ile henüz ay 
hali görmemiş olanların iddetleri konusunda şüpheye , Oo düşerseniz 
(bilmiş olun ki) onların iddeti üç aydır. 

— (Talak/4) 


Cinsi Münasebetten Önce Boşanan Kadın 


Cinsi münasebetten önce boşanan veya nikâhı fesholan kadının İddet 
beklemesi sözkonusu değildir. Bunun delili şu ayettir: 

Ey mü'minler! Mü'min kadınları nikahlayıp da onlara dokunmadan 
boşadığınız zaman, sizin için onlar üzerine sayacağınız bir iddet . yoktur. 
Ancak bu takdirde onlara hemen nikâh haklarını verip kendilerini güzel bir 
şekilde boşayın. (Ahzab/49) 

İddet'in Hükümleri 

İddet'ten dolayı farz olan birtakım hükümler vardır ki onları şöyle beyan 
edebiliriz: Boşanmadan ötürü iddet bekleyen kadın ya ric'i, ya da bain talak 
ile boşanmıştır. Ric'i talak ile (bir veya iki talak ile) boşanan karı-kocaya 
vacib olan şeyler şunlardır: 

A. Mesken (barınacak yer) vermek. 

Efdal olanı ise, kocasının evinde barındırmaktır. Eğer böyle olursa, 
kocasının herhangibir engel olmadan girip çıkması kolaylaşır. 

B. Nafaka vermek. 


Kadın ister hamile olsun, ister olmasın, yiyeceği giyeceği, içeceği kocanın 
üzerinedir. . Bunun nedeni, kocanın hâlâ o kadının üzerinde hükmü 
olmasıdır. Zira koca her an -iddet süresi içinde- onunla cinsi münasebette 
bulunabilir, onu nikâhı altına alabilir. 

C. Zaruret olmadıkça kadının, meskeninden ayrılmaması gerekir. Bu 
hükümlerin delili şu ayetlerdir: 

(Boşadığımz) kadınları gücünüz nisbetinde, oturmakta olduğunuz yerin bir 
bölümünde oturtun. Onları darlık ve sıkıntıya sokmak maksadıyla 
kendilerine zarar vermeyin. Eğer gebe iseler, yüklerini bırakmcaya kadar 
onlara nafaka verin. Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara 
ücretlerini ödeyin. (Talak/6) 

Onları evlerinden çıkarmayın. (İddet'leri bitinceye kadar) kendileri de 
çıkmaşınlar. Meğer ki açık bir edepsizlik etmiş olsunlar 

(Talak/l) 

D. İddet bekleyen kadının, başka erkeklerin kendine talip olması için 
herhangibir imada bulunması ve söz söylemesi haramdır. Çünkü bu 
durumdaki kadın, hâlâ birinci kocanın hükmü altındadır, birinci kocası onu 
almaya, diğer erkeklerden daha fazla hak sahibidir. 

İddet süresi içinde arayı düzeltmek istemeleri durumunda, kocaları onları 
geri aimaya daha çok hak sahibidirler. 

(Bakara/228) 

Eğer kadın talak-ı bain (üç talak) ile boşanmışsa, ya hamiledir ya değildir. 
Üç talak ile boşanmış hamile kadın ve kocası üzerine vacib olan hususlar 
şunlardır: 

a. Kadına mesken vermek kocanın üzerine farzdır ve bunun delili de şu 
ayettir: 

Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz zaman onları (temizlenme) 
vakitlerinde (ve münasebette bulunmadan) boşaym ve iddeti sayın. 
Rabbiniz olan Allah'tan korkun (da boşanan kadınların iddetlerini 
uzatmayın). Onları evlerinden çıkarmayın, (iddetleri bitinceye kadar) 
kendileri de çıkmaşınlar. Meğer ki açık bir edepsizlik etmiş olsunlar. 
(Talak/l) 

Bu ayet, ric'i talak ile de, bain talak ile de boşanan kadınlara şamildir. 

b. Kocanın, kadının nafakasını vermesi vacibdir ve delili de şu ayettir: 
Talak 

Eğer gebe iseler, yüklerini 'bırakıncaya kadar onlara nafaka verin. 

(Talak/6) 


c. Zaruret olmadıkça kadının evden ayrılması haramdır. 

Eğer su, yemek gibi şeylere ihtiyacı olursa, bunları yerine getirecek kimse 
de yoksa veya üzüntü ve sıkıntısını dağıtmak için dışarı çıkmaya ihtiyacı 
olursa, dışarı çıkabilir. Zaruret olmadan kadının dışarı çıkmasının haram 
olduğunun delili şu ayettir: 

Onları evlerinden çıkarmayın. (İddetleri bitinceye kadar) kendileri de 
çıkmaşınlar. (Talak/l) 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet etmektedir: "Benim teyzem boşanmıştı. 
Akabinde kendisi, kendi hurmalarının meyvelerini kesmek istedi.. Fakat bir 
kişi, onu dışarı çıkmaktan menetti. Bunun üzerine teyzenv Peygamber'e 
geldi. Peygamber ona 'Evet, sen kendi hurmalarını kes. Çünkü senin 
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tasadduk etmen, yahut bir iyilik işlemen ümit edilir' buyurdu". 

Eğer boşanan kadın hamile değilse, nafaka hariç yukarıda söylediğimiz 
şeyler koca üzerine vacibdir. 

Ubeydullah'tan rivayet edildiğine göre şöyle demiştir; "Kocası, Fatıma binti 
Kays'ın kalan tek talakını (bir vekil ile) ona göndermiş boşanmıştı. Fatıma, 
Rasülullah'a geldi. o Rasülullah ona 'Sana nafaka vermek gerekmez, 
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ancak hamile olduğun için nafaka verilir1 buyurdu". 
Vefat Nedeniyle İddet Beklemek 


Kocasının vefatı nedeniyle iddet bekleyen kadına vacib olan hususlar: A. 
Kocası için matem tutmak. 

Matem tutmaktan maksat, zinetlenmekten, koku sürünmekten, sürme 
çekmekten, renkli elbise giymekten, altın ve gümüş takılar takmaktan, 
kaçınmaktır. Bunlardan birini yapan kadın günahkâr olur. 

. Ümmü Habibe, Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 
Allah'a ve ahiret gününe iman eden bir kadına, kocasından başka bir ölü 
için üç günden fazla koku sürünmeyi ve süslenmeyi terketmek helâl olmaz. 
Kadın ancak kocasının ölümü üzerine dört ay on gün süslenmeyi terkeder. 
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Bu hadis, kadının kocasından başkası için üç günden fazla matem 
tutmasının haram olduğunu ifade ettiği gibi, ölen kocası için de dört ay on 
gün matem tutması gerektiğini ifade eder. Hz. Peygamber, yakını ölen 


kadına üç gün matem tutma izni vermiştir. Çünkü insan ilk günde 
üzüntüsünü gizlemez. 

Ümmü Atiyye el-Ensari'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Biz peygamber 
zamanında, koca dışındaki ölüler için üç günden fazla matem tutmaktan 
nehyedildik. Biz bu müddet zarfında sürme çekmez, koku sürünmez, süslü 
elbiseler giymezdik. Hayızdan temizlendiğimiz zaman, kust-u ez-fafdâan 
biraz sürme ruhsatı aldık. Cenazelerin peşinden gitmekten de nehyedildik'. 
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B. iddet bekleyen kadının, zaruret olmadıkça evden çıkması haramdır. 

Zeyneb binti Ka'b b. Ucre'den şöyle rivayet edilmiştir: Fureya binti Mâlik b. 
Sinan (bu kadın Ebu Said el-Hudri'nin kizkardeşidir) Zeyneb'e şöyle haber 
verdi: "Rasülullah'a giderek Benü Hudre'de bulunan ailemin yanına dönüp 
dönemeyeceğimi sordum. Kocam kaçan kölelerini aramak için çıkmıştı. 
(Medine'nin kenarında) Kadu'm denen yere vardıklarında onlara yetişti, 
köleleri onu öldürdüler. Rasülullah'tan, ailemin yanına gitmek için izin 
istedim, kocam beni sahip olduğu bir mülkte bırakmadığı gibi, bana nafaka 
da bırakmamıştı. Rasüllullah 'Evet' dedi. Ben de çıktım hücreye veya 
mescide geldiğinde beni tekrar çağırdı. Rasüllullah bana 'Nasıl söylemiştin?" 
dedi. Ben de kocamın 'durumunu tekrar anlattım. Rasüluliah 'Farz olan 
iddet müddeti bitene kadar kocanın evinde kal' buyurdu. Kocamın evinde 
dört ay on gün iddet bekledim. Osman b. Affan bana haber gönderdi ve 
bana bu meseleyi sordu, ona başımdan geçeni haber verdim. Rasülullah'ın 
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bana emrettiğine uydu ve onunla hükmetti", 

Halktan birtakım kimselerin 'İddet bekleyen kadının konuşması caiz 
değildir, başkalarının da onun sözünü duyması caiz değildir' şeklindeki 
sözlerinin hiçbir aslı yoktur. Bu durum, normal zamanlarda nasılsa, iddet 
zamanında da öyledir. 


İddet Hükümleri Hakkında Bir Hülasa 


Kısacası iddetin tüm çeşitleri müşterek bir hükümde birleşirler ki o da iddet 
bekleyen kadının zaruretler dışında evden çıkamayacağıdır. 

Vefat nedeniyle iddet bekleyen kadın için özel bir hüküm vardır ki o da 
kocası İçin dört ay on gün matem tutmasidır. 

Ric'i talak ile boşanan kadının iddeti de diğerlerinden bazı özel şartlarla 
ayrılır. 


Talak-ı bain ile boşanan kadın eğer hamile ise, kocasının kendisine mesken 
ve nafaka vermesi vacib olur. 
Talak-ı bain ile boşanan, fakat hamile olmayan kadın için ise, iddet müddeti 
boyunca mesken verilmesi gerekir. Nafaka vermek şart değildir. 

Sonuç 


Bu bahsi, önemli bir hususu tekrar vurgulayarak bitirmek istiyoruz. Bu 
husus, kadınların kocaları hariç, hiç kimse için üç günden fazla yas 
tutmaması gerektiğidir. Bu, cahiliyye döneminin çirkin âdetler indendir. 
Cahiliyye döneminde yakını ölen bir kadın bir yıl boyunca yırtık siyah 
elbise giyer, hiçbir yere gitmez, kimseyle konuşmaz, yüzüne kömür-sürer, 
kendini eve hapsederdi. Böyle bir matem haramdır. Aslında kadın bu süre 
içinde sürekli üzüntülü olmadığı halde, halka karşı kendini üzüntülü 
gösterir, bununla da böbürlenirdi. 

Böyle bir yas tutma, Hz. Peygamber'in sünnetine aykırıdır ve Peygamber'e 
karşı çıkmak demektir. Zira Hz. Peygamber -daha önce de , geçtiği gibi- 
şöyle buyurmuştur: 

Allah'a ve ahiret gününe iman eden bir kadına, kocasından başka bir ölü 
için üç günden fazla (matem tutmak), koku sürünmeyi ve süslenmeyi 
terketmek helâl olmaz. Kadın ancak kocasının ölümü üzerine dört ay on gün 


süslenmeyi terkeder. 7 

Zeyneb binti Ebi Seleme'den şöyle rivayet edilmiştir: Ben Zeyneb'in yanına 
gittim. Babası vefat etmişti. Bir koku istedi ve o kokudan yüzüne biraz 
sürerek dedi ki: Allah'a yemin ederim ki benim kokuya ihtiyacım yok. 
Ancak ben Rasülullah'ın şöyle dediğini duydum: 'Allah'a ve ahiret gününe 
iman eden bir kadının bir ölü için üç günden fazla matem tutması haramdır. 


Ancak kocası için dört ay on gün matem tutma vardr 

Kadınların zoraki ve yapmacık üzüntüleri ile erkeklerin üzüntülü 
olduklarını göstermek için boyunlarına ip bağlamaları arasında fark yoktur. 
Böyle yapmak hem münker, hem de haramdır. Allah Teâlâ'dan, bizi sadece 
kendine kulluk etmeye muvaffak etmesini dileriz. Allah bizi rızasına 
erdirsin, rasülü'nün sünnetiyle süslesin! 
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NAFAKA 
Nafakalarla İlgili Hükümler 


Nafaka kelimesi, infak kökünden gelmektedir. Lugatta nafaka, çıkarmak, 
bitirmek mânâsına gelir. İnfak sadece haya için kullanılır, şer için 
kullanılmaz. 

Nafakanın ıstılahı mânâsı ise, insanın muhtaç olduğu yiyecek, içecek, 
giyecek ve mesken ihtiyaçlarının karşılanmasıdır. Bunlara nafaka denmiştir; 
zira bu ihtiyaçlar insanın malını bitirir. 


Nafakanın Çeşitleri 


Beş çeşit nafaka vardır; 
1. İnsanın kendi nafakası 
2. Çocuklarının nafakası 
3. Babalarının nafakası 
4. Karısının nafakası 

5. Diğer nafakalar 

Şimdi bunların hükümlerini sıra ile beyan edelim: 


1. İnsanın Kendi Nafakası 


Gücü yeten kişinin, herkesten önce kendi nafakasını temin etmesi gerekir. 
Bu, başkalarına nafaka vermenin başlangıcıdır. Nafaka, elbise, mesken, 
yiyecek ve içecek ihtiyaçlarına şâmildir. Bu ihtiyaçlar, malı olan kişi 
üzerine vacibdir. 

Bunun delili, Cabir'den rivayet edilen şu hadistir: "Uzre oğullarından bir zat 
bir kölesine kendisi öldükten sonra âzad olup hürriyetine mâlik olacağını 
söyledi. Bu haber Rasülullah'a ulaştığında ona 'Senin bundan başka bir 
malın var mı? diye sordu. O 'hayır' dedi. Rasülullah köleyi ondan alıp 
"Bunu benden kim satın alır?' dedi. Bu sual üzerine Nuaym b. Abdullah el- 
Adevi o köleyi 800 dirhem mukabilinde satıh aldı. Akabinde bu bedeli 
Rasülullah'a getirdi. Rasülullah da o parayı Uzre oğullarından olan o zâta 
verdi ve şunları söyledi: 'Önce kendinden başlayıp zâtı ve nefsi ihtiyaçların 
ile vazifelerine sarfet. Birşey artarsa bunu ev halkın için sarfet. Ailenden 
birşey artarsa bunu da sana yakınlığı ve hısımlığı bulunanlara sarfet. 


Bunlardan birşey artarsa onu da şöyle şöyle sadaka yap'. Bu son kısmı 
söylerken; önündeki sağındaki solundaki ihtiyaç sahiplerine diye işaret 


1 
ödiyordii”” 


2. Kişinin Çocuklarına Nafaka Vermesi 


Ne kadar aşağı inerse insin baliğ olmayan çocukların nafakası, babaların 
üzerine vacibdir. Eğer çocukların babası yoksa, nafaka vermek, babanın 
babası üzerine vacibdir. Bunun delili şu ayettir: 

Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara ücretlerini ödeyin. 
(Talak/6) 

Çocuğun emzirilme ücreti babanın üzerine olduğuna göre, giyecek, yiyecek 
ve mesken gibi ihtiyaçları da babanın üzerinedir. 

Anneler, çocuklarını emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse (baba) için tam 
iki sene emxzirirler. Bu müddet zarfında (emziren annelerin) yiyeceği ve 
giyeceği mârufen çocuğun babasına aittir. (Bakara/233) Çocuğun babaya 
ihtisasının lâm harfiyle nisbeti vardır. Allah Teâlâ'nin lehu (onundur) 
sözü, ihtisas sahibi olan babanın, çocuğunun nafakasından ve diğer 
ihtiyaçlarından sorumlu olduğunu ifade eder. Çocuğu emziren kadının 
yiyeceği ve giyeceği de baba'nın üzerine vacibdir. 

Bunun Sünnet'ten delili Hz. Aişe'den rivayet edilen şu hadistir: "Hind binti 
Utbe b. Rabia'nın bir kere Rasülullah'ın huzuruna girip 'Ey Allah'ın Rasülü! 
(Kocam) Ebu Süfyan çok cimri bir kimsedir. O bize, bana ve çocuklarıma 
yetecek miktarda nafaka vermiyor. Ben, ona ait olan maldan onun haberi 
olmaksızın alsam, bu alma işi hususunda benim üzerime bir günah var 
mıdır?” diye sordu. Rasülullah 'Sen onun malından örfe göre sana ve 
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oğullarına yetecek kadar al' buyurdu". 
Bu hususta torunlar da çocuklara ilhak edilmiştir. Çünkü çocuklarla torunlar 
arasındaki nisbet aynıdır. 


Babaların, Evlatlarına, Nafaka Vermesinin Vâcib Olmasının 
Şartları 


Babaların, evlatlarına nafaka vermesinin vacib olması için şu şartlara 
sahip olması gerekir: 
A. Baba zengin olmalıdır. 


Buradaki zenginlik, kendisinin ve hanımının 24 saatlik nafakasından fazla 
bir mala sahip olmaktır. Kendisinin ve hanımının nafakasından başka malı 
olmayan babanın, çocuklarına nafaka vermesi vacib değildir. Bunun delili 
yukarıda Oo naklettiğimiz 'nefsinden başla' (Müslim/997) şeklindeki 
hadistir. 

B. Evlat fakir olmalıdır. 

Ayrıca şu üç vasıftan birine de sahip olmaları gerekir: 

a. Fakir ve küçük olmalıdır. 

b. Fakir ve sakat olmalıdır. 

c. Fakir ve deli olmalıdır. 

Fakir ve küçük olan evladın nafakasıyla babası mükelleftir, eğer babası 
yoksa dedesi mükelleftir. Fakir ve sakat olan veya fakir ve deli olan evladın 
durumu da aynı şekildedir. 

Buradaki fakir kelimesiyle kasdedilen, kişinin geçimini kazanmaktan aciz 
olmasıdır. 

Buluğ yaşına gelen evlat, çalışmaktan aciz değilse -bizzat çalışmıyor olsa 
bile- nafakası babasının üzerine vacib değildir. 

Evlat, akide ve ibadet gibi şahsi vaciblere taalluk eden ilimlerle 
uğraştığından ötürü çaiışamıyorsa nafakası babasının üzerine vacib olur. 
Evlat tıb, sanat ve benzeri gibi toplumun ihtiyaç duyduğu kifayi ilimlerden 
biriyle meşgul oluyorsa, onun bu tür bir ilimle meşguliyeti kendisini 
'geçimini sağlamaya muktedir olma' vasfından çıkarmaz. Dolayısıyla 
babası, onun bu tür bir ilimle meşguliyetini sağlamak ve nafakasını vermek 
ile nafakasını kesip onu çalışmak durumunda bırakmak arasında 
muhayyerdir. 


Nafakanın Miktarı 


Bu nafakanın -yeterlilik dışında- belirli bir sınırı yoktur. Yeterlilik ise 

örfe ve nafaka verecek kişinin durumuna bakılarak tayin edilir. 

Genişliği olan genişliğine göre infak etsin, rızkı dar olan da Allah'ın ona 
verdiğinden infak eylesin. Allah bir nefse, verdiğinden başkasını teklif 
etmez. Allah her zorluğun arkasından bir kolaylık kılar. * 

(Talak/7) 


Bu Nafaka Zamanın Geçmesiyle Baba Üzerinde Borç Olarak 
Kalır mı? 


Evlada verilecek nafaka, zamanın geçmesiyle nafakayı verecek olan kişi 
üzerinde borç olarak kalmaz.:Çünkü'bu nafaka, asil'dan (baba'dan) fer'e 
(evlad'a) bir iyilik sayılır. Bu, yerine getirilmesi zorunlu olan birşey 
değildir. Zira bu, yakınlıktan ötürü verilen bir nafakadır. Evladın ihtiyacı 
biterse veya unutkanlık gibi sebeplerden ötürü nafakasını zamanında 
almazsa, bu nafaka baba üzerinde borç olarak kalmaz. Bu hüküm, baba ile 
evlat arasındaki tabii durumlarda sözkonusudur. 

Baba ile evlat arasında ihtilaf çıkarsa, kadı meseleye müdahale ederek 
babayı, belli bir miktar malı, belli bir zamanda evlada vermeye mecbur kılar 
veya evlada, baba hesabına borç etme yetkisi verir. Bu durumda babanın 
zamanında vermediği nafaka, üzerinde borç olarak kalır. Zamanın 
geçmesiyle de borç düşmez. Çünkü zamanında verilmeyen nafaka, kadı'nın 
hükmüyle temlik'e (mülk edinmeye) dönüşmüştür. 

3. Baba ve Dedelerin Nafakası, Evlatların Üzerinedir 

Yukarıda zikrettiğimiz delil ve şartlar 'dahilinde çocukların nafakasının baba 
ve dedeler üzerine olduğu gibi, babanın, annenin, dedenin, ninenin nafakası 
da evlatların üzerinedir. Bunun delil ve şartlan daha önce zikredilmişti. 


Anne, Baba, Dede ve Ninelerin Nafakalarının Evlatların Üzerine 
Vacib Olduğunun Delili 


Annenin, babanın, dede ve ninelerin nafakasının, evlatların üzerine vacib 
olduğu Kur'an, Sünnet ve Kıyas ile sabittir. Bunun Kur'an'dan delili şu 
ayetlerdir: 

Onlarla (anne ve baban ile) dünyada iyi geçin (£mârufen). (Lokman/15) 
Rabbin yalnız kendisine kulluk etmenizi, anaya-babaya iyi davranmanızı, 
(ihsan etmenizi) emretti. (İsra/23) 


Birinci ayetteki ma'rufen (<iyi geçinmek) ibaresinden maksat, nafakalarını 
normal şekilde vermektir. İkinci ayetteki ihsan etmekten. maksat da ihtiyaç 
anında nafakalarını vermek mesuliyetini ifa etmektir. 

Hadis'ten delili ise Hz. Peygamber'in şu sözleridir: 

Kişinin yediğinin en hayırlısı kendi kazancından olandır. Kişinin çocuğu da 
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Amr b. Şuayb'ın babasından, onun da dedesinden rivayet ettiğine göre, bir 
zat Hz. Peygamber'e gelerek 'Ey Allah'ın RasülülaBenim annem-babam var, 
malım da var. Babam benim malıma muhtaçtır" dedi. 'Rasülullah 'Sen ve 
malın babanındır. Sizin çocuklarınız sizin en güzel kazançlarınizdandır. 
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Öyle ise çocuklarınızın kazancından yeyin' buyurdu. 
Tarık el-Muhâribi şöyle anlatıyor: o Medine'ye geldik, baktık ki 
Rasülullah ayağa kalkmış minberde cemaate şöyle hitap ediyordu: Li. 
üstün el verenin elidir. Geçimini sağlamak için anneden, babadan, kız ve 
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erkek kardeşlerinden başla, daha sonra yakınlık derecesine. et' 

Kuleyb b. Menfea'dan, o da dedesinden rivayet ettiğine göre Rasülullah'a 
gelerek şöyle dedi: 'Ey Allahın Rasülü! Ben kime iyilik edeyim?" 
Rasülullah 'Annene, babana, kızkardeşine, erkek kardeşine ve onu takip 


eden yakınlarına... Bu bir sıla-yı rahimdir' büyürünu, 

Atalar aciz olduklarında nafakalarının evlatları üzerine vacib olduğunun 
kıyas ve ietihad'dan delili ise şudur: Evlatlar aciz olduklarında nafakalarının 
ataları üzerine vacib olmasına kıyas edilerek, aciz olan ataların 
nafakalarının da evlatlar üzerine vacib olduğuna hükmedilir. Çünkü biri 
diğerinin parçasıdır.. 


Ataların Nafakalarının Evlatlar Üzerine Vacib Olmasının 
Şartları 


Ataların nafakalarının evlatlar üzerine vacib olması için şu şartlara sahip 
olmaları gerekir: 

1. Evladın, kendisine ve karısına yirmidört saat yetecek maldan fazla mala 
sahip olması gerekir. 

Eğer kendisine ve hanımına 24 saat yetecek maldan başka bir yoksa, anne 
ve babasına nafaka vermesi vacib değildir. Çünkü fakirlerin nafakası, başka 
bir fakirin üzerine vacib olmaz. Eğer zaruri nafakasından başka bir malı 
varsa anne ve babasına vermesi gerekir. O mal ikisine kâfi gelmeyecekse 
önce annesine vermelidir. Çünkü 'tamamı elde edilemeyen birşeyin 
tümünden vazgeçilmeyeceğil bir kaidedir. , 

2. Ata, fşkir olmalıdır. 

Ata'nın fakir olmasından maksat, zaruri ihtiyaçlarını karşılayamayacak 
durumda olmasıdır. Ata'nın kazanıp kazanmamaya gücünün yetmesi hükmü 


değiştirmez. Ama ata'nın, çocuklarına nafaka vermesinin vacib olması 
farklıdır. Zira çocukların nafakasını vermenin ata'ya vacib olması için 
fakirlikle beraber çocukluk, kötürümlük veya delilik bulunması gerekir. 

Bu iki hükmün şartlan arasındaki fark şudur: Baba, gücü olan çocuğunu 
çalışmaya zorlayabilir ve bu çirkin sayılmaz. Fakat evladın babasını 
çalışmaya zorlaması çirkin bir harekettir. Zira baba çocuklarını büyütmek 
için en Zor işleri bile yapmıştır. Hele baba yaşlanmış olursa, çocuk da onu 
çalışmaya zorlarsa bu çok daha çirkin bir hareket olur. 

3. Annenin, baba tarafından nafakası, fiilen veya hükmen 
karşılanamıyor olması gerekir. 

Bu şart, annenin nafakasının iki durumda çocuğu üzerine vacib olduğu 
anlamına gelir: 

a. Baba (koca), annenin (karısının) nafakasını karşılamaktan aciz 
olduğunda, annenin nafakası evladı üzerine vacib olur. 

b. Baba ölmüş de anne yalnız kalmışsa, annenin nafakası evladı üzerine 
vacib olur. 

Kadın evlenecek durumda . olduğu halde evlenmiyorsa, evlat annesini 
evlenmeye zorlayamaz. 

Bu şarttan, annenin nafakasının iki durumda evlat üzerinden düşeceği 
anlaşılır; 

a. Babası, annesinin nafakasını' karşılayabiliyorsa, evladın üzerine nafaka 
vacib olmaz. 

b. Babası ölür de annesi fakir veya zengin başka birisiyle evlenirse, 
annesinin nafakası evlat üzerinden düşer. 


Ataların ve Evlatların Nafakaları, Dinlerinin Ayrı Olmasından 
Etkilenmez 


Evlatların nafakalarının atalar üzerine vacib olmasının, ataların 
nafakalarının da evlatlar üzerine vacib olmasının şartları incelendiğinde, 
birbirleri arasında din birliğinin bulunmasının şart olmadığı anlaşılır. 
Müslüman bir evlat, müslüman olmayan anne veya babasına infak etmekle 
mükelleftir. Müslüman bir baba da müslüman olmayan evlatlarına -yukarıda 
zikredilen şartlar tahakkuk ettiğinde- infak etmekle mükelleftir. Fakat 
mürted (sonradan dinini değiştiren) bu hükümden istisna edilmiştir. Mürted 
ister baba olsun, ister evlat olsun, ona nafaka verilmez. Bunun dışında anne 
veya baba müşrik de olsa, evlat onlara nafaka vermek zorundadır. 


Esma binti Ebubekir şöyle anlatıyor: 'Rasüluliah Kureyş ile antlaşmalı 
bulunduğu vakit, annem müşrik olduğu halde bana ziyarete geldi. Ben 
(hediyelerini kabulden ve kendisini evime almaktan çekinerek bu hususta) 
Rasülullah'm fikrini sordum: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Annem beni görmek için yanıma geldi. Anneme 
yakınlık göstereyim mi (sıla-yı rahimde bulunayım mı)? 
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- Evet! Annene yakınlık göster!' 
Evlatların, Atalarına Vermesi Gereken Nafakanın Miktarı 


Evlatların, atalarına vermesi gereken nafakanın sınırı belirlenmemiştir. Bu, 
örf ve âdete göre takdir edilir. Eğer anne veya baba nafakayı vaktinde 
almazsa, evlat borçlu sayılmaz. Ata ile evlat arasında nafaka hususunda 
ihtilaf çıkarsa, kadı belli bir zamanda belli bir miktar nafakayı evlat üzerine 
zorunlu kılar. Bu durumda zamanında ödemediği nafakadan ötürü borçlu 
olur. 


Nafakada Ataların ve Evlatların Tertibi 


Anne ve baba muhtaç iseler, çocuklarının tümü onların nafakalarını 
vermekle mükelleftirler. Çünkü nafakanın onlar üzerine vacib olmasının 
illeti hepsini kapsamaktadır. Kız çocuklar, mirasta erkeklerin yansı kadar 
aldıkları için, nafaka verirken de erkek çocukların verdiklerinin yarısı kadar 
verirler. 

Muhtaç olan anne-babanın bir oğlu, bir de torunu varsa, nafaka oğulun 
üzerine vacib olur. Oğulun varis olup olmaması hükmü değiştirmez. Anne- 
babanın bir kızı, bir de erkek torunu olsa, nafaka kızın üzerine vacib olur. 
Zira nafaka hususunda yakınlığı itibara almak en güzelidir. 


Evlat muhtaç olur da annesi veya babası zengin olursa, çocuğun nafakası 
babasına aittir. Çünkü baba, çocuğunun nafakasını vermekle mükellef 
kılınmıştır. Bunun delili şu ayettir: 

Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara ücretlerini ödeyin. 
(Talak/6) 

Muhtaç ve yaşlı olan kişinin nafakası, babası da evlatları da zengin olursa, 
evlatlarının üzerinedir. Çünkü evladın babaya yakınlığı, babanın evlada 


yakınlığından daha fazladır. Bu yüzden babanın nafakasını evlat vermelidir. 
Çünkü babanın evladı üzerindeki hürmeti daha fazladır. Ata ve ev!stiardan 
muhtaç olanlar birkaç kişi İse, kişinin de zaruri ihtiyacından artan mali 
onlara yetmiyorsa, şu tertibe göre biri diğerine takdim edilir; 

A. Kişi kendisinden sonra, önce karısına nafaka vermelidir. 

Çünkü karısının nafakası her durumda kendisinin üzerinedir, karısının 
nafaka hakkı zamanın geçmesiyle üzerinden düşmez. Fakat atalarının veya 
evlatlarının nafakası böyle değildir. Onların nafakası -daha önce de 
belirttiğimiz gibi- zamanla düşer. 

B. Kazançtan aciz olan çocuk ile deliye nafaka vermelidir. 

G. Annesine nafaka vermelidir. 

Çünkü nafaka temininde anne de acizdir. Ayrıca annenin çocuk üzerindeki 
hakkı daha fazladır. Zira dokuz ay karnında taşımış, acılarla doğurmuş, 
emzirmiş ve büyütmüştür. 

D. Babanın nafakasını vermelidir. 

Babanın da çocuğu üzerinde hakkı büyüktür. 

E. Büyük oğulun nafakasını vermelidir. 

F. Dedenin nafakasını vermelidir. 

Çünkü dedeye hürmet, babaya hürmettendir. 


4. Kadının Koca Üzerindeki Nafakası 


İleride zikredeceğimiz şartlar dairesinde kadının nafakasının koca üzerine 
vacib olduğunda icma vardır. 

Kadının Nafakasının Kocası Üzerine Vacib Olduğunun Delili 
Kadının nafakasının kocasının Ü7erine vacib olducu Kur'an ve Sünnet'le 
sabittir. Bunun Kur'an'dan cıci1"H şU ayetlerdir: 

Erkekler kadınların yöneticisi ve koruyucusudurlar. Çünkü Allah onların 
bazılarını (erkekleri) bazılarına (kadınlara) üstün kılmıştır. Çünkü erkekler 
mallarından harcarlar (kadınların nafakasını verirler). 

(Nisa/34) 

Anneler, çocuklarını emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse (baba) için tam 
iki sene emzirirler. Bu müddet zarfında (emziren) annelerin yiyeceği ve 
giyeceği mârufen çocuğun babasına aittir. (Bakara/233) 

Ayetteki 'çocuğun babası' ifadesiyle koca kasdedilmektedir. 'Annelerin' 
ibaresi de kocanın hanımı olan kadına işaret etmektedir. Bu durumda ayetin 
mânâsı 'Karısının nafakası koca üzerine vacibdir' demek olur. 


Kadının nafakasının, kocası üzerine vacib olduğunun Sünnet'ten delili, 
Cabir'den rivayet edilen şu hadistir: 

Kadınlar hakkında Allah'tan sakının! Çünkü sizler onları Allah'ın emanı ile 
aldınız ve ferderini Allah'ın kelimesiyle helâl kıldınız. Sizin onlar 
üzerindeki (o hakkınız, o hoşlanmayacağınız o kimselere ( döşeklerinizi 
çiğnetmemeleridir. Eğer bunu yaparlarsa onları şiddetli olmayacak şekilde 
dövünüz. Onların sizin üzerinizdeki haklan da mâruf veçhile yedirilmeleri 
ve giydirilmeleridir. Ben size öyle birşey bıraktım ki eğer ona sıkı 
tutunursanız ondan sonra asla dalâlete düşmezsiniz. O, Allah'ın Kitabı'dır. 
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Kadının Nafakasının Kocası Üzerine Vacib Olmasının Hikmeti 


Evlilik hayatı, ancak şu üç temelden biri üzerine bina edilebilir: 

1. Ailenin nafakasından, korunmasından ve idare edilmesinden kocanın 
sorumlu olması. 

2. Ailenin nafakasından, korunmasından ve idare edilmesinden kadının 
sorumlu olması. 

3. Ailenin nafakasından, korunmasından ve idare edilmesinden karı ile 
kocanın eşit bir şekilde sorumlu olması. 

Eğer biz İslâm'ın hükmü olan birinci esasa uymaz da ikinci veya üçüncü 
esasa uyarsak, şu meselelerle karşılaşırız; 

a. Kadın, kocasına mehir verecek veya bu hususta ortak hareket 
edeceklerdir. 

Bunun, doğal ve kaçınılmaz neticeleri şunlardır: Kadın, Allah Teâlâ 
tarafından şerefli kılındıktan sonra, koca arayan bir duruma düşmekle kendi 
değerini düşürmüş olur. Erkeklerin oyuncağı'haline gelerek batağa 
sürüklenir. 

b. Kadın, rızkını temin etmek için erkeklerle omuz omuza çalışmak 
zorunda kalır. 

Böyle olunca da kötü yollara düşmemesi mümkün olmaz. Bugün görünen 
durum da bunun delilidir. Kadın evin idarecisi olup çalışmak zorunda 
kaldığında, evi çekip çevirecek, çocukları büyütecek kimse olmayacaktır. 
Hatta çocuk yapmaktan kaçınacağı için evin huzuru da olmayacaktır. Bu 
durumun ardından da boşanma gelecektir. Bugün görünen manzara, bunun 
en açık kanıtıdır. 


c. Boşama yetkisi kadına ait olacak veya koca ile aynı yetkiye sahip 
olacaktır. Çünkü iktisadi ve içtimai kanunlar, nafakayı verenin idareci 
olmasını zorunlu kılmaktadır. 

Özel durumlar dışında boşama yetkisinin erkeğe verilmesinin hikmetini 
Talak bahsinde beyan etmiştik. 

Eşlerin herbirinin diğeri için saadet kaynağı olması, ev işlerinin çeki-lip- 
çevirilmesi, kadının aziz olması, erkeğin kadının peşinden koşması, kadının 
ahlâksız kişiler tarafından rahatsız edilmemesi, erkeğin kadından 
yüzçevirmemesi için kadının ve çocukların geçimi koca üzerine farz 
kılınmıştır. 


Kadının Nafakasının Kocası Üzerine Farz Olmasının Şartları 


Kadının nafakasının kocası üzerine farz olmasının şartlan şunlardır: 

1. Kadın kendini kocasından esirgememelidir. 

Kadın, meşru olan her zevki kocasından men etmemelidir. Eğer kadın 
kocasını, bu zevklerin tümünden veya bir kısmından menederse, kadının 
nafakasını vermek koca üzerine farz olmaz. 

2. Kocanın hazırladığı mesken hususunda kocaya tâbi olmalıdır. 

Kadın, kocasının kendisi için hazırladığı evde oturmalıdır. Ancak ev, 
oturmaya elverişli olmalıdır. Eğer kadın, kocasının oturduğu beldeye şer'i 
bir özür nedeniyle gidemiyorsa, onunla beraber yaşayamıyorsa, o ev de 
ikâmete elverişli ise, koca karısının nafakasını vermekle yükümlü değildir. 
Çünkü kadın bu durumda naşize (sının aşmış) sayılır. 

Şartlar tahakkuk ettiğinde kadının tüm ihtiyaçlarını karşılamak koca üzerine 
farz olur. Kadının nafakasının neleri kapsadığını ileride beyan edeceğiz. 
Kadının nafakasının, sadece nikâh akdiyle koca üzerine vacib olmadığı 
anlaşılmıştır. 


Kadının Nafakası Kocanın İktisadi Durumuna Göredir 


Kadının nafakası, kocanın iktisadi durumuna göre takdir edilir: Koca zengin 
ise çok, fakir ise az nafaka verir. Burada kadının zengin veya fakir 
olmasının hiçbir rolü yoktur., Çünkü nafakanın durumu verene göre değişir. 
Bunun delili şu ayettir: 

Eli geniş olan, elinin genişliğine göre nafaka versin, eli dar olan kimse de 
Allah'ın kendisine verdiğinden versin. Allah bir kişiye ne vermişse ancak 


onu yükler. Allah her güçlükten sonra bir kolaylık ihsan eder. 

(Talak/7) 

Görüldüğü üzere Allah Teâlâ nafakayı, kocanın iktisadi durumuna 
bırakmıştır. Kadının zengin veya fakir olması dikkate alınmamıştır. 

Kocanın iktisadi durumu şer'an şöyle tasnif edilir: 

1. Zengin olan koca 

2. İktisadi durumu normal olan koca 

3. Fakir olan koca 

Bir kişinin zengin, orta halli veya fakir olup olmadığını örf belirler. 1, 
Zengin olan koca'nın vermesi gereken nafakanın keyfiyeti: 

a. Yaşadığı memlekette çoğunlukla yenen yiyecekten her gün için 2 müdd 
nafaka vermelidir. Ayrıca çocuğun yetişme masraflarını ile benzeri 
masrafları da kârşılamahdır veya bunu hazırlanmış ekmek olarak 
vermelidir. 

b. Yaşadığı memleketteki zenginlerin yediği katık neyse onun benzerini 
vermelidir. Fakihler bu hususu ayrıntılı şekilde belirtmişlerdir. Fakat 
buradaki esas, yaşadığı memleketin örf ve âdetidir. 

c. (Yaşadığı memlekette zenginlerin hanımlarının giydiği elbiselerin 
benzerinden vermelidir. (Elbisenin çeşitliliğini, güzelliğini örf belirler. 
Elbiselerin sayısı ise örfe göre değil, ihtiyaca göre belirlenir. Mobilya, sergi, 
kap-kacak gibi ev eşyaları da elbise hükmündedir. Yukarıdaki hususlarda 
örfün belirleyici olduğunun delili şu ayettir: 

Bu müddet zarfında (emziren annelerin) yiyeceği ve giyeceği örf ve adet 
gereğince çocuğun babasına aittir. (Bakara/233) 

2. Orta halli koca'nın vereceği nafakanın keyfiyeti: 

a. Yaşadığı memleketin, çoğunlukla yediği yiyecekten her gün 1.5 müdd 
vermelidir. 

b. Yaşadığı memlekette orta halli kimselerin yediği katığın benzerini 
vermelidir. 

c. Yaşadığı memlekette, orta halli kişilerin hanımlarına giydirdikleri 
elbiselerin benzerini ve elbise hükmünde olan ev eşyalarını vermelidir. 

3. Fakir kocanın vermekle mükellef olduğu nafaka: 

a. Yaşadığı memlekette genellikle yenen yiyecekten 1 müdd vermelidir. 

b. Yaşadığı memleketteki fakirlerin verdiği katığın benzerini verrneli- 

c. Yaşadığı memleketteki fakirlerin, hanımlarına giydirdikleri elbisenin 
ve kullandıkları ev eşyasının benzerini vermelidir. 


Kocanın durumunun dikkate alınmasının vacib olduğunun delili, Bchz b. 
Ilâkim'in babasından, babasının da dedesinden rivayet ettiği şu hadistir: 
Rasülullah'a 'Ey Allah'ın Rasülü! Kadınlarımıza ne yapalım, ne 
yapmayalım? dedim. Rasülullah 'Ekin -tarlana (hanımına) dilediğin gibi 
yakın ol, yediğinden onu da doyur, elbise aldığında ona da al, yüzüne karşı 
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sen çirkinsin deme ve onu dövme' buyurdu. 


Yukarıda Zikredilen Kocanın Hanımına Vermesi Gereken 
Nafakaya Şunlar da Dahildir 


Kocanın durumuna göre karısına vermesi gereken nafakalara şunlarda 
dahildir: 

a. Kocanın hanımıyla beraber oturmak için durumuna göre bir ev ve zaruri 
eşyalar. 

b. Ev ve eşyaların temiz olması için gerekli olan temizlik alet ve araçları. 
Ayrıca koca hanımının süslenmesini istiyorsa süslenme malzemeleri 
c. Eğer hanımı, babasının evinde hizmetçi kullanmaya alışmışsa, ona bir 
hizmetçi de tutulmalıdır. Koca fakir de olsa, karısına hizmetçi tutmak 
zorundadır. Hizmetçi, kadın veya buluğa ermeyen çocuk veya 
mahremlerinden biri olmalıdır. 

Kocanın Hanımına Verdiği Nafaka, Kadının Mülkü mü Olur, Yoksa 
Tasarruf Hakkına Sahip Olduğu Bir Mal mı? 

Temlik (mülk edinme) ile temkin (tasarruf hakkına sahip olma) arasındaki 
farkı babanın nafakasının evladın, evladın nafakasının da babanın üzerine 
olduğunu anlatan bölümde izah etmiştik. o Günümüzde olduğu gibi karı ile 
koca yemeği birlikte yiyorlarsa, bu nafaka temlik değil, temkin sayılır. Bu 
nafakanın zamanı geçerse, zamanında yerine getirilmezse, sonradan 
istenmez. Koca ile kadın belli bir miktar nafaka üzerinde anlaşmışlarsa veya 
kadı, kadın için belli bir miktar nafaka tayin etmişse, bu nafaka -vakti geçse 
bile- kocadan istenir. Çünkü bu, artık temlik (kadının mülkü) gibidir. 


Nafaka Tayininde Örfün Etkisi 
Daha önceki meselelerin izahından da anlaşılacağı üzere yiyeceklerde asıl 


olan katıkların miktarı örfe bağlı değildir. Ancak diğer durumlarda bu 
tahdid edilmiş ve 2 müdd zengin kocaya, 1.5 müdd orta halli kocaya, 1 


müdd ise fakir kocaya vacib kılınmıştır. Bunların herbiri eşine bu miktarı 
pişirilmiş ekmek olarak veya bunun yerine öğütme ve pişirme ücretlerini 
verebilir; zira esas ol.m yiyecektir ve örfün değişik olmasının bu hususta bir 
tesiri yoktur. Bunun dışında ve fazladan olarak yiyecek, giyecek ve 
benzerlerine gelince, bunları örf tayin ve tahdid eder; yani bu, bir 
memlekette -sert bir hükme ters düşmemek kaydıyla- o zamanın örfüne 
göre tayin olunur. Bu bakımdan örf israf sayılacak miktardaki nafakalara 
nisbeten veya -günümüzde olduğu gibi- bazı münasebetlere bağlı olarak 
insanları sıkıntıya sokacak şekilde nafakaları tayin edecek olursa, bu örfe 
bağlı olarak verilen hükümler bâtıldır. 


Nafaka Veremeyecek Durumdaki Kocanın Üzerine Terettüb 
Eden Vazifeler 


Koca, zenginlerin verdiği nafakayı vermekten acizse, orta halli veya fakir 
kabul edilir. Bu durumda karısının, kocasının durumuna tâbi olması gerekir. 
Fakat koca, fakirlerin verdiği nafakayı da vermekten aciz ise, kadın nikâhın 
feshini isteyebilir. Bu durumda kadı'nın nikâhı feshetmesi vacib olur. Ancak 
nikâhın fesholması için, kocanın en az üç gün nafakayı vermekten aciz 
olması şarttır. Acizlik, en az üç gün ile sabit olur; zira acizlik, bazen arızi bir 
nedenden dolayı olabilir. 

Hz. Peygamber, hanımının nafakasını karşılamayan kişinin hanımından 
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ayrılmasını söylemiştir. 

Kadın, kocasının nafaka vermekten aciz olmasına rağmen onunla kalmaya 
razı olur da bir süre sonra ayrılmaya karar verirse, nikâhın feshini yine 
isteyebilir. Çünkü kadın zarar görmektedir. Ancak kocanın fakir olmasından 
ötürü kadının, nikâhın feshini istemesi caiz değildir. Meselâ koca ekmek 
veriyor da katık veremiyorsa, kadın nikâhın feshini isteyemez. Zira katık 
olmadan da yaşamak mümkündür veya koca hizmetçi tutamıyorsa, kadın 
nikâhın feshini isteyemez. Çünkü hizmetçi olmadan da yaşamak 
mümkündür. Ancak koca, nafaka olarak hiçbir şey veremeyecek durumda 
ise, kadın nikâhın feshini isteyebilir. 


Sahibinin Bakmakla (Nafaka Vermekle) Yükümlü Olduğu 
Hayvanlar 


İnsan, mülkünde olan hayvanların da nafakasını vermekle mükelleftir. 
Bunlar üç sınıfa ayrılır: 

1. Eti yenilen hayvanlar. 

2. Muhterem olmakla beraber eti yenmeyen hayvanlar. 

3. Muhterem olmayan hayvanlar. 


1. Eti Yenen Hayvanlar 


Eti yenen evcil hayvanların ve eti yenen diğer hayvanların sahibi, bunlara 
bakmakla mükelleftir. Sahibi, o hayvanlara bakmazsa (yeterli miktarda yem 
ve su vermezse) kadı onu satmaya mecbur eder, satmadığı f takdirde kadı 
onun hesabına onları satar. 


2. Muhterem Olmakla Beraber Eti Yenmeyen Hayvanlar 


Av köpeği ve yırtıcı olmayan köpek, kedij, doğan, an, ipek böceği ve benzeri 
hayvanların sahibi, onlara bakmakla.mükelleftir. Eğer hayvanların sahibi 
onlara bakmazsa, kadı onu satmaya mecbur eder. Satmadığı 

veya alıcı bulamadığı takdirde -hayvanları ölümden kurtarmak için-onlara 
bakacak birine vermesi vacib olur. 


3. Muhterem Olmayan Hayvanlar 


Yırtıcı köpek ve benzeri gibi zararlı olan hayvanların nafakalarını vermek 
gerekmez. Zira onları öldürmekte bir sakınca yoktur. 


Eti Yenen Hayvanlarla, Muhterem Olan Hayvanların Yiyecek 
ve İçeceklerinin Verilmesi Gerektiğinin Delili 


Bunun delili, Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadistir: 
Bir kadın kendine ait olan bir kediden dolayı cehenneme girmiştir: Kadın 
onu bağladı da artık ne yiyeceğini verdi, ne de yerin haşerelerinden tutup 
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yemesi için salıverdi. Nihayet kedi açlıktan öldü, 
Kedi, muhterem olan hayvanlar için bir örnektir. Muhterem olmayan 
hayvanlar bu hükmün dışında kalırlar. Şu hadis muhterem olmayan 


hayvanların bazılarına işaret etmiştir: 
Beş nevi fasık hayvan hıll'de (her yerde) ve harem'de (Mekke dahilinde) 
öldürülürler: Yılan, sırtı ve kamı beyaz karga, fare, saldırgan köpek ve 


(12) 
çaylaklar. 


Ağaç ve Ekinlerin Nafakası (Bakımı) 


Ağaç ve ekinlerin nafakası, onları sulamak ve korumaktır. Zaruret 
.olmaksızın onları ihmal etmek -zayi edilen ma! hükmünde olduğundan- 
caiz değildir. Kişi ağaçların veya ekinin yerine ev yapmak isterse onları 
kesip biçebilir. Çünkü burada makul bir neden vardır 

En doğrusunu Allah bilir. 
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HADANE 
Hadane (<Çocuk Büyütme) ve Hükümleri 


Hadane kelimesi, kucak mânâsına gelen hedin kökünden alınmıştır. Zira 
çocuğa bakan kadın onu sürekli kucağına alır. Hadane'nin ıstılahı mânâsı 
ise, küçük çocuğun bakımını yapıp onu beslemek, korumak, terbiye etmek 
ve temyiz yaşma getirmektir. Temyiz yaşından buluğ çağma kadar çocuğa 
bakana kefalet verilir. Çünkü temyiz yaşından sonra çocuk, bakıcısının veya 
annesinin kucağında olmaz. 


Hadane'nin Meşruiyetinin Hikmeti 


Hadane'nin meşruiyetinin hikmeti, küçük çocukların bakımı, korunması ve 
terbiye edilmesiyle ilgili mesuliyetleri tanzim etmektir. Zira eşler genellikle 
birbirinden ayrılırlar veya ihtilafa düşerler veya fakirlikleri nedeniyle 
çocuklarını gerektiği gibi yetiştiremezler. 

Eşler ayrılıncaya veya ihtilafları ortadan kalkıncaya (veya fakirlikten 
kurtuluncaya) kadar küçük çocuklarla ilgilenilmezse, bu onlar için büyük 
bir zulüm olur. Bu durum genellikle çocukları şekavet ve helâk'a sürükler. 
Bu yüzden çocuklarla ilgili mesuliyetlerin sınırını çizmek, kaide ve 
kurallarını koymak gerekli, olmuştur. 

Çocuğun Bakım ve Gözetimi İçin Anne mi Daha Uygundur, 
Yoksa Baba mı? 

Boşanan kan-kocanın, temyiz yaşına gelmeyen kız veya erkek çocuğu 
varsa, onun bakım ve gözetiminde anne, babaya tercih edilir. 


Çocuğun Bakım ve Gözetiminde Annenin, Babaya Tercih 
Edilmesinin Sebepleri 


Çocuğun bakım ve gözetiminde annenin babaya tercih edilmesinin sebepleri 
şunlardır: 

A. Annenin şefkati, çocuğun bakım, gözetim ve terbiyesi hususundaki sabrı 
daha fazladır. 

B. Anne daha mülayimdir. Çocuğun muhtaç olduğu sevgi annede daha 
çoktur. 


Çocuğun Bakım ve Gözetiminde Annenin Tercih Edilmesi 
Gerektiğinin Delili 


Çocuğun bakım ve gözetimi hususunda annenin, babaya tercih edilmesi 
gerektiğinin delili, Abdullah b. Amr'ın rivayet ettiği şu hadistir: "Bir kadin 
(Hz. Peygamber'e gelerek) şöyle dedi: 'Ey Allah'ın Rasülü! Benim şu 
oğluma kamım kap, memelerim emzik, dizlerim koruma mahalli oldu. 
Onun babası beni boşadı ve çocuğu benden almak istedi'. Rasülullah kadına 


ii 
'Evlenmedikçe çocuk üzerinde senin hakkın daha fazladır büy.” 


Çocuğun Bakım ve Gözetimi Hususunda Anneden Sonra Kim 
Tercih Edilir? 


Çocuğun annesi yoksa veya çocuğa bakmaktan imtina etmişse, çocuğun 
bakım ve gözetimi hususunda annenin annesi tercih edilir. Annenin annesi, 
anne tarafından olan uzak yakın tüm nineleri kapsar. Bunlardan sonra 
babanın annesi tercih edilir. Sonra çocuğun ana-baba-bir kızkardeşi tercih 
edilir. Sonra çocuğun bababir kızkardeşi, sonra ana-bir kızkardeşi tercih 
edilir. 


Çocuğun Bakım ve Gözetiminde Kadınların Tercih Edilmesinin 
Hikmeti 


Çocuğun bakım ve gözetiminde kadınların erkeklere tercih edilmesindeki 
hikmet, daha önce de belirttiğimiz gibi, kadınlarda bulunan vasıfların 
erkeklerde bulunmamasıdır. Zira kadınlar, çocuğun bakimi, gözetimi, 
terbiye edilmesi hususunda daha sabırlıdırlar ve çocuklara karşı daha 
şefkatlidirler. 


Çocuğun Bakım ve Gözetiminin Erkeklere Verilmesi 


Çocuğun bakim ve gözetimi hususunda kadınların erkeklere tercih 
edildiğini belirtmiştik. Fakat çocuğun bakım ve gözetimini üstlenecek bir 
kadın yoksa ve olduğu halde çocuğa bakmak istemiyorsa, çocuğun bakım 
ve gözetimi erkeklere verilir. Erkeklerden, çocuğun mahremi, ve varisi 
olanlar tercih edilerek mirastaki tertipleri üzerine sıralanırlar, Ancak dede, 


kardeşlere takdim edilir. Sonra mahrem olmayan varisler miras tertibine 
göre sıralanırlar. Bu bakımdan önce baba, sonra dede, sonra anabababir 
kardeş, sonra bababir kardeş, sonra ana-bababir olan kardeşin oğlu, sonra 
bababir kardeşin oğlu, sonra ana-bababir olan amca, sonra bababir amca, 
sonra ana-bababir olan amcanın oğlu, sonra bababir olan amcanın oğlu 
tercih edilir. 

Çocuğun bakım ve gözetimi hususunda en yakın kişinin tercih edilmesinin 
nedeni, yakın olanın uzağa göre şefkatinin daha fazla olmasıdır. Zira çocuğa 
ne kadar yakın olursa, çocuğa o kadar özen gösterir, onu o kadar terbiye 
eder ve çocuğun maslahatını o kadar düşünür. 


Çocuğun Akrabalarından Erkek ve Kadınların Bir Arada 
Bulunması 


Çocuğun akrabaları arasında erkek ve kadınların bulunması ve çocuğun 
bakım ve gözetiminde omünakaşa etmeleri (odurumunda, yukarıda 
zikrettiğimiz hadisten ötürü anne tercih edilir. Zira daha önce de 
söylediğimiz gibi annenin şefkati daha fazladır. Anneden sonra, annenin 
annesi ve anne tarafından nineler tercih edilir. Çünkü bunlar da şefkat 
hususunda anne gibidirler. Onlardan sonra da annenin diğer yakınları tercih 
edilir. Sonra baba tercih edilir. Çünkü baba, çocuğun aslıdır. Sonra babanın 
annesi, sonra babanın babası, sonra ana-bababir olan kızkardeşi, sonra ana- 
bababir olan erkek kardeşi tercih edilir. 

Çocuğun yakınları arasında hem kadınlar, hem de erkekler varsa, kadınlar 
erkeklere tercih edilir. Çünkü çocuğun bakımı ve gözetimi hususunda, 
kadınlar erkeklerden daha uygundur. Çocuğun yakınları olarak sadece 
erkekler veya sadece kadınlar varsa, çocuğun bakım ve gözetimi 

hususunda da tartışma ve ihtilaf çıkmışsa, aralarında kura çekilir. 


Çocuğun Bakım ve Gözetimi Şer'an Kaç Yıldır? 


Çocuğun bakım ve gözetiminin zamanı, temyiz çağma gelmesiyle sınırlıdır. 
Çocuğun temyiz çağına gelmesi, tek başına tuvaletini yapabilmesi, 
yemeğini yiyebilmesi, suyunu içebilmesi elbiselerini giyebilmesidir. Temyiz 
yaşı yedi ile sınırlandırılmıştır. Yani çocuk yedi yaşına geldiğinde 
mümeyyiz sayılır. Bu nedenle yedi yaşını bitiren çocuğun bakım ve gözetim 
devresi sona erer. Bundan sonra çocuk için kefalet devresi başlar. Çocuk 


yedi yaşını bitirdiğinde anne veya babasını tercih etmesi hususunda 
muhayyer bırakılır; çocuk hangisini tercih ederse ona teslim edilir. Bunun 
delili, Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadistir: 'Rasülullah, (reşid olan) bir 
erkek çocuğu, babası ile annesi arasında muhayyer bıraktı. 


(2) 


Yine Ebu Hüreyre şöyl*1 rivayet etmektedir: "Ben Rasülullah'ın yanında 
otururken bir kadın gelip 'Ey Allah'ın Rasülü! Kocam oğlunu götürmek 
istiyor. Oysa kocam bana Ebu İnabi'nin kuyusundan su içirdi (yani çocuğu 
ben büyüttüm, kocam ise hiçbirşey yapmadı) dedi. Rasülullah 'Çocuk İçin 
kura çekin' buyurdu. Kadının kocası 'Çocuğum hakkında bana kim münazaa 
ediyor? dedi. Hz. Peygamber, çocuğa 'Şu baban, şu da annendir. Bunlardan 
hangisini istiyorsan onun elinden tut' buyurdu. Çocuk da annesinin elini 
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tuttu ve onunla gitti". 

Mümeyyiz olan çocuk babasını tercih ederse, babanın da çocuğa kefalet 
etme ehliyeti yoksa, çocuğa babanın babası kefalet eder, amca ve kardeş de 
baba gibidir. Fakat kefalet edilecek kız olursa, amcasının oğlundan başka 
bir yakını da olmazsa, kızı amcasının oğlunun seçtiği güvenilir bir erkeğin 
karısına teslim etmek vacibdir. 


Temyiz Çağına Gelen Çocuğun Anne ile Baba Arasında 
Muhayyer Bırakılmasının Hikmeti 


Temyiz çağından Önce çocuğun bakım ve gözetimi hususunda annenin 
babaya tercih edilmesinin sebeplerini izah etmiştik. Ayrıca mümeyyiz olan 
çocuğun hadane'(.—hâkim ve gözetim) devresinin bittiğini de söylemiştik. 
Temyiz çağına gelmeyen çocuk anne gözetimine muhtaçtır. Bu hususta baba 
veya başka bir erkek annenin yerini tutamaz. Ancak temyiz yaşına gelen 
çocuğun kefaleti farklıdır; bu devrede, anne ile baba arasında fark yoktur. 
Çünkü temyiz yaşına gelen çocuk, işlerinin çoğunu tek başına yapabilir, aklı 
da çok çabuk gelişir. Bu nedenle temyiz yaşma gelen çocuğu, annesini veya 
babasını tercih etmesi hususunda serbest bırakmak daha uygundur. 


Çocuğun Bakım ve Gözetimini Üstlenen Kişide Bulunması 
Gereken Şartlar. 


Çocuğun bakım ve gözetimini üstlenecek kişide bulunması gereken şartlar 
şunlardır: 

1. Akıllı olmak. 

Erkek veya kadın deli olan kişiye veya aklı gelip giden kişiye, hadane 
(çocuğun bakım ve gözetim) hakkı verilmez. Zira hadane velayet demektir. 
Deli ise velayet hakkına sahip değildir. Delinin, bir başkasına velayet etmesi 
sözkonusu olmadığı gibi, kendisi bir başkasının velayetine (gözetimine) 
muhtaçtır. 

2. Müsliman olmak. 

Bakım ve gözetime muhtaç olan çocuğun anne veya babasından biri 
müslüman olursa, çocuk da hükmen müslüman kabul edilir. Bu yüzden de 
kâfir olan anne veya baba çocuğun bakım ve gözetimini üstlenemez. Çünkü 
hadane'de velayet mânâsı vardır; kâfir ise müslümanın velisi olamaz. Zira 
kâfir olan veli, çocuğu dininden uzaklaştırabilir. Fakat bakım ve gözetime 
muhtaç olan çocuk hükmen kâfir olursa, herhangibir müslüman veya kâfir 
onun bakım ve gözetimini üstlenebilir. 

3. İffetli ve emin olmak. 

İffetli ve emin olmak, çocuğun bakım ve gözetimini üstlenecek kişinin fasık 
olmamasıdır. Fasık bir kişi veli olamaz, ona hiçbirşey teslim edilmez". 
Adalet, zahiri hususlarla sabit olur. Adaletin sabit olması için şahitlere ve 
beyyinelere başvurmak gerekmez. Ancak çocuğun bakım ve gözetimini 
üstlenecek kişinin adaleti hakkında ihtilaf olursa, o kişinin adaletinin kadı 
huzurunda sabit olması gerekir ki bu da delil ve beyyine-lerle olur. 

4. İkâmet sahibi olmak. 

Yani bakım ve gözetime muhtaç olan çocuğun yaşadığı memlekette ikâmet 
etmelidir. Çocuğun bakım ve gözetimini üstlenen anne, hac veya ticaret 
amacıyla sefere çıkarsa, seferden dönünceye kadar çocuğun ninesine teslim 
edilmesi gerekir. Eğer bir memleketten diğer bir memlekete göçerse, 
yolculuk ve göçtüğü memleket de güvenli olursa hadane hakkı düşmez. 
Anne ve babanın her ikisi de ihtiyaç nedeniyle sefere çıktıklarında, annenin 
hadane hakkı baki kalır, sefer hadanete mâni olmaz. t. 

5. Anne, başka birisiyle evlenmemiş olmalıdır. 

Anne, bir başkasıyla evlendiğinde hadane hakkı düşer. İsterse kocasıyla 
cinsi münasebette bulunmamış olsun. Hatta kocası çocuğu eve getirmesi 
hususunda rıza gösterse bile hüküm değişmez. Daha önce Hz. 


Peygamber'in, bir çocuk annesine 'Sen evlenmedikçe, çocuğun bakım ve 


gözetim hakkı sana aittir dediğini nakletmiştik. 

Anne evlendiği zaman çocuğun bakım ve gözetimini üstlenmesinin uygun 
olmamasının sebebi şudur: Arine evlendiği zaman kocasının hakkından 
ötürü çocuğa gerektiği şekilde bakıp onu gözetemez. Fakat iki durum 
bundan istisna edilir; 

A. Çocuğun babasının, çocuğun annesinde kalmasına rıza 
göstermesi 

Çocuğun babasının, çocuğun annesinde kalmasına rıza göstermesi, annenin 
hadane hakkını ortadan kaldırmaz, bu durumda çocuk da nineye teslim 
edilmez. 

B. Annenin yeni kocası çocuğun bakım ve gözetimine yetkili olan 
akrabalarından olursa, annenin bakım ve gözetim hakkı düşmez. Çünkü 
kocası, çocuğun evine gelmesine rıza göstermiştir. Ayrıca kocanın da çocuk 
üzerinde hadane hakkı vardır. Bundan başka kocanın, çocuğun annesiyle 
beraber onun kefaletini üstlenme hakkı da vardır. 

6. Sürekli bir hastalığı veya çocuğun bakım ve gözetimine engel olacak bir 
özürü olmamalıdır. 

Anne kanser, felç gibi bir hastalığa müptela olursa veya kör ve sağır olursa, 
çocuğun bakım ve gözetim hakkını kaybeder. Çünkü bu tür hastalık ve 
özürler, çocuğa gerekli şekilde bakmaya mâni olur. 


Hadane Şartlarından Birine Sahip Olmamak 


Hadane ile ilgili yukarıda zikrettiğimiz altı şarttan birini kaybeden kişi, 
çocuğun bakım ve gözetim hakkını kaybeder. Ondan sonra bu hak, çocuğun 
ninesine, teyzesine, halasına ve benzeri yakınlarına geçer.' 


Hadane'nin Şartlarından Birinin Bulunmadığı Nasıl Anlaşılır? 


Hadane'nin şartlarından birinin bulunmadığı şu hususlardan biriyle anlaşılır: 
a. Çocuğun bakım ve gözetimini üstlenen kişinin itiraf etmesiyle. 

Anne'nin 'Ben evliyim' veya 'Ben ağır ve sürekli bir hastalığa müptelayım' 
demesi durumunda, onun hadane hakkı düşer. 

b. Çocuğun yakınlarından birinin itiraz etmesiyle. 


Çocuğun bakım ve gözetiminde hak sahibi olanlardan biri, çocuğa bakan 
kişide gerekli şartların bulunmadığını iddia eder, bunu da beyyinelerle 
isbat ederse, çocuğa bakmakta olan kişi bu hakkını kaybeder. 

c. Hâkim'in tahkik etmesiyle. 

Hâkim 

gun kar ga bakanın durumundan şüphelenir de onun bu işe uy -irse, o 
kişinin çocuğa bakma hakkı ortadan kal- 
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e Vacib midir, Yoksa Anr 


— Vacib. Olmayıp. E 





Tükümler 


RIDA 
Rıdâ (Emzirme) ve Hükümleri 


Rıdâ lugatta 'memeden emmek1 anlamına gelir, ifrdâ'nın ıstılahı mânâsı ise 
kadının sütünün çocuğun midesine ulaşmasıdır. 


Rıdâ'nın Meşruiyetinin Delili 


İslâm'dan önce de uygulandığı gibi, çocuğu süt anneye vermek caizdir. 
Daha önce de uygulanan bu geleneği İslâm uygun bularak kabul etmiştir. 
Çünkü çocuğu süt anneye vermek bazen zorunlu olmaktadır. Meselâ 
çocuğun annesi ölürse veya çocuğunu emzirmesine mâni olan bir hastalığı 
varsa, çocuğu süt anneye vermek zorunlu olur. Bu, çocuğun yaşamasını 
sağlamak demektir, 


Çocuğun Süt Anneye Verilebileceğinin Delili 


- Eğer güçlük içine girerseniz, bu durumda (çocuğu babasının hesabına) bir 
başkası emzirebilir. (Talak/6) 

Ayetin metninde geçen teasertüm ibaresi 'çocuğun emzirilmesi hususunda 
ihtilafa düşerseniz' anlamına gelmektedir. Bu durumda anneden başka bir 
kadın çocuğu emzirir. 

(Ey mü'minler!) Çocuklarınızı (süt anneye verip) emzirtmek isterseniz, 
takdir ettiğiniz ücreti güzellikle vermeniz durumunda size bir sorumluluk 
yoktur. 

(Bakara/233) 


Rıdâ (Emzirme) Anneye Vacib midir, Yoksa Annenin Hakkı mıdır? 


Rıdâ (emzirme), anneye vacib olursa, anne sağlıklı olduğu sürece istese de 
istemese de çocuğunu emzirmek zorunda olur. 

Rıdâ (emzirme), anne için bir hak olursa, çocuğunu emzirip emzirmeme 
hususunda muhayyer olur. Anne, çocuğunu emzirmek isterse,baba veya bir 
başkası onu bu hakkından alıkoyamaz. Fakat anne çocuğunu emzirmek 
istemezse, baba, çocuğunu emzirecek bir süt anne bulur. 


Annenin, çocuğunu emzirmesinin vacib olmasıyla, bir hak olması 
arasındaki farkı belirttikten sonra, çocuğunu emzirmek, anneye vaçib midir, 
yoksa bir hak mıdır meselesini ele alalım. 

Şafii mezhebinde fetva, annenin çocuğunu emzirmesinin bir hak olduğu 
yönündedir. Anne istediği zaman bu hakkını kullanabilir (çocuğunu 
emzirebilir). Fakat anne, çocuğunu emzirmesi için zorlanamaz. Ancak 
çocuğu emzirecek bir süt anne bulunamazsa, zaruret nedeniyle çocuğunu 
emzirmek annenin üzerine vacib olur. 

Rıdâ'nın (Emzirmenin) Anneye Vacib Olmadığının, Sadece Annenin 

Hakkı Olduğunun Delili 

Emzirmenin, anne için bir hak olup vacib olmadığının delili şu ayettir 


Anneler, çocuklarını-emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse (baba) için tam 
iki yıl emzirirler. Bu müddet zarfında (emziren annelerin) yiyeceği ve 
giyeceği mârufen çocuğun babasına aittir. 
(Bakara/233) 

Ayrıca Allah Teâlâ 'Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara 
ücretlerini ödeyin' (Talak/6) buyurmaktadır. 

Allah Teâlâ'nın 'Anneler, çocuklarını emzirmeyi tamamlatmak isteyen 
kimse (baba) için tam iki yıl emzirirler' (Bakara/233) sözünde, muhtemel iki 
mânâ vardır: Anneler çocuklarını emzirmek mecburiyetindedir veya anneler 
çocuklarının emzirilmesinde hak sahibidirler. 

Allah Teâlâ 'Anneler çocuklarını emzirmek zorundadır' deseydi, birinci 
ihtimal kesinlik kazanırdı. Ancak Allah Teâlâ'nın 'Eğer güçlük içine 
girerseniz, bu durumda (çocuğu babasının hesabına) bir başkası emzirebilir' 
sözü, emzirmenin annenin bir hakkı olduğu görüşünü destekler. Zira 
emzirme annenin üzerine vacib olsaydı, Allah Teâlâ 'Bu durumda (çocuğu 
babasının- hesabına) bir başkası emzirebilir' demezdi. Ayrıca çocuğun 
emzirilme hususunda anne ile baba arasında güçlük veya ihtilaf (oda 
sözkonusu olmazdı. Allah Teâlâ 'Şayet sizler için (çocuklarınızı) 
emzirirlerse onlara ücretlerini ödeyin' (Talak/6) buyuruyor ki bu, Bakara 
süresinin 233- ayetinin mânâsını açıklar. Zira emzirme annenin üzerine 
vacib olsaydı, çocuğunu emzirdiği için ücret hakkına sahip olmazdı. Çünkü 
vacib olan birşeyi yerine getirmek ücrete tâbi değildir. Allah Teâlâ'nm 
'Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse onlara ücretlerini ödeyin' 
(Talak/6) buyurması, annenin emzirip emzirme-mekte muhayyer olduğuna 
delâlet eder. 


Kısacası çocuğunu emzirmek annenin hakkıdır; anne bu hakkını isterse 
kullanır, istemezse kullanmaz. Çocuğunu emzirmek anne üzerine vacib 
değildir. Anne emzirmek istemezse, bu hususta zorlanamaz. Ancak kadı, 
annenin çocuğunu emzirmesine hükmetmişse, zaruretten ötürü çocuğunu 
emzirmek zorundadır. 


Rıdâ'nın (Emzirmenin) Vaeib Olmayıp Hak Olmasının 
Üzerine Terettüb Eden Hususlar 


Yukarıdaki izahlarımızdan, rıdâ'nın (emzirmenin), annenin üzerine vacib 
olmayıp hak olduğu anlaşılmıştır. Bu hakkın üzerine terettüb eden hususları 
şöyle hülasa edebiliriz: Koca, hanımını çocuğunu emzirmek için'zorlama 
yetkisine sahip değildir. Koca hanımını Zzorlarsa, kadın ona itaat 
etmemelidir. Bu itaatsizlik, kadını âsi yapmaz. Ancak çocuğun annesinden 
başka emzirecek kimse bulunmadığı zaman, zaruret nedeniyle anne 
çocuğunu emzirmek zorundadır. Çünkü bu durumda çocuğun hayatı 
sözkonusudur. Eğer kadın isterse, kocası örf ve âdete göre onun emzirme 
ücretini vermelidir. Günümüzde olduğu gibi kadın emzirme ücreti 
istemezse, kocasının ona ücret verme mecburiyeti yoktur. 


Rıdâ'dan (Emzirmeden) Doğan Akrabalık ve Hükümleri 


Bir kadın, yabancı bir çocuğu emzirdiğinde çocuk kadının oğlu gibi olur, 
kadının kocası da çocuğun babası gibi olur ve bu akrabalık üzerine şu 
hükümler terettüb eder; 

A. Bir çocuğu emziren kadınla o çocuğun evlenmesi haramdır. Çocuğun 
başka bir kadınla evlenmesi halinde, karısının akrabalarından kimler 
kendisine haram olursa, süt annenin de onlar gibi yakın olan akrabaları 
kendisine haram olur. Bu bakımdan, süt annenin kızı ve kızkardeşi, süt 
çocuğa haram olur. Çünkü biri teyzesi, biri de kizkardeşi hükmündedir. Süt 
annenin çocuklarının çocukları ve torunları da böyledir. Çünkü bunlar 
kardeşlerinin kızları ve torunları hükmündedir. Süt annenin annesiyle 
evlenmek de haram olur. Zira bu ninesi hükmündedir. Bunların tümü, süt 
çocuğa haramdır. Çünkü bunlar onun süt annesi ve süt babasının 
nesebindendirler. 

Bir kadından süt emen çocuğa haram olan kişiler şunlardır: Süt babanın 
kızkardeşi, zira halası hükmündedir. Süt babanın kızı, isterse başka bir 


kadından olsun. Çünkü o da kızkardeşi hükmündedir. Süt babanın 
çocuklarının kızları da ona haram olur; zira bunlar erkek ve kızkardeşin 
kızları o hükmündedir. Süt babanın annesi de ninesi hükmünde 
olduğundan onunla da evlenmesi haramdır. 

B. Süt annenin ve onun yakınlarının da süt çocukla evlenmeleri haramdır. 
Bu kişilerin, süt çocuğun çocuklarıyla da evlenmeleri haramdır. Süt annenin 
anneliği, neseb anneliği gibi olduğundan onun nesebinden olan herkes süt 
çocuğa haramdır. Süt çocuğun nesebinden gelenler için de'hüküm böyledir. 
C. Süt annenin, süt çocuğun babası, amcası ve kardeşleri ile evlenmesi 
caizdir. Çünkü onlar süt annenin nesebinden uzak yabancılar hükmündedir. 


Rıdâ (Emzirme) Nedeniyle Haremliğin Delili 


Yukarıda beyan ettiğimiz hükümlerin delili Kur'an ve Sünnet'tir: 
Süt anneleriniz ve süt kızkardeşleriniz(le evlenmeniz haramdır). (Nisa/23) 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Süt (emmek) viladet ve nesebin haram kıldığı herşeyi haram kılar” 

İbn Abbas şöyle rivayet etmektedir: "Hz. Peygamber'in, Hamza'nın kızı ile 
evlenmesi istenildi de Hz. Peygamber 'O bana helâl olmaz. Çünkü o benim 
süt kardeşimin kızıdır. Rahimden haram olan, sütten de haram olur' 


2 
bürüdü 


Yukarıda zikrettiğimiz ayet, süt annenin ve kızının, süt emen çocuğun 
annesi ve kızkardeşi hükmünde olduğuna delâlet etmektedir. 

Zikrettiğimiz hadislerden de emzirmekle olan anneliğin neseble olan 
annelik hükmünde olduğu anlaşılmıştır. Bu bakımdan öz annenin 
çocuğuna.haram olan yakınları kimlerse, onlar süt annelik nedeniyle de 
haram olurlar. 


Haramlığı Meydana Getiren Emzirmenin Şartları 


Her emzirme nedeniyle haramlık meydana gelmez. Haramlığı meydana 
getiren emzirmenin iki şartı vardır: 

1. Süt emen çocuk iki yaşını doldurmamış olmalıdır. 

İki yaşını geçen çocuğun emmesi haramlık meydana getirmez. Bunun delili 
şu ayetlerdin 


Anneler çocuklarını emzirmeyi tamamlatmak isteyen kimse (baba) için tam 
iki yıl emzirirler. 
(Bakara/233) 
(Çocuğun) sütten kesilmesi de iki senede olmuştur. 
(Lokman/14) 
Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 
(3) 


Süt emme, küçük yaşta ve iki senenin altında olursa mahrem kılar. 
Süt emme, ancak (çocuk) memeden (emmekte iken) bağırsaklan yaranı ve 


4 
sütten kesilmeden önce olanı mahrem kılar, “ 


Hz. Aişe şöyle anlatıyor: Rasülullah benim yanıma girdiğinde yanımda bir 
erkek oturmakta idi. Yanımda bir erkeğin oturması Rasülullah'a ağır geldi. 
Ben de yüzündeki öfkeyi gördüm ve dedim ki: 

- Ey Allah'ın Rasülüi Bu benim süt kardeşimdir. 

- Kimlerin süt kardeşleriniz olduğunu iyi araştırın. Çünkü ndâ, ancak 
mecaa'dandır (kendisi ile hürmet sabit olan rıdâ, yalnız açlığını sütle 


giderebilen emzik çağındaki süt çocuğu hakkında emi) 

2. Emzirme, ayrı zamanlarda olmak üzere beş kere olmalıdır. 

Emzirmenin, ayrı zamanlarda olup olmadığını örf belirler. Çocuk doyup 
emmeyi bıraktığında, bir defa emmiş olur. Eğer sık sık memeyi bırakır 
tekrar başlarsa, bunların tümü bir emme kabul edilir. 

Bu hükmün delili, Hz. Aişe'den nakledilen şu rivayettir: 'Kur'an'da 
indirilenler içinde (nikâhı) haram kılan malum (doyurucu) on emme vardı. 
Sonra bunlar beş malum emme ile nesholundular. (Kendilerine 

nesh haberi ulaşmayan bazı muhitlerde) bunlar hâlâ Kur'an'dan olmak üzere 


(6) 


okunurken Rasülullah vefat etti'. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Bir defa veya iki defa emzirmek veya emmek haram kılmaz. 


u Süt Akrabalığının Üzerine Terettüb Eden Hükümler 

Sütten meydana gelen akrabalık üzerine, biri haramhkla, diğeri helâllikle 
olmak üzere iki kısım hüküm terettüb eder: Haramlık, nikâh ile, helâllik de 
halvet ve bakmakla ilgilidir. Bu bakımdan süt nedeniyle akraba olanların, 
neseb nedeniyle akraba olanlar gibi birbirleriyle evlenmeleri haram olur. 
Tıpkı oğulla, annenin ve annenin anneleri ve ninelerinin, kızkardeş ve 
kızkardeşin ne kadar aşağı inerse insin bütün kızları, baba-bir kızkardeş 


veya anabir kızkardeşin ve-onların kızları, halalar, ana-ba-babir erkek 
kardeşin, bababir erkek kardeşin, anabir erkek kardeşin kızları ve torunları 
haram olduğu gibi, ndâ (emzirme) nedeniyle de bunlar derecelerine göre 
haram ojur. Bunların izahı daha önce yapıldığı için burada tekrar etmeye 
gerek yoktur. Kişinin, kaymvâlidesiyle, hanımının başka kocadan olan 
kızıyla ve babasının diğer hanımiyla evlenmesi haramdır. Bunların haram 
olması musaheret (dünürlük) sebebiyledir. Musaheret (dünürlük) sebebiyle 
haram olanlar, süt nedeniyle de haram ' olurlar. Hz. Peygamber'in, bütün bu 
hükümlerin delili olan 'Neseb nedeniyle haram olanlar, rıdâ (emzirme) 


8 
nedeniyle de haram olurlar? sözünü daha önce nakletmiştik. 


Süt Nedeniyle Helâl Olmanın Üzerine Terettüb Eden 
Hükümler 


Neseb nedeniyle helâl olan hususlar, emzirme nedeniyle de helâl olur. 
Erkek ve kızkardeşin neseb nedeniyle birbirlerine bakmaları helâl olduğu 
gibi, rıdâ (emzirme) nedeniyle de birbirlerine bakmaları helâl olur. Rıdâ 
(emzirme) nedeniyle kardeş olan bir erkekle bir kız yalnız kalabilir, birlikte 
uzun bir yolculuğa çıkabilirler. Ancak bu hüküm, süt kızkardeşine ve diğer 
mahremlerine şehvetle bakmasına ruhsat teşkil etmez. Zira bu, neseb 
nedeniyle mahrem olanlar için de haramdır. 

Bu yüzden müteahhir fakihler 'Zaruret (ihtiyaç) olmadığı takdirde bir 
kadının yabancı bir çocuğu emzirmemesi gerekir' demişler ve süt akrabalığı 
nedeniyle kadınlarla erkeklerin ihtilafını caiz görmemişlerdir; zira bazen bu 
ihtilat, birtakım serlere ve haramlara sebep olabilir. Çünkü dini yasaklık 
Zayıf, fıtri yasaklık ise yoktur. 


1 
Buhari/2553, Müslim/1444, (Hz. Aişe'den) 
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NESEB 
Neseb'in Sabit Olması 


Neseb akrabalık demektir. Miras, nikâh, helâllik, haramlık, velayet, vasiyet 
ve benzeri hususlar nesebe bağlıdır. Bu nedenle nesebin kendileriyle sabit 
olduğu delilleri, şüpheye meydan vermemek, neseb bağlarındaki 
sarsıntıyı önlemek için izah edip düzenlemek gerekir. 


Nesebin isbatı 

Neseb, şu hususlardan biriyle sabit olun 

A. İki şahit 

Şahitlerin gerekli niteliklere sahip olması gerekir ki bu nitelikleri Nikâh 
bahsinde beyan etmiştik. Bu bakımdan kadınların şahitliğiyle neseb sabit 
olmadığı gibi, bir erkek ile iki kadının şehadetiyle de sabit olmaz. Çünkü 
neseb, nikâhın bir dalı sayılır. Nikâhın ve nesebin subütiyeti hususunda 
kadınların şehadeti kabul edilmez. 

B. İkrar 

Bu da kişinin Zeyd'in babası olduğunu söylemesiyle veya Zeyd'in o kişinin 
babası olduğunu ikrar etmesiyle olur. 


İkrar'ın Sahih Olmasının Şartları 


Babalık iddiasında veya oğulluk iddiasında bulunan kişinin ikrarının sahih 
olması için şu şartların bulunması gerekir: 

a. Yapılan ikrarı görünüş yalanlamama! ıdır. 

Babalık veya oğulluk iddia eden kişiyle diğerinin yaşlan, baba-oğul olacak 
şekilde olmalıdır. Baba-oğul olmaları* mümkün olmayacak bir yaşta 
olurlarsa, meselâ ikisi de aynı yaşta olurlarsa, ikrar sahih olmaz, ikrar sahih 
olmayınca neseb de sabit olmaz. 

b. Yapılan ikrarı şeriat tekzip etmemelidir. 

Şeriatın tekzip etmesinden maksat, oğulluk iddia edilen çocuğun nesebinin 
belli olması ve iddia eden kişiden başkasının oğlu olmamasıdır. Çünkü 
nesebi sabit olan kişi, iddia ile başka birisinin nesebine intikal etmez, İsterse 
istilhak edilen kişi kabul etsin. 


c. İstilhak edilen çocuk, mükellef olduğu takdirde babalık iddia eden 
kişinin iddiasını tasdik etmelidir. Çünkü çocuğun, nesebinin tesbitinde 
hakkı vardır ve bunu söylemeye başkasından daha evladır. 

d. Yapılan ikrar kişiye menfaat sağlamamalı veya herhangibir zararı 
defetmemelidir. 

Bir menfaati celbetmek veya bir zararı defetmek için yapılan ikrar sahih 
kabul edilmez. Çünkü bu bir iddiadır, iddia ise şahitlerle veya birtakım 
karinelerle ve delillerle sabit olur. 

Meselâ servet sahibi bir genç ölür de birisi çıkıp 'O benim oğlumdu' derse, 
bu iddia kabul edilmez. Çünkü birşeyi iddia ve ikrar, kişinin zararına olduğu 
hale * yapılırsa makbul olur. Şehadet de şahitlikten menfaat olmadan 
yapıldığında makbul olur. Şahit, şehadetiyle bir menfaat elde ediyorsa veya 
bir zararı kendisinden defediyorsa, onun şahitliğine itibar edilmez. Nitekim 
Hz. Peygamber, şahitliğinden kendisine menfaat sağlayan veya şahitliğiyle 


kendisinden bir zararı defeden kişinin şahitliğini kabul Semi 

e. Babalık veya oğulluk iddia eden kişinin iddiasını, iki adil şahit tasdik 
etmelidir. 

Ancak bir kişi kendisini, bir şahsa veya bir kabileye nisbet eder de 'Ben 
falanın oğluyum' veya 'Ben falan kabiledenim' derse, o memleketin halkı da 
bu iddiayı tasdik ederse ve bu kısa bir zaman diliminde değil de uzun 
zamandır kabul edilen birşey ise, bu istifaze (kendini bir şahsa veya 
kabileye "nisbet etme), şahitlik yerine geçerek şahitlere gerek bırakmaz ve 
nisbet sahih kabul edilir. Ancak bu nisbeti doğrulayan kişilerin sayısı, 
onların yalan üzerinde ittifak etmeyecekleri miktarda olmalıdır; yani akıl, 
onların bir yalan üzerinde ittifak etmelerini imkânsız görmelidir. 

İstifaze ile nesebin sabit olup şahitlere gerek bırakmamasının sebebi şudur: 
Neseb, sabit olan hususlardan olduğundan ve nesiller boyu devam 
ettiğinden, onun başlangıcına şahit getirmek zordur. İnsanlar ne-seblerini 
isbat etmek için istifaze usülüne başvurmak zorunda kalmışlardır. 
Sahabiler de kendilerini kabilelerine, babalarına nisbet ediyorlar, Hz. 
Peygamber de onlardan bu hususta şahit getirmelerini -nikâh akdinde 
olduğu gibi- talep etmiyordu. Onlar, istifaze yoluyla o kabilenin, o babanın 
mensubu ve evlatları olduklannı isbat etmiş kabul ediliyorlardı. 

Halkın istifaze usülüne başvurmalarına, muhalif kişiler bulunmadığı 
takdirde itibar edilir, hükümler de bunun üzerine bina edilir. 


Rıdâ'mn (Emzirmenin) Sabit Olması 


Haramlık hususunda rıdâ'nm da neseb hükmünde olduğunu belirtmiştik. 
Nesebin sabit olmasının şartlan, ndâ'nın sabit olmasında da geçerlidir. Bu 
şartlar şehadet, ikrar ve istifaze'dir. 

Fakat ndâ'nın sabit olması için şahitlerin erkek olması şart değildir. Rıdâ'da 
sadece kadınların şahitliği de kabul edilir. Çünkü rıdâ (emzirme), 
genellikle kadınların muttali oldukları bir durumdur. Buna binaen 
ndâ'nm> sabit olmasında makbul olan şahitler ve nitelikleri şunlardır: 

a. İki adil erkek 

b. Adil bir erkek ile adil iki kadın 

c. Dört adil kadın. 


Neseble İlgili Hükümler 


Sabit olan nesebin üzerine terettüb eden hükümleri şöyle sıralayabiliriz: 

1. Helâl ve haram yönünden evlenme hükümleri 

2. Nafaka hükümleri ve nafaka ile ilgili olan mesuliyetlerin düzenlenmesi 
3. Velilik ve veliliğin dereceleri 

4. Miras ve miras paylarının düzenlenmesi, varislerin derecelerinin tensik 
edilmesi 

59. Vasiyet ve vasiyetin sahih olup olmadığının belirlenmesiyle ilgili 
hükümler. 

Bu meselelerin tümü neseble ve ayrıca vasiyet edilen kişinin varis olup 
olmamasıyla ilgilidir. Bu hükümler, ancak özel bir fasıl altında izah 
edilebilir. Bunların bir kısmını beyan etmiştik, bir kısmını da ileride beyan 
edeceğiz. 

En doğrusunu Allah bilir. 
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LAKİT (TERKEDİLMİŞ ÇOCUK) 
Lakit ile İlgili Hükümler 


Lakit çarşı, sokak gibi yerlere bırakılan (terkedilen) çocuk demektir. Buna 
melkut ve menbuz da denir. 


Lakit'in Alınmasının Meşruiyetine Dair Deliller 


Lakit'in (terkedilmiş çocuğun), bulan kişi tarafından alınmasının caiz 
olduğuna dair Kur'an ve Sünnet'te genel olarak birçok delil vardır. Kur'an-ı 
Kerim'den şu ayetleri misal olarak verebiliriz: 

Hayır işleyin! Umulur ki kurtuluşa erersiniz. (Hac/77) 

İyilik etmek (Sbirr) ve (fenalıktan) sakınmak (Stakva) hususunda 
birbirinizle yardımlasın. 

(Mâide/2) 

Bir insanı dirilten (yaşamasını sağlayan) sanki bütün insanları diriltmiş gibi 
olur. (Mâide/32) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Kim bir mü'minin dünya gamlarından bir gamını giderirse Allah da onun 
kıyamet günündeki gamlarından bir gamını giderir. Kim, darlıkta olan bir 
kimseye karşı kolaylık gösterirse Allah da ona dünya ve ahiret darlıklarında 
kolaylık ihsan eder. Kim bir müslümanı(n ayıplarını) örterse, Allah da onun 
dünya ve ahirette ayıplarını örter. Müslüman bir kul, din kardeşinin 


1 
yardımında bulundukça Allah da onun yardımında Dile” 


2 
Bir yetimi büyüten kişiyle ben, cennette şunun bii 
Rasülullah böyle derken şehadet parmağı ile orta parmağını göstermiş 
ve böylelikle cennette o kişiyle birlikte olacağını kasdetmiştir. 


İnsanlara merhamet etmeyene Allah merhamet etmez. 
Terkedilmiş Çocuğu Almanın Hükmü 
Terkedilen çocuğu bulan kişinin onu alıp büyütmesi ve terbiye etmesi güzel 


birşeydir, O memleket halkı üzerine, o çocuğu alıp büyütmek ve terbiye 
etmek farz-ı kifaye'dir. Terkedilen çocuk, alınmaz da ölürse o köydeki veya 


o mıntıkadaki veya o memleketteki tüm insanlar bundan mesul olurlar. Eğer 
bir kişi terkedilen çocuğu alıp büyütür ve terbiye ederse, o memleketteki 
halkın tümü mesuliyetten kurtulur. Bunun delili şu ayettir: 

Bir nefse karşılık veya yeryüzünde yapılan bir fesada karşılık değil de 
sebepsiz yere bir nefsi öldüren, sanki bütün insanları öldürmüş gibidir. Bir 
nefsi dirilten de sanki bütün insanları diriltmiş gibi olur. (Mâide/32) 
Öldürmek mutlaka bir kişiye saldırıp vurmakla olmaz, bir kişinin 
yaşamasını sağlamak elinde olduğu halde ona yardım etmemek, (meselâ aç 
bir insana yemek vermemek veya terkedilmiş bir çocuğu olduğu yerde 
bırakarak onu ölüme terketmek) de öldürmek sayılır. 


Terkedilmiş Çocuğu Alırken Şahit Tutmak 


Terkedilmiş bir çocuk bulan kişinin, çocuğu alırken -çocuğun hürriyet ve 
nesebinin korunması için- şahit tutması vacibdir. Çocukla beraber bulunan 
para ve diğer şeyler için de şahit tutulmalıdır. Böylece kişi itham olunmaz. 
Çocuğu bulup alan kişi emin ve adaletli bir kimse de olsa, şahit tutması 
gerekir. 


Terkedilmiş Çocuğu Alan Kişide Bulunması Gereken Şartlar 


Yukarıda zikrettiğimiz hükümler, terkedilmiş çocuğu almanın hükümleriydi. 
Terkedilmiş çocuğun mesuliyetinin, o memlekette yaşayan herkesin üzerine 
olduğunu, onlardan birisi o çocuğa sahip çıktığında, mesuliyetin o 
memleket halkı üzerinden kalktığını belirtmiştik. Çocuğu alan kişide 
bulunması gereken şartlar şunlardır: 

1. Terkedilmiş çocuk hükmen müslüman olduğunda, o çocuğu alan kişinin 
müslüman olması şarttır. 

Ancak terkedilmiş çocuk kâfir bir ana-babadan olup da hükmen kâfir 
olursa, kâfir bir kişinin onu almasında sakınca yoktur. 

2. Terkedilen çocuğu alan kişinin adil bir kimse olması gerekir. 

Fasık bir kişinin, terkedilmiş bir çocuğu almasına devlet engel olmalıdır. 

3. Terkedilen çocuğu alan kişi reşid olmalıdır. 

Terkedilmiş çocuğu, reşid olmayan bir kişi aldığında çocuk ondan geri 
alınır. Çocuğu alan kişi reşid olur da çocuğu aldıktan sonra bunarsa, çocuk 
onun yanında bırakılmaz. Malında tasarruf yetkisi olmayan kişinin yanında 
da çocuk bırakılmaz. 


4. Terkedilmiş çocuğu alan kişi mukim olmalıdır. 

Çocuğu alan kişi sefere çıkmak veya başka bir memlekete gitmek isterse, 
çocuğu ondan almak vacib olur. Zira çocuğu köle olarak satmasından veya 
benzer birşey yapmasından emin olunamaz. Tüm bu hükümler, hâkimin 
gözetim ve kararıyla uygulanır. Çünkü hâkim, velisi olmayanın velisidir. Bu 
bakımdan bulunan bir çocuğun velayeti hususundaki hüküm hâkime âittir. 


' 


Alınan Çocuğun Nafakası 


Terkedilmiş bir çocuğun ya malı vardır veya yoktur. Eğer malı varsa, bu 
mal onun mülkü olarak kabul edilir. Gerekli şartlara sahip olarak çocuğu 
alan kişi, hâkimin izniyle o maldan çocuk için sarfeder. Eğer hâkimden izin 
almadan o maldan sarfederse, onu geri ödemekle mükellef tutulur. Nitekim 
bir yetimin velisinin yanında bir emaneti olur da veli hâkimden müsaade 
almadan o emanetten çocuğa Sarfederse, o emanetin benzerini veya 
kiymetini ödemekle mükellef kılınır. Evet bu mal, ancak hâkimin izniyle 
sarfedilebilir. Çünkü bu malın velayeti, baba ve dede hariç hiç kimseye 
verilmemiştir. Bu nedenle terkedilmiş bir çocuğu alan kişiye böyle bir hak 
haydi haydi verilmez. Hâkim, velisi olmayan kişinin mutlak velisi 
olduğundan, çocuğun malında tasarruf etmek için hâkimden izin almak 
gerekir. Eğer kişi çocuğun malından, hâkimden izin almadan çocuk için 
sarfederse, velayet devreye girer. 


Terkedilmiş Çocuğun Malı Yoksa, Nafakası Beyt'ul-Mal'dan 
Karşılanır 


Terkedilmiş çocuğun malı yoksa, onun nafakasını beyt'ul-mal'dan 
karşılamak vacibdir. Bu nafaka mesâlih-i amme payından verilir. Çünkü 
beyt'ul-mal bu gibi durumlar için vardır. Bu hüküm, icma ile sabit olmuştur. 
Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer, terkedilmiş çocuğun nafakası hususunda 
sahabilerle istişare etti. Sahabilerin tümü, terkedilmiş çocuğun nafakasının 
beyful-mai'dan verilmesi gerektiğini söylediler. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


e > e İİ 
Kim bir mal bırakırsa o mal kendi mirasçılarına aittir. 
Kim de üzerinde bir borç varken ölürse, o borcu ödemek bana âittir. 


Biriniz ölür de bir borç veya evlad-ı iyâl bırakırsa ben onun m 


.Bu hadisler terkedilmiş çocuğun malı olmadığında, onun nafakasının 
beyt'ul-mal'dan karşılanması gerektiğine umumi olarak delâlet etmektedir. 
Terkedilmiş Oo Çocuk Oo Büyüdüğünde Oo Beyt'ul-Mal'dan Oo Karşılanan 
Nafakanın Bedeli Geri Alınır mı? 

Terkedilmiş çocuğa beyt'ul-mal'dan verilen nafaka, çocuk büyüyüp zengin 
olduktan sonra geri alınmaz. Zira bu pafaka ona borç olarak verilmemiştir. 
Terkedilmiş çocuğa beyt'ul-mal'dan verilen nafaka, tıpkı kocanın karısına, 
babanın evladına verdiği nafaka gibidir; yani bu nafaka, çocuğun hakkıdır. 


Beyt'ul-Mal'da, Terkedilmiş Çocuğa Verilecek Nafaka 
Olmadığında Ne Yapılmalıdır? 


Beyt'ul-mal'da, terkedilmiş çocuklara verilecek nafaka olmadığında, 
idarecinin zenginlerden borç alıp o çocukların nafakalarını karşılaması 
vacibdir. Bu borç daha sonra beyt'ul-mal'dan ödenir. 


Terkedilmiş Çocuğa Gösterilmesi Gereken İhtimam 


Yukarıda zikredilen hükümlerden, terkedilmiş çocuğun bakım ve 
gözetiminin, terbiyesinin ve ona gösterilecek ihtimamın Allah katında çok 
büyük bir derecesi olduğu anlaşılmış olmalıdır. Bu bakımdan terkedilen 
çocuk ihmal edilir de zayi olursa, devlet ve toplum günahkâr olur. Çünkü 
devlet o çocuğun bakımından, gözetiminden ve terbiyesinden sorumludur. 
Devlet o çocukların masraflarını karşılamak zorundadır. Eğer devletin 
parası yoksa, zenginlerden borç alıp çocukların masraflarını karşılanmalıdır. 
Daha sonra aldığı borcu, sahiplerine ödemelidir. 


Terkedilmiş Çocuğun Bakım ve Gözetimini Üstlenmek, Onun 
Evlat Edinilmesini Caiz Kılmaz 


Terkedilmiş çocuğun terbiyesine, bakım ve gözetimine verilen bu önem, 
onun evlat edinilmesini caiz kılmaz. Terkedilmiş çocuğu evlat edinmek, 
evlat edinen kişiyle o çocuk arasında bir neseb bağı meydana getirmez. 
Allah Teâlâ, terkedilmiş çocuğun bakım ve gözetimini üstlenmekle onu 
evlat edinmeyi kesin olarak birbirinden ayırmıştır. Terkedilmiş çocuğun 
bakım, gözetim ve terbiyesini üstlenmek vacibdir, bunun kaynağı da İslâmi 
kardeşlik ve insani merhamettir. Evlat edinmenin amacı ise yeni bir neseb 


oluşturmaktır ki bu haram kılınmıştır. Çünkü neseb, nikâh ve doğumla sabit 
olur. Terkedilmiş çocukla, onun bakım ve gözetimini üstlenen kişi arasında 
böyle birşey yoktur. Yabancı bir çocuğu evlat edinmek, onu mirasçı yapmak 
anlamına gelir, bu da diğer mirasçılara zulümdür. Zira Allah Teâlâ, o 
çocuğa böyle bir hak vermemiştir. Yabancı bir çocuğu evlat edinmek, 
Allah'ın helâl kıldığı birtakım şeyleri haram, haram kıldığı birtakım şeyleri 
de helâl kılmak anlamına gelir. Çünkü evlat edinilen çocuk, tıpkı öz çocuk 
gibi kabul edilip onunla aynı haklara sahip olmaktadır; öz çocuğa haram 
olanlar ona da haram, öz çocuğa helâl olanlar ona da helâl kılınmış 
olmaktadır. Oysa evlat edinen kişinin hanımı, kızı ve diğer mahremleriyle 
evlenmek-öz çocuğa olduğu gibi- evlat edinilen çocuğa haram değildir. 
Evlat edinilen çocuğun onlara bakması, onlarla halvet olması -Öz çocuğa 
olduğu gibi- helâl değildir. Bir çocuğu evlat edinmekle bu hükümler tam 
tersine döndürülmüş olmaktadır. İşte bu nedenlerden ötürü Allah Teâlâ evlat 
edinmeyi haram kılmıştır. Çünkü evlat edinmek, soy (neseb) icat etmek ve 
gerçek nesebin haklarını ve hükümlerini, icat edilen nesebe de vermek 
anlamına gelir. İslâm, kişiyi evlat edinmekten müstağni kılacak bir yol 
göstermiştir, bu da terkedilmiş, fakir ve yetim çocukların terbiyesini, bakım 
ve gözetimini üstlenmektir. Böylece müslümanlar mesuliyetlerin en ağırını, 
en önemlisini ve en tehlikelisini yüklenmişlerdir. 


Evlat Edinmenin Haram Olduğunun Delili 


Evlat edinmenin haram olduğunun delili şu ayettir: 

Allah bir adamın içinde iki kalp kılmadı. Kendilerine zıhar yaptığınız 
hanımlarınızı da analarınız kilmamıştır. Evlatlıklarınızı da oğullarınız 
yapmamıştır. Bunlar ancak sizin ağızlarınızda (söylediğiniz) sözleri-nizdir. 
Allah hakkı söyler ve O doğru yola hidayet eder. Onları (evlatlıklarınızı) 
babalarının isimleriyle çağırın. Bu Allah'ın nezdinde daha makbuldür. Eğer 
babalarını bilmiyorsanız, zaten onlar din kardeşleriniz ve yardımcılarmızdır. 
Eğer bir yanlışlık yaparsanız üzerinize bir vebal yoktur. Fakat kalpleriniz 
kasıtla hareket ederse (vebal altına girersiniz). Allah bağışlayan ve 
acıyandır. (Ahzab/4-5) 


Cahiliyye Usülüne Dönmek 


Gümünüzde bazı kesimler İslâm'dan önceki cahiliyye ousülüne 
dönmüşlerdir. Çocuğu olmayan bazı insanların, yetimhanelere giderek 
oradaki çocuklardan evlat edindiklerini, onları kendi neseblerine 
(üzerlerine) kaydettirdiklerini müşahade ediyoruz. Oysa böyle yapmakla 
Allah'ın haram kıldığını helâl, helâl kıldığını da haram yapmış 
olmaktadırlar. Çünkü onlar, Kur'an ve Sünnet'in haram kıldığı, menettiği 
birşeyi yaparak Kur'an ve Sünnet'in emrini çiğniyorlar. Hatta onların yaptığı 
cahiliyye ehlinin yaptığından daha kötüdür. Zira onlar fBu bizim öz 
evladımız değil, evlatlığımızda' diyorlardı, fakat bugünküler, onların öz, 
evlatları olduklarını iddia ediyorlar. Böylece aileden olmayan bir kişiyi 
aileye dahil ediyorlar. Evlat edinilen çocuğa haram olan şeyleri -meselâ o 
ailedeki kadınlarla halvet olması, onlara bakması haramken- helâl kılmış 
oluyorlar. Ona helâl olan şeyleri -meselâ o ailedeki kadınlarla evlenmesi 
helâl iken- haram kılmış oluyorlar. Ayrıca evlat edinilen çocuk mirasçı 
yapılarak gerçek mirasçıların hakkı ellerinden alınıp hakkı olmayan bir 
kişiye veriliyor. Evlat edinmenin mahzurları bunlarla da bitmiyor, daha 
başka fitne ve fesada da sebep oluyor. 

Evlat edinen ki.i.er bilerek veya bilmeyerek «aht kıyamet gününde şiddetli 
azaba mustehak oluyorlar iyilik yaptıklarını zannetmektedirler. mahsustur. 
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I / alların  Vakfedilmesi 
akfedilmesi 





ren Kişinin Vakfı Kabul Etmesi 





VAKIF 
Vakfın Tarifi 


Vakfın lügat mânâsı, birşeyi hapsetmek, durdurmaktır. Vakfın ıstılahı 
mânâsı ise bir malın menfaatinin halka tahsis edilerek mülkiyetinin ferdi 
olmaktan çıkarılması ve Allah'ın mülkü haline getirilmesidir. 


Vakfın Meşruiyetinin Delili 


Kur'an ve Sünnet, vakfın meşruiyetine delâlet etmektedir. Hatta vakıf şer'an 
teşvik edilen, Allah'a yaklaştıran bir iştir. Vakfın Kur'an'dan delili şu 
ayetlerdir: 

Sevdiğiniz şeylerden (Allah yolunda) infak etmedikçe asla iyiliğe (Sbirr'e) 
ermiş olmazsınız. İnfak ettiğiniz herşeyi Allah kesinlikle bilendir. 

(Âlu İmran/92) 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: 'Siz sevdiğiniz şeylerden (Allah 
yolunda) infak etmedikçe iyiliğe (<birr'e) ermiş olmazsınız' ayeti inince 
(üvey babam) Ebu Talha, Rasülullah'a gelerek dedi ki: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Allah Tebareke ve Teâlâ kendi kitabında 'Siz 
sevdiğiniz şeylerden infak etmedikçe iyiliğe (Sbirr'e) ermiş ol- . mazsınız' 
buyuruyor. Mallarımın bana en sevgili olanı da Biruhâ'dır. |Ravi Enes b. 
Mâlik şöyle diyor: 'Biruhâ,- mescidin karşısında bir bahçe idi. Rasülullah, 
bu Biruhâ denilen bahçeye girer, orada gölgelenir ve onun içindeki güzel 
sudan içerdi'|. İşte bu Biruhâ bahçesi aziz ve celil olan Ailah ve O'nun 
Rasülü yoluna sadakadır. Ben bu sadakamın hayrını ve ahiret azığı 
olmasını ümit ediyorum. Ey Allah'ın rasülü! Sen bu bahçemi, Allah'ın sana 
gösterdiği yere sarfet. 

Güzel, ey Ebu Talha! Bu, sahibine kazanç getiren bir maldır. Biz bu malı 
senden kabul ettik ve onu tekrar sana verdik. Sen onu en yakın akrabalarına 
sarfet. 

Ebu Talhada onu akrabaları üzerine sadaka yaptı. Akrabaları arasında Ubey 


b.'Ka'b ve Hasan b. Sabit de yeğ 

Vakfın meşruiyetine delâlet eden ayetlerden biri de şudur: 

Ne iyilik yaparlarsa asla karşılığı kaybolmayacaktır. Allah sakınanları 
bilendir. 


(Âliimran/115) 

Ayetin metninde geçen hayr geneldir ve tüm hayırları kapsar. Vakıf da o 
hayırlardan birisidir. Vakfın meşruiyetine delâlet eden hadislere gelince, bu 
hususta birçok hadis vardır. Biz onlardan bazılarını nakledeceğiz. 

- İnsan ölünce, kendisinden bütün amelleri kesilir. Ancak üç şeyden (ötürü) 
amel kesilmeyip (lehine sevap) devam eder: Devam eden sadakadan, 
faydandan bir ilimden, kendisine dua eden iyi bir 


Sean” 

Hadiste belirtilen 'devam eden sadaka', âlimler tarafından vakfa 
hamledilmiştir. 'İyi bir evlat', Allah'ın ve insanların hukukuna riayet eden 
evlat demektir, 

İbn Ömer şöyle rivayet etmektedir: "Ömer b. Hattab, Hayber'de bir araziye 
nail olmuştu. Birgün bu arazi hususunda kendisiyle istişare etmek için- 
Peygamber'e geldi ve 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben Hayber'de bir araziye sahip 
oldum ki kendi nazarımda ondan daha kiymetli bir mala asla nail 
olmamışımdır. Bu mal hususunda bana ne emredersin” diye sordu. 
Rasülullah 'Eğer istersen aslını hapsedersin (vakfedersin), mahsülünü de 
sadaka yaparsın' buyurdu. Ömer onun aslını (kökünü) alınıp satılmamak, 
miras olmamak ve hibe edilmemek üzere tasadduk etti. Gelirinden de 
fakirlere, hısımlara, mükâteb (kendi hürriyetini satın alma mukavelesi 
yapmış olan) kölelerin hürriyete kavuşturulmasına, Allah yolundaki işlere, 
yolculara, konuklara tasadciukta bulundu. Onun idaresini üzerine alan 
kimseye, mal toplamamak şartıyla örf çerçevesinde 

ondan yemesinde ve bir arkadaşına yedirmesinde üzerine bir günah yoktur". 
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İbn Şirin, vakfedilen mal hakkında 'Onu kendine mal edinmeksizin başka 
yerlere sarfedebilir' demiştir. 

Hayber fethedilip de araziler taksim edilirken Hz. Ömer'e de bu arazi 
düşmüştü. Meşhur olan görüşe göre Hz. Ömer'in bu vakfı, İslâm'da yapılan 
ilk vakıftır. 

Vakıf, sahabiler arasında yaygındır. Hatta Cabir 'Sahabilerden servet sahibi 
ölüp da vakıf yapmayan hiç kimse yoktur' demiştir. 

İmam Şafii de 'Kulağıma geldiğine göre Ensar'dan seksen sahabi, haram 
olan sadakalarla tasadduk etmişlerdir! demiş ve arkasından 'Haram olan 
sadakalardan maksat vakıftır' diye ilave etmiştir. 


Vakfın Meşruiyetinin Hikmeti 


Vakfın meşru olduğunu, hatta Allah'a yaklaştırıcı ve sevap olan bir ibadet 
olduğunu söylemiştik. Şimdi vakfın hikmet ve faydalarını beyan edelim: 

1. oOMalını Allah yolunda vakfettiğinden ötürü, mü'mini Allah'a 
yaklaştırır. 

Mü'min bundan dolayı bol sevaba nail olur ve onun gözünde hayırlı 
amellerden daha sevimli hiçbirşey olmaz, 

2. Mü'minin Allah'a kul olduğunun, Allah'ı sevdiğinin alâmeti olur. 

Allah Teâlâ'nın muhabbetine ancak hayırlı ameller sayesinde nail olunabilir. 
Sevdiğiniz şeylerden (Allah, yolunda) infak etmedikçe asla iyiliğe (&birr'e) 
erişmiş olmazsınız. (Âlu İmran/92) 

3. Vakfı sayesinde vefat eden mü'minin amelleri kesilmeden devam eder. 
Mü'min ölüp de amelleri kesildiğinde, vakıf sayesinde ameli devam ederek 
sevabı ruhuna gider. Ölen mü'minin ameli, vakıftan başka salih bir evlat 
veya faydalanılan bir ilim bırakmakla da devam eder. 

4. Vakıf sayesinde müslümanların ihtiyaçları karşılanır, islâmi maslahatlar 
yerine getirilir. 

Meselâ camiler, medreseler bina edilir. Âlimlerin ihtiyaçları karşılanır, 
imamlar ve müezzinler gözetilir. İlimlerin ihya edilmesi için zemin 
hazırlanır. Fakir, miskin, yetim ve yolda kalmışların ihtiyaçları yerine 
getirilir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Vakfın Rükünları 


Vakfın dört rüknü vardır: 

1. Vakfeden kişi 

2. Vakfedilen mal (mevkuf) 

3. Kendisi için vakfedilen (mevkiifun- aleyh) 

4. Vakıf sigası 

Bu rükünlann da şartlan vardır. Şartlar tahakkuk ettiğinde vakıf kur rulmuş 
olur. Şimdi her rüknün şartlarını zikredelim: 


1. Vakfeden Kişi 


Vakfın şer'an sahih olması için vakfeden kişide şu şartların bulunması 
gerekir: , 


A. Vakfeden kişinin sözü muteber olmalıdır. 

Vakfeden kişi hür, baliğ ve akıllı olmalıdır. Bu bakımdan kölenin 
vakfetmesi sahih olmaz. Çünkü kölenin mülkü yoktur veya efendisine aittir. 
Çocuğun ve delinin de vakfı sahih olmaz, hatta velileri onların yerine 
vakfetseler de hüküm değişmez. Zira çocuk ile delinin sözü şer'an muteber 
değildir. Ayrıca çocuk ve delinin velilerinin, onlar adına vakfetmesi caiz 
değildir. 

B. Vakfeden kişide teberru yetkisi olmalıdır. 

Sefihlikten ötürü hacr altına alınan bir kişinin vakfı sahih olmaz. İflas eden 
bir kimsenin de vakfı sahih olmaz. Çünkü bunların, mallarında tasarruf 
etme yetkileri yoktur. Bu bakımdan onların teberru etmesi sahih olmadığı 
gibi, mallarını kendilerine teslim etmek de caiz değildir. Bunda sefihin ve 
müflisin alacaklılarının maslahatı vardır. 

Sefihlere, Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak kıldığı mallarını sakın 
vermeyin! 

(Nisa/5) 

İmam Şafii sefih kelimesini 'Malını haram yollarda sarfeden israfçı bir kişi' 
şeklinde tefsir etmiştir. 

Allah Teâlâ'nın "Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak kıldığı mallarınızı 
sefihlere vermeyin! sözünden maksat, o malların müslümanlarm 
tasarrufunda, onların geçim kaynağı olduğudur. 

Allah Teâlâ bu ayette malı -mal sefihlerin olduğu halde- sefihlerin velisine 
nisbet etmiştir. Çünkü mal velilerin tasarrufundadır. Veliler, o mallan 
çalıştınr, muhafaza eder ve sefihlerin ihtiyaçlarını karşılarlar. 

Ka'b b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: "Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel üzerine 
hacr koydu ve onun malını borçlarından ötürü sattı, alacaklılara dağıttı. 
Satılan mal, borcun 5/7'ine tekabül etti. Hz. Peygamber, alacaklılara 'Artık 
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sizin için bundan fazlası yoktur! buyurdu” 
C. Vakfeden kişi, kendi irade ve gönlüyle vakfetmiş olmalıdır. Vakıf 
yapmaya Zorlanan kişinin yaptığı vakıf sahih olmaz. 


Ölüm Halindeki Kişinin Vakfı 
Sa'd b. Ebi Vakkas'tan şöyie rivayet edilmektedir: Veda Haccında ölüme 


yaklaştığım bir hastalıktan dolayı Rasülullah beni ziyarete geldi. Ben dedim 
ki: 


- Ey Allah'ın Rasülü! Görmekte olduğunuz şu hastalık, bende bu dereceye 
varmıştır. Ben servet sahibiyim. Bir tek kızımdan başka .da vâris olacak 
kimsem yoktur. Bu bakımdan malımın 2/3'sinİ tasadduk edeyim mi? 

- Hayır, tasadduk etme! 

- Yarısını edeyim mi? 

- Hayır! 1/3'ini tasadduk et, hatta 1/3 de çoktur. Ey Sa'd! Senin, vârislerini 
zengin bırakman, onları muhtaç ve halka (sadaka için) ellerini açar bir halde 


bırakmandan daha hayırlıdır. 
Kâfir Bir Kişinin Vakfı 


Şafii mezhebi uleması şöyle demiştir: 'Kâfirin vakfı -cami için de olsa, 
vakfın Allah katında bir hayır olduğuna inanmasa da- sahihtir. Çünkü kâfir, 
teberru etmeye yetkilidir. Kâfir, verdiği sadaka ve nafakadan ötürü dünyada 
mükâfat görür, fakat ahirette hiçbir mükâfatı yoktur". 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Şüphesiz Allah mü'mine hiçbir haseneyi eksik mükâfatlandırmaz. Mü'mine, 
hasenesinin karşılığı hem dünyada verilir, hem de ahirette onunla 
mükâfatlandırılır. Kâfire gelince, o, dünyada iken Allah için (Allah'ın 
çalışma kanununa uygun olarak) yapmış olduğu amellerin, güzel olmaları 
(başarılan ve kazançları) sebebiyle doyurulur. Nihayet ahirete gittiği zaman 
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kendi lehine mükâfatlanabileceği hiçbir hasenesi iialimiaz 


2. Vakfedilen Mal 


Vakfedilen malda bulunması gereken şartlar şunlardır: 

A. Malın, bizzat kendisi vakfedilmelidir. 

Malın bizzat kendisi değil de kârı vakfedilirse, sahih olmaz. Bu kârın 
sürekli veya geçici olması hükmü değiştirmez. Meselâ bir evin kirası, bir 
yıllığına veya ebedi olarak vakfedilse, bu vakıf sahih kabul edilmez. Bunun 
nedeni, malın asıl, kârının (menfaatinin) fer olup fer'in daima asl'a (köke) 
tabi olmasıdır. Malın aslı, vakfedenin mülkü olarak kaldıkça, menfaati de 
onun mülkünde sayılır. Malın menfaati, malın aslından ayrılmaz. 

Vakfedilen mal, belli değilse, vakıf sahih olmaz. Meselâ iki evinden veya 
iki arabasından birini tayin etmeden (hangisini vakfettiğini belirtmeden) 


vakfeden kişinin vakfı sahih kabul edilmez. Çünkü vakfedilen mal belli 
değildir. Böyle bir vakıf ciddiyetten uzak bir şaka mahiyetindedir. 

B. Vakfedilen mal, vakfedenin sahip olup devredeceği bir mal olmalıdır. 
Buna binaen insanın elinde olmayan bir malı vakfetmesi sahih olmaz. 
Çünkü kişinin vakfettiği mal onun mülkünden çıkar. Kişinin sahip olmadığı 
bir malın elinden çıkması mümkün olmadığına göre, böyle bir vakıf boş ve 
bâtıldır. Hür bir insanın kendisini vakfetmesi de bu türdendir. Çünkü kişinin 
nefsi, kendisinin mülkü değildir. Kişinin mülkiyeti Allah'a aittir. 

Annenin, karındaki çocuğu vakfetmesi de sahih olmaz, ancak annesi 
vakfedilirse, çocuk da onunla beraber vakfedilmiş olur. Çünkü anne 
karnında bulunan çocuğun, kimseye faydası olmaz. Anne vakfedilirse, 
karnındaki çocuğu da onunla beraber vakfedilmiş olur ve bu vakıf sahihtir. 
Böyle bir vakfın faydası olur. 

Bina yapmaya elverişli olmayan bir arsayı, giyilmeyecek yırtık bir elbiseyi 
vakfetmek de sahih olmaz. Çünkü vakfedilen malın bir faydası olmalıdır. 

C. Vakfedilen malın, gelir sağlayan bir mal olması gerekir. 

Vakfedilen şeyin, yemek ve benzerleri' gibi bizzat asıllarının yendiği 
mallardan olması halinde vakıf sahih olmaz. Çünkü vakfedilen şeyin, hiç 
olmazsa bir müddet kiraya verilip gelir getirmesi lâzımdır. Bir anda yenilip 
tüketilen yiyecekler ve benzerlerini vakfetmek caiz değildir. Bunlar ancak 
sadaka olarak verilir. 

Bir araba veya bir hayvanı vakfetmek sahihtir. Her ne kadar bunlardan 
sürekli gelir sağlanamasa da bunlar kiraya verilerek bir müddet gelir 
sağlanabilir. Vakfın sahih olması için ebedi gelir getirmesi şart değildir. Zira 
araba trafik kazasında heder olabilir, hayvan da hastalanabilir veya ölebilir. 
Vakfın sahih olması için, malın bir müddet gelir getirmesi yeterlidir. 

Vakfın sahih olması için vakfedilen maldan hemen gelir sağlamak şart 
değildir. O maldan ileride faydalanmak mümkünse vakıf sahih olur. Bir 
hayvan yavrusu vakfedilirse, vakıf sahih olur. Çünkü ileride o hayvandan 
faydalanılabilir. 

D. Vakfedilen malın masiyete vesile olacak bir mal olmaması gerekir. 

Çalgı aletleri ve benzerleri gibi masiyete vesile olacak malların vakfe- 
dilmesi sahih olmaz. Çünkü vakıf insanı Allah'a yaklaştıran bir hayır işidir. 
Masiyet (günah) ise ona ters düşer. 


Halife'nin Beyt'ul-Mal'dan Vakfetmesi 


Şafii mezhebi ulaması, halifenin beyt'ul-mal'dan (devlet arazisinden) 
vakfetmesini caiz görmüşlerdir. 'Vakfedilen mal vakfedenin mülkünde 
olmalıdır' şartı burada aranmamış, halife için istisna yapılmıştır. Halife'nin - 
beyl'ul-mal'daki malların sahibi olmamasına rağmen- vakfetmesini caiz 
görmüşler ve buna delil olarak da Hz. Ömer'in Irak arazisini vakfetmesini 
göstermişlerdir. 

İmam Nevevi er-Ravza isimli eserinde şöyle demiştir: 'Eğer halife -Hz. 
Ömer'in yaptığı gibi- ganimet arazisini vakfetmeyi münasip görürse, 
ganimet sahipleri de buna -para karşılığı veya parasız- razı olurlarsa 
vakfedebilir". 


Akarları Vakfetmek 


Akarların vakfedilmesi caizdir. Bunlar ister arazi, ister ev, ister 
ticarethaneler, ister kuyular, ister çeşmeler olsun, gelir getiriyorlarsa veya 
ileride getirmeleri mümkünse vakfedilebilirler. Hem Kur'an, hem Sünnet, 
hem de ashabın fiilleri bunun caiz olduğuna delâlet etmektedir. 

Cabir'in 'Sahabilerden servet sahibi olup da vakıf yapmayan hiç kimse 
yoktur' dediğini nakletmiştik. 

İmam Şafii'nin de 'İşittiğime göre Ensar'dan seksen kişi vakıf yapmıştır" 
dediğini zikretmiştik. 

Müslümanların vakfettikleri şeylerin çoğunun araziler, evler, kuyular ve 
mallar olduğu malumdur. 


Menkul Malların Vakfedilmesi 


Hayvan, araba, savaş aletleri, elbise, hah, kilim, mutfak eşyaları ve kitaplar 
gibi menkul mallan vakfetmek caizdir. Menkul malların vakfedil-mesinin 
caiz olduğunun delili şu hadislerdir: 

Kim Allah'a iman ederek, vaadini tasdik ederek bir atı Allah yolunda 
vakfederse, atın yemesi, içmesi, dışkısı, kıyamet günü onu vakfedenin 


(7) 
mizanında hasenat olur. 
Halide gelince, siz ona zulmediyorsunuz. Halid zırhlarını, bütün savaş 
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aletlerini ve hazırlıklarını Allah yolunda vakfetmiştir. 2 


Ortak Bir Malın Vakfedilmesi 


Ortak mal ister menkul, ister gayr-i menkul olsun, ister ortaklardan biri,! 
ister hepsi vakfetmiş olsun, mallar birbirinden ayrılamayacak şekilde 
kanşıksa vakıf caiz olur. 

İbn Ömer şöyle rivayet etmektedir: Ömer (b. el-Hattab), Rasülullah'a 
gelerek dedi ki: 

- Hayber (gazası sonunda, ganimet taksimin)de bana isabet eden 100 hisse, 
şimdiye kadar hiç sahip olmadığım derecede güzel. Ben onu tasadduk 
etmek istiyorum. 


9g 
- Aslını vakfet, mahsulünü de Allah yolunda tasadduk et! 21 


Enes b. Mâlik söyler rivayet ediyor: "Rasülullah Medine'ye geldiği zaman 
mescid yapılmasını emretti ve 'Ey Neccar oğulları! Şu arsanızın bedelini 
bana söyleyiniz' dedi. Onlar da 'Olmaz vallahi, biz onun bedelini ancak 


1 
Allah'tan isteriz' dediler", 22! 


Hatib Şirbini, İmam Nevevi'nin el-Minhac isimli eserine yazdığı şerhte 
şöyle diyor: "Ümmet-i Muhammed, hasır ve kandilleri camilere vakfetmek 
hususunda ittifak etmişler,, hiç kimse de buniann 
vakfedilmeyeceğini söylememiştir1. 


3. Kendisine Vakıf Yapılan 


Kendilerine vakıf yapılanlar iki kısma ayrılır: üa a. Belirli bir kişi veya 
kişiler , 

b. Belirli olmayan kişiler; (meselâ fakirler) 

a. Kendisine Vakıf Yapılan Belirli (Kişide Bulunması Gereken 
Şartlar 

Üzerine vakıf yapılan belirli ise, ister kişi, ister birçok kişi olsun, şu şartlara 
sahip olması gerekir: 

Vakıf yapılan kişi, ona sahip olacak durumda olmalıdır; yani kendisine 
vakıf yapılan kişi, hâlihazırda mevcut olmalıdır. Meselâ kişinin doğacak 
çocuğuna vakıf yapması caiz olmaz. 'Falan adamın evladından gelen 
fakirlere vakfedilmiştir' dendiğinde, eğer o adamın vakıf yapılırken fakir 
evlatları yoksa, yapılan vakıf sahih olmaz. Cenin, ölü, hayvan ve ev üzerine 
vakfetmek de sahih olmaz. Çünkü üzerlerine vakıf yapılanların, vakfa sahip 
olacak durumda olmaları şarttır. Buna binaen mushaflan ve kitapları 
müsfüman olmayan bir kişiye vakfetmek sahih olmaz. Çünkü müslüman 


olmayan kişinin bunları mülk edinmesi caiz değildir. Kişinin kendi nefsine 
asaleten vakıf yapması da sahih olmaz. Çünkü bunun bir anlamı yoktur. Bu 
tahsil-i hasil'dir (olan bir işi ikinci defa oldurmak kabı-ündendir). Zira 
vakfettiği mal zaten kendisinin mülkündedir, onu kendisine vakfetmekle 
yeni birşey yapmış olmaz. Bu yüzden böyle bir vakıf caiz değildir. 


Kâfir Üzerine Vakfetmek 


Şafii mezhebi uleması, kâfir belirli bir zımmi olursa, vakıf da mâsiyete 
vesile olmazsa, kâfir üzerine vakıf yapmanın caiz olduğunu kabul 
etmişlerdir. Çünkü zımmi'ye sadaka vermek caizdir. Öyleyse zımmi üzerine 
vakıf yapmak da caiz olur. Ancak zimmi'ye vakıf yapılırken onun kiliseye 
hizmet etmesine binaen yapılırsa, bu vakıf kilise'ye vakıf yapmak gibidir ve 
caiz değildir. Çünkü bu, vakfın meşruiyetine ters düşer. Muahid (anlaşmalı) 
ve müstemm (canını kurtarmak şartıyla teslim olan) kimse üzerine vakıf 
yapmak da tıpkı zımmi'ye olduğu gibi caizdir. Ancak bu vakfın sahih 
olması, onların İslâm diyarında kalmalanyla kayıtlıdır. Onlar İslâm 
diyarında kaldıkları sürece vaadleri geçerlidir. Harbi kâfir ile mürted bir kişi 
üzerine vakıf yapmak caiz değildir. Zira harbi kâfir ile mürted böyle 
kaldıkları sürece, yakalandıkları yerde Öldürülürler. Oysa vakıf câri bir 
sadakadır. Bu nedenle sürekli olmaya.ı bir vakıf sahih olmadığı gibi, sürekli 
aynı durumda bırakılmayacakların üzerine de vakıf yapmak sahih olmaz. 
Çünkü şeriat harbi kâfirin ve rnürted'in yakalandıkları yerde öldürülmelerini 
emretmiştir. 

Hz. Peygamber (s.a) şöyle buyurmuştur; 

Allah'tan başka hak ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet, namazı ikame ve zekâtı da eda edinceye kadar insanlarla 
muharebe etmekle emrolundum. Onlar bunları yapınca kanlarını (o ve 
mallarını benden korumuş olurlar. Ancak 

İslâm'ın hakkı mukabili olmak müstesna! İnsanların (gizli işlerinden doiayı 
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olan) hesaplan da Allah'a aittir. 2 
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Dinini değiştiren kimseyi öldürün. 2 


b. Belli Olmayan Şey Üzerine Vakıf Yapmanın Şartları 


Fakirler, mescidler, medreseler ve benzerleri gibi belli olmayan şeyler için 
yapılan vakfın sahih olması bir şarta bağlıdır, o da yapılan vakfın mâsiyete 
vesile olmamasıdır. Oysa vakıf Allah'a yaklaşmak amacıyla meşru 
kılınmıştır, vakıf ile rnasiyet birbirine zıddır. Buna binaen vakfın geliri, 
kâfirlerin mabedlerine, kiliselerine, havralarına ve onların bakıcılarına 
hiçbir şekilde sarfedilemez. 

Fitnecilere, yol kesicilere silah vakfetmek de caiz değildir. Zira burada 
mâsiyete yardım sözkonusudur. 

Bütün bunlardan anlaşılıyor ki fakirler, âlimler, kurralar, mücahidler, Kabe, 
mescidler, medreseler, hastahaneler, ölülerin kefenlenmesi, İslâm ülkesinin 
sınırlarının korunması için vakıf yapmak şer'an caizdir, hatta müstehabdır. 
Bunların delili, vakfın meşruiyetine delâlet eden umumi delillerdir. Bunları 
Vakfı Teşvik Eden Deliller bölümünde zikretmiştik. 


Ölüm Döşeğindeki Kişinin Vakfetmesi 

Ölüm döşeğinde olan bir kişinin, malının üçte birinden fazlasını vakfetmesi 
caiz değildir. Zira mirasçıların haklarının da gözetilmesi gerekir. Malının 
1/3'ni veya daha azını vakfetmesi ise, kendisinin maslahatı (vakıf sayesinde 
ölümünden sonra da ecrinin devam etmesi) gözetilerek caiz kabul edilmiştir. 
Zenginler İçin Vakıf Yapmak 

Zenginlere sadaka vermek caiz olduğuna göre, zenginler için vakıf yapmak 
da caizdir. Zenginlere Ayapılan vakıfta masiyet olmadığı gibi, onlar mülk 
edinmeye de ehildir. 


Fakirlik ile Zenginliğin Sınırı 


Bir kişi, bir evi vakfederek 'Bu evin geliri fakir ve zenginlere vakfe- 
dilmiştir' dese, bu caizdir. Şimdi fakirlik ve zenginliğin sınırını izah edelim. 


a. Fakir 
Vakıfın gelirinden faydalanacak fakir şöyle tarif edilmiştir: 'Kendisine zekât 


düşen kişi fakirdir'. Fakirin zekât alması caiz olduğu gibi, vakfın gelirinden 
faydalanması da caizdir. e Kendisine zekât düşmeyen kişi, fakirlere 


vakfedilen vakfın gelirinden faydalanamaz. Fakat vakfın geliri miskinlere 
sarfedilebilir. Çünkü miskinler, o fakirlere göre daha iyi durumda 
olmalarına rağmen zekât alabilirler. Geçimi, kocası tarafından karşılanan 
kadına, nafakaları babalan tarafından karşılanan çocuklara zekât düşmediği 
gibi, onlara vakfın gelirinden sarfetmek de caiz olmaz. 


b. Zengin 


Zenginlik şöyle tarif edilmiştir. o 'Kendisine malından, Oo azığından, 
çalışmasından veya nafakasını başkasının vermesinden dolayı zekât 
düşmeyen kişi zengindir". 


Hayır İçin veya Allah Yolunda Vakfetmek 


Bir kişi 'Şu arazimin gelirini hayır İçin (veya hayır ve hasenat için veya 
sevap olan hususlarda) sârfedilmek üzere vakfediyorum' derse, arazinin 
gelirinden kimler istifade eder ? 

Böyle bir vakfın gelirinden, vakıf yapanın akrabaları yararlanır. Vakıf 
yapanın akrabaları yoksa mtiellefet'uMailub ve zekât memurları hariç 
kendilerine zekât düşen altı sınıf yararlanır. 

Eğer vakıf yapan kişi 'Allah yolunda vakfediyorum' derse bu vakfın 
gelirinden ancak savaşan ve zekât ehli olan gaziler istifade edebilirler. Fakat 
vakıf yapan kişi 'Allah yolunda, hayır için ve sevap için vakfediyorum! 
derse, bu vakfın gelirinin 1/3'i gazilere, 1/3'i vakıf yapanın akrabalarına, 
1/3'T de müellefet'ul-kulub ve zekât memurları hariç, zekât ehli olan diğer 
altı sınıfa sarfedilir. 


Mescidlerin Süslenmesi ve Kabirlerin Tamiri İçin Vakıf Yapmak 


Fakihler, mescidlere nakışlar yapıp onları süslemek için vakıf yapmanın 
caiz olmadığını söylemişlerdir. Yine onlara göre kabirlerin tamiri için vakıf 
yapmak da caiz değildir. Kabirlerdeki ölüler çürüyüp gittikleri için, mal 
faydasız bir yere sarfedilerek telef edilmiş olur. Fakihlerin bu sözleriyle 
günümüz müslümanlarının avamının yaptıkları arasında hiçbir münasebet 
yoktur. Günümüzde avam halkın yaptıklarına, bugünkü âlimler neredeyse 
'çok güzel' diyecek kadar hoş görüp seslerini çıkarmamaktadırlar. Bugün 
halk, zengin ve fakirlerden topladıkları mallarla, vakıfların gelirleriyle 


camileri süslüyor, nakışlar yapıyor, minberi veya mihrabı boyuyorlar. Fakat 
bunun Allah katında buğzedilen bir israf olduğunu, namaz kılanların kafa 
ve kalplerini karıştırdığını, mal zayi etmek olduğunu bilmiyorlar. Sanki 
onlar şu ayeti hiç duymamışlardır: 

Mü'minler felaha ermişlerdir; onlar namazlarında huşu (Allah korkusu ve 
heybeti ile tevazu) içindedirler. (Mü'minün/1-2) 

Camileri süslemek israf olduğu gibi, kabirleri tamir etmek, onların üzerine 
türbe ve zaviye gibi şeyler yapmak da israftır. Kabirlerin üzerine yapılan 
türbe ve zaviyelere bakan, bunların kabir değil köşk olduğunu zanneder. 
Sanki kabirdekiler hayatta imiş de bu binalardan istifade ediyorlarmış gibi, 
insanların (o bazıları mallarını kabirlerin üzerine (oObina yapmak için 
sarfediyorlar. Bununla da yetinmiyorlar, öldüklerinde kabirlerinin büyük ve 
güzel yapılmasını vasiyet, ediyorlar. Bu tür vasiyetler bâtıldır, bu tür şeyler 
için vakıf yapmak da bâtıldır. 

İmam Nevevi el-Minhac adlı eserinde şöyle diyor: 'Kabirleri kireçlemek, 
kabir üzerine bina yapmak ve yazı yazmak mekruhtur. Allah için vakfedilen 
bir kabristanda böyle şeyler yapılırsa, bunların kadı tarafından yıktırılması 
gerekir1. 

Hatib Şirbini de Muğni'I-Muhtaç isimli eserinde şöyle demektedir: 'Kabir 
üzerine yapılan binanın yıkılması gerekir. Çünkü bunlar halkın mezarlığını 
daraltır. Bu binaların kubbe şeklinde veya ev şeklinde olması veya mescid 
olması arasında bir fark yoktur. Müslümanların umumi kabristanında 
yapılan bu tür binaların yıkılması gerekir1. 


Kâfirlerin Kendi Mabedleri İçin Vakıf Yapması 


Bir müslümamn, kilise ve benzeri mabedler için vakıf yapmasının caiz 
olmadığını, çünkü mâsiyet olduğunu söylemiştik. Bir zımminin de kilise ve 
benzeri mabedler için vakıf yapmasını caiz görmüyoruz. Ancak bunu kendi 
şeriatımızla amel etme açısından, kendi itikadımıza göre söylüyoruz; yani 
bir zımmi, bize böyle bir dava getirir de hükmünü sorarsa, kilise veya havra 
için vakıf yapmasının caiz olmadığını söyleriz. Fakat bize böyle bir dava 
getirip fetva istemezlerse, onların yaptıkları vakfa karışmayız, onları 
dinleriyle başbaşa bırakırız. Hz. Peygamber'in bi'setin-den Oo önceki 
kiliselerin yaptıkları vakıflara hiçbir şekilde müdahale etmeyiz, onları 
iptal etmeyiz, oldukları gibi bırakırız. 


4. Vakıf Sigası 


Siga kişinin maksadını başkalarına bildiren söz (ibare) veya dilsizin İşareti 
ve yazısı gibi aynı amaca yönelik şeylerdir. Siga, mutlaka gereklidir, çünkü 
sigasız vakıf gerçekleşmez. 

Uüyük Şafii Fıkhı Sığanın Kısımları 

Siga sarih ve kinayi olmak üzere iki kısma ayrılır. A. Sarih (açık) siga 

Sarih siga, kasdedilen mânâdan başka bir mânâya gelme ihtimali olmayan 
sigadır. Meselâ 'Evimi fakirler için vakfettim' veya 'Evim fakirler için 
vakfedil m iştir veya 'Evimi fakirler için başkasının istifadesinden 
alıkoydum' veya 'Evimi fisebilillah kıldım' gibi ibareler sarih sigadır. Böyle 
sarih sığalar kullanan kişinin, vakfın sahih olması için ayrıca niyet etmesine 
gerek yoktur. Akidlerde, siganın sarih şekilde söylenmesi yeterlidir, 

B. Kinayi lafızlar 

Kinayi lafızlar, kasdedilen mânâya da, başka bir mânâya da gelebilecek 
lafızlardır. Meselâ 'Benim malım fakirler üzerine sadakadır' veya 'Malımı 
fakirler için başkasına haram kıldım' veya 'Malımı fakirler için ebedi 
kıldım! gibi ibareler, kinayi lafızlardır. Konuşabilen bir kişinin yazması da 
kinayi lafızlardan sayılır. Akidlerde olduğu gibi kinayi lafızla beraber niyet 
şarttır. 


Vakıf Sigasının Şartları 


İster sarih, ister kinayi lafızla olsun, vakıf sığasının birtakım şartları vardır: 
a. Kişinin maksadını insanlara bildiren bir lafız olmalıdır. 

Eğer kişi dilsiz ise maksadını bildiren bir işaret veya yazı olmalıdır. 

b. Siga mutlak olmalıdır (belli bir süre ile sınırlandmlmamahdır). 

Meselâ kişi 'Arazimi ilim öğrenenler için bir yıllığına vakfettim' derse, bu 
vakıf bâtıldır. Zira sigada vakit belirtilmiştir. Oysa vakfın gereği, sürekli 
olmasıdır, vakfı belli bir süre ile sınırlamak buna aykırıdır. 


Vakit Şartından istisna Edilenler 


Âlimler mescidleri, ribatlan, kabirleri, kölelerin âzad edilmesini ve aynı 
mânâda olan hususları istisna etmişlerdir. Bu da siganın mümkün olduğu 
kadar tashihine rağbet göstermelerinden ileri geliyor. Zeyd 'Şu arazimi 
mescid olarak vakfettim' veya 'Makber veya ribat olarak bir yıllığına 


vakfettim' dese, vakfı sahih olur ve ebedi kabul edilir, bir yıllık şart ise ilga 
olur. 

c. Vakfın gelirinin nereye sarfedileceği belirtilmelidir. 

Kişi 'Ben vakfettim' veya 'Fisebilillah kıldım' dese, gelirinin nereye 
sarfedileceğini belirtmese, vakıf akdi sahih olmaz. Çünkü sarfedilecek yön 
belli değildir. 

d. Vakıf herhangibir şarta bağlanmamalıdır. 

Vakıf yapmak, bir akid olduğundan derhal mülk olmayı gerektirir. Vakfı 
herhangibir şarta bağlamak sahih olmaz. Kişi 'Evimi, Zeyd geldiği zaman 
fakirlere vakfedeceğim' veya 'Eğer hanımım razı olursa arabamı fisebilillah 
kılacağım' dese, vakıf bâtıl olur. Çünkü bu şartlar, vakfın amacına ters 
düşmektedir. Nitekim bunu daha önce zikretmiştik. Ancak şartlı olarak 
köleleri âzad etmek ve benzeri şeyler bundan istisna edilmiştir. Meselâ kişi 
"Ramazan ayı geldiğinde evimi mescid olarak vakfettim' derse, vakfı sahih 
kabul edilir. 

e. Vakıf derhal gerçekleşmeli ve mutlak olmalıdır. 

Kişinin, kendisi veya bir başkasının faydalanması şartıyla vakıf sahih 
olmaz. Meselâ kişi 'Şu hayvanımı fakirlere vakfettim, fakat üç gün içinde 
caymak şartıyla' veya 'Hayvanımı, fakirlere, istediğim zaman satabilmek 
şartıyla vakfettim' dese, vakıf bâtıl olur. Çünkü vakfın gereği olan mutlak 
vakfetme burada yoktur. 


Kendisine Vakfedilen Muayyen Kişinin Vakfı Kabul Etmesi 


Muayyen bir kişi üzerine yapılan vakfın sahih olması için, o kişinin vakfı 
kabul etmesi gerekir. Burada icab ve kabul peşpeşe olmalıdır. Meselâ kişi 
"Evimi Halid'in üzerine vakfettim1 dediğinde, Halid'in de hemen |Bu vakfı 
kabul ettim' demesi gerekir. Kendisi üzerine yapılan vakfı kabul etmezse, 
vakıf sahih olmaz. Fakat muayyen olmayan kişilere, meselâ fakirlere 
vakfedilirse veya mescide vakfedilirse, kabul şartı aranmaz. Zira burada 
kabul mümkün değildir. 


Vakfedenin Vakfından İstifade Etmesi 
Vakfeden kişinin, vakfın gelirinden istifade edemeyeceğini, kişinin 


kendisine vakfetme yetkisinin olmadığını daha önce ifade etmiştik. Çünkü 
vakfedilen mal, vakfeden kişinin mülkiyetinden çıkmıştır. Fakat âlimler, 


arazisini mescid, kabristan ve kuyu için vakfeden kişinin, diğer 
müslümanlar gibi vakfından yararlanabileceğini söylemişlerdir. Kişi 
vakfettiği mescidde namaz kılabilir, vakfettiği kuyudan su içebilir, 
vakfettiği kabristana Öldüğü zaman gömülebilir. 

Bunun delili, Hz. Osman'ın şu sözleridir: "Rasülullah Medine'ye geldiğinde, 
Rüme kuyusundan başka tatlı suyu olan yer yoktu. Rasülullah 'Kim 
kovasını müsfumanların kovaları ile beraber Rüme kuyusuna koyar? Kim 
cenneti Rüme kuyusuna karşılık satın alır?” buyurdu. Ben de onu öz 
malımla satın aldım ve kovamı rhü si umanların kovalanyla beraber kıldım 
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Rüme kuyusu, Medine'den oturan bir yahudiye aitti. Bir kırba suyu 
müslümanlara bir dirheme satıyordu. Hz. Osman onu satın alarak 
müslümanlara vakfetti, kendisi de o kuyudan içti. 


Vakfın Gerekli Olması ve Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Vakıf, gerekli akidlerdendir. Sahih olan akdin üzerine terettüb eden 
hükümler, vakfın üzerine de terettüb eder. Vakıf, vasiyet gibi değildir. Zira 
vasiyet caiz bir akiddir. Vakıf akdi üzerine şu hükümler terettüb eder; 

A. Vakıf akdinde pişman olup geri dönmek sözkonusu değildir. 

Kişi sahih bir şekiide vakıf yaptıktan sonra 'pişman olabilirim" veya 'İki üç 
gün sonra vazgeçebilirim' şeklinde şart koyamaz. (Vakıf akdi yapıldıktan 
sonra geri dönmek sö/konusu olamaz. Pişman olup vazgeçl menin hiçbir 
yararı olmaz). ı 

B. Vakfedilen malın mülkiydi Allah Teâlâ'ya intikal etmiş sayılır. 

Vakfeden kişi vakfettiği malda hiçbir şekilde tasarruf edemez; satamaz, hibe 
edemez, mülk edinemez. 

GC. Vakfedilen maldan istifade etme hakkı, vakfedildiği yöne -bu yön ister 
özel olsun, ister genel-.intikal eder. 


Vakfedilen Malın Mülkiyeti Meselesi 
Vakfedilen arazi, akar,, araba, silah ve benzeri şeyler, vakfeden kişinin 


mülkü olmaktan çıktığı gibi, kendilerine vakfedilenlerin de mülkü olmaz. 
O, artık Allah'ın mülküdür. 


Vakfedilen Malın Geliri 


Vakfedilen malın geliri, kime veya nereye vakfedilmişse ona/oraya âittir. 
Kişi, kendisine vakfedilen malı kiraya verebilir, meyvelerini toplayabilir, 
vakfedilen hayvanın sütünden ve yününden faydalanabilir, isterse satabilir. 
Fakat kendilerine vakfedilenler muayyen değilse, onlar vakfedilen mâlın 
.gelirinin miâliki değildirler, onlar sadece intifa (istifade etme) 
hakkına:mâliktirler.. 


Vakfedilen Malın Aslında Tasarruf Etmek 


Vakfedilen malin aslını (bizzat kendisini) satmak, almak, hibe etmek, miras 
bırakmak -ne vakfeden için, ne de kendilerine vakfedilenler için-caiz 
değildir. Kendilerine vakfedilen kişilerin muayyen veya gayı-ı muayyen 
olmaları veya vakfedilenin mescid ve benzeri yerler olması hükmü 
değiştirmez. Vakfedilen malın aslı/esası Allah'a, istifade hakkı ise vakfedi- 
lenlere aittir. Vakfın geliri, mümkün olduğu kadar vakfeden kişinin belirttiği 
yerlere sarfedilir. Hz. Ömer'in yaptığı vakıf buna delâlet etmektedir. Çünkü 
Hz. Ömer, Hayber'deki arazisinin aslını (kökünü), alınıp satılmamak, 
miras bırakılmamak ve hibe edilmemek üzere vakfetmiştir. 


Vakfedilen Şeyin Masrafı 


. Vakfedilen şeyin -meselâ hayvanın yemi, binanın ve aletlerin tamiri gibi- 
masrafı olursa, vakıf da bunların masrafının vakıftan karşılanacağı 
müsaadesini vermişse veya bu hususta hiçbirşey söylememişse, bunların 
masrafı vakfın gelirinden karşılanır. Vakfın geliri yoksa onların masrafı 
beyt'ul-mal'dan karşılanır. Çünkü beyt'ul-mal müslümanların maslahatı için 
vardır, gerektiğinde vakıf mallarının masrafını karşılamak da 
müslümanların maslahatinadır. 


Vakfedilen Şeyin Ziyan Olmasıyla İlgili Hükümler 


Vakfedilen şey ziyan olduğunda, ziyan olma şekline göre hükümleri değişir: 
a. Vakfedilen ve eti yenmeyen bir hayvan öldüğünde onun derisi kime 
vakfedilmişse ona verilir. Çünkü kendisine vakfedilen kişi o deriyi 
kullanmakta başkasından daha fazla hak sahibidir. Deri tabaklanırsa yine 


onun üzerine vakfedilir, o kişi tabaklanan deriden yararlanabilir, fakat onu 
satamaz. Zira vakfın amacına mümkün olduğu kadar uyulması gerekir. 

b. Vakfedilen hayvan eti yenen bir hayvan olur da kendisine vakfedilen 
kişi onun öleceği kanaatine varırsa, onu kesip etini satmalı, onun parasıyla 
aynı cinsten bir hayvan alıp onun yerine vakfetmelidir. 

Bazıları 'Kesilen, hayvanın etinin değerlendirilmesi hâkimin yetkisindedir; 
o onu uygun gördüğü şekilde değerlendirir' demişlerdir. 

' c. Vakfedilen malı bir kişi telef eder ve malın bedelini öderse, malın 
kendisine vakfedildiği kişi o parayı mülk edinemez. 

Telef edilen hayvanın parasıyla telef edilen hayvanın bir benzeri alınarak 
onun yerine vakfedümesi gerekir. Bu vakıf yapan kişinin amacına daha 
uygundur, çünkü onun amacı sürekli sevap kazanmaktır. 

Telef edilen hayvanın parasıyla benzeri bir hayvan almak mümkün olmazsa, 
daha küçük bir hayvan alınıp vakfedümesi gerekir; zira bu, vakfedenin 
amacına daha uygundur. Fakat telef edilen hayvanın parasıyla küçük bir 
hayvan almak da mümkün olmazsa, telef olan hayvanın parası 
vakfedenkişinin en yakınma verilir.. 

Vakfedilen hayvan telef edilir de, tazminat gerektirmezse veya 
kendiliğinden telef olursa, vakfedilen malın bizzat kendisi yok olduğundan 
vakıf da ortadan kalkar. 

d. Vakfedilen malın geliri/faydası muattal olduğu zaman ve bu muattaliyet 
de tazminatı gerektirmeyen bir şekilde olduğunda, meselâ vakfedilen 
ağaçlar kuruduğunda veya rüzgar onları devirdiğinde veya sel 
götürdüğünde, onların iadesi aynıyla rriümkün değilse vakıf ortadan 
kalkmaz, o ağaçlar vakıf olarak kalır, kiraya vermek veya benzer yerlerde 
kullanmak suretiyle onlardan istifade edilir. Bu da vakfın aynıyla devam 
etmesi için yapılır. Onlar satılmaz, hibe edilmez. Onlardan istifade etmek 
mümkün değilse, yakmak veya benzeri şekilde istihlak etmek sözkonusu 
ise, kendisine vakfedilen kişi veya cihet onları yakar, çünkü onları satmak, 
hibe etmek caiz değildir. 

e. Vakfedilen hasır ve benzeri şeyler çürürse veya vakfedilen kalas kırıtırsa, 
onlar yakılmaktan başka bir işe uygun olmadıklarından zayi olmamaları için 
satılmaları caiz olur veya ücretle kullanılmak üzere bir kenara bırakılarak 
vakfın devam etmesi sağlanır. Kalan mal az da olsa vakfı devam ettirmek 
daha evladır. Onların geliri mescidin masraflarına sarfedi-lir. Ziyan olan 
malın bir benzeri o para ile satın alınabilirse, almak gerekir. Fakat 
yakılmaktan başka bir işe yaradığı sürece onu satmak caiz olmaz. Çünkü 


o malın kendisini muhafaza etmek, vakfeden kişinin amacına daha 
uygundur. 

f. Vakfedilen bir mescid yıkılsa, onu hemen yapmak da mümkün olmasa 
bile onu satmak caiz olmaz. Zira ileride onu yapma imkânı olabilir. 

g. Mescidin bir geliri varsa, o gelir mescidin masraflarına sarfedilir. 
Mescidin ileride tekrar yapılması mümkünse onun geliri muhafaza edilir. 
Böyle bir ümit yoksa, onun gelirini diğer mescidlerin masraflarına sarfet- 
mek caiz olur. 

h. Vakfedilen bir mescidin yıkılma tehlikesi varsa, hâkim onun yıkılıp 
taşlarıyla yeniden yapılmasını emretmelidir. 

Yıkılan mescidin taş ve toprağıyla başka birşey yapmak caiz değildir. 
Çünkü vakfeden kişinin amacına uygun olan budur. Tekrar yapılan mescid, 
eski yerine yapılamıyorsa, onun yakınına yapılması daha evladır. 

i. Bir kişi malını belli bir nehir üzerine köprü yapılmak üzere vakfeder de 
sonra nehirin yatağı değişir veya değiştirilir ve köprü muattal kalırsa, halk 
da başka bir köprüye muhtaçsa, o köprüyü ihtiyaç yerine nakletmek caizdir. 
Zira burada vakfeden kişinin amacına uygun olan budur. 


Kendisine Vakıf Yapılan Kişinin Ölmesi 


1. Kendisine vakıf yapılan kişi öldüğünde, vakıf sahibi ondan başka birini 
tayin etmişse, vakfedilen mal ölen kişiden, tayin edilen diğer kişiye intikal 
eder. 

Meselâ vakıf yapan kişi 'Şu evi' veya 'Şu arabayı önce çocuğuma, sonra da 
fakirlere vakfettim' dese ve vakfın kendisine intikal edeceği başka bir kişi 
de tayin etmese, mal kendisine vakıf yapılana kahr ve kendisine ilk vakıf 
yapılan şahsın öldüğü gün mal onu vakfedenin en yakın akrabasına 
sarfedilir. 

2. Kişi 'Arazimi Zeyd ve Amr üzerine, sonra da fakirlere vakfettim' dese, 
Zeyd ve Amr'dan biri öldüğünde, ölenin hakkı diğerine geçer. Çünkü vakıf 
yapan kişi, vakfın fakirlere intikal etmesini Zeyd ve Amr'ın ölümüne 
bağlamıştır,, onların her ikisi de ölmeden vakıf fakirlere intikal etmez. 

3- Kişi 'Şu iki şahıstan herbiiine evimin yarısını vakfediyorum, sonra da 
onu fakirlere vakfediyorum' dese, bu iki ayrı vakıf sayılır. Bu nedenle de o 
iki şahıstan biri öldüğünde onun hakkı diğerine geçmez, ölenin hakkı 
fakirlere intikal eder. 


Vakfın Başlangıç ve Devamlılık Halindeki Hükümleri 


Vakfın başlangıç ve devamlılık halindeki hükümlerinin en önemlilerini 
şöyle sıralayabiliriz: 

a. Meselâ kişi 'Şu kütüphanemi çocuklarıma, sonra Zeyd'e, sonra da Zeyd'in 
nesline vakfettim' dese vakıf sahih olur. 

Zira vakıf yapmanın amacı, sürekli olması ve Allah'a yaklaştırmasıdır. 
Vakfedilen malın nereye sarfedileceği başlangıçta belirtilirse, devam 
ettirilmesi daha kolay olur. Kendisine vakıf yapılan kişi öldüğünde, vakfın 
geliri vakıf yapan kişinin en yakınına devredilir. Zira sadakanın en üstünü, 
en yakın akrabaya verilendir. Bu hem sadaka, hem de şıla-yı ra him'dir. 
Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

1 

Yoksul kişiye verilen sadaka bir sadakadır, akrabaya verilen sadaka ise iki 


sadakadır: Biri sadaka, diğeri de sılayı, rahim'dir. 

Evet, vakıf miras durumuna göre değil, sıla-yı rahim durumuna göre ölenin 
en yakınma devredilir. Meselâ sıla-yı rahim açısından kızının oğlu önce 
gelir, mirasta ise kızının oğluna pay yoktur. 

b. Kişi 'Evimi doğacak çocuğuma, sonra da fakirlere vakfettim1 dese, bu 
vakıf başlangıçta bâtıl olur. Çünkü henüz çocuk ortada olmadığından temlik 
imkânı yoktur. Bunu daha önce beyan etmiştik. Bu vakfın fakirler için 
devamlılığı da sözkonusu değildir, zira vakfın başlangıcı, olmayan bir 
kişiye bağlanmıştır. 

c, Kişi 'Şu ticarethanemi önce Hâlid'in çocuklarına, sonra bir kişiye, sonra 
da fakirlere vakfettim' dese, vakıf sahih olur. 

Çünkü halihazırda vakfın gelirinin nereye verileceği belli olduğu gibi, sonra 
da nereye verileceği bellidir. Başlangıçta Hâlid'in çocuklarına, ondan sonra 
da fakirlere verilir, vakfedenin en yakınına ise verilmez.. Zira kesinti 
müddetinin ne zaman geleceği bilinmemektedir. 


Vakfa Yönetici Tayin Etmek 

Vakfa, vakfın maslahatlarını gözetip onu koruyacak, vakfın gelirini gereken 
yere verecek bir yönetici tayin edilmelidir. En evla olan yönetici, vakıf 
sahibi tarafından tayin edilen yöneticidir. Ancak tayin edilen yöneticinin de 
bunu kabul etmesi gerekir. Vakıf sahibinin tayin ettiği yönetici. ister bir kişi, 


ister iki kişi olsun, ister geçici, ister sürekii olsun, en'evla olan onun tayin 
ettiği kişileri kabul etmektir. Zira vakıf sahibinin amacı, vakıf sayesinde 
Allah'a yaklaşmaktır; tıpkı vakfın sahibi "Vakfın gelirini şu yöne sarfedin' 
dediğinde, onun dediği yere sarfedilmesi gerektiği gibi. Vakıf sahibi "Vakfın 
yöneticisi falan kişidir, o ölürse de filan kişidir' diyebilir ve bu onun 
hakkıdır. 

- Hz. Ömer kendi vakfını bizzat idare ediyordu. Sonra kızı Hafsa'nın 
bakmasını vasiyet ederek'şöyle dedi: 'Sağ kaldığı sürece (kızım) Hafsa 


mütevelli olur, ondan sonra onun ehlinden rey sahibi bir mütevelli olur Pİ 
Vakıf sahibi, vakıf için idareci tayin etmemişse, kadı bir yönetici tayin eder. 
Zira kadı'nın genel bir velayeti vardır. Bu yüzden vakfa yönetici tayin etme 
hususunda herkesten daha fazla o hak sahibidir. 

Vakfı İdare Edecek Kişide Bulunması Gereken Şartlar Vakfı idare 
edecek kişide bulunması gereken şartlar şunlardır: 

a. Adil olmak. N 

Adaletten maksat, dini emirleri yerine getirmektir. Vakıf idarecisinde adalet 
şartının aranmasının nedeni, idarecinin veli olmasıdır, zira adil olmayan 
kişinin velayeti sahih olmaz. 

b. Ehil olmak. 

Ehil olmaktan maksat, güçlü kuvvetli olup vakfın idaresini yürütmektir. 
Vakıf yöneticisinde bu şartlardan biri eksik olursa, hâkim onu yöneticilikten 
azlederek kendisi veya yönetici tayin ettiği bir kişi vakfı idare eder. Eski 
yönetici tekrar yöneticilik şartlarına sahip olursa, vakfın idaresi ona 
veriimelidir. Eğer vakıf sahibi onu özellikle tayin etmişse hüküm böyledir. 
Çünkü vakıf yöneticisi de tıpkı yetimin velisi gibi başkasının malını 
gözetmek üzere seçilmiştir. 


Vakıf Yöneticisinin Görevleri 


Vakıf yöneticisinin görevlerini şöyle hülasa edebiliriz: 

1. Vakfın işlerini yürütmek. 

Vakfın her türlü gelirini hak sahiplerine taksim etmelidir. Vakıf mallarının 
hem asıllarını, hem de gelirini fiyat bakımından muhafaza 
etmelidir. 

2. Vakıf sahibi iki idareci tayin etmişse, onlardan biri tek başına tasarruf 
yetkisine sahip değildir. 


Ancak hangi hususlarda tasarruf edebileceği önceden belirtilmişse, o 
hususlarda, tasarruf edebilir. 

Vakıf Yöneticisinin Ücreti Vakıf Üzerinedir 

Vakıf sahibi, yönetici için vakfın gelirinden belli birşey tayin etmişse, 
yönetici onu alır. Vakıf sahibi bu hususta birşey söylememişse ve idareci de 
ücret isterse hâkim ona belli bir ücret tayin etmelidir. Bu hüküm, vakfı 
ücretsiz idare eden olmadığı durumda geçerlidir. Yönetici vakfın ürününden 
yiyebilir. Nitekim Hz. Ömer, kendi vakfı için şöyle demiştir: 

"Bu vakfa idareci olan kişi, vakfın ürününden normal bir şekilde yiyebilir. 


Üzerine Vakıf Yapılan Kişiyle Yönetici Arasında İhtilaf Çıkması 


Vakıf yöneticisi 'Ben vakfın gelirini hak sahiplerine verdim' dese, hak 
sahipleri de 'Hayır vermedi' deseler, duruma bakılır; hak sahipleri muayyen 
iseler söz onlarındır ve hesab talebi onlara aittir, muayyen olmadıkları 
takdirde bu hesab hâkime düşer. Vakıf yöneticisinin yaptığı harcamaların 
ihtimal dahilinde olan miktarını kabul eder, şüpheli görünen hususlar için 
hâkim yöneticiyi yemine davet eder. 


Vakıf Yöneticisinin Azledilmesi 


Vakfın yöneticisi ehliyetten yoksun olduğunda azledilir. Nitekim bunu daha 
önce beyan etmiştik. Ayrıca vakıf sahibi, yöneticiyi azledip yerine başkasını 
tayin edebilir. Çünkü idareci bir vekildir ve müvekkil istediği zaman vekili 
azletme yetkisine sahiptir. Ancak vakıf sahibi, o kişinin idareci olmasını şart 
koşmuşsa, maslahat gereği de olsa onu azle-demez, çünkü akid halindeki 
şart bozulmaz. Bu tıpkı fakirlerin çocuklarına vakfettikten sonra bilahere 
onlardan alıp zenginlere vakfetmek gibidir ki bu caiz değildir. Daha önce de 
söylediğimiz gibi vakıf sahibi vakıf akdinde şart koştuklarını bozmaya 
yetkili değildir. 


Vakfın Bazı Meseleleri 


A. Vakıf sahibi 'Ben şu evi çocuklarıma ve çocuklarımın 
çocuklarına vakfettim' derse, vakfın geliri onlar arasında eşit bir şekilde 
paylaştırılır. Burada erkek ile kız, evlat ile torun arasında fark yoktur. 
Çünkü vakıf "sahibinin ibaresindeki vav kelimesi, tertib değil, cem ifade 


eder. Nitekim vav'in, mutlak olarak cem ifade etmesi sulh halinde daha 
sahihtir. 

B. Kişi 'Evimi çocuklarıma vakfettim' dese, çocuklarının çocukları vakfın 
gelirinden istifade edemezler. Çünkü çocuklarıma Oo vakfettim ibaresi, 
sadece öz çocuklara tahsis edilir. E&er çocukları yoksa, torunları bu ibareye 
dahil olurlar ve vakfın gelirinden istifade etme hakkı kazanırlar. Çünkü 
bunda hem karine, hem de mükellef kişinin sözünü mânâsız olmaktan 
koruma vardır. 

GC. Kişi 'Şu bahçe neslime vakıftır' veya 'Zürriyetime vakıftır' veya 'Beni 
takip edenlere vakıftır' dese, o kişinin erkek ve kız çocukları ile onların 
çocukları vakfın gelirinden istifade ederler. Çünkü lafız hepsini 
kapsamaktadır. 

D. Kişi 'Mallarımı akrabalarımın fakirlerine vakfettim' dese, uzak ve yakın, 
varis olan ve olmayan, erkek ve kadın akrabalarının tüm fakirleri vakfın 
gelirinden istifade ederler. 

E. İbarede zikredilen bir vasıf, ibarenin kapsadığı kişilerin tümünde aranır. 
Meselâ kişi 'Şu araziyi evladımdan muhtaç olanlara, torunlarıma ve 
kardeşlerime vakfettim' dese, zikredilenlerin hepsinde muhtaç olma. sıfatı 
aranır. Zira ibare muhtaç evlatlara atfedilir; torunlarının ve kardeşlerinin 
muhtaç olanları vakıftan istifade edebilirler. 

Meselâ kişi 'Şu evi çocuklarıma, torunlarıma ve kardeşlerimin fakirlerine 
vakfettim' dese, çocuklarda ve torunlarda fakirlik vasfı aranır, fakir olmayan 
çocuklar ve torunlar vakıftan yararlanamaz. 

F. Akrabalar, evlatlar, torunlar ve zürriyet üzerine yapılan vakıflar zürriyet 
vakfı veya aile vakfı olarak tanınır. Mescidler, medreseler, âlimler, fakirler 
üzerine yapılan vakıflar ise hayır vakıfları olarak bilinir. 


Vakıf Müslümanların Medar-ı İftiharlarından ve Güzel 
Eserlerindendir 


Vakıf, Allah'a yaklaştıran ibadetlerden biridir. Vakıf, vakfedenin imanının 
doğruluğuna, hayırdaki rağbetine, müslümanların maslahatına önem 
verdiğine, onları ve zürriyetlerini sevdiğine, toplumun menfaatini 
gözettiğine delâlet eder. 

Müslümanlar, Hz. Peygamber zamanından bugüne kadar vakıf sahasında 
çok büyük örnekler ortaya koymuşlardır. (e Öyleki kurdukları vakıflar 
sayılamayacak kadar çoktur. Hayatın her cephesinde görülen medreseler, 


mescidler, hastaneler, araziler, binalar, kuyular, okullar gibi vakıflar bunu 
göstermektedir. Bu vakıflar zürriyetfer üzerine, fakirler üzerine, mücahidler 
üzerine, âlimler ve benzerleri üzerine yapılmıştır. Müslümanlar, hayatın 
her cephesinde, toplumun ihtiyaç duyduğu her alanda vakıflar kurmuşlardır. 
İslâm âleminin çeşitli beldelerinde kurdukları vakıflar bu hususta yeterli bir 
fikir overebilir. e İdarecilerin, kumandanların, askerlerin, tüccarların, 
sanatkârların, kadınların bir çoğu vakıf kurmuştur. Müslüman 
ülkelerde bulunan vakıfların gelirleri yüzmilyonlara baliğ olmaktadır. 
Bu vakıfların idare edilmesi için özel bakanlıklar kurulmuştur. İslâm 
alemindeki binlerce aile bu vakıfların gelirinden istifade etmektedir. Yine 
İslâm âleminde umumi hizmet yapan birçok kuruluş bu vakıflar sayesinde 
yaşayabilmektedir. Allah Teâlâ atalarımıza ve o salih insanlara bol bol 
mükâfatlar ihsan etsin. Fakat esef verici bir husustur ki günümüzde birçok 
müslümanm vakıf konusunda çok gevşek davrandığını görüyoruz. Eskiden 
vakfa gösterilen rağbet ortadan kalkmış, müslümanlann çoğu cimrilesmiştir. 
Artık müslümaniarın vakıf kurmamaları, sevap kazanmaya yönelmemeleri 
gayet üzücü bir durumdur. Bu durum, müslümaniann ecir ve sevaba olan 
rağbetlerinin azaldığına, imanlarının zayıfladığına, dünyanın ve dünya 
zevklerinin aşın şekilde sevildiğine, dünya nimet ve zevklerinin ahiret 
nimetlerine tercih edildiğine delâlet eder. Şu ayet-i kerime bizim hâlimizi ne 
güze! ifade etmektedir: 

Hayıri Siz dünya hayatim (ahiret hayatına) tercih ediyorsunuz (A'lâ/16) 
Sanki biz şu ayeti hiç duymamış gibiyiz: 

Oysa ahiret (hayatı, dünya hayatına göre) daha hayırlı ve daha süreklidir. 
(A'lâ/17) 

Ve/a havle velâ kuvvete illâ billah'H-aliyyi'l-azim 
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VASİYET 
Vasiyetin Tarifi: 


Luğatta vasiyet 'bağlamak, bitiştirmek1 anlamına gelir. İysâ kelimesi ,Je 
aynı anlamdadır. Vasiyet, ism-i mePui (vasiyet edilen şey mânâsına) . ayette 
kullanılmıştır: 

Vasiyetlerinizin ve borcunuzun ifa edilmesinden sonra... (Nisa/12) 

Vasiyet kelimesi masdar olduğunda iysâ mânâsını ifade eder ve nitekim şu 
ayette de bu anlamda kullanılmıştır: 

Ey mü'minler! Birinize ölüm(ün belirtileri) geldiği zaman, vasiyet anında 
aranızda sizden olan iki adil kimseyi şahitlik için tutun. (Mâide/106) 

Fakat fakihler, iki kelime arasında fark olduğunu söyleyerek, İysâ kökünden 
gelirse, kişinin ölümünden sonra küçük çocuklarının ihtiyaçlarını gidermek 
ve malmı kullanmak üzere bir. başkasına yetki vermesi anlamına gelir; 
vasiyet kökünden gelirse, bir kimsenin ölümünden sonraya bağlı olmak 
üzere kendisine ait bir mala bir başkasını sahip ve malik kılması anlamına 
gelir demişlerdir. 

Şer'an ölümünden sonraya bağlı olan bir hakkı bir başkasına teberru etmeye 
vasiyet denilmesinin sebebi, vasiyet eden kişinin bu teberru ile ahiretin 
hayrını, dünya hayrına bağlamasıdır. 


Vasiyetle Temlik Etmek ile Diğer Temlik Çeşitleri Arasındaki 
Fark 


. Vasiyetin tarifinden, vasiyet ile temlik etmekle, diğer temlik çeşitleri 
arasındaki fark açığa çıkar. Zira vasiyetteki temlik, ölümden sonraki 
zamana izafe edilmiştir. #/i/?egibi akidlerdeki temlik ise yaşarken temliktir. 


Vasiyetin Meşruiyetine Dair Delil 


Vasiyetin meşruiyetine hem Kur'an, hem Sünnet .em de ashabın tatbikatı 
delâlet etmektedir. Ayrıca âlimler de vasiyet hususunda icma etmişlerdir. 
Kur'an'dan delili şu ayetlerdir: 

İçinizden birine ölüm gelip-çattiğında eğer bir mal bırakacak olursa, anaya- 
babaya ve akrabalara adil bir tarzda vasiyet etmesi, üzerine ' farz kılınmıştır. 
Bunlar muttakiler üzerinde (sabit) bir haktır. (Bakara/180) 


Ayetteki 'farz kılınmıştır' ibaresinden maksat, vasiyet etmenin hayırlı 
olduğudur. 'Adil bir tarzda vasiyet etmek' ibaresinden maksat da mirasçılara 
zulmetmeyecek şekilde davranmaktır. 

Ey mü'minler! Sizden birine ölüm(ün belirtileri) geldiği zaman, vasiyet 
anında aranızdan iki adil kimseyi şahitlik için tutun. (Mâide /106) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Vasiyet etmek istediği birşeyi bulunan bir müslümana vasiyeti yanında 


(1) 


yazılı bulunmadıkça iki gece yatması muhakkak surette caiz değildir. 


a 
Mahrum, vasiyetten mahrum kelindir 


Vasiyet üzerine ölen kişi yol ve sünnet, takva ve şahitlik üzerine 


bağışlanmış olduğu halde ölmüştür. Xİ 

Ashab-ı kiram ise mallarının bir kısmını, Allah'a yaklaşmak için vasiyet 
ederlerdi. Rivayet edildiğine göre sahabiler vasiyetnamelerinin başına 
bismilhhirmhmanirrahim yazarlar ve şöyle devam ederlerdi: 

Bu vasiyet falan oğlu falanın vasiyetidir. O, Allah'tan başka ilah 
olmadığına, Allah'ın bir ve tek olduğuna, ortağı bulunmadığına şeha-det 
eder ve yine Muhammed'in Allah'ın kulu ve rasülü olduğuna, kıyametin 
geleceğine, oOoonda şek ve şüphe olmadığına, Allah (! 
Teâlâ'nınkabirdekileri hasredeceğine şehadet eder. Falan oğlu falan vasiyet 
eder ki aile fertlerinden geride kalanlar gerçekten mü'min iseler Allah'tan 
korksunlar, aralarını düzeltsinler, Allah ve Rasülü'ne itaat etsinler. Onlara 
Hz. İbrahim'in ve Hz. Yakub'un oğullarına vasiyet ettiğini vasiyet ediyorum: 
'Ey oğullarım! Allah sizi için bu dini seçti. (O halde siz de) ancak 
müslümanlar olarak can verin' 


(4) 
(Bakara/132) 
Bu husustaki icma'ya gelince, fakihlerin tamamı Hz. Peygamber 
döneminden beri vasiyetin caiz olduğunda görüş birliğine varmışlardır. Hiç 
kimsenin vasiyeti men ettiği nakledilmemiştir. 


Hayatta İken Sadaka Vermek Vasiyetten Daha Üstündür 


Hayatta iken verilen sadaka, ölüm sonrası için vasiyet edilen sadakadan 
daha üstündür. Çünkü hayatta iken verilen sadakanın ecir ve sevabı daha 
öncedir. Ayrıca mü'minin imanında sadık olduğuna, hayır ve ihsana rağbet 
ettiğine delâlet eder. 


Artık hayırlarda yarışın. (Mâide/48) 

Birinize ölüm gelip de 'Ey rabbim! Beni yakın bir süreye kadar erte-, 
leseydin de sadaka verip iyilerden olsaydım' demesinden önce size ' 
verdiğim rızıktan (Allah için) harcayın. (Münafıkün/10) 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: Rasülullah'ın huzuruna bir kimse gelerek 
şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! (Sevapça) hangi sadaka daha büyüktür? 

- (Sevabı büyük sadaka) senin sıhhatli, son derece mala düşkün, fakirlikten 
korkar, zenginlikten hoşlanır bulunduğun halde verdiğin sadakadır. Can 
boğaza gelip de 'bu malım falan içindir, şu malım da falan içindir" 


5 
diyene ve bunu da varislerin olana kadar geri buralar” 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ölümüne yakın bir köle âzad eden kişi, karnı doyduktan sonra "bağışta 


6 
bulunan gibidir.“ 


Vasiyetin Meşruiyetinin Hikmeti 


Şer'i kaidelere göre, kişinin malında hiçbir hakkı kalmadığı zaman vasiyet 
etmesi caiz olmaz. Zira ölüm mülkiyeti izale eder. Fakat hikmetlerle dolu 
olan şeriat, vasiyeti caiz kılmıştır. Çünkü vasiyette hem vasiyet yapanın, 
hem akrabaların, hem de toplumun maslahatı vardır. Vasiyet yapan kişi ecir 
ve sevap kazanır, ölümünden sonra güzel bir hatıra bırakmış olur. 
Akrabaların maslahatına gelince, vasiyet genellikle mirasçı olmayan 
akrabalara yapılır, böylece onlar da o maldan faydalanmış olurlar, zira o 
kişiler genellikle o mala muhtaçtır. Toplumun maslahatına gelince, vasiyet 
mescidler, medreseler, kütüphaneler, hastaneler ve benzeri umumi hayırlara 
açılan bir kapıdır. Ayrıca fakirler, yetimler, âlimler ve mücahidler için de bir 
kapıdır. Vasiyetin İslâm'ın sosyal dayanışma kanunlarından bir kanun 
olduğu ve bunda birçok hayır ve faydanın bulunduğu gizli değildir. 


Vasiyetin Hükmü 


İslâm'ın başlangıcında anne-babaya ve yakın akrabalara vasiyet etmek 
Bakara suresinin 180. ayeti ile vacib kılınmıştı. Daha sonra bu hüküm miras 
ayetleriyle neshedilmiştir. Ayrıca bu vücubun neshedildiğini bildiren 
hadisler de vardır. Vasiyet etme hükmü, mirasçılar dışındaki kişilere ve 


hayır yollarına tahsis edilmiştir. Bu da varislerin rızası haricinde malın 
1/3'inden fazlasının vasiyet edilemeyeceği hükmüyle 
sınırlandırılmıştır. 

İbn Abbas şöyle demiştir: "Allah Teâlâ 'Sizden birinize ölüm gelip çattığı 
vakit eğer mal bırakacaksa, anaya-babaya ve yakın akrabaya meşru bir 
surette vasiyette bulunmak, takva sahipleri üzerine bir hak olarak farz 
kılındı! (Bakara/180) buyurarak vasiyeti farz kıldı. Bu ayeti, miras ayetleri 
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Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Ulu ve yüce Allah, her hak sahibine hakkını vermiştir; artık varise vasiyet 
yoktur. Çocuk yatak sahibine aittir; zina edenin hakkı taştır (mahrum 
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edilmektir) 2 
Allah Teâlâ (varislerden) her hak sahibine hakkını verdi. (Bundan böyle) 


9g 
varislere vasiyet söktür.”” 
Vasiyetin Diğer Hükümleri 


Vasiyetin, mirasçılara yapılmamak şartıyla mendub olduğunu söy- 
lemiştikrFakat bazı durumlarda vasiyet etmek farz, haram, mubah veya 
mekruh olabilir. 


Vasiyetin Vacib Olduğu Durumlar 


Bir kişinin üzerinde zekât, hac gibi şer'i bir borç varsa, kişi de onun zayi 
olacağından korkuyorsa, vasiyet etmesi vacib olur. Yine kişinin birisinde 
emanet ve alacakları varsa, vasiyet etmesi vacibdir. Zira vasiyet etmediği 
takdirde, onların zayi olma ihtimali vardır. 


Vasiyetin Haram Olduğu Durumlar 


İşlenmesi şer'an haram olan birşeyi -şarap veya ahlâka aykırı şeyleri-vasiyet 
etmek haram olduğu gibi, bunları yerine getirmek de haramdır. Mirasçılara 
zarar vermek amacıyla yapıjan vasiyet de haramdır. Bu, şer'an kendilerine 
takdir edilmiş olan payı almalarını engellemek için yapılan vasiyettir. Allah 
Teâlâ bu tür vasiyetten nehyetmiştir: 


Eğer kardeşler birden fazla iseler hepsi vasiyet ve borç çıktıktan sonra 
Zarara uğratılmış olmaksızın terekenin 1/3'inde ortaktırlar. Bu Allah'tan bir 
tavsiyedir (emirdir). Allah bilendir, halimdir. 

(Nisa/12) 

Şehr b. Havşeb, Ebu Hüreyre'nin, kendisine Hz. Peygamber'in şöyle 
buyurduğunu tahdis etmiştir: 'Erkek veya kadın altmış sene taat ile meşgul 
olurlar ve ölüm gelip çattığında vasiyet hususunda (varislerine karşı) zarar 
verecek şekilde hareket ederler, böylece cehennem ateşi kendilerine vacib 
olur". Sonra Ebu Hüreyre bana şu ayetleri okudu: 'Varislere zarar vermemek 
şartı ile vasiyetin ve borcun ödenmesinden sonra... Bu Allah'tan bir 
tavsiyedir (emirdir). Allah bilendir, halimdir. İşte bunlar Allah'ın 
hududlarıdır. Kim Allah'a ve Rasülü'ne itaat ederse, Allah o kimseyi 
(ağaçlarının) altından nehirler akan cennetlere yerleştirir. O cennetlerde 
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ebedi kalıcıdırlar. Bu, büyük kurtuluşun ta kendisidir' (Nisa/1 213). 2! 


Vasiyetin Mubah olduğu Durumlar 


Kişinin ilim ve salah ile meşhur olmayan bir dostuna veya bir zengine 
vasiyet etmesi mubahtır. Eğer onlara yaptığı vasiyetle sıla-yı rahimi 
kasdederse, mendub olur, çünkü burada taat mânâsı vardır. 


Vasiyetin Mekruh Olduğu Durumlar 


Malı az olan, aynı zamanda mirasçıları bulunan kişinin vasiyet etmesi 
mekruhtur. Fasıklara, günahkârlara vasiyet edildiğinde onların bu mai ile 
günah işleyecekleri sanılıyorsa, onlara vasiyet etmek mekruh olur. 


Vasiyetin Rükünlan ve Her Rüknün Şartları 


Vasiyetin dört rüknü vardır: 
a. Vasiyet eden 

b. Kendisine vasiyet edilen 
c. Vasiyet edilecek mal 

d. Vasiyet sigası 

Bu rükünların da ayrı ayrı şartlan bulunmaktadır. Şimdi bunları beyan 
edelim: 


Vasiyet Eden Kişide Bulunması Gereken Şartlar 


Vasiyet, ancak şu şartlara sahip olan bir kimseden sadır olursa geçerli kabul 
edilir; 

1. Akıllı olmak. 

Bu şart hibe ve teberrularda daha da önem kazanır. Bu bakımdan delinin 
veya bunayan kişinin vasiyeti sahih olmaz. Baygın ve sarhoş olan kişinin de 
vasiyeti geçerli değildir. Çünkü bunlar teklifin esası olan akıldan mahrum 
olmuşlardır. 

2. Baliğ olmak. 

Buluğ çağına gelmenin, mükellef olmanın esasını teşkil ettiğini daha önce 
belirtmiştik. Öyleyse mümeyyiz dahi olsa çocuğun vasiyeti geçerli olmaz. 
Zira çocuk, teberru ehliyetine sahip değildir. 

3. İstek ve iradeyle vasiyet etmek. 

Bu bakımdan vasiyete zorlanan kişinin yaptığı vasiyet sahih olmaz. 
Vasiyet, hakkını teberru etmek olduğundan, teberru edenin kendi 
isteğiyle yapması şarttır. 

4. Hür olmak. 

Kölenin -bu kölenin mudebber veya mukateb olması hükmü değiştirmez- 
vasiyeti geçerli kabul edilmez. Çünkü köle mâlik değildir; köle ve malı 
efendisinindir. 

Şeriat vasiyeti mirasçı olmayanlar için meşru kabul etmiştir. Bu nedenle 
mirasçılar vasiyete dahil değildir. 

Vasiyet şartlarına binaen şu iki sınıfın da vasiyeti sahih olur: 

a. Kâfirin vasiyeti sahihtir. Çünkü kâfir teberru ehlidir. 

b. Sefihliğinden ötürü hacr altında olan kişinin vasiyeti sahihtir. 

Çünkü sefihin ibaresi sahihtir, ayrıca ölümden sonra da sevaba ihtiyacı 
vardır. 


Kendisine Vasiyet Yapılan Kişide Bulunması Gereken Şartlar. 


Kendisine Vasiyet yapılan kişide bulunması gereken şartlar, kişinin 
muayyen ve gayr-ı muayyen olmasına göre değişir. 


Muayyen Bir Kişiye Yapılan Vasiyetin Şartları 


Kendisine vasiyet edilen muayyen kişide bulunması gereken şartlar 
şunlardır: 

a. Vasiyet eden kişi öldüğünde kendisine vasiyet edilen kişi, mülke sahip 
olacak durumda olmalıdır. 

Bu bakımdan ölmüş bir kişiye veya hayvana vasiyet etmek sahih olmaz. 
Çünkü ölü ve hayvan mülke sahip olamaz. Ancak kişi 'Şu parayı falan 
hayvana yem alınmak üzere vasiyet ediyorum' dese, vasiyet sahih olur ve o 
para hayvanın sahibine teslim edilir, zira hayvanın yemi sahibinin 
üzerinedir. Hayvanın sahibi de vasiyet edenin arzusunun yerine gelmesi için 
o para ile hayvana yem almalıdır. 

Variyet yapılırken ana rahminde bulunan bir çocuğa vasiyet yapılırsa, 
vasiyet sahih olur. Çocuk annesinin kamından diri olarak ve hayan 
müstakırre ile -ki en azı altı aydır- dünyaya gelirse vasiyetin gereği yapılır. 
Hamileliğin en az süresi altı aydır. 

b. Yapılan vasiyet günaha vesile olmamalıdır. 

Müslüman bir köleyi bir kâfire vasiyet etmek caiz olmaz, müslümanr-larla 
savaşanlara silâh veya mal vasiyet etmek de caiz değildir. Çünkü bunlarda 
günaha vesile olmak vardır. 

c. Vasiyet edilen kişi belli olmalıdır. 

İki kişiden birine yapılan vasiyet sahih olma'z. Çünkü kendisine vasiyet 
edilen kişi meçhuldür. 

d. Kendisine vasiyet yapılan kişi, vasiyetin yapıldığı zamanda mevcut 
olmalıdır. 

Vasiyet yapıldıktan sonra ana rahmine düşen çocuğa ve vasiyet yapıldıktan 
sonra bina edilen mescide vasiyet etmek sahih olmaz. Belli bir kişiye 
yapılan vasiyete, bir mescidin inşasına, tamirine veya diğer maslahatlarına 
yapılan vasiyetler de ilhak edilmiştir. Medreseler, ribatlar, hastaneler ve 
imarethaneler de mescid hükmündedir. Çünkü bunların tümünde Allah'a 
yaklaşmak sözkonusudur. Bunlar, itibari bir şahsiyete sahiptirler. Bunlara 
vasiyet etmek, onlar üzerine vakıf yapmak gibidir. Kişi vasiyet lafzını 
mutlak olarak kullanarak 'Ben şu mescide vasiyet ettim' dese, Onun 
tamirinden ve diğer masraflarından bahsetmese, vasiyet sahih kabul edilir 
ve o mai mescidin maslahatlarına sarfedilir, çünkü örfün gereği budur. 
Zikredilen şartlardan anlaşılmıştır ki katile vasiyet etmek sahihtir (maktul 
kendi katiline vasiyet edebilir). Zira bu, hibeye benzer bir akidle başkasına 
mal vermektir. Diğer mirasçılar razı olduğunda, mirasçıya da vasiyet sahih 
olur. Bu husus daha sonra beyan edilecektir. 


Muayyen Olmayan Kişiye Yapılan Vasiyetin Şartları 


Muayyen olmayan kişiye yapılan vasiyet, fakirler, âlimler, mescidler, 
medreseler gibi genel cihetlere yapılan vasiyetlerle aynı şartlara sahiptir; 
yani haram ve mekruh cihetlere vasiyet yapılmamalıdır. Bu nedenle 
kâfirlerin mabedierine veya oyun ve eğlence binası yapılmasına vasiyet 
etmek sahih değildir. 


Kendisine Vasiyet Yapılan Umumi Cihetler Şunlardır 


1. Allah yolunda vasiyet etmek. 

Kişi 'Ben malımın 1/3'ini Allah yolunda vasiyet ettim' dese, vasiyeti sahih 
olur. Bu, Allah'a yaklaştırıcı bir fiildir. Vasiyet edilen bu mal zekât ehli olan 
gazilere verüır. Bunlar şu ayette zikredilmişlerdir: 

Sadakalar (zekâtlar) Allah'tan bir farz olarak yalnızca ihtiyacından fazla 
malı olmayan fakirlere, (hiçbirşeyi olmayan) miskinlere, zekât toplama 
işinde görevli olan amillere, kalpleri (İslâm'a) ısındırılacak-lara, kölelere, 
borçlulara, Allah yolundakilere ve yolda kalmış olanlara tahsis edilmiştir. 
(Tevbe/60) 

2. Âlimlere vasiyet etmek. 

Kişi 'Malımdan 100.000 dinarı vasiyet ettim' dese, vasiyeti sahih olur. 
Çünkü âlimler, kendilerine vakfedilen malı mülk edinebilirler. Âlimlere in- 
fak etmek de Allah'a yaklaştınci bir ameldir. Âlimlere vasiyet edilen mal, 
İslâm âlimlerine; yani tefsir, hadis, fıkıh, usul-ü fıkıh, akaid ve benzeri 
ilimlerle meşgul olanlara sarfedilir. Çünkü âlimler lafzı örfen bunlara 
hamledilir. Bu nedenle âlimlere vasiyet edilen mal edebiyatçılara, 
doktorlara, mühendislere ve benzeri bilim adamlarına verilmez. Ancak örf 
değişir de âlimler lâfzı, dini ilimlerle meşgul olan kişiler ile bilim 
adamlarını kapsayan ortak bir lafız halini alırsa, o zaman âlimlere yapılan 
vasiyetin kapsamına her türlü ilimle uğraşıp diploma alan kişiler de dahil 
olur. 

3. Fakirlere vasiyet etmek. 

Fakirlere vasiyet edildiğinde miskinler, miskinlere vasiyet edildiğinde de 
fakirler buna dahil olurlar. Fakirlere vasiyet edilen mal, onlardan üç kişiye 
verilirse vasiyet yerine gelmiş sayılır. Çünkü çoğulun en azı üçtür. 

4. Ehi-i beyte yapılan vasiyet. 


Kişi 'Malımın 1/3'ini ehl-i beyt'e vasiyet ettim' dediğinde, o mal Benü 
Hâşim ve Benü Muttalib'ten olanlara verilir. Onlardan üç kişiye vermek 
yeterlidir. ” 

5. Akrabalara yapılan vasiyet. 

Akrabalara yapılan vasiyete, baba ve ana cihetinden tüm akrabalar dahil 
olur. Ancak bundan, miras düşen akrabalar hariçtir. 

6. Hac ve umreye gidecekler için vasiyet. 

Kişi 'Malımdan 100.000 dinarı hac ve umreye gidecekler için vasiyet 
ediyorum' derse, vasiyeti sahih olur. Çünkü hac ve umre Allah'a yaklaştırıcı 
amellerdendir. Vasiyet edilen bu mal, hac ve umreye gidecek olanlara 
sarfedilir. 

Kişinin kendisi için hacca gitmeyi vasiyet etmesi ve bunun yerini belirtmesi 
halinde vasiyetine uygun olarak biri vekil tutulur. Kendi memleketinden 
veya mikat yerinden biri onun yerine hacca gönderilir. E&er mutlak şekilde 
söyler de mekân belirtmezse, onun yerine mikattan ihrama girilir. Bu da 
lafzı, derecelerin en düşüğüne hamletmek demektir. Günümüzde olduğu 
gibi örf değişir de mikat yeri belli olmazsa, vasiyet eden kişinin 
memleketinden biri hacca gönderilir. 


Vasiyet Edilen Malda Bulunması Gereken Şartlar 


Vasiyet edilen malda bulunması gereken şartlar şunlardır: 

I. Vasiyet edilen mal, kendisinden yararlanılması helâl olan mallardan 
olmalıdır. 

Çalgı ve kumar aletleri gibi kendilerinden yararlanılması haram olan birşeyi 
vasiyet etmek sahih olmaz. 

II. Vasiyet edilen malın devredilmesi meşru olmalıdır. 

Bu bakımdan kısas hakkı veya şufa hakkı bulunan bir malı vasiyet etmek 
sahih olmaz. Çünkü bu malın devredilmesi caiz değildir. 

Yukarıdaki şartlara binaen şu durumlarda yapılan vasiyet sahih olur: 

a. Meçhul olan bir malı vasiyet etmek sahihtir. 

Meselâ ana karnında bulunan bir yavru, memelerde olan bir süt, koyunlar 
üzerinde bulunan yün vasiyet edilirse, sahih olur. Varis bunlarda, miras 
bırakanın halefi olduğuna göre, kendisine vasiyet edilen de böyledir. Ayrıca 
vasiyette meçhuliyet geçerlidir. 

b. Vasiyet yapılırken ortada olmayan bir mal vasiyet edilirse, vasiyet sahih 
olur. 


Meselâ kişi "Bahçemde olacak meyveleri vasiyet ediyorum' veya 'Eğer 
hayvanım doğurursa vasiyet ediyorum' derse, vasiyeti sahih olur. Vasiyette 
yanılmak mümkün olmakla beraber, halka genişlik ve şefkat olsun diye bu 
tür vasiyet sahih kabul edilmiştir. Bu bakımdan vasiyet sırasında ortada 
bulunmayan birşeyi mülk edinmek, tıpkı selem, musakat ve icar 
muamelelerinde ortada bulunmayan şeyleri mülk edinmek gibi caizdir. 
Kişinin sekizinci ayda kuzuları teslim etmek üzere parasını peşin alması 
veya üç ay önce sulama ve icare akdini yapıp mahsulünü üç ay sonra alması 
ve bunları mülk edinmesi caiz olduğu gibi, vasiyet esnasında ortada 
olmayan birşeyin vasiyet edilmesi ve bunun mülk olması caizdir. 

c. Mübhem bir lafızla vasiyet yapmak sahihtir. 

Meselâ kişi 'Şu iki elbisemden birini vasiyet ettim' dese, vasiyeti V ©'ur' 
Çunku vasiyet hususundaki bu tür hatalar vasiyetin sıhhatine vermezler. 
Vasiyet edilen iki elbiseden, hangisinin vasiyet edildiğine mirasçılar 
karar verir. 

d. Malın bizzat kendisi vasiyet edildiği gibi, malın geliri de vasiyet 
edilebilir. 

Geliri (akarı) olmasa da malın bizzat kendisi vasiyet.edilebildiği gibi, malın 
geliri de vasiyet edilse vasiyet sahih olur. Geliri olmayan malların bizzat 
kendisi vasiyet edilebilir, çünkü bu tür mallar icare, iare, ibaha ve benzeri 
yollarla kendisine vasiyet edilen kişiye gelir getirmek imkânına sahip 
olabilirler." Bu bakımdan malın bizzat kendisi bir kişiye, o malın geliri veya 
kullanımı da başka bir kişiye vasiyet edilebilir. Meselâ kişi 'Şu ev 
Zeyd'indir, fakat oturma hakkı Hâlid'indir' diye vasiyet edebilir. 

e. Av köpeği, zibil, Sirke yapılmak için sıkılan ve hürmeti olan şarap gibi 
kullanılması helâl olan necasetleri vasiyet etmek sahihtir. Çünkü bunlan 
mülk edinmek caizdir, bunları zayi eden sahibine tazminat öder. Ayrıca 
bunlar miras olarak intikal eder. 


Vasiyet Sığasında Bulunması Gereken Şartlar 


Vasiyet sığasının şartlarını şöyle sıralayabiliriz: 

A. Vasiyet sarih veya kinayi bir lafızla olmalıdır. 

Meselâ kişinin 'Falan için 1000 dirhem vasiyet ettim' veya 'Falana benim 
ölümümden sonra 1000 dirhem verin' veya 'Benim ölümümden sonra 
malımı filana verin' veya 'Bu mal benim ölümümden sonra falanındır' gibi 
lafızlar sarih lafızlardır. Sarih bir lafızla vasiyet gerçekleşir. 


Lafız sarih olduğu için kişinin 'vasiyeti kasdetmedim' demesine bakılmaz. 
Dilsiz bir kişinin anlaşılır bir işareti de sarih lafız hükmündedir. 

Kinayi lafızlarda ise lafızla beraber niyet de gerekir. Çünkü kinayi lafızlar 
vasiyetten başka mânâlara da gelirler. Meselâ kişinin 'Benim bu kitabım 
Zeyd'indir' demesi kinayi lafızlardandır, onunla beraber niyetin de 
bulunması gerekir ki -tıpkı alışverişte olduğu gibi- vasiyet akdi 
gerçekleşsin. 

B. Kendisine vasiyet yapılan kişinin de bu vasiyeti kabul etmesi şarttır. 
Ancak vasiyet, fakirler ve âlimler gibi umumi sınıflara olursa kabul şartı 
aranmaz. Zira burada kabul mümkün değildir. Vasiyet eden kişi öldüğünde 
bu mal âlimlere ve fakirlere taksim edilir. 

C. Kendisine vasiyet yapılan kişinin vasiyeti kabul etmesi, vasiyet yapan 
kişinin ölümünden sonra olmalıdır. 

Vasiyet edilen kişi, vasiyet eden ölmeden önce 'Vasiyeti kabul ettim' veya 
"Vasiyeti kabul etmiyorum' derse, onun sözüne itibar edilmez. Zira vasiyet 
eden kişi ölmeden önce onun hakkı yoktur. Bu durum aynen alışverişten 
önce şufa hakkını iskat etmeye benzer. Buna binaen kendisine vasiyet 
yapılan kişi, vasiyet yapan şahıs ölmeden önce vasiyeti kabul etse bile, 
vasiyet yapanın ölümünden sonra reddedebilir veya . kabul edebilir. Çünkü 
red veya kabulde esas olan, vasiyet eden kişinin ölümünden sonra olmasıdır. 
Buna binaen kendisine vasiyet yapılan kişi vasiyet yapan şahıstan önce 
ölürse vasiyet geçersiz olur. Çünkü vasiyet edilen mal, vasiyet yapan kişi 
ölmeden vasiyet yapılan kişinin mülküne geçmez. Kendisine vasiyet edilen 
kişi vasiyet edenden sonra ölürse, Ölmeden önce de vasiyeti kabul etmiş 
olursa vasiyet sahih olur, onun mirasçıları onu kabul veya reddetme 
hususunda onun yerine geçerler. 


Vasiyetin Sınırları 


a. En uygun vasiyet, malın 1/3'ini veya daha azını vasiyet etmektir. 

Sa'd b. Ebi Vakkas'tan şöyle rivayet edilmiştir: "Veda haccında ölüme 
yaklaştığım bir hastalıktan dolayı Rasüluilah beni ziyarete geldi. Ben dedim 
ki: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Görmekte olduğunuz şu hastalık, bende bu dereceye 
ulaşmıştır. Ben servet sahibiyim. Bir tek kızımdan başka da bana vâris 
olacak kimse yoktur. Bu bakımdan malımın 2/3'sini lasad-duk edeyim mi? 

- Hayır tasadduk etme! 


- Yarısını edeyim mi? 

- Hayır! 1/3'ini tasadduk et, (hatta) 1/3 de çoktur. Ey Sa'd! Senin, vârislerini 
zengin bırakman, onları muhtaç ve halka (sadaka için) ellerini açar bir haide 
bırakmandan daha hayırlıdır. Ey Sa'd! Allah rızası için sarfettiğin her 
nafakadan şüphesiz ecir alacaksın. Hatta hanımına yedirdiğin bir 
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lokmadan da.ecir alacaksın. 

Vasiyet eden kişi Rasülullah'm sünnetine muhalefet ederse, bu vasiyetin 
hükmü nedir? 

İmam Şafii bu hususta şöyle demiştir: 'Malın üçte birinden fazlasını vasiyet 
etmek şer'an mekruhtur, fakat vasiyet sahihtir. Ancak-malın üçte birinden 
fazlası vasiyet edildiğinde bu vasiyet varislerin müsaadesiyle yerine 
getirilebilir". 

Varisler bu fazlalığı reddederlerse, bu fazlalık hakkındaki vasiyet icma ile 
geçersiz olur. Çünkü malın üçte birinden fazlası varislerin hakkıdır. Varisler 
bu fazlalığı kabul ettikleri takdirde vasiyet yerine getirilir. Bu da mal 
sahibinin 1/3'den fazlasında da tasarruf etmesini geçerli kılar. Vasiyet eden 
kişinin mirasçıları yoksa ve malının üçte birinden fazlasını vasiyet etmişse, 
1/3'inden fazlası için yapılan vasiyet geçersiz olur. Çünkü bu mal 
müslümanların hakkıdır ve onu geçerli sayacak muayyen kimseler yoktur. 
Bu nedenle Rasülullah'ın 'Malının 1/3'ini tasadduk et. (Hatta) 1/3'i de 
çoktur' sözüne dayanarak vasiyetin malın üçte birinden az olmasının 
müstehab olduğu söylenmiştir. 

Ayrıca Hz. Peygamber'in 'Varislerini zengin bırakman, onları muhtaç ve 
halka (sadaka için) ellerini açar bir halde bırakmandan daha hayırlıdır 
sözünden de bu mânâ anlaşılır. 

b. Mai, vasiyet sırasında değil, vasiyet edenin öldüğü andan itibaren 
dikkate alınır. Çünkü vasiyet edilen mal, ancak vasiyet eden kişinin 
ölümünden sonra mülk edinilebilir. Meselâ kişi 1000 lira vasiyet-etse, 
vasiyet ettiği zaman malı da 3000 lira olsa, fakat vefat ettiğinde 2000 lirası 
kalmış olsa, vasiyet 2000 liranın 1/3'i için geçerli olur. Fazlası mirasçıların 
iznine bağlıdır, izin verirlerse geçerli olur, vermezlerse geçersiz kabul edilir. 
c. Vasiyet edilen malın 1/3'i, vasiyet eden kişinin borçlan çıktıktan sonra 
tayin edilir; yani önce kişinin boçları çıkarılır, geriye kalan malın 1/3'i 
verilir. 

(Miras taksimi) ölünün yaptığı vasiyetten ve borcunun ödenmesinden 
sonradır. 


(Nisa/11) 

Borcun vasiyetten önce geldiği hususunda icma vardır. Kişinin borcu bütün 
malı kadarsa, yaptığı vasiyet geçerli olmaz. Kişi çeşitli vasiyetler ve 
teberrular yapmışsa, bunlar da malının 1/3'ini geçiyorsa, mirasçılar bu 
fazlalığı kabul etmeseler bile onlar şu tertibe göre verilir: 

1. Teberruların bir kısmı acil, bir kısma da süreli ise acil olan teberrulann 
süreli olanlardan önce ödenmesi gerekir. Çünkü acil olarak ödenmesi 
gereken teberrudan dönülemez, fakat süreli olanlardan dönülmesi 
mümkündür. Sözgelimi bir kişi evini 1000 lira bedelle vakfetse, 1000 
lira da vasiyette bulunsa, öldüğünde de terekesi 3000 lira ise vakıf öne 
alınır, vasiyet ise ilga edilir. Ancak mirasçılar vasiyeti geçerli kabul 
ederlerse mesele değişir. Çünkü ölüm hastalığı esnasında terekenin 
1/3'inden yapılan teberru geçerlidir. 

2. Kişi, teberrulan Ölümünden sonraya bağfşlamışsa ve teberrular da 
malının üçte birinden fazla ise, mirasçılar da bu fazlalığı kabul etmezlerse, 
teberrular sıraya konularak malın 1/3'inden ödenir. Meselâ kişi Zeyd'e 100 
lira, Halid'e 50 lira, Amr'a da 50 lira vasiyet etse, malının 1/3'i de 100 liraya 
tekabül ediyorsa, Zeyd'e 50 lira, Halid'e 25 lira, Amr'a da 25 lira verilir. 

3. Ölüm hastalığı esnasında yapılan vakıf ve sadaka gibi teberrular derhal 
geçerli kabul edilir. 

Bu teberrular malın 1/3'ini aşıyorsa, teberruların yapılış sırasına göre 
sıralanırlar, malın 1/3'i bitinceye kadar onlar sırayla ödenir. Birinciyi 
ikincinin önüne almanın nedeni, birincinin daha kuvvetli olmasıdır. Çünkü 
en baştaki mirasçıların geçerli sayıp saymamalarına bağlı değildir. 

4. Ölüm hastalığında yapılan ve derhal verilmesi gereken leberrular sıraya 
konulmaz. 

Çünkü onların birinin diğerinden öne alınmasının hiçbir nedeni yoktur. Tüm 
teberrular bir araya getirilir ve malın üçte birinden ödenir. 


Mirasçılara Vasiyet Etmek 


Vasiyettil ;ısıı olan, mirasçı olmayanlara vasiyet yapılmasıdır. Çünkü 
vasiyetin amacı, kişinin hayattayken yapamadığı, elden kaçırdığı fırsatları 
telafi ederek sevap kazanıp Allah'a yaklaşmasıdır. Varis ise terekeden payını 
zaten almaktadır. Fakat kişi mirasçılardan birine vasiyet ettiğinde bunun 
hükmü nedir? 


Şafii mezhebinin en meşhur görüşüne göre mirasçıya vasiyet etmek caizdir. 
Fakat bu vasiyet, diğer mirasçılar izin verdiğinde yerine getirilir. Çünkü Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Şüphesiz Allah her hak sahibine hakkını vermiştir. Öyleyse varise vasiyet 
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Varise vasiyet caiz değildir. Ancak diğer varislerin bunu geçerli sayması 
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Varis olmayan kişiye malın üçte birinden fazlasını vasiyet etmek, varise 
vasiyet etmeye kıyas edilerek üçte birden fazlası varislerin iznine 
bağlanmıştır. 

Mirasçılardan birine yapılan vasiyet hususunda, vasiyet yapan kişi hayatta 
oldukça diğer mirasçıların izin verip vermemesine bakılmaz. Çünkü mal 
sahibi hayatta oldukça mirasçıların malda hakkı yoktur. Bu bakımdan varise 
yapılan vasiyeti, vasiyet yapan kişi hayattayken diğer varisler kabul 
edebilir, vasiyet eden kişi öldükten sonra bundan vazgeçebilirler veya önce 
reddedip sonra kabul edebilirler. 

Kendisine vasiyet yapılan kişinin varis olup olmadığına, vasiyet esnasında 
değil, vasiyet yapan şahsın ölümü halinde bakılır. Meselâ kişi kardeşine 
vasiyet ederse, vasiyet esnasında da çocuğu yoksa, daha sonra ölmeden 
önce bir çocuğu dünyaya gelince vasiyet sahih olur ve yerine getirilmesi 
gerekir; zira erkek çocuk olduğunda, kardeş, mirasçı olmaz. 

Mirasçıya yapılan vasiyeti, diğer mirasçıların bir kısmı kabul eder, bir kısmı 
da reddederse, vasiyet, vasiyeti kabul edenlerin hissesinden yerine getirilir, 
vasiyeti reddedenlere normal payları verilir. Ancak vasiyet yerine 
getirilirken, vasiyeti kabul eden miras sahiplerinin hisselerine göre 
ayarlanır. 

Mirasçıya vakfetmek, hibe etmek, onu mirasçıların hakkı olan bir alacaktan 
ibra etmek de vasiyet etme hükmündedir. Bütün bunlar, vasiyet 

eden kişinin ölümünden sonraki mirasçıların iznine bağlıdır. Bu hüküm 
ölüm hastalığında yapılan vasiyetler için geçerlidir. 


Vasiyetten Dönmek 
Vasiyet alışveriş ve nikâh akdi gibi lüzumlu akidlerden değil, caiz 


akidlerdendir. Bu bakımdan vasiyetlerin tümünden veya bir kısmından 
vazgeçmek mümkün olduğu gibi, onlarda değişiklik yapmak da 


mümkündür. Çünkü vasiyet edilen mal, hayatta kaldıkça vasiyet edenin 
müi-kündedir ve dilediği gibi tasarruf etme hakkına sahiptir. 


Vasiyetten Dönmenin Keyfiyeti 


Vasiyetten dönmek, vasiyetten dönmeye .delâlet eden lafızlarla olur. Meselâ 
kişi 'Ben vasiyetimi bozdum' veya 'Vasiyetimi iptal ettim! veya 'Malım 
mirasçılanmındır' derse vasiyetinden dönmüş olur. Vasiyet ettiği malda 
tasarruf etmek de vasiyetten dönmeye delâlet eder. Meselâ kişi vasiyet ettiği 
malı satarsa veya mehir olarak verirse veya birine hibe ederse veya borcuna 
karşılık rehin verirse, bütün bunlar kişinin vasiyetten döndüğüme delâlet 
eder. Ayrıca şu durumlar da kişinin vasiyetinden döndüğüne delâlet .eder: 

1. Kişi belli bir buğdayı vasiyet eder, sonra o buğdayı başka bir . buğdaya 
katarsa, bu işlem onun vasiyetinden döndüğüne delâlet eder. 

Çünkü vasiyet edilen buğdayı diğerinden ayırıp vermek mümkün 
değildir. 

2. Kişi bir yığın buğdaydan bir ölçek vasiyet eder, sonra onu daha temiz bir 
buğday ile kanştırırsa, bu işlem onun vasiyetinden döndüğüne delâlet eder. 
Çünkü vasiyet ettiğimiktarı ayırması mümkün değildir. 

3. Kişi bir yığın buğdaydan 1 sâ vasiyet eder, sonra da o buğday yığınına, 
aynı temizlikte bir yığın buğday katarsa, bu işlem onun vasiyetinden 
döndüğüne delâlet etmez. Çünkü katılan buğday diğı.r buğday yığınında bir 
değişiklik meydana getirmez. Vasiyet edilen buğdaya, daha düşük kalitede 
bir buğday katarsa, vasiyet yine geçerli olur. Zira bu, vasiyetten sonra 
meydana gelen bir kusur sayılır ve vasiyete zarar vermez. 

4. Kişi bir buğdayı vasiyet eder-sönra onu un yaparsa veya tohum olarak 
tarlaya saçarsa veya-bu unu vasiyet eder sonra onu hamur yaparsa veya bir 
pamuğu vasiyet eder sonra onu ip yaparsa veya bir ipi vasiyet eder sonra 
onu kumaş yaparsa veya bir kumaşı vasiyet eder sonra onu elbise diktirirse 
veya bir arsa vasiyet eder sonra o arsa ü/erine bina yaparsa veya arsaya 
ağaçlar dikerse, bütün bunlar vasiyel ren döndüğü anlamına gelir. Böyle 
hükmedilmesinin iki sebebi vardır: 

ı. Kendisine vasiyet edilen kişi, vasiyet edilen mala sahip olmadan önce bu 
hakkı ortadan kalkmıştır. Bu durum, vasiyet edilen malın Lelef olması 
gibidir. 

u. Bu ve benzeri tasarruflarda vasiyetten vazgeçme anlamı vardır. İysâ 
(Vâsi) Tayin Etmek 


Biz vasiyet kelimesinin anlamını izah ederken vasiyet ile iysâ 
kelime-:erinin aynı kökten geldiğini söylemiştik. Fakat fakihler, iysi'yı, 
baliğ olmayan veya aciz olan kimselerin durumlarına nezaret eden vâsi 
mânâsında kullanmışlardır. Buna binaen iysâ, kişinin ölmeden önce itimad 
etliği bir kimseye; çocuklarına bakmayı, vasiyetlerini yerine getirmeyi, 
borçlarını ödemeyi ve yanındaki emanetleri sahiplerine iade etmeyi vasiyet 
etmesi, onun da kabul etmesidir. 


Vaâsi'nin Tarifi- 


'Vâsi, ölen bir kişinin çocuklarına göz-kulak olmak, ölen kişinin yanında 
bulunan emanetleri sahiplerine iade etmek, borçlarını ödemek, vasiyetlerini 
yerine getirmek üzere ölen kişinin hayattayken tayin ettiği kişidir. 


İysâ'mn Hükmü 


İysâ'da asıl olan, onun mçndub olmasıdır. Fakat bazı durumlarda vacib 
olur. 

Ezrai şöyle demiştir; 'E&er çocukların dedesi vâsi ve veli olmaya ehil 
değilse, babanın ölmeden önce çocuklarına vâsi tayin etmesi vacibdir. Bu 
vasinin güvenilir ve işbilir olması da gerekir. Zira çocuklara vâsi tayin 
edilmezse, zâlim bir kadı veya bir başkası çocukların haklarını, mallarını 
gasbedebilir. Bu nedenle baba her ne kadar hasta olup ölümle pen-çeleşiyor 
olsa da çocuklarının malını muhafaza etmek babanın üzerine vacibdir". 
Bacuri de İbn Kasim üzerine yazdığı haşiyede şöyle diyor: 'Normal 
durumda (yukarıda zikredilen durumda) vâsi tayin etmek sünnettir. Ancak 
yerine getirilmesi gereken, şahitleri de olmayan bir hakkı yerine getirmek 
için vâsi tayin etmek vacibdir. Zira burada vâsi tayin etmemek o hakkın 
zayi olmasına yol açar". 

Bunlardan anlaşılıyor ki üzerinde başkasının hakları varsa veya kişinin 
başkaları üzerinde hakları varsa ve şahit de yoksa, bu hakların zayi 
olmaması için vâsi tayin etmek vacib olur. Çünkü vâsi tayin edilmezse bu 
haklar zayi olur ve ölen kişinin çocukları zarara uğrar. Eğer böyle bir durum 
sözkonusu değilse vâsi tayin etmek müstehab olur. 


Vâsi Tayin Etmenin Meşruiyetinin Hikmeti 


Vâsf tayin etmenin meşru kılınmasının nedeni, buna ihtiyaç olması ve 
halkın maslahatlarının göze ti İm esidir. Zira insan birtakım alacak- 
vereceklerini halletmeden ölüm döşeğine düşebilir. Meselâ ölüm döşeğine 
düşen kişinin borçlan veya alacakları olabilir veya yanında birtakım 
emanetler bulunabilir veya haklarını ve mallarım koruyamayacak küçük 
çocukları olabilir, işte böyle durumlarda hakların yerine getirilmesi için vâsi 
tayin etmek meşru kılınmıştır. 


Vâsi'de Bulunması Gereken Şartlar 


Vâsi'nin, kendisini vâsi tayin eden kişinin ölümünden sonra onun 
mallarında tasarruf etme yetkisine sahip olduğunu söylemiştik. Vâsi'nin 
kendisine devredilen haklan yerine getirmesi için şu şartlara sahip olması 
gerekir: 

a. Mükellef olmalı 

Yani akil ve baliğ olmalıdır; zira akü ve baliğ olmayan kişi kendi işlerini 
yürütme ye? kişine bile sahip değildir. 

b. Hür olmalı 

Zira kölenin hiçbir malda tasarruf etme hakkı yoktur, isterse efendisi vâsi 
olmasına izin vermiş olsun. 

c. Müslüman olmalı 

Bir müslümana, kâfirlerden biri vâsi olamaz. Çünkü kâfir sürekli itham 
altındadır. Allah Teâlâ kâfirleri müslümanlar üzerine veli kılmamıştır. 

Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol kılmamıştır. 
(Nisa/141) 

Ey iman edenler! Sizden olmayanı sakın sırdaş edinmeyin. (Çünkü) onlar* 
sizi saptırmaktan geri kalmazlar ve sizin sıkıntı çekmenizi temenni ederler. 
(Âluİnınn/118) 

Fakat bir zımmi, diğer bir zımmi'yi veya bir müslümanı vâsi tayin edebilir. 
d. Adil olmalı 

Adil olmaktan maksat, büyük günahlara yaklaşmamak, küçük günahlarda 
da ısrar etmemektir. Vâsi tayin edilen kişide zahiri adaletin bulunması 
yeterlidir, onun içi Allah'a aittir. Bu bakımdan fasığın vâsi tayin edilmesi 
sahih olmaz. Çünkü vasilik veliliktir ve güvenilir olmayı gerektirir. Fasık 
ise güvenilir değildir. 

e. Tayin edilen vâsi, malda tasarruf yapmaya ehil olmalıdır. 


Sefih, hasta, ihtiyar, bunamış, hafıza. kaybına uğramış kişiyi vâsi tayin 
etmek sahih olmaz. Zira bu tür kişileri vâsi tayin etmenin hiçbir faydası 
yoktur. 

Vâsi'de bulunması gereken şartlardan, şu kişileri vâsi tayin etmenin caiz 
olduğu anlaşılmaktadır: 

1. Kör olan bir kişi vâsi tayin edilebilir. 

Çünkü gözleri kor olan vâsi, görmenin şart olduğu hususlarda vekil tayin 
ederek görevini yapabilir. 

2. Kadın vâsi tayin edilebilir. 

Çünkü kadın malda tasarruf etme yetkisine sahiptir. Hz. Ömer'in, kızı Hz. 


Hafsa'yı vâsi tayin ettiği rivayet edilmiştir >” 

Hatta kadında vasilik şartları mevcutsa, çocuklarına vâsi olmak hususunda 
başkalarından daha evladır. Çünkü çocuklarına karşı herkesten daha 
şefkatlidir. 


Vâsi ve İysâ ile İlgili Birtakım Hükümler 


Vâsi ve İysâ ile ilgili bazı hükümleri şöyle sıralayabiliriz: 

a. Vasi, kendi yerine başka birini vâsi tayin edemez. 

Çünkü birinci vâsi'yi tayin eden kişi, ikinci vâsi'nin tasarrufuna izin 
vermemiştir. Bu hüküm mutlak olarak vâsi tayin edilmesi halinde veya 
vaâsinin, yerine vekil tayin edemeyeceği şarhyla vâsi tayin edilmesi halinde 
geçerlidir. Fakat vâsi tayin eden kişi izin verirse, vâsi kendi yerine bir 
başkasını vâsi tayin edebilir. 

b. İysâ'da, bir vakte bağlamak veya birşeye talik etmek caizdir. 

Meselâ kişi 'Ben falan adamı, oğlum baliğ, oluncaya kada vâsi tayin ettim' 
veya 'Kardeşim gelinceye kadar' veya 'Ben ölünce' dese, bu caiz olur. 
Çünkü iysâ, vasiyet gibi halaya tahammül eden bir muameledir. Ayrıca 
iysâ, emirlik gibidir. 1Iz. Peygamber, Zeyd b. Hârise'yi Müte savaşı için 
emir tayin ettikten sonra 'Eğer Zeyd şehid olursa, Cafer emirdir, o da şehid 
olursa Abdullah b. Revaha emirdir' demişür. 1 

c. Kişi, iki şahsı vâsi tayin eder de 'Ancak ikisi birden tasarruf edebilir 
derse, bunların hiçbiri tek başına tasarruf edemez. Bu, birinci durumda şarta 
binâen, ikinci durumda da ihtiyata binaen böyledir. 

Eğer kişi vâsi tayin ederken 'Onların herbiri tasarruf yetkisine sahiptir' veya 
'İkisini de vâsi tayin ettiml Veya orbiri benim vâsimdir' dese, ikisi de tek 


başlarına tasarruf yetkisine sahip olur, çünkü onları tayin eden kişi bu 
hususta izin vermiştir. 

d. İysâ akdi, caiz bir akid olduğundan geri dönmek mümkündür. 

Vâsi tayin eden kişi, İstediği zaman vâsi'yi azledebilir. Vâsi, tıpkı vekil 
gitjidir. Fakat bu azl, vasiyeti yerine getirmek sadece ona düşmediği 
takdirde caizdir. Meselâ vâsi, vasilik görevini bıraktığında kendini tayin 
eden kişinin malının zâlimler tarafından gasbedileceğini veya yağma 
edileceğini zannediyorsa kendini a,, üemez; zira hak sahibinin haklarının 
gözetilmesi, tehlikenin bertaraf edilmesi gerekir. 

e. Tayin edilen vâsi'nin, baba ve dede gibi çocuklar üzerinde velilik hakkı 
olan kişilerden olması gerekir. 

Bir babanın, dedeleri hayatta olduğu müddetçe çocuklarına ba?ka vâsi tayin 
etmesi caiz değildir. Çünkü dedenin veliliği şer'an sabiitir ve onun velilik 
hakkı başkasına devredilemez. Evlendirme hususunda Ja durum aynıdır; 
yani dede, oğlunun kızını re'sen evlendirebilir. Baba 'Sen benim kızımı 
evlendiremezsin' diyemez. 

f. Çocuk baliğ olduktan sonra vâsi ile ihtilafa düşer ve 'Sen benim malımı 
israf etmişsin' derse, vâsi'ye yemin etmesi teklif edilir, eğer yemin ederse 
israf etmediği kabul edilir. Çünkü o emin bir kişidir. 

Eğer çocuk baliğ olduktan sonra 'Vâsi, bana malımı ven.ıedi' d...-İddia 
ederse, bu hususta çocuğa yemin teklif edilir, eğer yemin ederse mal çocuğa 
verilir. Bu hüküm şu ayetten anlaşılmaktadır: 

Yetimlere mallarını verdisini/ zaman, yanlarında şahit bulundurun.. (Nisa/6) 
Ayrıca vâsi olan kişi eğer malı çocuğa teslim etmişse, bu hususta beyyine 
bulmakta zorluk çeknu /.. 

En doğrusunu Allah bilir. 
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FERAİZ 
Feraiz İlminin Tarifi 


İlim birşey gerçek olarak hangi sıfatta ise onu o şekilde idrak etmektir. 
Ayrıca zihnin gerçeğe mutabık olarak hükmetmesine de bazen ilim denir. 
Nitekim belli kaidelere, açıklanmış fenlere de ilim denilmektedir. 

Feraiz kelimesi, fârize kelimesinin çoğuludur ve farzedilmiş anlamına gelir; 
yani Allah tarafından takdir edilmiştir. Çünkü burada şer'an takdir edilmiş 
şeyler vardır. Farz kelimesi lügatte takdir etmek anlamına gelir. Şu ayette bu 
mânâda kullanılmıştır: 

Onlara farzettiğimizin (takdir ettiğimiz mehirin) yansı vardır. (Bakara/237) 
Farz, şer'an varis olanlar için şeriatta takdir edilen pay demektir. Feraiz ilmi 
şer'an mirasların fıkhı ve her hak sahibine terekeden ne kadar -pay 
düşeceğini bildiren ilim demektir. Bazıları feraiz ilmini şöyle tarif 
etmişlerdir: 'Fıkhi ve hesabi kaidelerle mirasçının terekedeki hakkının ne 
kadar olduğunu gösLeren bir ilimdir". Feraiz ilmine, mirasların ilmi de 
denir. Çünkü terekeden varise düşen paya miras denir. Bu isim şu sözden 
alınmıştır: 'Falan başkasına mirasçı oldu'; yani 'onun terekesinden bir pay 
elde etti veya adam onu vefatından sonra bir iş hususunda varis kıldı' 
demektir. Şu ayet-i kerimede böyledir: 

Göklerin ve yerin mirası Allah'ındır. 

(Âlu İmran/180) 

Varis ölen bir kişinin mülkünde ona halef olmaktır. 


Mirasçı Olmanın Meşruiyeti 


Mirasçı olmanın, miras almanın İslâm'da meşru olduğunda hiçbir şüphe 
yoktur. Bu Kur'an, Sünnet ve İcma ile sabittir. Mirasın meşruiyetini inkâr 
eden bir kimse kâfir olur. 

Ana, baba ve yakınların bıraktıkları terekede erkeklerin hissesi vardır. Ana, 
baba ve yakınların bıraktıklarından kadınlara da pay vardır. O terekenin az 
veya çoğundan, bu, farz kılınmış bir paydır. (Nisa/7) 

Miras hususundaki ayetler hem mâruf, hem de mirasın meşrüyetini takrir 
hususunda açıktır 

Bu hususta Hz. Peygamber'den birçok hadis nakledilmiştir. Onlardan 
bazılarını zikredelim: 


Miras paylarını (Kur'an'da bildirildiği gibi) ehline veriniz. Bu paylardan 
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geri kalan herhangibir şey de hyha iarafından en yakın ofan erkeğe aittir 11 


(2) 


Feraiz (ilmini) öğrenin ve halka öğretin... 
Mirasın meşru olduğu hususunda, ümmet icma etmiştir, hiçbir müslüman 
buna muhalefet etmemiştir. 


Feraiz İlminin Dindeki Yeri * 


İslâm şeriatında miras hükümleri önemli bir yer tutmaktadır. Çünkü miras 
meselesi, İslâm nizamının mal hususundaki bir parçasıdır. Neredeyse 
bunlar Kur'an'da varid olan hükümlerin hepsinden daha fazladır. Hatta 
bazıları şöyle demişlerdir: 'UsuVid-Din (akaid ilmi) hariç, feraiz ilmi diğer 
ilimlerin hepsinden üstündür. 


Feraiz İlmini öğrenmek ve Öğretmekle İlgili Teşvikler 


Hz. Peygamber, müslümanlan miras ilmini öğrenmeye teşvik etmiş, onu 
ihmal edip ondan yüz çevirmekten de sakındirmıştır. Bu hususta şöyle 
buyurmuştur: 

Feraiz ilmini öğrenin ve halka öğretin. Ben ölümlü bir kişiyim. Bu ilim 
gelecekte ortadan kalkacak, fitneler başgösterecektir. Hatta feraiz hakkında 
iki kişi ihtilafa düşecek, aralarında bu ihtilafı halledecek bir kişi 


3 
bulamayacaklardır. izi 
Feraizi öğrenin. Çünkü feraiz ilmi dininizdendir, ilmin yarısıdır ve 


ümmetimden kaldırılacak ilk ilimdir? 

Bazıları 'Feraiz ilmi, ilmin yansıdır' demişlerdir; yani insanın biri hayat, 
diğeri de ölüm olmak üzere iki hali vardır. Hayat hali namaz, zekât gibi 
hususlarla, ölüm hali ise miras, vasiyet ve benzeri hususlarla ilgilidir. 


Sahabe ve Fakihlerin Feraiz İlmine Verdikleri Önem 


Ashab-ı kiram feraiz ilmine çok büyük önem vererek hem öğrenmiş, hem 
de öğretmişlerdir. 

Hz. Ömer 'Feraiz ilmini öğrenin, zira o dininizdendir' demiştir. Sahabiler 
arasında Ali b.Ebi Talib, Abdullah b- Abbas, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. 


Sabit gibi zatlar feraiz ilmini iyi bilmekle tanınmışlardır. 
Hz. Peygamber, Zeyd b. Sabit'in feraiz ilmindeki bilgisine şahitlik etmiş ve 
onu bu ilimde herkesin önüne geçirerek şöyle buyurmuştur: 


İçinizde feraizi en iyi bilen Zeyd b. Sabit'tir. > 

Hz. Ömer 'Kim feraiz ilmini öğrenmek istiyorsa Zeyd b. Sabite başvursun1 
demiştir. 

Zeyd b. Sabit vefat ettiğinde Abdullah b. Ömer şöyle demiştir: 'Bugün 
Medine'nin âlimi vefat etti". 

Tâbiin-i kiram da bu hususla ashabın izini takip ederek feraiz ilmine önem 
verip onu hem öğrenmiş, hem de öğretmişlerdir. Tabiin arasında meşhur 
olan yedi fakih vardır: Said h. Müseyyeb, Urve b. Zübeyr, Kasım b. 
Muhammed, Harice b. Zeyd, Ebubekir b. Haris b. Hişam, Süleyman b. 
Yesar, Ubeydullah b. Abdullah b. Mes'ud. Bunlar Medine'nin yedi fakihi 
olarak bilinmektedir. Bunların arkasından da birçok fakih yetişmiştir. Allah 
hepsinden razı olup geniş cennetlere yerleştirsin. Bizi de onların yolundan 
gitmeye, hidayetlerinden faydalanmaya müyesser eylesin. 


Mirasın Meşruiyetinin Hikmeti 


Mirasın meşru kılınmasının birçok hikrru-i' vardır ve bunlar apaçıktır. 
Onlardan bazılarını şöyle zikredebiliriz: 

A. Miras, insan fıtratını mutmain eunek içjn meşru kılınmıştır. 

Çünkü Allah Teâlâ insanda çocuk sevgisi yaratmıştır. Bu nedenle insan, 
çocuğunu hayatının zineti, neslinin devamı olarak görür ve onun için bütün 
gücüyle çalışır yorulur, her türlü meşakkate katlanır. Bu çalışma neticesinde 
hayat gelişir ve birçok hayır meydana gelir. Eğer din, mirası haram kılsaydı, 
insanın çalışma isteği yok olur, ruhu daralır, hayatı kararır, çalışmasının 
anlamsız Olduğunu ve çalışmasından sevdiklerinin değil belki 
sevmediklerinin faydalanacağını düşünerek çalışmaktan vazgeçerdi. Oysa 
bu durum fıtrata aykırıdır. Miras haram kıltnsaydı ve insanlar bu durumda 
olsalardı, dinin fıtrata aykırı davranarak insanın saadetini yok ettiği 
söylenirdi. 

Mal ve oğullar dünya hayatının zinetidir. 

(Kehf/46) 

Nitekim Kur'an'ın ifade ettiği gibi; kadınlardan, oğullardan, yığın yığın 
biriktirilmiş altın ve gümüşlerden, salma ve güzel atlardan, hayvanlar ve 


ekinlerden meydana gelen arzulara karşı aşırı sevgi beslemek insana gü/el 
gösterilmiştir. 

B. Ailede sosyal dayanışmayı güçlendirmek için meşru kılınmıştır. 

Bunun en etkili sebeplerinden biri de mirastır, yardımlaşmadır. Bundaki 
maslahatlar şayan-i takdirdir. 

GC. Akrabalık bağlarını güçlendirmek için meş'ü kılınmıştır. 

Miras sayesinde akrabalık bağlan güçlenir, aralarındaki sevgi ve saygı artar. 


Feraiz İlminin Kaynağı 


Feraiz ilminin kaynağı; Kur'an, Sünnet, İcma-ı ümmet ve ashabın 
ictihadlarıdir. 


Feraiz İlminin Gayesi 


Feraiz ilminin gayesi, her mirasçıya terekeden ne kadar pay düşeceğini 
belirtmektir. 

Feraiz İlminin Konusu Feraiz ilminin konusu terekedir. Terekenin Tarifi 
Vefat eden kişinin geride bıraktığı menkul gayr-ı menkul mallar, altın, 
gümüş ve diğer paralar, eşyalar ve benzeri şeylerin tümüne tereke denir. 
Bunları hak sahiplerine paylaştırmak farzdır. 


Miras Hükümleriyle Amel Etmek Farzdır 


Miras hükümleri; Kur'an, Sünnet ve İcma-ı ümmetle sabit olmuştur. Miras 
hükümleriyle amel etmek, tıpkı namaz, zekât ve benzeri emirler gibi 
farzdır. . Bunlar Allah'ın kanunlarıdır... Allah bu kanunlarla hem 
havassın, hem de avamın maslahatını gözetmiştir. İnsanlar kendi, 
başlarına düşündükleri şeylerde hayır murad etseler de Allah'ın koyduğu 
hükümler onlar için daha hayırlıdır, daha yararlıdır. 

İşte bunlar Allah'ın hududlandır. Kim Allah'a ve Rasülü'ne itaat ederse, 
Allah o kimseyi (ağaçlarının) altından nehirler akan cennetlere yerleştirir. 

O cennetlerde ebedi kalıcıdırlar. Bu, büyük kurtuluşun ta kendisidir. 
Kim Allah'a ve Rasülü'ne isyan eder, Allah'ın hududunu (koyduğu 
yasaları) çiğnerse, Allah, ebedi kalmak üzere onu cehenneme sokar ve onun 
için alçaltıcı bir azap vardır. (Nisa/13-14) 


Allah ve Kasülü bir işe rulkiım verdikleri zaman mü'min erkekle mü'min 
kadın için kendi işlerinden "dolayı Allah'ın, ve Rasülü'nün hükmüne aykırı 
olanı seçme hakkı yoktur. Kim Allah'a ve Rasülü'ne isyan ederse şüphesiz o 
apaçık bir sapıklıkla yolunu sapıtmıştır. 

(Ahzab/36) 


Tereke'ye Bağlı Olan Haklar 


Tereke'ye bağlı olan hakların bazıları diğerinden önce gelir. Bu haklan şöyle 

sıralayabiliriz: 

1. Ölen kişinin borçlan 

Alacaklı isterse teçhiz ve tekfinden önce alacağını tahsil edebilir. 

2. Ölen kişinin teçhiz ve tekfin masraftan 

Ölen kişinin teçhiz ve tekfini, vasiyetini yerine getirmeden ve miras 

paylaşımından önce gelir. Zira ölünün teçhiz ve tekfini farzdır. Ancak bu 

hususta cimrilik ve israftan kaçınmak gerekir. Ölen kişinin hanımı veya 

çocuğu ondan birkaç dakika önce ölürse onların teçhiz ve tekfin masrafları 

da terekeden karşılanır. Ölen kişi fakir olur da malı teçhiz ve tekfin 
masraflarına yetmezse, hayatta iken nafakası kimin üzerine ise teçhiz ve 

tekfin masrafları da onun üzerinedir. Fiu da olmazsa, onun teçhiz ve tekfin 

masrafı Oo beyt'ul-mal'dan Oo karşılanır, Oo eğer Oo beytu'i-mal'dan oda 

karışilanamazsa, onun teçhiz ve tekfin masrafları zenginlerden alınarak 

karşılanır. 


Ölen Kişinin Zimmetine Bağlı Olan Borçlar 


3. Ölen kişinin borçlan, teçhiz ve tekfinden sonra ödenir ve fakat vasiyetin 
yerine getirilmesinden ve miras dağıtımından önce gelir. Bu borçlar ister 
adak, kefaret gibi Allah hakkı olsun, ister para ve benzeri gibi kul hakkı 
olsun hüküm değişmez. Ancak AjJlah hakkı, kul hakkından önce gelir. 

4. Ölen kişinin vasiyetleri 

Borçlar ödendikten sonra kalan malın üçte biriyle vasiyetler yerine getirilir. 
Vasiyet, Ümmet'in icmaına göre borçlardan sonra, miras dağıtımından 
önce yerine getirilir, 

Kur'an-ı Kerim'de 'Ölünün yaptığı vasiyetten ve borcunun ödenmesinden 
sonra' buyurularak vasiyetin borçtan önce zikredilmesi, vasiyetin borçtan 
önce yerine getirilmesi gerektiğine delâlet etmez. Belki buna önem 


verilmesi gerektiğini gösterir. Çünkü mirasçıların' vasiyet konusunda 
gevşek davranmaları mümkündür. 
Hz. Ali şöyle demiştir: 'Rasülullah, borcun vasiyetten önce ödenmesine 


hükmetti, oysa siz (Kur'an'da), vasiyeti borçtan önce olammalkasımla > 

9. Miras 

Miras, terekeye bağlı olan hakların sonuncusudur, mirasçılar arasında 
paylaştırılması gerekir. 


Mirası Paylaşmanın Şartları 


Mirası paylaşmanın dört şartı vardır: 

1. Mirası bırakan kişinin öldüğü kesin olarak bilinmeli veya hükmen ölü 
olduğuna karar verilmeli veya takdiren ölü olduğuna hükmedilmeli-dir. 

Bir kişinin takdiren ölümüne hükmetmek şudur: Annesinden ölü doğmuş 
veya annesi hamile iken öldürülmüş çocuk da ölü olarak çıkarılmış olursa, 
çocuğun cinayetten önce diri olduğuna hükmedilir, bu da kadını öldürenin 
bir köle vermesini gerektirir. 

Bir kişinin hükmen ölü kabul edilmesi de şudur: Hâkimin, kaybolan bir 
kişinin öldüğüne hükmetmesi, onun kesin olarak ölmesi gibidir. 

2. Miras bırakan kişi öldükten sonra mirasçının bir an için olsa da hayatta 
olduğunun kesin olarak bilinmesi gerekir. 

3. Mirasçının, ölen kişiye akrabalık yoluyla mı, nikâh yoluyla mı, velâ 
yoluyla mı bağlandığını bilmek gerekir. 

4. Mirasa hak kazandıran durumların ayrıntılı olarak bilinmesi 
gerekir. . 

Bu, kadı'nm bilmesi gereken bir husustur. Kadı 'Falan adam mirasçıdır' 
şeklindeki bir şahitliği kabul etmemeli, mirasçı olduğu söylenen kişinin, 
ölüye yakınlık derecesini tam olarak bilmelidir. 


Mirasın Hükümleri Mirasın üç hükmü vardır: 


A. Miras bırakan kişi 

Başkasının kendisinden miras almaya hakkı olan ölü. 

B. Varis - i 
Bu da mirasın sebeplerinden biriyle ölüye bağlanan. 

C. Tereke , 


Ölen kişinin bıraktığı tereke, 
Mirasın Sebepleri Sebebin Tarifi 


Sebebin lügat mânâsı, kendisi vasıtasıyla başka birşeye yetişmektir. Istılahı 
mânâsı ise varlığından varlık, yokluğundan ötürü de yokluk lâzım gelen 
şeydir. 


Miras Kelimesinin Tarifi 


Miras ve irs kelimeleri aynı mânâyı ifade ederler. Miras kelimesinin lügat 
mânâsı 'baki kalan mal' demektir. Masdar mânâsı 'birşeyin bir kavimden 
başka bir kavme intikal etmesi' demektir. Bu, varise fiilinin mas-darıdır. İrs 
bazen mevrus yani 'miras olarak elde edilen şey' mânasına da kullanılır. 
Turas mânâsında da kullanılır. Bunun lügat mânâsı 'geri kalan' demektir. 

Siz turası (Amirası) helâl-haram ayırmadan yer-yutarsmız. (Fecr/19) Hz. 
Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Bulunduğunuz meşairde vakfelerinizi yapınız. Siz babanız İbrahim'in irs'i 


(mirası, âdeti, dininden bir bakiye) üzerinde bltyörümuz. 

irs (miras) şer'i bir haktır ve tecezzi etmeye (bölünmeye, parçalanmaya) 
kabiliyeti vardır. Bu hakkın sahibi öldüğünde, onun hakkı başka . hak 
sahiplerine geçer. 

Mirasın sebepleri dörttür. 


1. Neseb (Soy) 


Neseb vasıtasıyla anne-baba (Oo mirasçı oldukları gibi erkek ve 
kızkardeşler, ana-bababir kardeşlerin çocukları, bababir olan kardeşlerin 
çocukları gibi anne ve baba vasıtasıyla ölüye yakın olanlar da mirasçı 
olurlar. 


2. Nikâh 
Nikâh 'sahih olan evlilik akdi' demektir. Bu evlilikte cinsi münasebet 


gerçekleşmese dahi eşler birbirleriyle evli sayılırlar. Ric'i talakla boşanan ve 
iddet bekleyen eşler de birbirine mirasçı olurlar. Fasid bir nikâhla evlenen 


eşler ise cinsi münasebette bulunmuş olsalar da birbirlerine mirasçı 
olamazlar. Buna binaen velisiz yapılan nikâh, şahiL.s' yapılan nikâh ve muta 
nikâhı fasid nikâhlardandır, mirasa sebep olmazlar. 


3. Velâ 


Velâ lugatta yakınlık anlamına gelir. Burada köle âzad etmekten. gelen velâ 
kasdedilmektedir. Zira bir köleyi âzad eden kişi onun velisi 
olur, yani köle ile onun arasında velâ vardır. Bu, bir asabe'dir, sebebi de 
âzad edenin, âzad ettiği kişi üzerindeki hakkıdır. Âzad eden kişi bu haktan, 
âzad ettiği kişiye bağışladığı nimetten ötürü, âzad ettiği köleye -İster erkek, 
İster kadın olsun- mirasçı olur. Ayrıca âzad eden kişinin asabeleri de âzad 
edilen köleye mirasçı olabilirler. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Ve/â nedeniyle olan yakınlık, neseb nedeniyle olan yakınlık gibidir. 
Fakat âzad edilen köle, hiçbir durumda âzad edenin mirasçısı olamaz. 


4. İslâm 


Bir müslüman ölür de yukarıda zikredilen şartlan haiz bir mirasçısı da 
olmazsa, onun terekesi beyt'ut-mal'a kalır. Bunun deiili şu hadistir: 

Kim bir yük (çocuk, borç) bırakırsa, o bana aittir. Kim bir mal bırakırsa, o 
mirasçilannındır. Ben mirasçısı olmayanın mirasçısıyım ve diyetini de ben 


veririm. N 

Yani onun borçlarını öder, diyetini veririm. I iz. Peygamber'in bu mirası 
şahsı için almadığı malumdur. Hz. Peygamber, mirasçısı olmayanın mirasını 
alıp onu müslümanların maslahatı için sarfederdi. Halife, mirasçısı 
olmayanın terekesini beyt'ul-mal'a koyabileceği gibi, uygun gördüğü bir 
kişiye de verebilir; ancak beyt'ul-rnal mukaddemdir. 

Şafii (oMezhebinin Müteahhir Uleması'nın Beyt'ul-Mal Hakkındaki 
Görüşleri 

Şafii mezhebinin müteahhir uleması, mirasçısı olmayan kişinin terekesinin 
beyt'ul-mal'a devredilemeyeceği görüşündedir. Beyt'ul-mal'ın mirasçı olarak 
kabul edilebilmesi için muntazam olması, yani beyt'ul- 

mal'da bulunan malların şer'i ölçülere uygun olarak sarfedilmesi gerekir. 
Oysa bugün beyt'ul-mal muntazam değildir. Hatta onun Hz. İsa gelinceye 


kadar intizama sokulacağından da ümitsizdirler. Bu nedenle ölen kişinin 
terekesinin uzak akrabalara verilmesi ve beyt'ul-mal'a devredil-memesi 
gerektiğini söylemişlerdir. 

İmam Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Hüseyin er-Râhi -ki 
İbn Muvaffakuddin diye şöhret bulmuştur- Rahabiyye isimli 
manzumesinde şöyle diyor: "Mirasın sebebi üçtür: Nikâh, velâ ve neseb. 
Bunların üçünden başka mirasın sebebi yoktur. 

Dikkat edilirse Beyt'ul-MaJ o zaman bile mirasçı olarak sayılmamıştır. 
Mirasın Mânileri 

Lugatta mâni iki şeyin arasına giren duvar, perde gibi engele denir. Istılahı 
mânâsı İse 'varlığı yokluğu gerektiren, fakat yokluğu ne varlık, ne de 
yokluk gerektirmeyen şey' demektir. Bunun misali köleliktir. Bir kişide 
kölelik varsa, köleliğin varlığından ötürü mifasçihğın olmaması gerekir. 
Fakat kölelik yoksa, mutlaka miras verilmesi veya verilmemesi diye birşey 
sözkonusu olmaz. 

Mirasın mânileri üçtür. 

A. Köleliğin her çeşidi 

Bu, hükmi bir aczdir; zira kişi küfrü sebebiyle bu duruma düşmektedir.1 
Nitekim bu durum mirasçı olmaya iki taraftan da engeldir; yani köle hiç 
kimseye mirasçı olamaz. Çünkü mirasçı olması halinde aldığı miras 
efendisinin olacaktır. Oysa efendisi mirası bırakan kişinin ya-bancisidır. 
Diğer taraftan başkası da köleye mirasçı olamaz, çünkü kölenin malı olmaz. 
Onun malı efendisinindir. Ancak kısmen hür, kısmen de köle olan kişi bu 
hükümden istisna edilmiştir, çünkü o hür olduğu zamandaki çalışmasıyla 
mülk edinebilir ve bu tür köleye mirasçı olunduğu gibi, o da mirasçı 
olabilir. 

B. Katil 

Birisini öldüren kişi -ister kasden, ister kazaen öldürmüş olsun- öldürdüğü 
şahsa mirasçı olamaz. Hatta onun ölümü için emir (hüküm) vermiş, 
ölümüne sebep olan bir konuda şahitlik etmiş veya onun aleyhine şahitlik 
yapanı tesviye etmiş olsa da o kişiye mirasçı olamaz. Çünkü 

kati, nesebi (akrabalığı, yakınlığı) keser, yok eder. Muvalat ise irs'in 
sebebidir, o kesildi mi mirasçılık ortadan kalkar. 

Kâfirler savaş esnasında esir düştüklerinde köle edilirlerdi. (Yayıncm.n 
notu) 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Akrabasını öldüren kişiye (mirastan) birşey volan 


Yakınını öldüren katil vâris dia 

Fakat maktul (öldürülen kişi) katile mirasçı olabilir. Meselâ çocuk babasını 
yaralasa, bu yara da babasının ölümüne sebep olsa, fakat çocuk babasından 
önce ölse, babası kendisini öldüren evladına mirasçı olabilir. Çünkü babayı 
mirastan menedecek bir durum sözkonusü değildir. 

C. İslâm ve küfür olmak üzere ayrı dinlere mensup olmak 

Bir kâfir bir müslümana, bir müslüman da bir kâfire mirasçı olamaz. Çünkü 
aralarındaki velâ kesilmiştir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Müslüman kâfire, kâfir de müslümana mirasçı olmaz. 

İslâm'dan irüdi.t eden kişi, hiçbir müslümandan miras alamaz, hiçbir 
müslüman da ondan miras alamaz. Onun malı -ister mürted olduktan sonra 
kazanmış olsun- ganimet sayılır ve beyt'ul-mal'a aktarılır. Kâfirler ise 
dinleri değişik de olsa birbirlerine mirasçı olabilirler. Meselâ bir hristiyan 
bir yahudiye, bir yahudi bir mecusiye, bir mecusi bir putpereste mirasçı 
olabilir. Zira küfür tek millettir. 

Artık haktan sonra sapıklıktan başka ne var? O halde nasıl 
döndürülüyorsunuz? 

(Yunus/32) 

Fakat fakihler, bu hükümden zımmi kâfiri istisna etmişlerdir; yani zımmi 
kâfir harbi kâfirden, harbi kâfir de zımmi kâfirden miras alamaz, isterse 
ikisi de yahudi veya hristiyan olsun. Çünkü aralarındaki yakınlık 
kesilmiştir. 


Erkeklerden Mirasçı Olanlar 


Erkeklerden nikâh, ncseb ve velâ yoluyla mirasçı olanlar on kısımdır: 

. Ölen kişinin oğlu 

. Ölen kişinin -ne kadar aşağı inerse insin- oğlunun oğlu 

. Ölen kişirnn-babası 

. Ölen kişinin -ne kadar yukarı çıkarsa çıksın- baba tarafından dedesi 

5. Ölen kişinin -ana-bababir veya bababir veya anabir- kardeşi 

Her ne kadar paylan değişik olsa da Allah Teâlâ kardeşleri mirasçı 
kılmıştır. - 
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6. Ölen kişinin ana-bababir olan kardeşinin ve bababir olan kardeşinin 
oğlu 

Ölen kişinin anabir kardeşinin oğlu ise zevi'l-erham (uzak akraba) 
olduğundan miras payı yoktur. 

7. Ana-baba bir olan ve bababir olan amca Anne tarafından olan amca ise 
uzak akraba sayılır. 

8. Ana-bababir olan amcanın ve bababir olan amcanın oğlu 

Ana tarafından olan amcadğlu uzak akraba sayıldığından mirastan pay 
alamaz. 

9. Öien kişi kadınsa, onun kocası 

10. Köleyi âzad eden efendi ve onun asabeleri Maddelerdeki sınıflar 
aynhrsa onbeş sınıf olur. 


Kadınlardan Mirasçı Olanlar 


Kadınlardan nikâh, neseb ve velâ sebebiyle mirasçı olanlar yedi sınıftır. 
Maddelerdeki sınıflar ayrılırsa on sınıf olur. Bunları da şöyle sıralayabiliriz: 
. Ölenin kızı 

. Ölenin -ne kadar aşağı inerse insin- kızının kızı 

. Ölenin annesi 

. Ölenin -baba veya anne tarafından- nineleri 

. Ölenin hanımı veya hanımlan 

. Öleni âzad eden kadın. 
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Tüm Erkek Mirasçıların Birarada Bulunması 


Sözkonusu tüm erkek mirasçılar birarada iseler onlardan ancak üç sınıf 
mirasçı olur. Çünkü bu üç sınıf hiçbir zaman terekeden tamamen mahrum 
olacak şekilde hacbedilemezler. Bu üç sınıf olduğunda, diğer mirasçılar 
icma-1 ümmetle sakıt olurlar, çünkü onlar hacbolurlar. Bu üç sınıf ise baba, 
oğul ve kocadır. 


Tüm Kadın Mirasçıların Birarada Bulunması 
Mirasçı olan kadınların tümü birarada iseler, onlardan ancak beş sınıf 


mirasçı olabilir. Bunlar ölenin kızı, oğlunun kızı, annesi, ana-bababir 
kızkardeşi ve hanımıdır. 


Erkek ve Kadın Mirasçıların Tümünün Biraradâ Bulunması 


ölen kişinin erkek ve kadın mirasçılarının tamamı birarada iseler, onlardan 
yalnız beş sınıf mirasçı olur, diğerleri miras alamazlar. Mirasçı olan beş 
sınıf işe ölenin oğlu, kızı, babası, annesi ve ölen erkekse hanımı, ölen 
kadınsa kocasıdır. 


Bir Mülâhaza 


Fakihler Şöyle demişlerdir: Erkeklerden tek bir mirasçı olursa, mirasın 
tamamını alır, fakat koca ye anabir olan kardeş bundan istisnadır (ölen 
kişiyi âzad eden kadın tek başına mirasın tamamınralır), 


İrs'in Çeşitleri 

İrs farz ve asabe yoluyla olmak üzere iki çeşittir. 

Farz'ın Lügat ve Istılahı Mânâsı 

Farz lugatta kesmek, takdir etmek anlamına gelir. Farz'ın ıstılahı mânâsı ise 
mirasçı için şer'an takdir edilen paydır. Bu pay ancak reâ ile yani geride 
kalan mirası tekrar vermek suretiyle artar, avl ile de eksilir. 

Mirasçı İçin Allah'ın Kitabı'nda Takdir Edilen Paylar. 

Allah'ın Kitabı'nda takdir edilen pay; terekenin yarısı (1/2), 1/4'i, 1/8'i, 
2/3'si, 1/3'i ve 1/6'i olmak üzere altı tanedir. Şöyle de denebilir: "Terekenin 
yansı, 2/3'si, onların yarısı, onların yarısının yarısı". Şöyle de denilebilir: 
"Terekenin 1/4'i, 1/3'i ve bunların herbirisinin iki misli ve her-birisinin 
yarısı". Başka şekilde de ifade edilebilir. 

İctihad ile Takdir Edilen Pay 


Âlimler, Kur'an'da bildirilen bu altı paya bir pay daha eklemişlerdir. Geri 
kalan rhaiın 1/3'ine, dede ölen kişinin kardeşleriyle, anasıyla, babasıyla, 


eşlerden birisiyle beraber mirasçı olur. Bunun izahı -Allah'ın izniyle- ileride 
gelecektir. 


Ta'sib'in (-Asebe'nin) Mânâsı 


Asebe'nin lügat mânası 'baba tarafından gelen akrabal demektir. Bu 
akrabalara asabe denilmiştir, çünkü bunlar ölen kişinin etrafını çevirenlerdir. 
Birşeyin etrafını çeviren herşey için bu tabir kullanılır. Meselâ başın etrafım 
saran, çeviren sarığa asabe denir. Bazıları 'Baba tarafından gelen akrabalara 
asabe denilmesinin sebebi, onların birbirleriyle takviye edilmesidir 
demişlerdir. 

Asabe'nin ıstılahı mânâsı ise tek olduğunda terekenin tümünü alan, tek 
olmadığında ise pay sahiplerinden geri kalanların paylarını alan akrabadır. 
Ancak pay sahipleri paylarını aldıktan sonra geriye birşey kalmazsa kendisi 
sakıt olur. 


Pay Sahipleri Mirasta Öne Alınır 


Mirasta asabeler ve pay sahipleri olmak üzere iki sınıf vardır. Pay sahipleri 
diğerlerine takdim edilir. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Miras paylarını (Kur.'an'da bildirilen) sahiplerine veriniz. Bu paylardan geri 


kalan herhangibir şey de baba tarafından en yakın olan erkeğe aittir. 


Terekenin Yarısını Alan Kişiler ve Onlarda Bulunması Gereken 
Şartlar 


Terekenin yarısını alan kişiler ve onlarda bulunması gereken şartlar 
şunlardır: Kadın ölürse kocası onun terekesinin yarısını alır. Ancak ölen 
karısının -ne kendisinden, ne bir başkasından, hatta ne de zinadan-çocuğu 
olmaması şartıyla malının yansını alabilir. Bu hükmün delili şu ayettir: 

Eğer çocukları da yoksa hanımlarınızın bıraktığı maiın yarışı (sizindir). 
(Nisa/12. 

1. Oğulun oğlu -icma-ı ulema'ya göre- oğul gibidir. 

Veled kelimesi, hem öz oğulu, hem de torunu kapsar. Lafız burada hem 
hakiki hem de mecazi mânâda kullanılmıştır. 

2. Ölen kişinin kızı 


Ölenin kızının terekenin yarısını alması için iki şart vardır: 

a. Tek kız olmalıdır. 

b. Beraberinde onu asabe yapacak kardeşi bulunmamalıdır. 

Bu şartlara sahip olan kız, terekenin yarısını alır. Bunun delili şu ayettir: 
Eğer (kız çocuk) bir tane ise ona (terekenin) yarısı düşer. (Nisa/11) 

3. Ölenin oğlunun kızı 

Bu da üç şartla terekenin yarısını alır: 

a. Tek olmalıdır. 

b. Beraberinde onu asabe yapacak kardeşi bulunmamalıdır. 

c. Onunla beraber ölen kişinin -erkek veya kız- çocuğu olmamalıdır. 

Ölen kişinin oğlunun kızı bu şartlara sahip olduğunda icma ile terekenin 
yansını alır. 

Şöyle denmiştir: 'Oğulun evladı ister erkek, ister kız olsun, mirasta 
babalarının yerine kaim olurlar. 

4. Ölenin anaAbababir olan kızkardeşi Bu da dört şartla terekenin yarısını 
alır: 

a. Ölenin oğlu, kızı, oğlunun oğlu veya kızının kızı gibi çocukları 
olmamalıdır. 

b. Ölenin, babası ve dedesi gibi mirasçısı olmamalıdır. 

c. Tek olmalıdır. 

d. Beraberinde onu asabe yapacak kardeşi olmamalıdır. Ölenin 
kızkardeşinin terekenin yarısını alacağının delili şu ayettir: 

Eğer bir erkek çocuksuz olarak vefat ederse, yalnız (ana-bababir veya 
sadece bababir olan) bir kızkardeşi varsa, ona, bıraktığı malın (terekenin) 
yarısı verilir. (Nisa/176) 

5. Ölenin bababir olan kızkardeşi 

Ölenin bababir olan kızkardeşinin terekenin yarısını alabilmesi için şu beş 
şarta sahip olması gerekir: Bu beş şartın dördü yukanda (ana-bababir olan 
kızkardeşin şartlarında) geçmişti. Beşinci şart ise ölenin anabababir erkek 
veya ana-bababir kizkardeşi olmamasıdır. Ölenin bababir kızkardeşinin bu 
şartlara sahip olduğunda terekenin yarısını alacağının delili, yukarıda ana- 
bababir olan kızkardeşin terekenin yansını alacağına dair zikrettiğimiz 
ayettir. Çünkü ayette geçen kızkardeş, icma-ı ulema ile hem ana-bababir 
olan, hem de bababir olan kızkardeşe delâlet eder. 


Terekenin 1/4'ini Alan Kişiler ve Bunlarda Bulunması Gereken 
Şartlar 


Terekenin 1/4'ini -gerekli şartlara sahip olduktan sonra- alan iki sınıf 
şunlardır: 
1. Ölenin kocası 
Kocanın, ölen hanımının terekesinin 1/4'ini alabilmesi için, ölen hanımının, 
kendisinden veya bir başkasından erkek veya kız çocuğu olmalı veya erkek 
çocuğunun evladı olmalıdır. Bunun delili şu ayettir: . 
Eğer (hanımlarınızın) çocukları varsa, (ıraktığı terekenin) 1/4'i sizindir. 
(Nisa/12) 
Daha önce miras ve hacb meselesinde, oğulun evladının oğul gibi olduğunu 
belirtmiştik, 
2. Ölenin karısı veya karılan 
Ölenin karısı veya kanlan, kocaları Görüleüz olarak öldüğünde terekenin 
1/4'ini alırlar. Bunun delili de şu ayettir: 

Eğer çocuğunuz yoksa bıraktığınız malın 1/4'i eşinizindir. 
(Nisa/12) 


Terekenin İ1/8ini Alan Kişiler ve Bunun Şartlan 


Ölen kişinin terekesinin 1/8'ini sadece hanımı veya hanımları alabilir. 
Bunun şartı da ölen, kişinin erkek veya kız çocuğunun olması veya 
çocuğunun evladı olmasıdır. Bunun delili de şu ayettir: 

Eğer çocuğunuz varsa (bıraktığınız malın) sekizde biri eşinizindir. (Nisa/12) 


Terekenin 2/3'sini Alacak Kişiler ve Bunun Şartları 


Terekenin 2/3'sini alacak olanlar dört sınıftır. Her sınıfın da birtakım şartları 
vardır: 

1. Ölen kişinin iki veya daha fazla kızı 

Ölenin iki veya daha fazla olan kızlarının terekenin 2/3'sini almalarının 
şartı, onları asabe yapacak kimsenin, yani ölenin oğlunun olmamasıdır. Bu 
şarta sahip olan. kızların terekenin 2/3'sini alacaklarının delili şu 
ayettir: 

Eğer kız çocukları ikiden fazlaysa terekenin 2/3'si onlarındır. (Nisa/İl) 
Kızlar, iki de olsa, ikiden fazla da olsa terekenin 2/3'sini alırlar. Hz. 


peygamber, Sa'd'ın iki kızına babalarının terekesinin 2/3'sini vermiştir. 


2. Ölenin oğlunun iki veya daha fazla kızı Bunlar iki şartla malın 2/3'sini 
alırlar: 

a. Onları asabe yapacak bir kardeşleri olmamalıdır. 

b. Ölenin erkek veya kız çocuğu olmamalıdır. 

Ölenin oğlunun iki veya daha fazla kızlarının terekenin 2/3'sini 
alacaklarının delili kıyastır; yani ölenin kız torunları, ölenin kızlarına kıyas 
edilmiştir veya bunlar benat kelimesinin kapsamına girerler. Çünkü bu lafız 
hem hakiki hem de mecazimânâda kullanılmaktadır. 

3. Ölenin ana-baba bir olan iki veya daha fazla kızkardeşi Bunlar üç şartla 
terekenin 2/3'sini alırlar: 

a. Onları asabe yapacak bir kardeşleri olmamalıdır, 

b.'Ölenin erkek veya kız çocuğu olmamalıdır. 

c. Ölenin baba veya dede gibi bir mirasçısı olmamalıdır. 

Ölenin ana-bababir olan iki veya daha fazla kızkardeşlerinin, terekenin 
2/3'sini alacaklarının delili şu ayettir: 

Eğer kızkardeşleri iki ise, onlara, bıraktığı malın 2/3'si düşer. <Nisa/176) 

4. Ölenin bababir olan iki veya daha fazla kızkardeşi 

Bunlar da dört şartla terekenin 2/3'sini alırlar: Üç şartı, yukarıda ana- 
bababir olan kız&ardeşler hakkında geçmişti. Dördüncü şart işe ölenin ana- 
bababir oOolan erkek, kardeşinin veya ana-bababir olan bir 
kızkardeşinin olmamasıdır. e Ölenin bababir olan iki veya daha fazla 
kızkardeşinin, terekenin 2/3'sini alacağının delili icma'dır; zira icma'ya göre 
sözkonusu ayet sadece ana-hababir ve bababir olan kızkardeşler 
hakkındadır, anabir olan kızkardeşler hakkında değildir. 

Cabir b. Abdullah şöyle anlatıyor: "Ben hastalanmıştım, Rasülullah 
ziyaretime geldiğinde beni baygın vaziyette buldu. Sonra beraberinde 
Ebubekir olduğu halde yaya olarak (tekrar) bana geldiler. Rasülullah ab-dest 
aldı ve abdestinin suyundan (bir miktar) benim baştma döktü. Hemen 
ayıldım. Sonra 'Ey Allah'ın Rasülü! Malım hakkında ne karar vereyim veya 
servetimi ne yapayım? dedim. Bana hiç cevap vermedi", Cabir'in dokuz 
tane kızkardeşi vardı. Nihayet miras ayeti denilen şu ayet nazil oldu; 
Senden (kelâle hakkında) fetva isterler. Onlara de ki: 'Allah size kel-âle 
hakkında fetva veriyor: Eğer bir erkek çocuksuz olarak vefat ederse, yalnız 
(ana-bababir veya sadece bababir olan) bir kızkardeş varsa, ona, bıraktığı 
malın yarısı verilir. Kızkardeşi çocuksuz ölürse, erkek kardeş onun 
mirasçısı olur (malın hepsini alır). Eğer kızkardeşleri iki tane ise, onlara, 
bıraktığı malın 2/3'si düşer. Eğer erkek ve kızkardeşler mirasçı kalmış ise, 


erkek, kadının iki hissesi kadar alır. Allah sapıtmamanız için size hükümleri 
açıklıyor. Allah herşeyi bilendir. 
(Nisa/176) 


Cabir b. Abdullah 'Bu ayet benim hakkımda nazil oldu' demiş 
Terekenin 1/3'ini Alacak Olanlar ve Bunun Şartları 

Terekenin 1/3'ini alacak olanlar iki sınıftır: 

1. Ölenin annesi 

ölenin annesi iki şartla terekenin 1/3'ine sahip olur: 

a. Ölen kişinin erkek veya kız çocuğu olmamalı, erkek veya kız çocuğa 
torunlar da dahildir. 

b. Ölenin ana-bababir veya bababir veya anabir kardeşi olmamalıdır. 
Ölenin annesinin, zikredilen şartlara sahip olduğunda terekenin 1/3'ini 
alacağının delili şu ayettir: 

Eğer (ölenin öz) çocuğu yoksa ve ana-baba mirasçı olursa, annesine 1/3 
vardır. (Nisa/11) 

. 2. Ölenin birden fazla olan anabir kardeşleri 

Ölenin birden fazla olan anabir kardeşleri -ister erkek, ister kız olsun- 
terekenin 1/3'ini eşit şekilde paylaşırlar. Burada erkek ile kız arasında fark 
yoktur. Ölenin birden fazla olan ana bir kardeşlerinin, terekenin 1/3'ini 
alabilmeleri için şu şartların bulunması gerekir: 

a. Ölenin oğlu, kızı, oğlunun oğlu, oğlunun kızı gibi bir mirasçısı 
olmamalıdır. 

b. Ölenin baba ve dede gibi mirasçı olacak kimsesi olmamalıdır. 

Ölenin birden fazla olan anabir kardeşlerinin, terekenin 1/3'ini alacaklarının 
delili şu ayettir: 

Eğer kardeşler birden fazla iseler, hepsi vasiyet ve borç çıktıktan sonra 
zarara uğratılmış olmaksızın terekenin 1/3'inde ortaktırlar. 

(Nisa/12) 

Ayette geçen '1/3'inde ortaktırlar' ibaresinin zahirinden, 1/3'in aralarında eşit 
bir şekilde paylaştırılması gerektiği anlaşılmaktadır. 

Ölenin kardeşleri bulunduğu halde dede bazen terekenin 1/3'ini alır. Bunun 
tafsilatı dede ve kardeşler bahsinde -Allah'ın izniyle- beyan edilecektir. 


Terekenin 1/6'ini Alacak Olanlar ve Bunun Şartları 


Terekenin 1/6'ini alacak olanlar yedi sınıftır ve herbirinin şartlan vardır: 


1. Ölenin babası 

Ölenin babası, ölenin oğlu veya kızı veya oğlunun oğlu veya oğlunun kızı 
gibi mirasçıları olduğunda terekenin 1/6'ini alır. Eğer pay sahiplerinden 
birşey artarsa onun tamamını alır. Bu hususu -Allah'ın izniyle- ileride 
açıklayacağız. 

2. Ölenin annesi 

Ölenin annesi iki şartla terekenin 1/6'ini alır: 

a. Ölenin varis olacak dalı (çocukları veya torunları) olmalıdır. (Bunu daha 
önce de belirtmiştik.) 

b. Ölenin kardeşleri olmalıdır. 

Ölenin annesi ile babasının -zikredilen şartlar olduğunda- terekenin 1/6'İni 
alacaklarının delili şu ayettir: 

(Ölenin) ana ve babasından herbirine, eğer ölenin çocuğu varsa, terekenin 


1/6'i vardır. * (Nisa/11) 
Annenin terekenin 1/6'ini alabilmesinin şartlarından biri de şu ayette 
zikredilmiştir: 


Eğer (ölenin) kardeşleri varsa, terekenin 1/6'i annesinindir. (Nisa/İl) 

3. Ölenin baba tarafından dedesi 

Ölenin baba tarafından dedesi, şu şartla terekenin W/6rine sahip olur: 

a. Ölenin çocuğu olmalıdır. 

b. Ölenin babası olmamalıdır. 

Çünkü baba olursa, dedeyi mirastan mahrum eder. Çünkü ölen kişiye baba 
dededen daha yakındır. Dedenin terekenin 1/6'ini alacağının delili, icma ve 
'Ölenin ana ve babasından herbirine, eğer ölenin çocuğu varsa, terekenin 
1/6'i vardır' (Nisa/l 1) ayetidir. Çünkü bazen dedeye de 1/6 verilir. 


4. Ölenin ninesi veya nineleri 

Nine, ister baba, ister ana tarafından olsun, bir şartla terekenin 1/6'ini alır. O 
şart ise hine ile beraber, ölenin annesinin bulunmamasıdır. Eğer birisi ölür 
de nineleri (babasının annesi ve annesinin annesi) hayatta olursa, terekenin 
1/6'ini eşit şekilde paylaşırlar. Ancak baba tarafından olan nine, oğlu (ölenin 
babası) hayattayken mirastan pay alamaz. Zira 'Ölüye bir vasıta ile bağlanan 
kişi, o vasıta ortada oldukça mirastan mahrum kalır' kaidesi vardır. 

Ölenin ninesinin veya ninelerinin, şartlar bulunduğunda terekenin 1/6'İni 
alacaklarının delili şu hadistir: 'Hz. Peygamber, (ölenin) iki ninesine 
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terekenin 1/6'ini verdi. 25 


Kabisa b. Züveyb şöyle rivayet etmektedir: "Bir nine Ebubekir'e gelerek 
ondan mirasını istedi. Ebubekir ona 'Allah'ın Kitabı'nda sana hiçbir hisse 
yok, Rasülullah'ın Sünneti'nde de sana hiçbir hisse yok; maamafih sen dön 
de ben (meseleyi) bazı kişilerden soruşturayım' dedi. Ebubekir, (meseleyi) 
bazılarına sorunca Mugire b. Şube, 'Rasülullah'ın yanında bulundum; 
nineye 1/6 hisse verdi' dedi. Ebubekir 'Seninle beraber (bunu duyan) 
başkası var mı?" diye sordu. Bunun üzerine Muhammed b. Mesleme ayağa 
kalkarak Mugire b. Şübe'nin sözlerini tekrarladı. Bunun üzerine Ebubekir 
nineye terekeden 1/6 hisse verdi. 

Sonra başka bir nine, Ömer b. Hattab'a gelerek ondan mirasını İstedi. Hz. 
Ömer ona şöyle dedi: 'Allah'ın Kitabı'nda sana hiçbir hisse yok. Fakat 
(senin alacağın) işte o altıda birdir. Eğer ikiniz bir araya gelirseniz aranızda 
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müşterektir ve hanginiz tek başına bulunursa öründür. © 


Evet âlimler, bir nineye 1/6 hisse verileceği, eğer nine iki tane olursa 1/S 
hissenin ikisine paylaştırılacağı hususunda icma etmişlerdir. 

5. Ölenin oğlunun kızı veya kızları 

Ölen kişinin oğlunun kızı veya kızları, üç şart mevcut olduğunda terekenin 
İ/6'ini alırlar: 

a. Ölen kişinin oğlunun kızı veya kızları, ölenin kızıyla beraber olmalıdır 
(ölen kişinin kızı olmamalıdır). 

b. Ölen kişinin erkek çocuğu olmamalıdır. 

c. Ölen kişinin oğlunun kızını veya kızlarını asabe yapacak biri, meselâ 
oğlunun oğlu olmamalıdır. 

Bu ş/artlar bulunduğunda oğulun kızı veya kızları terekenin 1/6'ini alırlar. 
Rivayet edildiğine göre Ebu Musa'ya Ölünün kızına, oğlunun kızına ve 
kızkardeşine ait miras hisseleri sorulduğunda Ebu Musa şöyle demiştir: 
"Terekenin yarısı ölünün kızına, diğer yarısı da kızkardeşine aittir. Abdullah 
b. Mes'ud'a git (bu meseleyi ona da sor), sanırım o da benim gibi hüküm 
verecektir!' 

Mesele İbn Mes'ud'a sorulup, Ebu Musa'nın cevabı ve onun tarafından 
gönderildiği haberi verilince, Abdullah b. Mes'ud 'Eğer ben oğulun kızını 
mirastan mahrum edersem, elbette dalâlete düşmüş olurum, hidayete 
erenlerden olmam!' (diye bir mukaddime ile söze başlayıp şöyle devam 
etti): 'Bu meselede ben Peygamber'in hükmettiği şekilde hükmederim (ki o 
da şudur): Ölünün kızı terekenin yansını alır, oğulun kızı da iki 1/3'i 
tamamlamak için 1/3 alır. Geri kalan (1/3) de kızkardeşin payı olur!' 


Ravi Huzeyl şöyle dedi: "Biz Ebu Musa'ya gelip İbn Mes'ud'un fetvasını 
kendisine haber verince 'Aranızda bu hıbr (<büyuk âlim) bulunduğu sürece 
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bana birşey sormayınız' dedin. 28! / 


6. Ölen kişinin bababir olan bir veya daha fazla kızkardeşleri 

Ölenin bababir olan bir veya daha fazla kızkardeşleri şu şartlar 
bulunduğunda terekenin 1/6'ini alırlar: 

a. Ölen kişinin oğlu, oğlunun oğlu, oğlunun kızı gibi mirasçısı olmamalıdır. 
b. Ölen kişinin babası, babasının babası gibi mirasçısı olmamalıdır. 

c. Ölen kişinin ana-bababir olan erkek kardeşi olmamalıdır. 

d. Ölen kişinin ana-bababir olan bir kızkardeşi olmamalıdır. 

e. Ölen kişinin bababir olan erkek bir kardı *si olmamalıdır. 

Bu şartlar bulunduğunda ölen kişinin bababir olan bir veya daha fazla 
kızkardeşleri terekenin 1/6'ini alırlar. Bu hükmün delili icma ve kıyastır. 
Ölen kişinin tek kızıyla beraber, oğlunun kızlarının da miras almalarına 
kıyas edilmiştir. 

7. Ölen kişinin anabir erkek kardeşi veya kızkardeşi 

Ölen kişinin anabir erkek veya kızkardeşinin terekeden 1/6 hisse 
alabilmeleri için şu iki şartın bulunması gerekir: 

a. Ölen kişinin, anabir erkek veya kızkardeşini hacbedecek bir yakını 
olmamalıdır. 

b. Ölen kişinin anabir erkek veya kızkardeşi tek olmalıdır. 

Eğer birden fazla -iki, üç, dört- olurlarsa, daha önce de belirttiğimiz gibi 
terekenin 1/3'ini alırlar. Bunun delili şu ayettir: 

Babası, annesi ve evladı olmadığı halde vefat eden bir erkek veya kadının 
erkek veya kızkardeşi varsa, vasiyeti ve borcu çıktıktan sonra onların 
herbirine terekenin 1/6'i düşer. Eğer kardeşler birden fazla iseler; hepsi 
vasiyet ve borç çıktıktan sonra zarara uğratılmış olmaksızın terekenin 
1/3'inde ortaktırlar. (Nisa/12) 

Mirasçılardan Terekenin 1/3'inin Sahipleri ve Terekeden Artan Malın 
1/3'ini Alacak Olanlar 

Terekeden artan malın 1/3'ini şu iki sınıf alır: 

I. Ölenin baba tarafından dedesi 

Dede, ölenin ana-bababir olan veya bababir olan erkek veya 
kizkardeşleriyle beraber olduğunda, terekeden artan malın 1/3'ini alır. 

II. Ölenin annesi 


Ölenin annesinin, terekeden artan malın 1/3'ini alması, umeriyyeteyn ve 
Sareviyyeteyn isimli iki meselede olur. Bu iki meseleye umeriyyeteyn 
denmesinin sebebi, Hz. Ömer'in terekeden artan malın 1/3'ini ölenin 
annesine vermiş olmasıdır. Buna ğareviyyeteyn denmiştir, çünkü bu 
meselese-Ager denilen yıldız gibi parlak ve meşhur olmuştur. 
Umeriyyeteyn denen İki mesele şudur: 

a) Bir kadının geride kocasını, annesini ve babasını bırakarak ölmesi, 

b) Bir erkeğin geride karısını, annesini ve babasını bırakarak ölmesi. 
Birinci mesele'de koca terekenin yarısını, anne kalan yarının 1/3'ini alır. 
Geriye kalan ise babanın olur. Meselâ terekenin tamamı 6 lira olsa, 3 lirasını 
koca, 1 lirasını anne, 2 lirasını da baba alır. 

İkinci mesele'de ise hanım terekenin 1/4'ini, anne geriye kalanın 1/3'ini, 
baba da geri kalanı alır. Meselâ terekenin tamamı 12 lira olsa, 3 lirasını 
hanım alır, 3 lirasını da anne alır, geriye kalan 6 lirayı da baba alır. 

Anne, birinci meselede 1/6, ikinci meselede 1/4 almaktadır. Fakat fakihler 
1/6, 1/4 yerine, Kur'an'in ibaresine ters düzmemesi için "geriye kalanın 
1/3'i" ifadesini kullanmışlardır. 

Eğer (ölenin öz) çocuğu yoksa, ana ve babası mirasçı olursa, annesine 1/3 
vardır. (Nisa/11) 

Bu iki meselede anneye, geri kalan malın 1/3'inin verilmesinin sebebi 
şudur: Anneye terekenin 1/3'i verilirse, ölen kişinin ilk nesebi olan babadan 
fazla almış olur; yani baba bir pay alırken anne iki pay almış olur. 

İkinci meselede ise baba fazla alır; anne 4 pay alır ki bu terekenin, üçte 
biridir, baba ise 5 pay alır, bu da terekenin geri kalanıdır. 

Erkek ile kadın aynı derecede eşit olurlarsa, şeriatta esas olan kadına 
erkeğin payının yarısı kadar verilmesidir. Meselâ ölen kişinin hem oğlu, 
hem de kızı olursa erkek 2, kız ise 1 hisse alır. İşte bu kaideye binaen 
anneye, baki kalanın 1/3'i verilmiştir. Nitekim Hz. Ömer böyle hükmetmiş, 
ashabın cumhuru da ona muvafakat etmiştir. 


Ta'sib'le (Asabe'de) Miras 


Daha önce asabe'nin, kişinin erkek akrabaları olduğunu, onlara bu ismin 
verilmesinin kişiyi çepeçevre sarmış olmalarından, ona kuvvet yerip destek 
olmalarından kaynaklandığını söylemiştik. Yine asabe tek olduğunda 
terekenin tümünü, pay sahipleriyle beraber olursa pay sahiplerinin 
paylarından geri kalanı alacağını söylemiştik. 


Asabe çoğuldur, tekili ise asib'diT. Fakat fakihler çoğul olan asabe 
kelimesini tekil yerine kullanmışlardır. Çünkü asabe tek olduğunda, bir 
topluluk gibi terekenin tamamını alır. 


Asabe Yoluyla Mirasın Meşruiyeti 


Asabe yoluyla mirasın meşru olduğuna hem Kur'an, hem de Sünnet delâlet 
etmektedir. 
Allah çocuklarınız hakkında, erkeğejki kadının payı kadar pay vermenizi 
tavsiye eder (emreder). (Nisa/11) 

Eğer erkek ve kadın kardeşler mirasçı kalmış ise erkek kadının iki hissesi 
kadar alır. (Nisa/176) 
Bu iki ayet ölen kişinin oğlunun ve kardeşinin asabe yoluyla mirasçı 
olduğuna ve bunlardan birinin bulunması halinde ölenin kızkardeşini de 
asabe yapacağına delâlet eder. 
Asabe yoluyla mirasın meşruiyetinin Sünnet'ten delili ise şu-hadistir: 
Mirası (Kur'an'da bildirildiği gibi) sahiplerine dağıtın. Geriye kalanı da 
ölenin en yakın erkek akrabasına verin. 1 


Asabe'nin Kısımları 


Asabe biri ncseb'den, diğeri de sebeb'den olmak üzere iki kısımdır. Sebep 
nedeniyle asabe olmak, köleyi âzad etmekle olur. Köleyi âzad eden kişi 
veya kişiler ortada olmadığı zaman onların asabeleri köleye asabe olurlar. 
Fakat bunlarla köleyi âzad eden kişinin arasındaki nesebe bir kadın 
girmemelidir. Ancak burada bu konuya dalmayacağız; zira bu" hususun 
hemen hemen hiçbir örneği mevcut değildir. Bu, geçmiş tarihlerde kalmış 
bir meseledir ve insanların çoğu bu mesele hakkında bilgiye ' muhtaç 
değildir. 


Neseb'den Gelen Asabeler 


Neseb'den gelen asabeler, erkek varisler bahsinde saydığımız kişilerdir. 
Ancak onlardan ölen kadın ise kocası ve ölenin anabir olan kızkardeşi 
istisna edilmiştir. Bunlar pay sahibidirler. Bu bakımdan ölen kişinin babası, 
dedesi, oğlu, oğlunun oğlu, ana-bababir olan kardeşi, ba-babir olan 


kardeşi, ana-bababir olan kardeşinin oğlu, bababir olan kardeşinin oğlu, 
ana-bababir olan amcası, bababir olan amcası, ana-ba- 

Daha önce geçmişti. e Bababir olan amcasının oğlu, bababir olan amcasının 
oğlu o kişinin asa-besi'dir. Ölen kişinin mirasçısı olmaz da asabelerinden 
biri olursa, terekenin tümünü alır. Eğer ölen kişinin mirasçıları olur, bir de 
asabesi olursa, asabe terekeden artan malı alır. Asebelerden bir kısmının ise 
-baba, dede gibi- miras paylan vardır. 


Neseb'den Gelen Asabe'nin Kısımları 


Neseb'den gelen asabe üç kısımdır: 

I. Bizzat asabe olan 

TI. Başkası vasıtasıyla asabe olan 

TI. Başkasıyla beraber asabe olan Şimdi bunları teker teker inceleyelim. 


1. Bizzat Asabe Olan 


Bizzat asabe olan, ölünün nesebinden gelen, fakat ölü ile arasında 
herhangibir kadın bulunmayan kişidir. . Bunların bahsi daha önce 
geçmişti. 


Bizzat Asabe Olan Kişinin Neseb Cihetleri 


A. Oğulluk ciheti 

Bunlar Ölen kişinin dallarıdır (evlatlarıdır). Ölen kişinin oğlu, oğlunun oğlu 
gibi ne kadar aşağı inerse insin erkek soyu onun asabesidir. 

B. Babalık ciheti 

Bunlar da ölen kişinin babası, dedesi, dedesinin dedesi gibi asıllarıdır. 

C. Kardeşlik ciheti 

Bunlar da ölünün babasının dallarıdır. Fakat bunlarla ölen kişi arasındaki 
nesebe- bir kadın girmez. Meselâ ana-bababir olan kardeş, bababir olan 
kardeş, ana-bababir olan kardeşin oğlu, bababir olan kardeşin oğlu gibi. 

D. Amcalık ciheti 

Bunlar ölen kişinin dedesinin dallandır. Yine onlarla ölen kişi arasında 
herhangibir kadın yoktur. Meselâ ana-bababir olan amca, bababir olan 
amca, ana-bababir olan amcanın oğlu, bababir olan amcanın oğlu gibi. 


Bizzat Asabe Olan Kişinin Mirasçı Olması Şu Temeller Üzerine 
Bina Edilir 

a. Geride kalan cihetin herhangibir ferdi, kendisinden önceki cihetin bir 
ferdi olursa mirasçı olamaz. 

Çocuklar ve çocukların çocukları varken baba ve dede, babaları varken 
erkek ve kızkardeşler, erkek kardeş varken amcalar asabe yoluyla mirasçı 
olamazlar. 

b. Akrabaların tümü baba ve dede, oğul ve oğulun oğlu, kardeş ve kardeşin 
oğlu, amca ve amcanın oğlu gibi aynı cihetten olursa asabe yoluyla mirasçı 
olamazlar. 

Meselâ ölen kişinin dedesi ve babası hayatta ise dede torunun mirasından 
asabe yoluyla pay alamaz. Oğulun oğlu, oğulla beraber olursa asabe yoluyla 
birşey alamaz. Diğer asabeler de bunlara kıyas edilir. Diğer bir ifadeyle ölen 
kişiye bir vasıta ile yetişen kişi, o vasıta mevcut oldukça asabe yoluyla 
mirasçı olamaz. 

c. o Asabeler, akrabalık yönünden aynı olur da akrabalığın kuvvet 
derecesinde değişik olurlarsa, miras hususunda en kuvvetlisi diğerlerine 
takdim edilir. 

Meselâ ana-bababir olan kardeş, bababir olan kardeşten, ana-bababir olan 
amca, bababir olan amcadan önce gelir. 

Câberi, bu kaideyi şöyle ifade etmiştir: 'Önce takdim edilen cihet yoluyla, 
sonra akrabalık yoluyla, sonra akrabalığın kuvvet derecesiyle, sonra asabe 
yoluyla mirasçı olur1. 

d. Mirasçılar hem cihet, hem derece, hem de derecenin kuvveti açısından 
eşit olurlarsa, hepsi asabe yoluyla mirasçı olur. 

Bu durumda asabelerin tümü -ölen kişinin geride.kalan üç oğlu veya ölen 
kişinin geride kalan dört erkek kardeşi gibi- terekeyi aralarında eşit bir 
şekilde paylaşırlar. 


TI. Başkası Vasıtasıyla Asabe Olmak 


Mira.sıan payı olup da kendisiyle beraber bir erkek kardeşi olan ;adın asabe 
olur ve pay sahipliğinden asabeliğe geçer. Meselâ ölen İşinin kızı, erkek 
kardeşiyle beraber olursa veya Ölen kişinin ana--ababir olan kızkardeşi, 
ana-bababir olan erkek kardeşiyle beraber »lursa asabe olur. Anabir olan 
kızkardeşler bu kaideden istisnadır, onlarla beraber olan erkek kardeş 
bizzat asabe olmadığı için kızkardeşlerini de asabe yapamaz. Başkası 


vasıtasıyla asabe olanların akrabalık derecesi, akrabalık kuvveti açısından 
eşit olmalıdır... Bu bakımdan ana-bababir olan kızkardeş bababir olan 
kızkardeşiyle beraber olursa asabe olmaz, yalnız mirasta pay sahibi olur. 
Çünkü o, bababir olan kardeşinden akrabalık bakımından daha kuvvetlidir. 
Ölen kişinin kızı, oğlunun oğluyla beraber olursa asabe olmaz, çünkü onun 
derecesi torundan daha kuvvetlidir. 

Ancak derecenin eşit olması kaidesinden şu durumda olan kişi istisna 
edilmiştir: Ölen kişinin oğlunun kızları, oğlunun oğlunun' oğluyla (erkek 
torunun oğluyla) beraber olursa, her ne kadar bu torunun akrabalık derecesi 
onlardan daha zayıfsa da torunun oğlu onları asabe yapar. Ayrıca ölen 
kişinin iki tane kızı ve oğlunun kızları varsa, iki kız terekenin 2/3'sini alır, 
oğulun kızlarına terekeden birşey verilmez. Bu durumdayken ölen kişinin 
oğlunun oğlunun oğlu olursa, oğlunun kızlarını (yani halalarını) asabe 
yapar; onlarla beraber terekeden geri kalanı paylaşırlar. 

Başkası vasıtasıyla asabe olmanın şartı, terekenin 2/3'sini ve yarısını alan 
erkek kardeşleriyle beraber olmaktır. Bunları da şöyle sıralayabiliriz: 

A. Ölen kişinin oğluyla beraber kalan kızları asabe olurlar. 

B. Ölen kişinin kızlarıyla beraber, oğlunun oğlu olması halinde halalarını 
asabe yapar. 

C. Ölen kişinin ana-bababir olan kızkardeşleriyle beraber ana-bababir olan 
erkek kardeşi bulunduğunda, kızkardeşlerini asabe yapar. 

D. Ölen kişinin bababir olan kızkardeşleri, ölen kişinin bababir olan erkek 
kardeşiyle bulunursa asabe olurlar. 


Başkası Vasıtasıyla Asabe Olmanın Delili 


Başkası vasıtasıyla asabe olunabileceğinin delili şu ayetlerdir: 

Allah çocuklarınız hakkında erkeğe iki kadının payı kadar pay vermenizi 
tavsiye eder (emreder)., (Nisa/11) 

Eğer erkek ve kadın kardeşler mirasçı kalmışsa erkek kadının iki hissesi 
kadar alır. (Nisa/176) 

Ölen kişinin oğlunun kızları, ölenin kızlarına kıyas edilmiştir. Erkek ve 
kızkardeşler ibaresi, hem ana-bababir, hem de bababir kardeşleri 
kapsamaktadır. 


MI. Başkasıyla Beraber Âsabe Olmak 


Başkasıyla asabe, kişinin anabir kızkardeşleri veya kızıyla birlikte ba-babir 
kızkardeşleri veya oğlunun kızıdır (kız torunudur). 

Ölen kişinin geride iki kızı ve onlarla beraber ana-bababif veya ba-babir 
olan kizkardeşi kalırsa, iki kız terekenin 2/3'sini pay olarak alırlar, . ana- 
bababir veya bababir olan kızkardeş ise geriye kalan malın 1/3'ini asabe 
yoluyla alır. Bunlar gibi ölen kişinin ana-bababir olan kızkardeşleri veya 
bababir olan kızkardeşleri, oğlunun kızıyla veya kendi kızlarıyla beraber 
kalırlarsa onlar da terekeyi aynı şekilde paylaşırlar. 

Başkasıyla beraber asabe olmanın delili, ölen kişinin kızının, oğlunun 
kızının ve kızkardeşinin miras payları sorulduğunda İbn Mes'ud'un verdiği 
cevaptır.- 'Bu meselede ben Peygamber'in hükmettiği şekilde hükmederim 
(ki o da şudur): Ölünün kızı terekenin yansını alır, oğlunun kızı da iki 1/3'i 
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tamamlamak için 1/3 alır. Geri kalan (1/3) de kızkardeşin payı olur 12 


Lil 


Babanın Mirastaki Durumları 


Babayı, miras hususunda pay sahipleri ve asabeler arasında zikretmiştik. 
Babanın mirastaki durumlarını şöyle özetleyebiliriz: 

1. Babanın mirastaki birinci durumu, mirastan pay sahibi olmasıdır. 

Ölen kişinin oğlu, oğlunun oğlu gibi erkek çocuğu olmadığında babası 
mirasta pay sahibi olur. 

2. Babanın mirastaki ikinci durumu ise asabe yoluyla mirastan istifade 
etmesidir. 

Ölen kişinin oğlu, kızı, oğlunun oğlu veya oğlunun kızı gibi evlatlan 
olduğunda babası asabe yoluyla mirastan istifade eder. 

Birinci durumun delili şu ayettir: 

Eğer (ölenin öz) çocuğu yoksa ve ana-babası mirasçısı olursa, annesine 1/3 
vardır, (geri kalan da babanındır). (Nisa/11) 

İkinci durumun delili ise şu ayettir: 

Ölen kişinin) ana ve babasından herbirine, ölenin eğer çocuğu varsa, 
terekenin 1/6(i vardır. (Nisa/11) 

Anneye 1/3 hisse verildikten sonra, geriye kalan mal babaya aittir. Çünkü 
Kur'an-ı Kerim anneye 1/3 hisse verdikten sonra, babanın hissesi hususunda 
süküt etmiştir. Bundan anlaşılır ki geriye kalan malı, baba asabe yoluyla 
elde eder. 


3- Babanın mirastaki üçüncü durumu ise, mirastan hem pay alması, hem de 
asabe yoluyla istifade etmesidir. 

Meselâ ölen kişinin geride-kızı veya oğlunun kızıyla babası da kalırsa, baba 
mirastan 1/6 pay alır, terekeden artanı da asabe yoluyla alır. Bunun delili şu 
hadistir: 

M i ras9o paylarını (Kur'an'da bildirilen) sahiplerine veriniz. Bu paylardan 


geri kalan birşey de baba tarafından en yakın olan erkeğe aittir 20 

Yukarıda zikrettiğimiz meselede baba, ölen kişiye en yakın erkek 
olduğundan terekeden 1/6 hisse alır, ölen kişinin kızı da payını aldıktan 
sonra geriye kalan mal asabe nedeniyle babaya ait olur. 


Dedenin Mirastaki Durumları 


Dedeyi de hem pay sahipleri, hem de asabeler arasında zikretmiştik. 
Dedenin de tıpkı baba gibi üç durumu vardır. Dede de bazen mirastan 
sadece pay alır, bazen sadece asabe nedeniyle mirastan istifade eder, bazen 
de mirastan hem payı olur, hem de asabe nedeniyle istifade eder. Dede, bu 
hususlarda aynen baba gibidir. Ancak bazı durumlarda babadan ayrılır, 


Dedenin Babadan Ayrıldığı Durumlar 


Dede, miloa hicu<;ıında babadan üç durumda ayrılır: 

1. Ölen kişinin, dedesiyle beiabcr ana-bababir veya bababir olan erkek 
veya kızkardeşi varsa dedenin durumu babadan ayrılır. Baba aynı durumda 
olduğunda onları hacbeder (mirastan mahrum eder), dede ise onlarla 
beraber -ileride geleceği gibi- mirasa ortak olur. 

2. Dede, Hz. Ömer'e nisbet edilen ve umeriyyeteyn diye bilinen iki 
meselede babadan ayrılır. 

Bu meselelerde anneyle beraber dede mirasçı olursa, anne malın 1/3'ini alır, 
fakat anneyle beraber baba mirasçı olursa, anne malın tümünün değil, 
geriye kalanın 1/3'ini alır. 

3. Baba anneyi hacbeder, fakat dede anneyi hacbedemez. 

Ölen kişinin babası ve babaannesi kalırsa, babaanne oğlu (baba) tarafından 
hacbolunur, fakat dede onu hacbedemez. Çünkü babaanne ölüye dede 
vasıtasıyla bağlı değildir. Nitekim dedenin durumu da kendi annesini 


hacbetmek hususunda baba (<oğlu) gibidir. Çünkü onun (dedenin) annesi de 
-babaannenin babaya bağlı olduğu gibi- kendisine bağlıdır. 
En doğrusunu Allah bilir. 
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ras Durumu 


HACB 
Hacb Kelimesinin Tarifi 


Hacb'm lügat mânâsı menetmektir. Bu yüzden padişahın, hakimin, 
generalin Oo koruyucusuna Oo hâcib (o denilmektedir. Hacbedilen ise 
'menedilmiş' demektir. 

Hayır hayır! oOMuhakkak ki onlar o gün rablerinden o hicabda 
kalacaklar (menedilecekler). 

(Mutaffifin/15) 

Hacb'm jsülahi mânâsı ise, ölen kişinin en yakın akrabasının, diğer akrabayı 
tamamen veya kısmen mirastan mahrum etmesi/menetmesidir. Mirastan 
kısmen menetmek/mahrum etmek, diğer mirasçının payını azaltmaktır. Bu 
tarife binaen mirasçı olmayan bir kişinin mirastan menedilmesine ıstilahen 
hacb denilmez. 


Hacb'm Kısımları 

Hacb, sıfatlarla ve şahıslarla hacbetmek üzere iki kısma ayrılır: 

1-. Sıfatlarla Hacbetmek 

Mirasçı olan bir kişinin, kendisinde bulunan bir sıfattan dolayı mirastan 
menedilmesidir. Bu sıfatları Mirasın Mânileri bölümünde zikretmiştik. 
Bunlar kölelik, kati, küfr ve irtidat'tır. Bu sıfatlarla hacbedilene mahrum 
denir. 


2. Şahıslarla Hacbetmek 


Şahıslarla hacbetmek (mirasın tamamından veya bir kısmından menetmek), 
ölen kişinin en yakınının daha uzak olanı mirastan mahrum etmesidir. 


Şahıslarla Olan Hacb'ın Kısımları 


Şahıslarla olan hacb, hacb-ı hirman (tamamen mahrum etmek) ve hacb-ı 
noksan (kısmen payım azaltmak) olmak üzere iki kısımdır: 


A. Hacb-i Hirman (Tamamen Mahrum Etmek) 


Hacb-ı hirman, kişinin mirastan tamamen menedilmesidir. Meselâ ölen 
kişinin bir oğlu, on tane de torunu olâa, bir evlat on torunu hacbeder 
(mirasın tamamından mahrum eder). 


B. Hacb-ı Noksan (Mirastaki Payı Küçültmek) 


Hacb-ı noksan, kişinin mirastaki hissesini azaltmak demektir. Meselâ ölen 
kadının çocuğu varsa, kocasının hissesi malın yarısı yerine, dörtte bire iner. 


Hacb-i Hirman ile Hacbolmayan Kişiler 


Mirasçılardan baba, anne, oğul, kız, eğer ölen kadın ise, kocası, ölen erkek 
ise karısı dışındakiler hacb-11 hirman ile hacbolunabilirler. Sayılan altı sınıf 
ise hacb-i hirman ile hacbolunmazlar (mirastan tamamen mahrum 
edilmezler). 


Hacb-ı Hirman ile Hacbolunan Kişiler 


Yukarıda saydığımız altı sınıftan başka bütün mirasçıların hacb-ı hir-man ile 
hacbolunacaklarım söylemiştik. Şimdi hacb-ı hirman ile hacbolunan kişfleri 
teker teker ele alalım: 

1. Dede 

Dede, ölen kişinin babası hayatta ise mirastan tamamen mahrum edilir, bu 
dede ister pay suretiyle mirasçı olsun, ister asabe yoluyla mirasçı olsun, 
isterse de hem pay hem asabe yoluyla mirasçı olsun hüküm değişmez. 
Çünkü baba, ölen kişiye dededen daha yakındır ve dede ölen kişiye baba 
vasıtasıyla bağlanır. Nitekim 'Ölüye bir vasıta ile bağlanan kişi, o vasıta 
ortada ise o vasıta ile hacbolunur' kaidesini daha önce zikretmiştik. Buna 
binaen ölen kişinin babası hayatta olmazsa, dedesi mirastan istifade edebilir. 
2. Nine 

Ölen kişinin annesi hayatta ise, ninesini hacbeder, ninenin baba veya anne 
tarafından olmasının farkı yoktur. Aynı şekilde ölenin babası da baba 
tarafından olan ninesini hacbeder, zira nine, ölen kişiye baba vasıtasıyla 
bağlanmaktadır. Ölenin hem babası, hem annesi hayatta olursa, nineleri 
hacbederler. 


3. Babanın Ninesi 

Ölen kişinin anne tarafından ninesi (anneanne) ile babasının ninesi 
(babaanne) kalırsa, anne tarafından olan nine, babanın ninesini 
hacbeder. Çünkü anne tarafından olan nine babanın ninesinden ölüye daha 
yakındır. Bu durumda anne tarafından olan nine terekenin 1/6'ini alır. Zira 
onun yakınlığı iki bakımdan daha kuvvetlidir; 

a. Derece itibariyle daha yakındır. 

b. Anneden ötürü daha yakındır. 

Anne asıldır (köktür), nineler ise annenin dallan mesabesindedir. Fakat ölen 
kişinin baba tarafından ninesiyle, anne tarafından ninesi . kalırsa, babanın 
annesi daha yakın olur. Ancak Şafii mezhebinin meşhur görüşüne göre 
babanın annesi, annenin annesini hacbetmez; terekenin altıda birine ortak 
olurlar. Çünkü ölenin babası bile, annenin annesini hacbetmez. Öyleyse 
baba vasıtasıyla ölen kişiye bağlanan nine, annenin annesini hacbedemez. 

4. Torunlar 

Ölen kişinin çocukları, ister erkek, İster kız olsun torunlarını hacbeder. 
Çünkü torunlar ancak baba veya anneleri vasıtasıyla ölüye bağlanırlar veya 
baba onlardan daha yakın bir asabedir. Bu, âlimlerin icma ettikleri bir 
hükümdür. 

Aynen bu şekilde ölen kişinin torunları da kendilerinden uzak olanları 
hacbederler,. (oOÖlen kişinin Oğlunun kızları ise daha fazla 
hacbolunuriar; ölen kişinin iki kızı varsa, iki kız, oğulun kızlarını 
hacbederler. Ancak o torunların beraberinde onları asabe yapacak oğulun 
erkek evlatlarından biri olmalıdır. Bu erkek evladın derecesinin, onların 
derecesinden daha aşağı olması durumu değiştirmez. 

9. Erkek ve Kızkardeşler 

Ölen kişinin erkek ve kızkardeşleri, ister ana-bababir olsun, ister ba-babir 
olsun, isterse anabir olsun şu kişilerle hacbolunuriar: 

a. Ölenin babası ile 

b. Ölenin oğlu ile - 

c. Ölenin oğlunun oğlu ile 

Bu, âlimlerin icmaı ile sabit olan bir hükümdür. Çünkü babalık ve oğulluk 
ciheti, kardeşlik cihetinden öncedir. Bu hükümden dede istisna edilmiştir; 
zira o, ana-bababir olan ve bababir olan erkek ve kız çocukları hacbetmez; 
onlarla beraber mirasçı olur. Çünkü onlar Ölüye yakınlık derecesinde 
eşittirler ve ölüye dede vasıtasıyla bağlanmamışlardır. Bununla beraber 
bababir olan erkek kardeşlerle, bababir olan kizkardeşler arasında fark 


vardır. Zira bababir kızkardeşler, ana-bababir olan erkek ve kızkardeşle de 
hacbolunurlar. Ancak o kızkardeş, öz kız ile veya oğlunun kızı ile bir arada 
bulunmalıdır. Çünkü bu kizkardeş, başkasıyla beraber olduğunda asabe olur 
ve ana-bababir olan erkek kardeş gibi sayılır. Bababir olan kardeşler de ana- 
bababir olan iki kızkardeşle.hacbolunur. Ancak onların beraberinde bababir 
olan erkek bir kardeş bulunursa, o onları asabe yapar ve o onlarla beraber 
mirastan geriye kalan kısmı alır. 

Ölen kişinin anabir olan kardeşi ise, babasıyla, oğluyla, oğlunun oğluyla 
hacbolduğu gibi kızıyla, oğlunun kızıyla ve dedesiyle de hacbolunur. Bütün 
bu hükümler ulemanın icmai ile sabittir. 

Ölen kişinin annesi ise, ölenin anabir kardeşini -her ne kadar bu kardeş anne 
vasıtasıyla ölüye bağlanıyorsa da- hacbetmez. Çünkü ölen kişiye başkası 
vasıtasıyla bağlananların o vasıta ile hacbolunmalarmın şartı, cihetlerinin 
aynı olması veya başkası vasıtasıyla ölüye yetişilen kimse tek başına 
kaldığında terekenin tümünü alacak kişi olmasıdır. Meselâ dede ile babanın 
beraber olması veya nine ile annenin beraber olması veya kardeş ile babanın 
beraber olması halinde, baba dedeyi, anne nineyi, baba kardeşi hacbeder. 
Fakat anne çocuğu ile beraber olursa onu bacbedemez. Çünkü anne annelik 
sıfatıyla, anabir olan kardeş de kardeşlik sıfatıyla mirasçı olur. Burada anne 
tek başına kalsaydı, terekenin tamamını değil, ancak 1/3'ini alırdı. 


6. Ana-Bababir veya Bababir Kardeşlerin Çocukları 


Ölen kişinin kardeşlerinin çocukları şunlarla hacbolunurlar: 

a. Ölen kişinin babası ile 

Zira ölen kişinin babası, onların babalarını hacbettiğine göre onları haydi 
haydi hacbeder. 

b. Ölen kişinin dedesi ile Zira dede, baba derecesindedir. 

c. Ölen kişinin oğlu ile 

Ölen kişinin oğlu, ölen kişinin kardeşlerini hacbettiğine göre, kardeşinin 
çocuklarını haydi haydi hacbeder. 

d. Ölen kişinin oğlunun oğlu ile 

e. Ölen kişinin ana-bababir kardeşi ile 

Hacb 

Zira o diğerlerinden daha yakındır. 

f. Ölen kişinin bababir kardeşi ile 


Çünkü o da diğerlerinden daha yakındır. Bababir olan kardeşin oğlu ise 
bunlarla Oo hacbolunduğu Oo gibi ana-bababir kardeşin oğlu ile de 
hacbolunur. Çünkü ikincisi birincisinden daha yakındır, akrabalık derecesi 
daha kuvvetlidir. Anabir olan kardeşin çocukları ise zevi'1-er-ham'dırlar 
(uzak akraba sayılırlar) ve pay ile mirasçı olmazlar. 

7. Ana-Bababir Amca veya Bababir Amca 

Ana-bababir olan veya anabir olan amca şu kişilerle hacbolunur: 

a. Babaile 

b. Dedeile 

c. Oğul ile 

d. Oğulun -ne kadar aşağı inerse insin- oğullan ile 

e. Ana-bababir olan kardeşiyle 

f. Bababir olan kardeşiyle 

g. Ana-bababir veya bababir olan kardeşin oğlu ile 

h. Kızıyla veya oğlunun kızıyla beraberse ana-bababir olan kızkardeşle 
Çünkü o başkasıyla beraber asabedir ve ana-bababir olan kardeşin 
derecesindedir. 

. Kızıyla veya oğlunun kızıyla beraber olursa bababir olan kardeşle 

Çünkü o başkasıyla beraber asabedir. 

i. Amcaların çocukları -ister ana-bababir, ister bababir olsunlar- bu 
saydığımız kişilerle hacbolunurlar, ayrıca şu kişilerle de hacbolunurlar: 
Amca, kendi çocuklarını hacbeder, 

Ana-bababir amcanın oğlu, bababir olan amcanın oğlunu hacbeder. 


Kardeşin Oğlu Hiç Kimseyi Asabe Yapmaz 


Kardeşin oğlu, kızkardeşini -ister ana-bababir olsun, ister bababir olsun- 
asabe yapmaz. Çünkü kardeşin kızı pay sahibi mirasçılardan değildir. O 
sadece zevi'l-erham'dır (uzak akrabadır). 


Hacb-ı Noksan ile Hacbolunan Kişiler 


Bütün mirasçılar hacb-ı noksan ile hacbolunabilir. Meselâ koca, ölen 
hanımının malinin yarısını alır, fakat kadının çocuğu varsa koca terekenin 
1/4'ini alır. Kadın, ölen kocasının malının 1/4'ini alır, eğer adamın çocuğu 
varsa, kadın terekenin 1/8'ini alır. Anne, ölenin çocuğu veya kardeşleri 
varsa terekenin 1/3'i yerine 1/6'ini alır. Kardeşin kızı, ölen kişinin kardeşi 


veya kızıyla beraber olursa, terekenin yansı yerine 1/6'ini alır. Bababir 
kızkardeş, ana-bababir olan kızkardeşle beraber olursa terekenin yarısı 
yerine 1/6'ini alır. Eğer başka bir erkek çocuk olursa, tek başına bütün 
terekeye sahip olacakken yansını alır. Diğer mirasçılar da böyledir. 


Hacb-ı Hirman ile Hacbolunan Kişi Başkasını Hacb-ı Noksan 
ile Hacbedebilif mi? 


Hacb-ı hirman ile hacbolunan kişi (mirastan tamamen mahrum edi- 
len/menedilen kişi), başka birisini hacb-ı noksan ile hacbedebilir (miras 
payını azaltabilir). Meselâ ölen kişi geride dedesini,"annesini ve iki tane de 
anabir erkek kardeş bırakırsa, dede anabir olan iki kardeşi hacbeder 
(mirastan mahrum eder), fakat o iki kardeş annenin terekeden payını 
azaltarak 1/3'ini alacakken 1/6'e düşürürler.. 

Yine bir kişi ölür de geride annesini, ana-bababir olan erkek kardeşini ve 
bababir olan erkek karde/.ni bırakırsa, anne malın 1/6'ini alır, zira kardeşler 
birden fazladır. Burada her ne kadar ana-bababir olan kardeş, bababir olan 
kardeşi hacbetse de hacbolunan bu kardeş anneyi malın 1/3'ini almaktan 
1/6'ini almaya düşürür. 


Kendisinde Bulunan bir Vasıfla Hacbolunan Kişinin Varlığı, 
Yokluğu Gibidir 


Kati, küfr ve kölelik gibi bir sıfattan ötürü hacbedilen kişi, başka birini ne 
hacb-ı hirman ile ne de hacb-ı noksan ile hacbedemez, çünkü onun varlığı 
ile yokluğu birdir. Meselâ babasını öldüren oğul ile arine beraber olursa, 
anne malın 1/3'ini abr; zira babasını öldüren oğlu mirastan mahrum olur 
ve hiç kimseyi hacbedemez. 


Müşerreke-Müşerrike Meselesi 


Bu meseleye bu ismin verilmesinin .sebebi, ana-bababir olan kardeşler ile 
bababir olan kardeşlerin terekenin 1/3'ine ortak olmalarıdır. Bu meselenin 
izahı ileride gelecektir. Bu meselenin dört rüknü vardır; 

1. Koca 

2. Anne veya annenin annesi 


3- Anabir olan iki veya daha fazla erkek ve kızkardeşler 4. Ana-bababir 
olan erkek ve kızkardeşler 
Nitekim bu husus pay sahipleri ve asabeler bahsinde geçmişti. Bu durumda 
koca, terekenin yansını, anne 1/6'ini, anabir çocuklar ise 1/3'ini ahr, ana- 
bababir olan kardeş ise asa bedir; pay sahipleri mirasın tamamını aldıkları 
için ona mirastan hiçbirşey kalmaz, çünkü o pay sahibi değil asabedir. 
Asabe kaidesine göre ana-bababir olan kardeş mirastan istifade edemez. 
Çünkü pay sahiplerinden geriye birşey kalmamıştır. 
Daha önce asabenin tek basma olduğunda mirasın tamamını alacağını, pay 
sahipleriyle beraber olursa terekeden geriye kalanı alacağını söylemiştik. 
Eğer pay sahipleri mirasın tümünü almışlarsaA asabenin istifade hakkı 
düşer. Hz. Ömer de bu mesele kendisine geldiğinde bu şekilde 
hükmetmiştir. Fakat varisler Hz, Ömer'e müracaat ederek 'Ey mü'minlerin 
emiri! Farzedelim ki bizim babamız bir taş idi ve denize atıldı. Peki bizim 
annemizle, anabir kardeşlerimizin annesi aynı kadın değil mi?' demişlerdir. 
Bazıları ıHz. Ömer'e böyle söyleyen kişi Zeyd b. Sabit'tir' demişlerdir. Zeyd 
b. Sabit ise feraiz ilmi'ni herkesten daha iyi bilen kişiydi. 
Hz. Ömer bu sözle ikna olmuş ve terekenin 1/3'ine ana-bababir olan 
kardeşlerle, anabir olan kardeşleri ortak etmiştir. Hz. Ömer'in bu hükmüne, 
sahabe'den bir topluluk de -içlerinde feraiz ilmini bilen Zeyd b. Sabit de 
vardır- uymuşlar, İmam Şafii de bu görüşü tercih etmiştir. Ayrıca görüldüğü 
gibi, bu makul bir görüştür, akıl da adalet de bunu gerektirir. Hz. Ömer'e 
itiraz eden mirasçıların 'Farzet ki babamız bir taş idi ve denize atıldı' 
demelerinden ötürü bu meseleye el-yemmiyye ve'I-hâceriyye de denir. 


Dedenin ve Kardeşlerin Mirası 


Dedenin ve kardeşlerin tek başlarına kaldıklarında mirastaki durumları izah 
edilmişti. Şimdi dede ve kardeşlerin beraber olduklarında mirastaki 
durumlarını beyan edeceğiz. 

Dede ve kardeşlerin beraber bulunması halinde mirastaki durumları 
hakkında Kur'an ve Sünnet'te bir nass yoktur. Ancak onlar hakkında sa- 
habilerin çeşitli ictihadları vardır, mezhep sahipleri de onlara tâbi olmuştur. 
Sahabenin bazıları dede ile kardeşlerin beraber olması durumundaki miras 
paylan hakkında konuşmaktan kaçınmışlardır. Bu hususta Hz. Ali'nin şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: 'Kim cehennemin dibine düşmek istiyorsa, dede 
ile kardeşlerin miras payı hususunda hüküm versin", 


Abdullah b. Mes'ud'un da şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Müşkil meseleleri 
benden sorun, fakat dede meselesinde beni bırakın. Allah dedeyi mülk 
sahibi kılmasın ve onu baki bırakmasın (dedenin miras meselesi çok 
zordur)". 

Ebu Lu'lu, Hz. Ömer'i hançerlediğinde Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet 
edilmiştir: 'Benden üç şeyi ezberleyin: 

1. Ben dede hakkında hiçbirşey söylemedim. 

2. Ben Kelâle meselesinde hiçbirşey söylemedim. 

3. Kendimden sonra hiç kimseyi halife tayin etmedim", 

Biz bu hususta kendiliğimi /.den birşey söylemiyoruz. Biz İmam Şafii'nin 
mezhebine tâbi olarak bu mezheb âlimlerinin kabul ettiği hükümleri 
naklediyoruz, Allah hepsinden razı olsun. Allah'a güvenerek ve tevfikini 
dileyerek bu meseleye başlıyoruz: 


Kardeşlerle Beraber Olan Dedenin Mirastaki Durumu 


Ölen kişinin ana-bababir veya bababir erkek ve kızkardeşleriyle, ölenin 
dedesinin birlikte olması halinde dedenin mirasta iki durumu vardır: 

I. Dede ve kardeşlerle beraber, mirasta kadın, koca, kız ve nine gibi bir pay 
sahibinin olmaması. 

II, Dede ve kardeşlerle beraber, mirasta pay sahibi birinin bulunması. 


I. Dede ve Kardeşlerle Beraber Mirasta Pay Sahibi Birinin 
Olmaması 


Bu durumda dede kendisi için daha uygun olan şu iki hükümden birini 
kabul eder: 

a. Terekenin 1/3'ini alır. 

b. Kardeşlerle beraber terekenin 1/3'ine ortak olur. 

Bu durumda dede, erkek kardeşlerden biriymiş gibi kızkardeşlerin payının 
iki katını alır. Bu hüküm, ana-bababir veya bababir kardeşlerle beraber 
bulunması halinde geçerlidir. Anabir olan kardeşler ise dede ile beraber 
olduklarında miras alamazlar; dede onları hacbeder. Bu hususu hacb 
konusunda izah etmiştik. 


Dedenin Mirasın 1/3'ine Kardeşlerle Beraber Ortak Olmasının 
(Mukâseme'nin) Daha Faydalı Olduğu Durumlar 


Dedenin, mirasın 1/3'ini kardeşlerle paylaşması (mukâseme), dede için şu 
durumlarda mirasın 1/3'ini almaktan daha faydalıdır: 

1. Ölen kişinin arkasında dede ve bir tane kardeş kalmışsa, malın yarısı 
dedeye, yarısı da kardeşe verilir. 

2. Ölen kişinin geride dedesi ve bir kızkardeşi kalmışsa, malın 2/3'si 
dedeye, 1/3'i de kızkardeşe verilir. 

3. Ölen kişinin dedesi ve iki iane kızkardeşi kalmışsa, malın yarısı dedenin, 
diğer yarısı da iki kızkardeşin olur. 

4. Ölen kişinin dedesi ile beraber üç tane de kızkardeşi kalırsa, dedeye iki 
tane beşte bir, her kızkardeşe de beşte birer hisse verilir. 

5. Ölen kişinin dedesi, bir erkek kardeşi, bir de kızkardeşi kalırsa; dede 2, 
erkek kardeş 2, kızkardeş ise 1 hisse alır. 


Dedenin Mirasın 1/3'ini Almasının Daha Faydalı Olduğu 
Durumlar 


Eğer dede ile beraber dedenin iki mislinden fazla kardeş varsa, dedenin 
mirasın 1/3'ini alması dede için mukâseme'den daha yararlıdır. Bu 
durumları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Dede ile beraber üç erkek kardeşin kalması 

Burada dede kardeşlerle ortak olursa onun payı terekenin 1/4'ine tekabül 
eder. Bu durumda dedeye terekenin 1/3'i verilmelidir, çünkü 1/3 dede için 
daha'faydalıdır. 

2. Dedenin, bir erkek kardeş ve üç kızkardeşle beraber kalması Bu durumda 
dedenin 1/3 alması daha faydalıdır. 

Dedenin terekenin 1/3'ini almasının daha faydalı olduğu durumları bu 
şekilde çoğaltmak mümkündür. 

Mukâseme ile Terekenin 1/3'ini Almanın Dede İçin Eşit Olduğu 
Durumlar 

Paylaşmakla terekenin 1/3'ini almanın dede için eşit olduğu durumlar, 
kardeşlerin dedenin iki misli olduğu durumlardır ki bunları da şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Dedenin iki kardeşle beraber kalması 

Bu durumda dedenin paylasmasıyla, 1/3 alması eşittir. 

2. Dedenin dört kızkardeşle beraber kalması 

Bu durumda dedenin paylaşmasıyla, 1/3 alması eşittir. 


3. Dedenin bir erkek, iki de kızkandeşie beraber kalması 

Bu durumda paylaşıhrsa dedeye iki hisse düşer ki malın 1/3'i de iki hissedir. 
Bu bakımdan taksimat ile 1/3 burada eşittir. Paylaşmakla 1/3 eşit olduğunda 
dedenin 1/3 alması daha evladır, zira o daha kuvvetlidir. Miras meselesinde 
asabe takdim edilir. 

Bazıları 'Mukasemât yönüyle almalı' derken, bazıları da 'Dede muhayyerdir; 
istediği şekilde alabilir' demişlerdir. 


TI. Dede ye Kardeşlerle Beraber Mirasta Pay Sahibi Birinin 
Bulunması 


Dede ve kardeşlerle beraber mirasta pay sahibi biri varsa, şu üç durumdan 
hangisi daha faydalı ise dedeye o tatbik edilmelidir: 

a. Taksim etmek 

b. Payını aldıktan sonra geri kalan malın 1/3'ini almak 

c. Terekenin 1/6'ini almak 

Dedenin payı, ismen dahi olsa İ/6'den aşağı düşmez. Paylaşma Şekli 

Ölen kadının kocası, dedesi ve erkek kardeşi varsa, koca malın yarısını alır, 
geriye kalan diğer yarıyı da dede ile kardeş paylaşırlar. Bu durumda 
herbirinin hissesi terekenin 1/4'i olur. Böyle bir taksimat, dedenin payını 
aldıktan sonra geriye kalan malın 1/6'ini almasından da, bütün terekenin 
1/6'ini almasından da dede için daha faydalıdır. 

Ölen koca olsaydı geride-kadın, bir erkek kardeş ve iki tane de kızkardeş 
kalsaydı, paylaşmak dede için bütün malm 1/6'ini almaktan veya payını ve 
geriye kalan malın 1/6'ini almaktan daha faydalı olurdu. 

Paylar Dağıtıldıktan Sonra Geriye Kalan Malın 1/3'inin Taksimatı 
Ölen kişinin annesi, dedesi ve beş tane de kızkardeşi kalırsa, annenin 
payından sonra geriye kalan malın 1/3'ini almak dede için daha yararlıdır. 
Zira anne terekenin 1/6'ini aldıktan sonra geriye 5 pay kalmaktadır. Oysa 
dede taksimat yoluyla miras alırsa, payından daha az almış olur. Terekenin 
1/6'ini alırsa, 1 pay almış olur. Fakat geri kalanın 1/3'ini . aldığı zaman hem 
1 pay, hem de bir payın 2/3'sini alır. Bu durumun dede için daha yararlı 
olduğu açıktır. 

1/6'in Paylaşılma Şekli 

Ölen kadın olur da geride kocası, annesi, dedesi ye iki tane de kızkardeşi 
kalırsa, terekenin 1/6'ini almak dede için, diğerleriyle ortak olmaktan ve 
geri kalanın 1/3'ini almaktan daha yararlıdır. Bu durumda malın yarısı 


kocaya, 1/6'i anneye, kalanın 1/6'i de dedeye verilir. Yani dede mirastan 
taksim yoluyla hisse alırsa, malın 1/6'ini almış olur. Eğer geri kalanın 1/6'i 
verilirse dedeye 1/3'in 1/3'i verilmiş olur. Oysa diğer iki durum, dedenin 
terekenin 1/6'ini almasından daha faydalı değildir. Onun için burada dedeye 
terekenin 1/6'i verilir, geri kalanın 1/6'i ise iki kardeş arasında taksim edilir; 
herbirine 1/6'in yansı verilir. 


Taksim ile Geriye Kalanın 1/3'nin Eşit Olma Şekli 


Sözkonusu taksimat şekline izafeten dede için taksimat ile geriye kalanın 
1/3'i şu şekilde de eşit olabilir: Ölen kişinin geride annesi, dedesi ve iki tane 
de kardeşi kalırsa, anne 1/6'ini, dede geriye kalanın 1/3'ini alır, geriye kalan 
da iki kardeşe verilir. Meselâ terekenin tamamını 18 lira kabul edersek, 
annenin hissesi 3 lira olur, geriye 15 lira kalır. Dedeye 1/3 verirsek hissesi 5 
Ura olur, dedenin hissesini taksimat yoluyla verirsek yine 5 lira olur. Fakat 
dede için taksimattan sonra geriye kalanın 1/3'i eksik olur. 


Taksim ile 1/6'in Eşit Olma Şekli 


Ölen kadın olur da geride kocası, ninesi, dedesi ve bir de kardeşi 
kalırsa,,kocaya malın yansı, nineye 1/6'i, bu 2 paydan sonra geriye kalanın 
1/3'i de dedeye verilir. Bu da 6 paydan 2 pay olur. Burada dedeye taksimat 
yoluyla verirsek dedenin payı 1 pay olurdu, diğer pay da kardeşe düşerdi. 
Eğer ona terekenin 1/6'i verilirse, onun hissesi yine 1 pay olur, burada da 
1/6 ile ortaklaşa aldığından aynı olur. 

1/6 ile Geriye Kalanın 1/3'nin Eşit Olma Şekli 

Ölen kadın-olur da geriye kocası, dedesi, üç tane de erkek kardeşi kalırsa, 
koca malın yarısını; bütün malı 6 hisse üzerinden hesap edersek koca 3 
hissesini alır. Geriye kalan 3 hisseden dedeye 1/6 verilirse, dedenin payı 1 
olur, dedeye geriye kalanın 1/3'i verilirse payı yine 1 olur. Görüldüğü gibi 
geriye kalanın 1/3'i ile 1/6 eşittir. 


Malın 1/6'ini veya 1/3'ini Almanın veya Taksim Etmenin Şekli 


Ölen kadın olur da geriye kocası, dedesi, bir de erkek kardeşi kalırsa, malın 
yarısı kocaya, diğer yarısı da dede ile kardeşe verilir. Malın 6 pay olduğunu 


farzederek dedeye 1/6 verirsek dedenin payı 1 olur. Geriye kalanın 1/3'ini 
verirsek dedenin payı yine 1 olur. 


Dedenin Hissesi 1/6'den Düşük Olmaz 


Dedenin kardeşlerle bulunması halinde payının altıdabirden aşağı 
düşmeyeceğini söylemiştik. Pay sahiplen paylarını aldıktan sonra geriye 
sadece 1/6 kalmışsa, dede onu alır, kardeşler ise sakıt olur. Meselâ ölenin 
geride annesi, dedesi, iki tane kızı, bir tane de erkek kardeşi kalırsa, iki kız 
terekenin 2/3'sini, anne 1/6'ini, dede geriye kalanını 1/6'ini alır, kardeş ise 
sakıt olur. Pay sahipleri paylarını aldıktan sonra geriye 1/6'den daha az 
kalırsa, dede ismen 1/6 alır, mesele av/edilir (<biraz daha inceltilir). Meselâ 
ölen kadın olur da geriye kocası, iki kızı, dedesi, bir de erkek kardeşi 
kalırsa, koca terekenin 1/4'ini, iki kız 2/3'sini alır. Onlar paylarını aldıktan 
sonra geriye 1/6'den daha az kalır. Bu durumda dede de avl yapılmak 
suretiyle onu 1/6 olarak alır, diğer pay sahipleri de paylarını avl yapılmış 
(inceltilmiş) olarak alırlar. Avl paylarda eksiltme ve artış yapmaktır. Fakat 
sonuçta her mirasçının payı eksilmiş olur. Meselâ pay sahipleri terekeden 
paylarını aldıktan sonra geriye hiçbirşey kalmazsa, terekenin 1/6'inin 
dedeye verildiği farzedilerek avl- yapılır ve erkek kardeş sakıt olur. Meselâ 
Ölen kadın olur da geride iki kızı, kocası, annesi, dedesi, bir de kardeşi 
kalırsa, terekenin 2/3'si iki kıza, 1/4'i kocaya, 1/6'i anneye, 1/6'i de dedeye 
verilir, kardeş ise paysız kalır. İşte böyle paylarda avl yapılarak varisler 
paylarını avledilmiş olarak alırlar. 


Dedenin Kardeşlerle Olan İhtilafı 


Dedenin, ana-bababir veya bababir olan erkek ve kızkardeşlerle beraber 
bulunması halinde hükmen -onların kardeşi gibi sayıldığını söylemiştik. Bu 
durumda kadınları asabe yapar ve kendisi için daha yararlı ise onların 
payının iki katını alır. Fakat dedenin kardeşlerle beraber bulunması bir 
durumda meseleyi değiştirir. Ölenin geride dedesi, annesi ve kardeşi kalırsa, 
anne terekenin geri kalan kısmınının 1/6'ini değil, 1/3'ini alır; zira dedenin 
yerinde bir kardeş daha olsaydı, anne 1/6 alırdı. Bundan anlaşılacağı üzere 
bir yerine iki kardeş olsaydı, annenin payını 1/3rden 1/6'e düşürürlerdi. 
Fakat dede ile bir kardeş, annenin payını 1/6'e düşüremez. Burada dedenin 
durumu kardeş gibi değildir. 


Ölen kişinin geride karısı, annesi, dedesi ve kızkardeşi kalırsa, durum yine 
böyle olur; kadın 1/4, anne 1/3 alır, geriye kalan da dede 2 hisse, kızkardeş 1 
hisse almak üzere ikisi arasında paylaştırılır. 


Dedenin Ana-Bababir ve Bababir Kardeşlerle Beraber 
Bulunması 


Dedenin h'em ana-bababir, hem de bababir olan kardeşlerle bulunması 
halinde -ister onlarla beraber pay sahibi olsun, ister olmasın- ana-bababir 
kardeşlerle bababir kardeşler aynı derecede sayılır ve dedenin payını 
azaltırlar. Sonra ana-bababir olan kardeşler, bababir olan kardeşleri 
hacbederler (mirastan menederler/mahrum bırakırlar). Öyleki onlarla 
beraber dede yokmuş gibi olur. Bu meselelere muade meseleleri denir. 
Meselâ ölen kişinin dedesi, ana-bababir olan bir kardeşi ve bababir olan 
kardeşi kalırsa, ana-bababir olan kardeşle bababir olan kardeş birleşerek 
dedenin payını 1/3'e düşürürler, sonra ana-bababir olan kardeş, bababir olan 
kardeşi hacbeder. Çünkü ana-bababir olan kardeş, bababir olan kardeşe 
nisbetle ölüye daha yakındır. 

Dede ve kardeşlerle beraber pay sahibi biri olursa; yani ölen kişinin dedesi, 
karısı, ana-bababir olan kardeşi ve bababir olan kardeşi kalırsa, terekenin 
1/4'ini kadın alır. Ana-bababir olan kardeşle bababir olan kardeş aynı kabul 
edilir, dede terekenin geri kalan kısmının 1/3'ini alır. Zira taksimat yapılsa 
yine bu kadar alır. Geriye kalanı da ana-bababir olan kardeş alır, bababir 
olan kardeş ise birşey alamaz. 

Dede ile beraber ana-bababir kızkardeş veya kızkardeşler, erkek kardeşler 
veya bababir olan kızkardeşler bulunursa, hüküm yine böyle olur; yani ana- 
bababir olan kızkardeş veya kızkardeşler erkek kardeşleriyle bababir olan 
kızkardeşlerini dedeye karşı kullanırlar. Fakat burada durum daha önceki 
misalden değişiktir. Çünkü ana-bababir olan kardeş malın yansını, ana- 
bababir olan kızkardeşler de malın 2/31sini alırlar. Bunlardan sonra geriye 
birşey kalırsa, onu da bababir olan kardeşler alır. Geriye birşey kalmazsa 
bababir olan kardeşler birşey alamaz. 

Arn--İ3âoabir olan kızkardeşler paylarını aldıktan sonra geriye birşeyin 
kalmamasının misali şudur: Ölenin geride dedesi, iki tane ana-bababir olan 
kızkardeşi, bir de bababir olan erkek kardeşi kalırsa, dede malın 1/3'ini alır 
ki bu da taksim edildiğinde ona düşecek olan paya eşittir. Geriye kalan 


2/3'yi de ana-bababir olan iki kızkardeş alır ve bababir olan kardeşe ise 
hiçbirşey kalmaz. 

Başka bir misal: Ölenin geride anası, dedesi, ana-bababir olan kızkardeşi ve 
bababir olan erkek kardeşi kalırsa, kadın malın 1/4'ini alır. Dedenin, geriye 
kalan malın 1/3'ini alması dede için daha yararlıdır. 1/4'den sonra geriye 
kalan malın 1/3'i terekenin yarısı eder ki onu da ana-bababir olan kızkardeş 
alır, bababir olan kardeşlere ise birşey kalmaz. Eğer dedenin payında ana- 
bababir olan kızkardeşe terekenin yarısından az kalırsa dede onu alır, 
kızkardeşe birşey kalmaz. Bunun misali de şudur: Öl**n kadın olur da 
geride kocası, dedesi, ana-bababir olan iki erkek kanişi kalırsa, terekenin 
yarısını koca alır. Ana-bababir olan kizkardeş bababir olan iki erkek kardeşi 
dedeye karşı kullanırsa dedenin 1/6 veya geri kalanın 1/3'ini alması dede 
için daha kârlı olur Yarıdan ve 1/6'den sonra geriye malın 1/3'i kalır, onu da 
ana-bababir olan kızkardeş ahr. Oysa bu, yandan daha azdır. Bababir olan 
erkek kardeşler ise sakıt olur, çünkü onlara terekeden birşey kalmamıştır. 
Bazen bababir olan kardeşlere, ana-bababir olan kızkardeşin payından 
birşey kahr. Bunun misali dört zeyd meselesidir. Bu mesele Zeyd b. Sabit'e 
nisbet edildiği için ez-Zeydiyyâtu'l-Erbaa denilmiştir. Şimdi bu dört 
meseleyi beyan edelim: 


I. Mesele 


Buna el-aşeriyye meselesi de denir. Bu meselede ölen kişinin geride dedesi, 
ana-bababir olan kızkardeşi ve bababir kardeşi kalmıştır. Burada dede için 
en kârlı olan taksimattır; dede 2 hisse, bababir olan kardeş de 2 hisse, ana- 
bababir olan kızkardeş ise 1 hisse alır. Fakat ana-bababir olan kızkardeş 
dedeyi işin içinden çıkarır, sonra bababir olan kardeşin hissesini dedeye 
saydıktan sonra onun hissesini ahr. Ona burada terekenin yarısından sonra 
geriye ne kalırsa o düşer. Meselâ tereke 10 lira olursa, dede 4 lira, ana- 
bababir olan kızkardeş 5 lira alır ki bu terekenin yarısıdır, bababir olan 
kardeş ise geriye kalan 1 lirayı alır. 


TI. Mesele 
Bu meseleye el-Mes'eletü'l-İşriniyye denir. Bu meselede ölen kişinin geride 


dedesi, ana-bababir olan kızkardeşi ve bababir olan iki tane kızkardeşi 
kalmıştır. Burada da dede için kârlı olan taksimattır. Terekeyi " 10 hisse 


üzerinden farzedersek dede 4 hisse alır, ana-bababir olan kızkardeş 
terekenin yarısını ahr, geriye kalan malı da bababir olan iki kızkardeş ahr. 
Terekenin 20 lira olduğunu düşünürsek, 8 lirasını dede, 10 lirasını ana- 
bababir olan kızkardeş, geriye kalan 2 lirayı da bababir olan iki kızkardeş 
ahır. 


II. Mesele 


Bu meseleye Muhtarâtu'z-Zeyd adı verilir. Bu meselede ölenin geride 
annesi, dedesi, ana-bababir olan bir kızkardeşi, bababir olan bir erkek 
kardeşi ve bababir olan bir kızkardeşi kalmıştır. Burada malın 1/6'ini anne 
alır. o Çünkü kızkardeşler birden fazladır. Dedenin ise taksimatla 
almasıyla annenin payından sonra geriye kalanın 5/1'ini alması eşittir. 
Böylece dede geri kalanın 1/3'ini alır. Ana-bababir olan kızkardeş, erkek 
kardeşi ile kızkardeşini dedeye karşı kullanır, sonra, malın yarısını alır, 
geriye kalan malı da bababir olan erkek kardeşle bababir olan kızkardeş 
alır; erkek kardeş 2 hisse, kızkardeş ise 1 hisse alır. Terekenin 54 lira 
olduğunu farzedersek, anne 9 lira alır, çünkü malın 1/6'i bu kadardır. Dede 
15 lira alır, bu da malın geri kalan kısmının 1/3'idir. Ana-bababir olan 
kızkardeşler, bababir olan erkek kardeş ile bababir olan kızkardeşi dedeye 
karşı kullanarak 27 lira alırlar ki bu terekenin yarısıdır. Bunlardan sonra 
geriye 3 Üra kalır; 2 lirasını bababir olan erkek kardeş, 1 lirasını da bababir 
olan kızkardeş alır. 


IV. Mesele 


Bu meseleye Tis'miyyetu'z-Zeyd adı verilir. Burada ölen kişiden geriye 
annesi, dedesi, ana-bababir olan kızkardeşi, bababir olan iki erkek kardeşi 
ve bababir olan bir kızkardeşi kalmıştır. Burada anne 1/6 alır, dede annenin 
payından sonra geriye kalanın 1/3'ini alır. Bu, dede için taksimattan ve 1/6 
almaktan daha kârlıdır. Ana-bababir olan kızkardeş malın yarısını alır. 
Geriye kalan malı da bababir olan erkek kardeşler ahr. Terekenin tamamını 
90 lira kabul edersek annenin hissesi 15 liradır ki bu, malın 1/6'idir. 
Dedenin hissesi 25 liradır ki bu da annenin payından sonra geriye kalan 
malın 1/3'idir. Ana-bababir olan kızkardeşin payı ise 45 liradır ki bu da 
terekenin yansıdır. Geriye kalan 3 liranın 2 lirasını bababir olan erkek 
kardeş, 1 lirasını da bababir olan kızkardeş alır. 


Ekderiyye Meselesi 


Âlimler şöyle demişlerdir: 'Kızkardeşe -ister ana-bababir olsun, ister 
bababir olsun- dede ile beraber muade meselelerinden başka pay verilmez, 
ancak ei-Ekderiyye meselesi bundan hariçtir". 

el-Ekderiyye meselesi şudur: Ölen kadının geride kocası, annesi, ana- 
bababir veya bababir kızkardeşi ve dedesi kalmıştır. Buna el-Ekderiyye 
denilmesinin sebebi, ashabın feraiz ilmini en iyi bileni olan Zeyd b. Sabit'in 
fikrini bulandırmasıdır. bu bakımdan el-Ekderiyye bulanık (karışık) olan 
mesele' demektir. 

Bazdan ise şöyle demişlerdir. 'Bu meseleye el-Ekderiyye isminin 
verilmesinin sebebi, ölen kadının Ekder kabilesinden olmasıdır'. Allah 
hakikati daha iyi bilir. 

Bu meselede koca, terekenin yarısını, anne 1/3'ini ahr. Koca ile annenin 
payı çıktıktan sonra 1/6 kalır. Bu durumda dede için en iyi olan kalan 1/6'i 
almasıdır. Zira dedenin hissesinin 1/6'den az olmaması gerektiğini 
söylemiştik. Burada kıyasen kızkardeş pay alamaz, çünkü geride birşey 
kalmamıştır. Kızkardeş, tıpkı anâ-bababir olan erkek kardeşin durumuna 
düşmüş oluyor, kızkardeşin yerinde erkek kardeş olsaydı o da hiçbirşey 
alamayacaktı. Fakat Şafii mezhebinin âlimleri bu meselede kızkardeşe 
terekenin yarısını vermişler ve bunu pay olarak kabul etmişlerdir. Çünkü 
kızkardeşin asabeliği dede ile ortadan kalkar ve onu hacbedecek (mirastan 
mahrum edecek) bir kimse de yoktur. Ancak Şafii mezhebi âlimleri bu 
hükümden sonra kızkardeşin payını dedenin payına katarak 2 payın dede ile 
kızkardeş arasında taksim edilmesine; ona malın 1/3'inin veya 2/3'sinin 
verilmesine hükmetmişlerdir. 

Bunu da aralarındaki asabeliği dikkate alarak kızkardeşin dedenin üç misli 
almaması için yapmışlardır.- Çünkü kızkardeşin dededen üç kat fazla 
alması oOdoğru değildir. oOÇünkü ikisi odedeye nisbeten aynı 
derecededirler. İşte bu nedenle Şafii uleması her iki tarafı da gözeterek bu 
meseleyi bu şekilde hükme bağlamışlardır. İşte buna binaen koca terekenin 
yarısını, anne 1/3'ini, dede 1/6'ini, kızkardeş de yarısını alır. Bu paylarla 
mesele avledilir ve onların payları inceltilerek artırılır. O zaman kocaya 
malın yansı düşer ki bu 3 paydır. Anneye 1/3'i düşer, bu da 2 paydır. Dedeye 
1/6 düşer ki bu 1 paydır. Geriye kalanın yarısı da kızkardeşe verilir, bu ise 
3 paydır. Böylece paylar 9'a ulaşır. Sonra dede ile kızkardeşin paylan 


birleştirilir ve dede 2 hisse, kızkardeş de 1 hisse alır. (Mesele avledilmek 
suretiyle) tereke 27 hisseye ayrılır. Bunun yarısı av! yapılmış olarak kocaya, 
1/3'i avl yapılmış olarak anneye verilir ki bu 6 hissedir. Geriye kalan 12 
hissenin 4'ü kızkardeşe, 8'i de dedeye verilir. Bu hüküm asabe yapmak 
kaidesi gereğince verilmiştir. Bu, dede ile beraber bulunan kızkardeşin 
mirasının aslıdır. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Hünsa-ı Müşkil'in Mirası 


Hünsa kelimesi, inhinâs kökünden gelmekte ve kırılmak, katlamak, 
kırıttmak mânâlarına gelir. Müşkii kelimesi ise şekele emru şükülen 
maddesinde alınmıştır ve eşkele 'iş kanşti, açıklanmadı' anlamına gelir. 
Hünsa-ı müşkiTin ıstılahı mânâsı ise bir insanda hem erkeklik, hem de 
kadınlık uzvunun bulunmasıdır veya bir insanda bulunan cinsel organın 
erkeğinkine de, kadminkine de benzememesi ve o mahalden sidik 
çıkmasıdır. 

Hünsa'nm Kısımları 

Hünsa, biri hünsa-ı müşkii, diğeri hünsa-ı gayr-ı müşkii (müşkii olan ve 
olmayan hünsa) olmak üzere iki kıSma aynlır. 

Hünsa-ı gayr-ı müşkii (müşkii olmayan hünsa), kendisinde erkeklik veya 
kadınlık sıfatlarından birinin ağır bastığı kişidir. Meselâ erkeklik tarafı ağır 
basan, evlenen ve çocuğu olan kişi kesin olarak erkek kabul edilir. Kadınlık 
tarafı ağır basan, evlenip hamile kalan kişi de kesin olarak kadın kabul 
ediiir. 

Hünsa-ı müşkii ise erkekliği veya kadınlığı belli olmayan kişidir. Bu tür 
kişilerin erkeklik veya kadınlık tarafının tercih edilmesinin alâmetlerini 
fakihler saymışlardır. Meselâ menisi gelirse erkek olduğu kabul- edilir, 
hayız görürse kadın olduğu kabul edilir veya kadınlara ilgi duyarsa erkek 
olduğu, erkeklere ilgi duyarsa kadın olduğu kabul edilir. 

Bugün tıb o kadar ilerlemiştir ki artık bir kimsenin hünsa-ı müşkii olarak 
kalma ihtimali çok azdır. Fakat doktorların erkeklik veya kadınlık tarafının 
hangisinin ağır bastığına karar veremedikleri bir durum olursa, bu hünsa-ı 
müşkil'dir. 


Hünsa-ı Müşkil'in Miras Durumu 


Bir kişi hünsa-ı müşkii olursa, baba, ana, dede ve nine olması söz-konusu 
değildir. Zira bunlardan biri olursa miras durumu apaçık ortaya çıkar. 
Hünsa-ı müşkil'in karı veya koca olması sahih olmaz. Bu durumda hünsa-ı 
müşkil'in miras durumu şu cihetlerden birine göre takdir edilir: Evlatlık 
cihetiyle, kardeşlik cihetiyle, amcalık cihetiyle veya velâ yoluyla. 


İzahlar 


1. Hünsa-ı müşkil'in mirastaki payı -erkek veya kadın olmasıyla- 
değişmiyorsa ve mirasçılar da -erkek olsun, kadın olsun- bundan 
etkilenmiyorlarsa, tereke normal şekilde (tabii mecrasında) taksim edilir. 
Bunun nasıl olduğunu izah etmiştik. 

Meselâ mirasçılar anne, ana-bababir olan kardeş ve anabir olan hünsa'dan 
ibaretse, miras sanki hünsa yokmuş gibi taksim edilir. Çünkü hünsa'nın, 
ister erkek, ister kadın olsun burada payı değişmez. O her durumda 
terekenin 1/6'ini alır. Çünkü annenin çocuğu -ister erkek, ister kadui olsun- 
terekenin 1/6'ini alır. Ortada birden fazla kardeş olduğu için anne de l/ö 
S.hr- Geriye kalan malt ise asabe sıfatıyla ana-bababir olan kardeş alır. 

2. Hünsa'nın erkek veya olması halinde bir sıfatıyla miras alacak, diğer 
sıfatıyla da miras alamayacak olursa, hünsa'nın durumu (erkeklik veya 
kadınlığı) kesinleşinceye kz&ır kendisine mirastan pay verilmez veya 
mirasçılarla anlaştığı takdirde anlaştıA1 miktar verilir. 

Kadın mirasçıların bazıları erkek, erkek mirasçıların o? bazıları kadın olup 
mirastan pay alamayacak olsalardı, hünsa'ya mirastan bii'AJ verilmezdi. 
Meselâ ölen kişinin geride hanımı, amcası ve kardeşinin )isa bir çocuğu 
kalmışsa, kadın 1/4 alır, hünsa'nın erkek veya kadın olmasr onun payını 
etkilemez. Amcaya ise hünsa'nm durumu müşküi oldukça birşey verilmez; 
zira hünsa erkek kabul edilirse amca mirastan mahrum edilir. Bu durumda 
hünsa-ı müşkil'e de mirastan birşey verilmez, çünkü onun kadın olması 
sözkonusudur ve kardeş kızının mirasta hissesi yoktur. 

Bu durumda terekenin üç tane 1/4'i bekletilir; hünsa erkek çıkarsa o 'malı 
kendisi alır, kız çıkarsa o malı amca alır. 

3. Hünsa'nm kadın veya erkek olması miras payını değiştirirse ve hünsa ile 
beraber olan mirasçıların paylan da değişirse, bu değişiklik dikkate alınarak 
mirasın bir kısmı taksim edilir, geri kalan kısım ise hünsa'nın durumu açığa 
çıkıncaya kadar bekletilir. Hünsa'nın durumu kesinleşince duruma göre 


miras payları dağıtılır veya hünsa diğer mirasçılarla anlaşıncaya kadar 
tereke bekletilir. 

Meselâ Ölen kişinin geride bir oğlu, bir de hünsa-ı müşkil çocuğu kalırsa, 
hünsa'nın erkek olması halinde tereke iki kardeş arasında eşit bir şekilde 
taksim edilir. Hünsa kız olursa tereke'nin 2/3'si erkek çocuğa, 1/3'i de kıza 
verilir. Bu durumda hünsa kız olarak kabul edilir ve tereke'nin 1/3'i verilir, 
hünsa'nın erkek olma ihtimali de dikkate alınarak erkek kardeşe malın yarısı 
verilir. Tereke'den geriye kalan ise hünsa-ı müşkil'in durumu kesinleşinceye 
kadar bekletilir; hünsa erkek çıkarsa o malı alır, kadın çıkarsa o malı erkek 
kardeşi alır. E&er hünsa'nın durumu açığa çıkmazsa, kardeşiyle anlaşarak 
geriye kalan o malı paylaşırlar. 
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ın Mirası 
pıldıktan Sonra Doğan Ço 


MEFKUD (KAYIP) 
Mefkud'un Tarifi 


Lugatta mefkud 'kayıp, yok olan' demektir. Mefkud'un ıstılah! mânâsı ise 
"kaybolmuş, ölü veya diri olduğu bilinmeyen kayıp kimse' demektir. 


: Mefkud (Kayıp Kişi) ile İlgili Hükümler 


Kaybolan kişi ile ilgili hükümler bağlı olduğu şeylere göre değişir: 

a. Kaybolan kişinin karısına nisbetle hükümleri 

b. Kaybolan kişinin malına nisbeüe hükümleri 

c. Kaybolan kişinin mirasçı olma durumuna göre hükümleri 

a. Kaybolan kişinin öldüğü kesin olarak bilinmedikçe, hanımı başkasıyla 
evlenemez. Çünkü aslolan kaybolan kişinin hayatta olmasıdır. Öldüğü kesin 
olarak bilinirse, karısı başkasıyla evlenebilir. 

İmam Şafii, Hz. Ali'den şöyle rivayet etmiştir: 'Kaybolan bir kimsenin 
hanımı belâya maruz kalmıştır, sabretsin. Onun ölüm haberi gelinceye kadar 
evlenmesin', 

Hz, Ali'nin, bu sözü kendiliğinden söylemesi düşünülemez. Hz. Ali bu sözü 
mutlaka Hz. Peygamber'den işitmiş olmalıdır. 

b. Kaybolan kişinin -kaybolmadan önceki ve kaybolduktan sonra çoğalan- 
malları, ölümü kesinleşmeden önce taksim edilemez. 

Ancak kaybolması üzerinden uzun bir zaman geçer de zann-ı galibe göre o 
adamın vefat ettiği düşünülürse ve kadı hükmen öldüğüne karar verirse 
malları taksim edilebilir. Bundan önce onun malında tasarruf etmek sahih 
olmaz. Zira aslolan onun hayatta olmasıdır. Bu bakımdan ancak öldüğü 
kesin olarak belli olduktan sonra veya kadı hükmen onun öldüğüne karar 
verdikten sonra malı mirasçılara taksim edilir. Onun akrabalarından olup da 
kadı'nın hükmünden önce ölenler -velev ki bir iki dakika önce ölmüş 
olsunlar- miras alamazlar. Çünkü kaybolan kişinin onlardan daha sonra 
ölmüş olma ihtimali vardır. 

c. Kaybolan kişinin mirasçı olması, yani kaybolduğu devrede ölen 
yakınlarından kendisine kalan miras meselesi. 


Kaybolan Kişinin Mirasçı Olma Durumu 


1. Kaybolan mirasçının hayatta olup olmaması miras hususunda bir 
değişiklik yapmıyorsa, sanki kaybolmamış gibi miras paylaştırılır. 

Meselâ ölen kişinin geride hanımı, babası, oğlu ve kaybolan kardeşi kalırsa, 
miras taksim edilir. Çünkü kaybolan kişi baba ve oğlu ile hacbedilir. Onun 
hayatta olup olmamasının mirasçılara bir etkisi olmaz. Bu bakımdan zevce 
terekenin 1/8'ini, baba 1/6'ini, oğul da asabe olarak geriye kalanın tamamını 
alır. 

Yine bir kişi ölür de geride karısını, oğlunu ve bir de kaybolan oğlunu 
bırakırsa, zevce yine 1/8 alır, çünkü bir çocuk olduğunda diğer çocuğun 
kaybolması ve hayatta olup olmadığının bilinmemesi, zevcenin hissesini 
değiştirmez. Anneden geriye kalanın yarısını da oğul alır, diğer yarı ise 
kaybolan oğul için bekletilir. 

2. Mirasçılardan biri kaybolmuşsa, diğeri miras alamaz. 

Meselâ ölen kişi geride amcasını ve bir de kaybolan oğlunu bırak-mışsa, 
amca miras alamaz. Çünkü kaybolan oğulun hayatta olma ihtimali vardır. 
Eğer hayatta ise, amcayı hacbeder (mirastan mahrum eder). Bu durumda 
kaybolan kişinin ölüp ölmediği anlaşıhncaya kadar miras bekletilir. 

Ölen kişi geride iki kızını, oğlunun kızını, bir de oğlunun kaybolan oğlunu 
bırakırsa, oğiunun kızına birşey verilmez. Çünkü kaybolan çocuğun ölü 
olma ihtimali vardır. Bu durumda iki kız, oğulun kızını hacbeder (mirastan 
mahrum eder) ve malın 2/3'sini alırlar. Geriye kalan (o 1/3 ise kaybolan 
kişinin ölüp ölmediği kesinleşinceye kadar bekletilir, 

3- Kaybolan kişinin ölmüş olması veya hayatta bulunması mirasçıların 
bazılarının hisselerini değiştiriyorsa, ihtiyatla amel etmek için onların 
paylarının en azı verilir. 

Meselâ ölen kişinin geride annesi, hazırda bir kardeşi ve bir de kaybolmuş 
kardeşi varsa, anne 1/6 alır. Çünkü kaybolan kardeşin hayatta olma 
ihtimali vardır. Terekenin 6 pay olduğunu farzedersek anne, ihtiyatla 
amel etmek için 1 pay alır. Çünkü onun payının en azı 1/6'dir. Hazırda olan 
kardeş.2 pay alır, bu da onun payının en azıdır. Geriye kalan 3 pay, 
kaybolan kardeşin durumu açığa çıkıncaya kadar bekletilir. Kaybolan 
kardeşin öldüğü anlaşılırsa, bekletilen 3 payın l'ini anne, diğer ikisini de 
hazırda olan kardeş alır. Kaybolan kişinin hayatta olduğu anlaşılırsa, 
bekletilen o 3 paydan hisse alamaz, bekletilen o 3 payın ikibuçuğunu 
kaybolan kardeş, geriye kalanı da hazırda olan kardeş alır. Haml'in 
(Doğacak Olan Çocuğun) Mirası 


Ölen kişinin mirasçılarından biri hamile ise, doğacak çocuğun da dikkate 
alınması gerekir. Onun terekedeki payı ölü veya diri olarak doğuncaya 
kadar bekletilir. Doğacak çocuk veya çocukların ölü, diri, kız veya erkek 
olması durumuna göre mirasçıların paylarının en azı verilir. Geriye kalan 
mal ise çocuk doğuncaya kadar bekletilir. 

Meselâ ölen kişinin geride kalan hamile karısı, hamile olmasaydı veya 
çocuk ölü olarak doğsaydı terekenin 1/4'ini alırdı. Çocuk diri olarak 
doğarsa, -ister erkek, ister kız, ister bir tane, ister birkaç tane olsun- kadm 
1/8 alır. Bu bakımdan hamile kadına çocuk doğmadan önce payının en azı 
olan 1/8 verilir. Geriye kalanı çocuk doğuncaya kadar bekletilir. Doğan 
çocuk erkek olursa, geriye kalan malı asabe sıfatıyla alır. Doğan çocuk kız 
olursa, geriye kalan malın yarısını-alır. Diğer yarı'ise Beyt'ul-Mal 
malları gerektiği yere sarfctmiyorlarsa) kadına verilir. Beyt'ul-Mal 
muntazam ise doğan kızdan geriye kalan mal Beyt'ul-MaPa verilir. Doğan 
çocuklar ikiz olur da biri erkek diğeri kız olursa, geriye kalan mal erkek 
çocuğa 1, kız çocuğu 1 pay verilmek suretiyle paylaştırılır. Bütün bu 
durumlarda kadının hissesi değişmez. Zira kadın bu durumların tümünde 
1/8 hisse alır. Eğer çocuk ölü olarak doğarsa veya doğduktan -sonra 
yaşamayacağı belli olursa, kadına 1/4 verilir. Geriye kalan mal ise beyt'ul- 
mal muntazam değilse, ölen kişinin uzak akrabalarına verilir. 

ölen kişinin geride hamile karısı, babası ve annesi kalırsa, doğacak 
çocukların ikiz ve üçüz kız olması onların hisselerinin fazla aviedilme-sine 
(inceltilmesine) sebep olur. Bu durumda kadına, avh olarak 1/8 verilir ki bu, 
27 paydan 3 pay demektir. Babaya avl yapılmış olarak 1/6 verilir, bu da 4 
pay demektir. Anneye de baba gibi verilir. Geriye kalan 16 pay, çocuk veya 
çocukların doğumuna kadar bekletilir 


Birbirlerine Mirasçı Olan Kişilerin Birlikte Boğulması veya 
Benzer Şekilde Ölmeleri Halindeki Miras Durumları 


Birbirlerine mirasçı olan iki veya daha fazia kişinin hangisinin daha önce 
öldüğü belli olmayacak şekilde ölmeleri (meselâ suda boğulmaları, yıkılan 
bir binanın altında kalmaları, bir yangında ölmeleri veya bir savaşta 
öldürülmeleri) halinde, bu kişiler birbirlerinin mirasçıları olamazlar, onlar 
yabancı gibi kabul edilerek miras diğerleri arasında taksim edilir. Çünkü 
mirasçı olmanın şartı, varisin miras bırakan kişiden sonra öldüğünün kesin 


olarak bilinmesidir. Yukarıda saydığımız şekillerde ölen kişilerde ise bu şart 
mevcut değildir. 

Meselâ ana-bababir olan iki kardeş boğulmak veya enkaz altında dalmak 
suretiyle ölürlerse hangisinin daha önce öldüğü belli olmaz. 

Kardeşlerden biri geride hanımını, kızını ve amcasını bırakırsa, diğeri de iki 
kızını ve amcasını bırakırsa, kardeşler birbirlerine mirasçı olamazlar. Her 
iki kardeşin mirası da diğer mirasçıları arasında paylaştırılır. Birinci 
kardeşin mirasının 1/S'i hanımına, yarısı kızına, geriye kalan da amcasına 
verilir. İkinci kardeşin mirasının 2/3'si iki kızına, 1/3'i annesine verilir. Bu 
hüküm, hangisinin daha önce öldüğü bilinen veya aynı anda öldüğü bilinen 
kişiler hakkındadır. Mirasçılardan hangisinin daha önce öldüğü bilinir de 
sonra unululursa, miras hangisinin Önce öldüğü hatırlanıncaya kadar 
bekletilir -çünkü bu hatırlanması mümkün olan birşeydir- veya .tereke, 
mirasçılar birbirleriyle anlaşıncaya kadar bekletilir. 


Veled-i Zina'nın Mirası 


Âlimler, veled-i zina'nın (zina mahsulü olarak doğan çocuğun) nesebinin 
annesinden ötürü kesin olarak sabit olduğunu, zâni olan babasından ötürü 
ise kesinlik arzetmediğini, ayrıca şeriatın zinayı meşru bir yol olarak kabui 
etmediğini, bu bakımdan veled-i zina ile zârii olan babası arasında ve 
babasının akrabaları arasında mirasçılık olmayacağını söylemişlerdir. Fakat 
âlimlerin çoğuna göre veled-i zina ile annesi ve annesinin akrabaları 
arasında mirasçılık olabilir. Veled-i zina, annesinden ve akrabalarından 
miras alabilir, çünkü onun annesi tarafından olan nesebi kesin olarak 
bellidir. Annelik sıfatı gayr-ı meşru da olsa çocuğun annenin bir parçası 
olduğunun delilidir, bu da anne ile gayr-ı meşru çocuğunun arasında 
mirasçılığın geçerli olmasını gerektirir. 


Lian Yapıldıktan Sonra Doğan Çocuğun Mirası 


Kocanın, hanımından doğan veya doğacak olan çocuğun babası olduğunu 
reddederek dört defa 'Allah'ı şahit tutarım ki karıma isnad ettiğim zina 
hususunda doğru söylüyorum, doğan veya doğacak olan bu çocuk benden 
değildir, zina mahsulüdür' dedikten sonra beşincisinde 'Eğer kanma zina 
İsnad etme hususunda ve çocuğun babası olmadığım hususunda yalan 


söylüyorsam Allah'ın laneti üzerime olsun' diyerek lian yapmasının 
meşruiyetinin delili şu ayettir: 

Eşlerine zina isnad etlikleri halde kendilerinden başka şahitleri olmayan 
kimselerden herbirinin (makbul olacak) şahitliği, Aüah adına dört defa 
yemin ederek kendisinin doğru söyleyenlerden olduğuna şahitlik etmektir. 
Beşinci yemini, eğer yalan söyleyenlerdense, Allah'ın lanetinin kendi 
üzerine olmasını diiemesidir. 

(Nür/6-7) 

Lian yapıldıktan sonra, çocuğun nesebi babasından ayrılır ve veied-i zina'da 
olduğu gibi aralarında mirasçılık olmaz, fakat çocuk, annesine ve annesinin 
akrabalarına mirasçı olabilir. 
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FERAİZDE HESAP İLMİ 


Ferziz bahsinin başında feraiz'in ıstılahi anlamının, payların (hisselerin) 
fıkhı ve her mirasçının tereke'den ne kadar pay alacağını bildiren bir ilim 
olduğunu söylemiştik. Mirasçıların terekeden ne kadar pay alacaklarının 
bilinmesi de ancak hesap ilmiyle mümkün olur. Feraiz ilmiyle- ilgili 
şimdiye kadar söylediğimiz şeyler, sadece mirasçıların paylarının bilinmesi 
hususundadır. Meselâ pay sahiplerinin kaç kişi, asabelerin kaç kişi 
olduğundan,- hacb'ın ne demek olduğundan ve benzeri hususlardan 
bahsettik. Şimdi ise hak sahiplerinin tereke'den ne kadar pay alacaklarını 
bildiren hesab ilmini beyan edeceğiz. 


Hesab'ın Tarifi 


Hesab kelimesinin lügat mânâsı, saymaktır. Hasebe, yahsebu kökünden 
gelir. Mastarı ise hüsban vezninde gelir. 

Güneş de ay da hüsban (hesap) iledir. (Rahman/5) 

Sayan kişiye hasib, sayılan şeye de mahsub denir. Hasibe-yahsibu maddesi 
ise zan mânâsındadır. Hesabın ıstılahı mânâsı ise, birtakım kaide ve kurallar 
üzerine bina edilmiş bir ilimdir. O kaide ve kurallar üzerine bina edilmiş 
ilim vasıtasıyla sayısı belli olmayan şeylerin sayıları ortaya çıkarılır. Feraiz 
İlmindeki ftesabdan maksat, meselelerin asıllarının, mirasçıların paylarının 
en azının net olarak belirlenmesidir. 


Meselelerin Asılları 


Daha önceki bahislerden Allah'ın Kitabı'nda takdir edilmiş (tayin 
edilmiş/belirlenmiş) payların/hisselerin iki kısım olduğu anlaşılmıştır: 

1. Nısf(1/2) 

2. Rub(1/4) 

3. Sümün (1/8) 

4. Sülüsan (2/3) 

5. Sülüs (1/3) 

6. Südüs (1/6) 

Bu payların herbirinin mahreci, ismini aldığı sayıdır. Meselâ sülüs'ün 
(1/3'in) mahreci 3 rakamı, südüs'ün (1/6'in) mahreci 6-rakamı, rub'un 


(1/4'in) mahreci 4 rakamı, sümün'ün (1/8'in) mahreci 8 rakamıdır. Fakat 
nısfın (yarımın) mahreci 2 rakamıdır. 

Bu girişten sonra mirasçıların terekeden kesirsiz (net) olarak paylarının ne 
kadar olduğunu Öğrenmek için meselenin asıllarını inceleyelim. Daha önce 
her meselenin aslının, kendisinden bir payın veya payların sahih olduğu en 
az sayısı olduğunu söylemiştik. Ancak bu, meselede bir veya birkaç pay 
sahibi olduğu zaman böyledir. Eğer mirasçıların tamamı erkek ve asabe ise 
tereke onların arasında eşit şekilde taksim edilir. Meselenin aslı, onların 
sayısı kadardır; yani onlar beş kişi ise 5, on kişi ise 10'dur. 

Mirasçılar erkek ve kadınlardan oluşuyorsa, meselâ ölen kişiden geriye iki 
erkek çocuk, iki de kız çocuk kalmışsa, erkek çocukların herbiri iki kız gibi 
kabul edilir ve meselenin aslı ortaya çıkar. Buna binaen tereke onların 
arasında erkeğe 2, kadına 1 hisse verilerek paylaştırılır; yani erkek 
çocukların herbiri iki kız gibi kabui edildiğinden İki kız kadar pay alır. Bu 
da şu ayetin hükmüyle amel etmektir: 

Aliah çocuklarınız hakkında, erkeğe, iki kadının payı kadar pay vermenizi 
tavsiye eder (emreder). (Nisa/11) 

Feraiz ilminde üzerinde ittifak edilen meselenin asılları yedi tanedir. 
Bunlar-2-3-4-6-8-12 ve 24'tür. 

Kendisinde südüs (1/6) bulunan.her meselenin aslı 6'dan gelir. 
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5 Oğul |Asabe 
(0) 

(Tablo 1) 

Bunun misali (Tablo 1) ölen kişinin geride annesini ve oğlunu bh 

rakmasıdır. Burada annenin payı 1/6'dir, çünkü mirasçı olarak bir de oğul 

vardır. Oğul ise asabe olduğundan geriye kalanın tamamını, yani 5 payı alır. 

Feraiz ilminde âlim olanların, asabelere ayın harfi ile işaret ettikleri 


malumdur.1 
Başka bir misal: 












4" Oğul |(Asabe 

(Tablo 2) Bu misalin açıklaması da önceki misalin açıklaması gibidir. 

Südüs (1/6) ile nısf (1/2) veya sülüs (1/3) veya sülüsan (2/3) birlikte 
olduğunda ise, bunun aslı -aşağıda gösterildiği gibi- 6'dır. 





Bu misalde, ölen kişinin geride annesi, kızı ve amcası kalmıştır. Burada 
anne 1/6, kız malın yansını alır ki bu 3/6 demektir. Amca ise asabe 
olduğundan geriye kalan 2 payı alır. 

- Başka bir misal: 





(Tablo 4) 

Metinde asabe kelimesini temsilen ayn ( £ (o) harfi ile gösterilen yerler, 
çeviri metninde doğrudan asabe kelimesiyle gösterilmiştir. AYayıncının 
notu) 

Burada ölenin annesi, anabir olan iki kizkardeşi ve bir amcası kalmıştır. 
Başka bir misal: 





(Tablo 5) Burada ölenin geride annesi, iki kızı ve bir amcası kalmıştır. 
Bir meselede nısf (1/2) ve sülüs.(1/3) varsa, meselenin aslı -aşağıda 
görüldüğü gibi- yine 6'dan gelir. 
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(Tablo 6) 

Bu altı . meselenin tümünün aslı -görüldüğü gibi- yine 6'dır. Kendisinde 
südüs (1/6) olan veya nısf (1/2) ile südüs'ün (1/6) beraber olduğu veya sülüs 
(1/3) ile sülüsan'ın (2/3) beraber olduğu veya südüs (1/6) ile nısfın (1/2) ve 
sülüs'ün (1/3) beraber olduğu her meselenin aslı 
6'dır. 

Kendisinde rub (1/4) ve südüs (1/6) olan her meselenin aslı -aşağıda 
görüldüğü gibi- 12'dir. 








(Tablo/7) 

Burada, ölen kişinin arkasında kocası, annesi ve oğlu kalmıştır. Koca, 
karısının oğlu bulunduğundan ötürü terekenin 1/4'ini alır. Bu 3 pay 
demektir. Geriye 9 pay kalır. Anne 1/6 alır, bu da 2 paydır. Geriye kalan 7 
payı ise asabe olduğu için kadının oğlu alır. 

Eğer rub (1/4) ile beraber sülüs (1/3) veya sülüsan (2/3) varsa, onun da aslı 
12'dendir. 

Rub ile beraber sülüs'ün misali şöyledir: 


3 


(Tablo 8) Rub (1/4) ile beraber sülüseyn (2/3) varsa, onun misali şudur: 


3 Koca |1/4 





m İki/2/3 

kız 
Asabe 
(Tablo 9) m ." 
Burada, ölenin gerisinde kocası, iki kızı ve amcası kalmıştır. İki kız 
olduğundan dolayı kocanın payı 1/4, iki kızın payı 2/3, geriye kalan mal ise 
asabe yoluyla amcanındır. 


Kendisinde 1/8 ile 1/6 hisse aiacak olanların bulunduğu her miras -aşağıdn 
görüldüğü üzere- 24 paya göre taksim edilir. 








(Tablo 10) 
Kendisinde nısf (1/2) ve geriye kalan payların bulunduğu her miras -aşağıda 
görüldüğü gibi- 2 pay üzerinden taksim edilir. 





(Tablo 11) 
Kendisinde iki tane nısf (1/2) pay bulunan miras da -aşağıda görüldüğü 
gibi- 2 pay üzerinden taksim edilir. 


Koca 


Ana-bababir 


kızkardeş 
(Tablo 12) 
Burada, ölen kişi geride kocasını ve. ana-bababir olan kizkardeşini 
bırakmıştır. Koca 1/2 alır ki bu 1 paydır, ana-bababir olan kızkardeş de 1/2 





alır ki bu da 1 paydır; yani malı eşit şekilde paylaşırlar. 
Kendisinde sülüs (1/3) ve diğer payların bulunduğu miras -aşağıda 
görüldüğü üzere- 3 pay üzerinden taksim edilir. 


(Tablo 13) 
Kendisinde sülüsan (2/3) ve diğer payların bulunduğu miras ,da -aşağıda 
görüldüğü gibi- 3 pay üzerinden taksim edilir. 


(Tablo 14) 

Burada ölen kişinin geride iki kızı ve amcası kalmıştır. Terekenin 2/3'si 
kızlara verilir . ki bu 2 paydır, geriye kalan 1 pay da asabe olarak amcaya 
verilir. 

Kendisinde sülüs (1/3) ve sülüsan (2/3) Oo bulunan miras da -aşağıda 
görüldüğü üzere- 3 pay üzerinden taksim edilir. 



















Annebir iki/1/3 
kızkardeş 


Bababir iki!2/3 


kizkardeş 
(Tablo 15) 
Kendisinde rub (1/4) ve başka payların bulunduğu miras da -aşağıda 
görüldüğü gibi- 4 pay üzerinden taksim edilir. 








(Tablo 16) 
Kendisinde rub (1/4) ve nısfın (1/2) bulunduğu miras da -aşağıda görüldüğü 
üzere- 4 pay üzerinden taksim edilir. 





(Tablo 17) 
Kendisinde sünlün (1/8), ve diğer payların bulunduğu miras da -aşağıda 
görüldüğü gibi- 8 pay üzerinden paylaştırılır. 





(Tablo 18) 
Kendisinde sümün (1/8), nısf (1/2) ve diğer payların bulunduğu miras da - 
aşağıda görüldüğü üzere- 8 pay üzerinden paylaştırılır.. 


Asabe 


(Tablo 19) Meselelerin Asıllarının Kısımları 

Malum olduğu üzere yedi asıl mesele vardır ve bunlar iki kısma ayrılır: 

1. Avl yapılan meseleler ki bunlar 6-12 ve 24 paya ayrılan miras 
meselelerinde sözkonusudur. 

2. Ebediyyen avledilmeyen meselelerdir ki bunlar da 2-3-4 ve 8 pay 
üzerinden taksim edilen miras meseleleridir. 

Miras paylarının avledilecek kısımlanyla, avledilemeyecek kısımlarının 
anlaşılması için meselelerin tümünü araştırıp İncelemek gerekir. Âlimler 
feraiz meselelerini iyice araştırdıktan sonra avledilecek ve avledilemeyecek 
kısımları açıklamışlardır. 
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Avi'n Tarifi 


Avlugal.ta yükselmek ve alçalmak mânâlarına gelir; bazen meyletmek, 
zulmetmek, haddi aşmak anlamlarında da kullanılır. Şu ayette bu şekilde 
kullanılmıştır: 


Doğru yoldan sapmamanız için hakikate en yakın olanı budur. 

(N'isa/3) 

Yani bu. zulmetmemeniz için en uygun yoldur. 

Avi'ın ısulahi mânâsı ise, 'miras paylarının toplam sayısını artırmak, miras 
paylarını inceltmek (azaltmak) demektir. Böylece varislerin paylarında 
eksiklik meydana gelir. 


Avi'ın Meşruiyetinin Delili 


liz. Peygamber ve 1 iz. Ebubekir döneminde ferdiz meselelerinde avl 
yaolimam-şLir. Miras paylarında ilk defa av! yapan kişi Hz. Ömer'dir. Onun 
dönerrunde bir mesele çıkmıştı, feraizde uygulanmakta olan pay sistemi bü 
meseleyi halletmekte yetersiz kalmıştı. Bu hususta Hz. Ömer ashab ile 
istişare ettiğinde Zeyd b. Sabit, avl yapmasını tavsiye etti. Bunun üzerine 
Hz. Ömer şöyle dedi: 'Allah'a yemin ederim ki ben, Allah Teâlâ'nın kimi 
takdim edip kimi tehir ettiğini bilmiyorum. Ben, malı hisselere ayırarak 
hepinize taksim etmekten daha uygun bir yol bulamıyorum". 

Hz. Ömer böylece mirasçıların paylarını avletti, sahabiler de bu hususta ona 
muvafakat ettiler. Sonra da İmam Şafii'nin de içlerinde bulunduğu 
âlimlerin cumhuru avl meselesini kabul ettiler. Daha ileride. -Allah'ın 
izniyle- içerisinde avi'ın bulunduğu örnekler verilecektir. 


Avledilen Mirasların Pay Miktarlarının Ne Kadar Olacağı 


Avledilen mirasların 6-12 ve 24 paya ayrılan miraslar olduğunu söylemiştik, 
6 Paya Ayrılan Miras Malının Avledilmesi 

* 6 paya ayrılan miras malı -aşağıda da görüleceği gibi- avledilerek 7, 8, 9 
ve 10 paya çıkarılabilir. 

(Avl) 





Koca, |. 


Ana-bababir ikil2/3 


kızkardeş 
(Tablo 20) 


Burada, ölenin kocası malın yarısını (1/2), ana-bababir olan iki kızkardeş 
edilir. (3/6'ü koca alırsa, geriye 3 pay kalır. Bunun sülüsan'ı 

(2/3'si) ise 4 paydır.) 

* 6 paya ayrılan mirasın, avledilerek 8 paya çıkarılmasının misali ise şu 
şekildedir: 





(Tablo 21) 

Bu meselede koca terekenin yansını (msf) alır ki bu 3 paydır, iki kiz-kardeş 
de 2/3'sini (sülüsan) alırlar, bu da 4 paydır, anne ise 1/6 (südüs) alır, bu da 1 
paydır. Burada 6 paya ayrılan miras avledilerek paylar 8'e çıkarılmıştır. 

* 6 payın avledilerek 9 paya çıkarılmasının misali İse şöyledir: 


(Av) 










Bababir o iki/2/3 
kızkardeş 


Anabir iki|V3 
kızkardeş 
(Tablo 22) 


Burada koca nısf (1/2) alır ki bu 3 paydır, bababir olan iki kızkardeş sülüsan 
(2/3) alır, bu da 4 pay eder, anabir olan iki kızkardeş de sülüs (1/3) alır, bu 
da 2 paydır. Bu paylar 6 payı aştığından, 6 paya ayrılan miras avledilerek 
paylar 9'a çıkarılır. 

6 paya ayrılan mirasın avledilerek 10 paya çıkarılmasının misali ise şudur: 
(Avl) 








Koca 
İki kızkardeş |m 





/3 
Anabir iki/1/3 
kızkardeş 
6 
(Tablo 23) 


Burada koca, nısf (1/2), ana-bababir olan kızkardeşler sülüsan (2/3), anabir 
olan kızkardeşler sülüs (1/3), anne ise südüs (1/6) alır. Bu paylar 6 payı 
geçtiği için avlediierek 10 paya çıkarılır. 


12 Paya Ayrılan Mirasın Avledilmesi 


12 paya ayrılan miras avledilerek 13-14-15 ve 17 paya çıkarılır. 

* 12 paya ayrılan mirasın avledilerek 13 paya çıkarılmasının misali 
şöyledir: 

(Avl) 










İki kızkardeş (2/3 


Anabir 
kızkardeş 
(Tablo 24) 


Burada, ölenin karısı rub (1/4), ana-bababir olan iki kızkardeşi sülüsan 
(2/3) ve anabir olan kızkardeşi de südüs (1/6) alır. Bu paylar, 12 payı geçtiği 
için avledilerek miras 13 paya çıkarılır, 

* 12 paya ayrılan mirasın avledilerek 15 paya çıkarılmasının misali de 
şöyledir: 

(Avl) 


15 


m1/4 


8 Oo Jİki kızkardeş (2/3 


4 Anabir iki|1/3 


kızkardeş 


(Tablo 25) 
* 12 paya ayrılan mirasın avledilerek 17 paya çıkarılmasının misali şöyledir: 





2/3 





(Tablo 26) 

Burada, ölenin hanımı 1/4 alır ki bu 3 paydır, ana-bababir olan kiz- 
kardeşleri 2/3 alır, bu da 8 paydır, anabir erkek kardeşi 1/3 alır, bu da 4 
paydır, annesi ise 1/6 alır, bu da 2 paydır. Bu paylar 12 payı geçtiği için, 
paylar 17'ye çıkarılmıştır. 


24 Paya Ayrılan Mirasın Avledilmesi 


24 paya ayrılan miras, avledilerek. sadece 27 paya çıkarılabilir. Bunun 
misali ise şudur: 





4 Anne (1/6 


(Tablo 27) 

Burada ölenin hanımı 1/8 ahr ki bu 3 paydır, İki kızı 2/3 alır, bu da 16 
paydır, babası 1/6 air, bu da 4 paydır, annesi 1/6 alır, bu da 4 paydır. Bu 
paylar, 24 payı geçtiğinden, avl yapılarak paylar 27'ye çıkarılmıştır. 


Meselelerin Asıllarını Tesbit Etmenin Kaidesi 


Meselelerin asıllarının Lesbit edilmesi şu tertib ve kaidelere göre 
yapılmalıdır: 

1. Meseledeki mahreçler birbirlerine benzemelidir. Meselâ iki tane 1/6 pay 
olmalıdır. 

Ölenin, geride babası, annesi ve oğlu kalırsa, -aşağıda olduğu gibi-iki tane 
1/6 pay olur, miras ise 6 paya ayrılır; zira iki tane birbirine benzer pay 
bulunmaktadır. 





(Tablo 28) 

2. Meseledeki mahreçler mütedahil olmalıdır. 

Yani en büyük pay, en küçük paya taksim edilmelidir. Meseiâ paylar 1/3, 
1/2 ve 1/6 şeklinde olursa, 2 ve 3 rakamının olduğu görülür, bunların ikisi 
de 6'ya dahildir. 3, 6'nın yarısı, 2 de 6'nın 1/3'idir. Payların içinde 1/2 ve 1/8 
payın bulunması halinde de durum aynı şekildedir. Burada 2 ile 8 vardır. 2 
ise 8'e dahildir. Çünkü 2, 8'i dört kere böicr. Tedahül yapılırken en büyük 
mahreç hangisiyse o esas alınarak meseleye mahreç yapılır. 

I. Misal 





1 "Anne 1/6 


(Tablo 29) 
II. Misal 





" (Tablo 30) 3. Meseledeki mahrecier belli adetlere bölünebilir olmalıdır. 
Meselâ 1/8 ve 1/6'de olduğu, gibi. Çünkü burada 8 ve 6 vardır ve bunlar 
yanda tevafuk ederler. İkisi de yarıya bölünebilir; sekizin yarısı dört, altının 
yansı üçtür. Ayrıca sekizde dört, altıda da üç tane iki vardır. 

Tevafuk halinde bu iki mahreçten birinin yarısı alınır, yani ya 8'in, ya da 
6'mn yarısı alınır ve diğer mahreç ile çarpılır ve çıkan sonuç o meselenin 
aslı kabul edilir. Meselâ 8'in yansı olan 4 alınarak 6 ile çarpılır (4x6-24) 
veya 6'nın yarısı olan 3 alınarak 8'le çarpılır (3x8-24) ve çıkan rakam (24) 
meselenin aslı kabul edilir. Bkz. Tablo 31 





(Tablo 30 

Öyleyse bu ikisinin mahreci hem 6'da, hem de 8'de vardır. Bunlar mütedahil 
olmadıkları (biri diğerinin içine girmediği) için 8'i meselenin aslı olarak 
kabul ederiz. Ancak mütevafık oldukları (ikisinin de yarısı bulunduğu) için. 
bir tanesinin yansım alarak diğeriyle çarparız ve çıkan sonucu meselenin 
aslı kabul ederiz. Nitekim daha önceki meselede bunu açıklamıştık. 

4. Mahreçler mutebayin olmalıdır (birbirine benzememelidir). 

Mahreçler mütedahil de, muvafık da olmamalıdır. Meselâ paylar 1/4 ve 1/3 
şekiinde olduğunda buradaki 4 ile 3 arasında tebayün vardır. Çünkü 
bunların ikisi birbirine benzemez ve biri, diğerine bölünemez; yani belli 


adetlere bölünemezler. İşte böyle durumlarda biriyle diğerini çarpar, çıkan 
sonucu meselenin aslı kabul ederiz. Bkz. Tablo 32 


Zevce |m 
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Amca 
(Tablo 32) 


Hanımın payı olan 1/4 ile annenin payı olan 1/3'in arasında tebayün vardır; 
yani biri diğerine dahil olmaz ve belli adetlere bölünemezler. Bu durumda 
biri diğeri ile çarpılır, çıkan sonuç o meselenin aslı kabul edilir. Nitekim bu 
husus daha önceki şekilde (Tablo 32) açıkça görülmektedir.. 

Meselelerin Tashihi ve Tashih Etmenin Yolu 

Daha önce, mirasçıların paylarının kesirsiz olarak verilebildiği sayının en 
azının o meselenin tashihi olduğunu söylemiştik. Eğer tereke, mirasçıların 
sayısına göre taksim edilebilirse, taksimde sadece meselenin ash üzerinde 
durulur, tashihe ihtiyaç kalmaz. Bu durumda -meselede avi yapılmamış ise- 
her mirasçının meselenin aslındaki payı ne ise o verilir. 












(Tablo 33) 

Meselâ ölenin gerisinde 3 kardeşi, onların anneleri, 5 tane de amcası 
kalmışsa, bu meselenin aslı 12'dir. Bu durumda 1/4'in mahreci olan 4'ü, 
1/3'in mahreci olan 3 ile çarparız. Çünkü ikisi mutebayindirler. 4 İle 3 
çarpıldığında çıkan sonuç, yani 12 meselenin aslı oiur (4x3-12). Bu mesele 
aslından tashih edilmiştir; zira mirasçıların her grubunun paylan kesirsiz 
(net) olarak tesbit edilebilmektedir. Meselâ üç hanım terekenin 1/4'ini alır ki 
bu 3 paydır; her kadına birer pay verilir. Anne-de terekenin 1/3'ini alır, bu 
da 4 paydır. Böylece payların toplamı 7'ye ulaşır. Terekenin geri kalanını ise 


amcalar alırlar, bu da 5 paydır; her amcaya 1 pay verilir. Böylece meseienin 
aslında tashihe ihtiyacı olmadığı görülür. Başka bir ifade ile mesele aslından 
tashih edilmiş olur. Çünkü meselenin aslından taksim olunması, tashih 
yapmaktan daha makbuldür. Meseleyi uzatmanın faydası da yoktur. Avl 
yapıldığı halde mirasçıiann payı kesirsiz (net) olarak tesbit- edilebiliyorsa, 
tashihe gerek yoktur. (Bkz. Tablo 33) 

(Avl) 


kızkardeş 
Bababir sekiz|2/3 


kızkardeş 
(Tablo 34) 
Ash 12 olan meselenin 1/2'nin mahreci 1/4'dir. Bu da 2 eder. Onun 1/6'nin 
mahreci olan 6 ile çarpılması gerekir. Çünkü iki mahreç arasında muvafakat 
vardır, ikisi de net olarak ikiye bölünebilir. Böylece mesele 17'ye çıkar. İki 
nine terekenin 1/6'ini avl yapılmış olarak alırlar ki bu 12 eder (2 paydır), her 
nine 1 pay alır. Üç zevce de terekenin 1/4'ini avl yapılmış olarak alırlar, bu 
da 3 paydır, her hanıma 1 pay verilir. Kızkardeşler de (ana-bababir dört 
kızkardeş) avledilmiş olarak terekenin 1/3'ini alırlar, bu da 4 paydır, her 
kızkardeşe 1 pay verilir. Bababir olan kızkardeşler ise avledilmiş olarak 
malm 2/3'sinİ alırlar, bu da 8 paydır, herbirine birer pay verilir. Bu meseleye 
feraiz ilminde Ümmü'i-Eramil adı verilir. 
Her grubun paylan, meselenin aslından veya avledilmesinden sonra onların 
adetierine göre net olarak taksim edilemezse, meselenin tashih edilmesi 
vacib olur. Meselenin aslı, her grubun paylarının net olarak verilebileceği en 
az sayıya bağlanır. Meselenin tashihi şu tertip üzere yapılır: 
1. Meseledeki kesir, -aşağıda olduğu gibi- mirasçılardan bir grup üzerinde 
olmalıdır. 


Tashih (Asi Oo (Pay 
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(Tablo 35) 

Bu meselenin aslı 6'dır. Çünkü payların içinde iki tane 1/6 pay vardır, 
mahrecieri aynıdır ve en büyük rakam 6'dır. Burada baba 1/6, anne 1/6 alır, 
geriye kalan mal ise erkek çocuklara verilir, bu da 4 paydır. Oysa bu 4 payın 
üç erkek çocuğa net ve eşit olarak paylaştırılması mümkün değildir. Bu 
durumda mesele tashih edilir. Bu grubun paylan ve sayıları veya sayılan ve 
paylan arasında tebayün veya tevafuk vardır. Burada tedahül ve temasül'e 
itibar edilmez. Çünkü o zaman her pay taksim edilir. Grubun sayıları ile 
paylar arasında tebayün olduğu takdirde meselenin aslı grubun adedi ile 
çarpılır, çıkan netice meselenin tashihidir. Nitekim bu önceki meselede 
geçmişti. Meselenin aslı olan 6 rakamı, çocukların sayısı olan 3 ile çarpılır 
(3x6-18), böylece mesele tashih edilmiş olur. Payın yarısı, bu grubun 
fertlerine verilir, sonra payın cüz'ü mirasçıların her grubunun payı ile 
çarpılır. Böylece o grubun payı, fertlere taksim edilir. Yukarıda zikrettiğimiz 
meselede, üç erkek çocuğun paylarının sayısı dört olduğuna, dört de üçe 
bölüneme-yeceğine göre payın cüz'ü (3 pay) -ki grubun fertlerinin adedi 
üçtür- 4 ile çarpılır (3x4-12) ve çıkan sonuca göre onlar arasında taksim 
edilir. 

Böylece her çocuğun payı 1/4 olur. Zira 12'nin 1/3'i dıtür. Eğer 
Gruptakilerin sayısı ile paylar arasında tevafuk varsa, fertlerin sayısı 
meselenin aslıyla çarpılır, böylece mesele .tashih" edilmiş olur. Sonra o 
payın yarısı, mirasçıların herbirinin payı ile çarpılır, çıkan netice 
mirasçıların sayısına göre taksim edilir. (Bkz. Tablo 36) 
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(Tablo 36) 

Bu misalde meselenin aslı 6'dır. Çünkü 1/2 ile 6 arasında tedahül vardır. 
1/6'in mahreci olan 6 alınır ve meselenin aslı yapılır. Kocanın payı malın 
yarısı olduğu için, bu 3 paydır. Ninenin payı 1/6'dir, bu da 1 paydır. Geriye 
kalan 2 pay da amcalarındır. Fakat 2 pay, dört amcaya kesirsiz olarak 
paylaştırılamayacağından, amcaların sayısı İle pay sayısı olan 2 çarpılır. 
Çünkü amcaların sayısı ile pay arasında yarım'ia tevafuk vardır, yani 
amcaların sayısı olan 4 ve payların sayısı olan 2, tam olarak ikiye 
bölünebilir; birinin yansı 2, diğerinin yarısı da 1 olur. Zira paylar arasında 
yarımn'da tevafuk vardır. Bu çarpımın neticesi ise meselenin taksimidir 
(2x6-12). Sonra payın yansı, mirasçıların herbirinin payı ile çarpılır ve 
çıkan netice fertlerin sayısına göre taksim edilir. 

2. Bir grubun değil de iki, üç veya dört grubun payı kesirli oiursa (yani 
kesirsiz dağıtılması mümkün olmazsa), meselenin tashihi için her grubun 
fertlerinin sayısı ve payı dikkate alınır. Eğer mübayenet varsa, her grubun 
fertlerinin toplam sayısı alınır veya muvafakat varsa vufku alınır, bu dört 
nisbet arasında temasül, tedahül, tevafuk ve tebayün olup olmadığına 
bakılır. Eğer temasül varsa, bir misli alınarak meselenin aslıyla çarpılır. 
Tedahül varsa en büyük rakam alınarak meselenin aslıyla çarpılır. Tevafuk 
varsa vufku (yarısı) alınarak diğer paylarla çarpılır, bunun neü-cesiyle de 
meselenin aslı çarpılır. Tebayün varsa, fertlerin payları birbirleriyle çarpılır, 
çıkan sonuç da meselenin aslıyla çarpılır. Böylece mesele tashih edilmiş 
olur. Meselenin daha İyi anlaşılması için birkaç misal verelim: 

I. Misal/Fertlerin Sayısının Temasülü 


kardeş 


(Tablo 37) 















Bu meselede inkisar iki grup üzerinde olur: yani anabir olan beş kardeş ile 
beş amcanın paylan kesirli olur. Meselenin aslı 6'dır. Çünkü bu iki şeyin 
mahreci arasında tedahül vardır. (1/3, 1/6). Annenin payı 1/6'dir, bu 1 
paydır. Anabir kardeşlerin payı 1/3'dir, bu da 2 paydır. Bu onlara taksim 
edilemez. Amcaların payı ise asabe olması bakımından 3'tür. Bu da kesirsiz 
olarak' taksim edilemez. Bu durumda anabir kardeşlerin sayısı. ile payları 
arasında tebayün olduğu görülür. Bu durumda fertlerin sayısı alınarak 
muhafaza edilir. Sonra amcaların sayısı ile payların sayısı arasında da 
tebayün olduğu görülür. Onların sayısı da muhafaza edilir. Sonra muhafaza 
edilen fertlerin toplam sayısı ile paylar arasında temasül olduğu görülür. 
Zira hem anabir olan kardeşlerin, hem de amcaların sayısı 5'tir. Bu durumda 
biri alınarak meselenin aslıyla (12 ile) çarpılır, çıkan sonuç meselenin 
tashihidir. Sonra misli alınarak, fertlerin sayısıyla çarpılır. Daha önce de 
belirttüğimiz gibi buna payın cüz'ü denir. Mirasçılardan her grubun 
sayısıyla, her grubun payı çarpılır. Böylece her grubun payı fertlerinin 
sayısına göre taksim edilir. 

II. Misal/Fertlerin Sayısının Tedahülü 
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(Tablo 38) 

Bu meselenin aslı 6'dır. Çünkü 1/6 ile 1/3 arasında tedahül vardır. Annenin 
payı 1/6'dir, geriye 5 pay kalır. Anabir olan kardeşlerin payı 1/3'dir, bu da 2 
paydır. Fakat bu 2 pay onlara kesirsiz olarak taksim edi -lemez, çünkü 
kardeşler dört tanedir. Fakat pay sayısı ile kardeşlerin sayısı arasında 
tedahül vardır, yani hem 6, hem de 4 kesirsiz olarak ikiye bölünür. Bu 
durumda fertlerin, sayısının yarısı alınarak -ki bu 2'dir- muhafaza edilir. 
Amcaların payı ise -ki asabe yoluyla alırlar- 3'tür. Bu 3 pay da dört amca 
arasında kesirsiz olarak taksim edilemez. Ayrıca biri, kesirsiz olarak ikiye 
bölünür, diğeri ise bölünemez. Birinin 1/3'i vardır, diğerinin yoktur. Bu 
durumda amcaların sayısı da muhafaza edilir. Sonra amcaların sayısı olan 4 










ile anabir olan kardeşlerin sayısı olan 2 arasında tedahül olduğunu görürüz. 
2, 4'ün içinde bulunduğundan en büyük rakam olan 4 alınır ye meselenin 
aslı olan 6 ile çarpılır (4x6-24), çıkan sonuç meselenin tashihidir. Sonra bir 
payın cüz'ü amcaların.sayısı olan 4 ile çarpılır -ki her grubun payıdır- çıkan 
sonuç her grubun sayısının göre taksim edilir. 

IM. Misal/Fertlerin Sayısının Tevafuku 
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(Tablo 39) 


Bu meselede 1/6 ve 1/3 pay sahibiyle beraber, asabe yardır. Meselenin aslı 
6'dır. Burada annenin payı 1/6'dir, anabir olan onbeş kardeşin payı 1/3'dir, 
geriye kalan malı ise asabe yoluyla on amcaya alır. Anabir olan-onbeş 
kardeşin payı 2 olduğundan, 2 payın onbeş kardeşe kesirsiz olarak 
paylaştırılması mümkün değildir. Pay ile kardeşlerin sayısı arasında tebayün 
vardır. Bu durumda kardeşlerin sayısı muhafaza edilir. Terekenin geri 
kalanını asabe yoluyla alan amcaların payı ise 3'tür. Bu 3 payın on amcaya 
kesirsiz olarak taksim edilmesi imkânsızdır. Çünkü paylar ile sayıları 
arasında tebayün vardır. Amcaların sayısı olan on ile kardeşlerin sayısı olan 
onbeş arasında tevafuk olduğunu görüyoruz. Kardeşlerin sayısı olan 
onbeşin içinde üç tane beş, amcaların sayısı olan on'un içinde ise iki tane 
beş vardır. Amcaların sayısının yarısı olan 5 rakamı alınır, kardeşlerin sayısı 
olan 15 ile çarpılır, çıkan sonuç da meseienin aslıyla (6 ile) çarpılır, çıkarı 
sonuç meselenin tashihidir; yani meselenin aslı olan 6 ile neticede ortaya 
çıkan rakam çarpılır (15x2-30). Neticede ortaya çıkan rakam 180'dir. Bu, 
meselenin tashihidir. Sonra sehm'in parçası (30) alınarak her varisin payı ile 
çarpılır, ortaya çıkan sonuç her grubun payıdır ki fertlerin sayısına göre 
taksim edilir. 

MW. Misal/Fertlerin Sayısının Tebayünü 










6 1 Anne 1/6 





(Tablo 40) 

Bu meselede 1/6 ve 1/3 pay sahibi vardır. Meselenin aslı 6'dır. Burada 
anabir olan üç kardeşin payının onlar arasında kesirsiz olarak taksim 
edilmesi mümkün değildir. Çünkü onların sayıları ile payları arasında 
tebayün vardır. Onların sayısı olan 3 ile amcaların sayısı olan 2'ye 
baktığımızda aralarında tebayün. olduğunu görürü?.. Bu durumda birinin 
sayısının yansı alınarak diğerinin sayısıyla çarpılır (3x2-6) bunun 
sonucunda çıkan 6 rakamı sehm'in parçasıdır. Onu meselenin aslı olan 6 İle 
(6x6-36) çarptığımızda 36 olduğunu görürüz ki bu, meselenin tashihidir. 
Sonra sehm'in cüz'ü (6) her grubun payı ile çarpılır, çıkan sonuç fertlerin 
sayısına göre taksim edilir. 
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ükmü 
tinin Delili 


Reddin Tarifi 


Red lugatta 'dönüş, sarfetmek, kabul etmemek' gibi mânâlara gelir. Reddin 
ıstılahı mânâsı ise meseledeki paylara düşen eksiklik ve mirasçıların 
paylarında olan fazlalıktır. Bu bakımdan red, avlin (meseleyi inceltip 
yükseltmenin) zıddıdır. O halde pay sahipleri haklarını aldıktan sonra geriye 
birşey kalırsa, onu alacak kimse de yoksa, geriye kalan o miktar, pay 
sahiplerine payları nisbetinde taksim edilir. Ancak kan İle koca bundan 
istisnadır. Onlar redden istifade edemezler. 


Reddin Şer'i Hükmü 


Daha önce beyt'ul-mai'ın muntazam olması (yani hakların sahiplerine 
verilmesi) halinde, pay sahipleri mirastan paylarını aldıktan sonra geriye 
kalan matın pay sahiplerine verilemeyeceğini, o malın beyt'ul-mal'a 
devredileceğini, bu hususta beyt'ul-mal'ın zevi'l-erham'dan daha Önce 
geldiğini söylemiştik. Bunun delili de Hz. Peygamber'in şu sözüdür: 

Kim geride bir yük bırakırsa o bana aittir; kim de geride bir mal bırakırsa o 
mirasçılarımndır. Mirasçısı olmayanın mirasçısı benim; onun diyetini verir, 


mirasını alırım. 

Hz. Peygamber'in başkalarının mirasını kendi şahsı için almayacağı 
malumdur. Hz. Peygamber aldığı mirası müslümanların maslahatı için 
sarfeder. İşte bu nedenle âlimler, beyt'ul-mal'ın mirasçı olabileceğine 
hükmetmişlerdir. Beyt'ul-mal'ın mirasçılık derecesi, pay sahipleri ve 
asabelerden sonra gelir; yani pay sahibi ve asabe yoksa veya pay sahipleri 
paylarını aldıktan sonra, terekenin bir kısmı kalırsa, bu kalan miktar beyt'ul- 
mal'a devredilir. Bu da meşhur ve maruf olan şu kaideyle amel etmektir: 
"Borçlu olmak tazminat altına girmekle olur1. Eğer beyt'ul- mal muntazam 
değilse (haklar hak sahiplerine verilmiyorsa), terekeden artan malda hakkı 
yoktur. Bu durumda o artan mal pay sahiplerine 'reddedilir; yani terekeden 
artan mai, pay sahiplerine payları oranında taksim edilir.. Eğer pay sahipleri 
"yoksa zevi'l-erham (uzak akrabalar) terekeye sahip olurlar, Müteahhir 
âlimler, beyt'ul-mal'ın muntazam olmadığı hususunda fetva vermişlerdir. 


Hatta Hz. İsa gelinceye (ininceye) kadar da beyt'ul-mal'ın muntazam 
olamayacağını söylemişlerdir. 


Reddin Meşruiyetinin Delili 


Reddin meşruiyetine, akrabaların birbirlerine velayeti hakkındaki delillerin 
umumuyia istidlal edilmiştir. 
Rahim sahipleri (akrabalar) Allah'ın kitabında birbirlerine (mirasçı olma 
bakımından) daha yakındırlar. 
(Enfal/75) 
Bu yüzden karı ile koca, mirasçılarının paylarından artan mal hususunda 
birbirlerinden İstifade edemezler. Çünkü onlar birbirlerinin (rahim 
itibariyle) yakın veya uzak akrabası değildirler. Onlar sadece birbirinin 
eşidir. Onların bir araya gelmesi bir sebebe dayanmakta, o sebep ise ölümle 
ortadan kalkmaktadır. e Zevi'l-Erham'ın (uzak akrabaların) mirasçı 
olabileceğine şu hadis de delâlet etmektedir: 
Sa'd b. Ebi Vakkas malının 2/3'sini vâsiyet etmek istediğinde Hz. 
Peygamber (s.a) bunu kabul etmeyerek şöyle buyurdu: 

(Malının 1/3'ini tasadduk et, (hatta) 1/3 de çoktur.) Ey Sa'd! Senin, 
varislerini zengin bırakman, onları muhtaç ve halka (sadaka için) ellerini 


açar bir halde bırakmandan daha eyiığir 

Bu hadisin başında Sa'd b. Ebi Vakkas, Hz. Peygamber'e 'Ben servet 
sahibiyim. Bir tek kızımdan başka da bana varis olacak kimse yoktur 
demiştir. Kızın payı da malum olduğu üzere malın yarısıdır. Hz. Peygamber 
geriye kalan mail da Sa'd b. Ebi Vakkas'ın kızma vermiştir. Bu ise ancak red 
suretiyle olabilir. 

Reddin Şartları Reddin üç şartı vardır: 

1. Ölen kişinin -eşi hariç- pay sahibi bir mirasçısının olması. 

2. Pay sahipleri paylarını aldıktan sona terekenin bir kısmının kalması. 

3. Mirasçılar arasında asabe olacak birinin bulunmaması 

Çünkü asabe tek başına olduğunda, asabelik yoluyla terekenin tamamını 
aldığı gibi, pay sahiplerinden geriye kalanı da alır. Bu bakımdan asabefik 
yoluyla terekenin tümünü alacak olan bir kişi bulunduğunda, red sözkonusu 
olmaz. 


Reddin Kaidesi 


Pay sahiplerinin beraberinde, eşlerden biri ya vardır ya da yoktur. Bu 
bakımdan red iki kısma ayrılır: 

1. Redden istifade eden kişi ile beraber eşlerden birinin olmaması 

halinde: 

a. Redden istifade eden kişi bir taneyse, meseiâ ölen kişinin geride 

bir kızı kalmışsa, terekenin tamamı red yoluyla kıza verilir. 

b. Redden istifade edenler birden fazla ise, meselâ ölen kişinin geride beş 
tane kızı kalmışsa, terekeden paylarının aldıktan sonra geriye kalanı da red 
yolu ile eşit şekilde paylaşırlar. 

c. Kendilerine red yoluyla miras verilen kimseler iki veya daha fazla iseler, 
meselenin aslı onların paylarının toplamıdır. 
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(Tablo 41) 

Bir kişi ölür ve geride (Tablo 41'de görüldüğü gibi) annesini, ana-bababir 
kızkardeşini ve bababir kızkardeşini bırakırsa, meselenin aslı 6 

olur. Çünkü meselede 1/6 ve 1/3 pay bulunduğundan mahreçler arasında 
tedahül vardır. Fakat mirasçıların paylarının tamamı 5 paydır. Bu durumda 
mesele 5'e reddedilir ve her varis payını 5'ten alır. Bir kısmı hem paylarını 
alır, hem de redden istifade eder. 

2. Red'den istifade eden kişi ile beraber eşlerden birinin bulunması halinde. 
Bu durumda önce koca veya karıya paylan verilir ve mesele koca veya 
karının payının mahreci olan rakama dönüştürülür ki bu da 2 veya 4'tür. 
Sonra geriye kalan mal şu tertibe göre red yoluyla pay sahiplerine taksim 
edilir; 





a. Red'den istifade eden bir tane ise, karı veya koca payını aldıktan sonra 
geriye kalan ona veritir. 





(Tablo 42) 

Meselâ ölen kişinin geride karısı ve kızı kalmışsa, meselede 1/8 ve 1/2 pay 
bulunur ve meselenin aslı 8 olur. Kadın 1/8 alır ki bu 1 paydır, geriye kalan 
7 payın 4'ü pay olarak, 3'ü de red yoluyla kıza verilir. 

b. Red'den istifade edenler iki veya daha fazla iseler, mesele kadının payının 
mahrecinden çıkarılır. Eğer kadın payını aldıktan sonra geriye kalan mai 
pay sahipleri arasında taksim edilebiliyorsa mesele yoktur. 





(Tablo 43) 

Meselâ ölenin gerisinde kocası ve üç kızı kalmışsa, meselenin aslı 4 olur. 
Çünkü kocanın payı 1/4'dir. Geriye kalan 3 pay da kıziara pay olarak ve red 
yoluyla verilir. Fakat kadın payım aldıktan sonra geriye kalan mal, pay 
sahiplerine red yoluyla taksim edilerniyorsa, meselenin tashih edilmesi 
gerekir. Meselenin tashihi hususundaki kaideleri daha Önce izah etmiştik. 
Meselenin aslı 4 olur, fertlerle paylar arasında da tebayün olursa, meselenin 
aslı olan 4, fertlerin sayısı olan 3'le çarpılır veya fertlerle paylar arasında 
tevafuk varsa meselenin aslı, fertlerin toplam sayısının yarısıyla çarpılır. 
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(Tablo 44) 
Burada meselenin aslı kadının payının aslı olan 8'dir. Kadına 1/8 verilir. 


Geriye kalan 7 payın, pay olarak ve red yoluyla üç kıza taksim edilmesi 
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mümkün değildir. Bu durumda aralarında tebayün olduğu için meselenin 
aslı olan 8, kızların sayısı olan 3 ile çarpılır (8x3-24), böylece mesele 24'le 
tashih edilmiş olur. Sonra her varisin payı sehm'in cüzüyle, yani 3 ile 
çarpılır. Çıkan sonuç kızların sayısına göre taksim edilir. 

Tevafukun misali şöyledir: 
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. (Tablo 45) 

Burada meselenin aslı 4'tür. Çünkü koca 1/4 alır. Geriye kalan 3 pay ise, 
pay ve red yoluyla altı kıza verilir. Oysa 3 pay, altı kıza kesirsiz olarak 
taksim edilemez veya 6 ile 3 arasında tevafuk vardır. Çünkü hem 6'nm, hem 
de üçün 1/3'i vardır; 6'nm 1/3'i 2, üçün 1/3'i ise l'dir. Bu durumda 6'nın 
tevafuku olan 2 alınarak meselenin aslı olan 4'le çarpılır (2x4-8) ve mesele 
8'le tashih edilmiş olur. Sonra sehm'in cüzü, yani sekizin yarısı olan 4, miras 
paylarının sayısı ile çarpılır, çıkan sonuç pay sahiplerinin sayısına göre 
taksim edilir. Nitekim bu meseleyi yukarıda açıklamıştık. 

3- Mirastan red yoluyla istifade edenler birden fazla iseler ve kadının 
payından geriye kalan mal da onlar arasında taksim edile biliyorsa sorun 
kalmaz; bu durumda mesele 8'le tashih edilmiş olur. Bunun misali Tablo 
46'da olduğu gibidir. 
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(Tablo 46) 

Burada, ölen kişinin geride karısı, annesi ve anabir iki kardeşi kalmıştır. 
Burada meselenin aslı 4'tür. Bu da reddedilen paylardan istifade edemeyen 
kadının payının mahrecidir. Bu durumda kadın 1/4 alır, geriye kalan 3 payın 
birini de anne alır, geriye kalan 2 payı da anabir olan kardeşler birer pay 


almak üzere paylaşırlar. Fakat kadın payını aldıktan sonra terekeden geriye 
kalan mal redden istifade edenler arasında taksim edilemiyorsa, biz bu 
durumda pay alanlar için müstâkil bir mesele kurar ve onların meseleleri ile 
birinci meseleden olan paylan arasındaki duruma bakarız; şayet tebayün 
varsa red meselesini zevciyyc meselesiyle (4 ile) çarparız ki bu her iki 
meseleyi de derleyen bir hesaptır. Sonra zevciyye paylarını sehm'in cüzüyle 
çarparız ki bu da red meselesidir. Kendilerine red malı verilenlerle sehm'in 
cüzünü, yani zevciyye meselesinde kendilerine red payından verilenlerin 
paylarıyla çarparız ki o da birinci meseleden olan paylarıdır. Bunun misali 
de Tablo 47'de olduğu gibidir. 

(Pay Miktarı) (Pay Miktarı) (3) (4) 


Red Zevciyye 
6 4, |, |, | | 
-4m0 1 (Zevce 4 


Ana-bababir 12 










(Tablo 47) 

Burada, ölen kişinin karısı, ana-bababir olan kızkardeşi, bababir olan 
kızkardeşi kalmıştır. Bu meselede kadının payının red meselesiyle çarpıldığı 
ve sonucun 16 olduğu açıktın. Sonra kadının payı, payların cüzüyle çarpılır, 
bu da red meselesidir. Sonra malların kendilerine reddedildiği kişilerin 
payları ile payın cüzü çarpılır (3), bu da onların zevciyyet meselesindeki 
paylandır. Bunların tümü kendilerine red yoluyla mal verilen kişilerin 
meselesinde olduğu gibi, zevciyyet meselesinden aldıkları paylar arasında 
tebayün olduğu zaman böyledir. Eğer meseleleriyle paylan arasında temasül 
varsa, zevciyyet meselesi bu iki meseleyi derleyen meseledir. Çünkü geriye 
kalan malın kendilerine verildiği kimselere, zevciyyet meselesinde payları 
taksim edilir.. 


Toplam|Mesele-i Mesele-i 





(Tablo 48) 

Burada, ölen kişinin geride hanımı, annesi, anabir iki kızkardeşi kalmıştır. 
Burada zevce 1/4 alır, anne 1/6 alır, anabir iki kızkardeş İse 1/3 alırlar. 

Red meselesi bazen tashihe muhtaç olur. Bu durumda onun tashihi yapılır, 
tashihten sonra daha önce sebkat edenle zikrettiğimiz yöntem uygulanır. 
(Pay Miktarı) (3) 


i Red |Zevciyye 
3 İİ | |, Zevce. | 


3© Jiz2 1 Anne 
2 3 Anabir üç|1/3 
kızkardeş 


(Tablo 49) 

Burada, ölen kişinin geride hanımı (1/4), annesi (1/6), anabir üç kız-kardeşi 
(1/3) kalmıştır. 

Bu meselede açık olan şudur ki kendilerine zevciyyet meselesinden geri 
kalan malın verildiği kimselerin payı, onların sayılarına göre taksim edilir. 
Bu yüzden burada derleyici meselenin, zevciyyet meselesi olduğu kabul 
edilir. Fakat anabir kızkardeşlerin payı (2) derleyici meseleden onların 
sayılarına taksim edilemez. Çünkü onların sayısı 3'tür. Bu durumda 
cemedici olan meseie anabir olan kızkardeşlerin sayısıyla çarpılarak tashih 
edilir. Çünkü onların payı olan 2, sayıiarı olan 3'e mübayenet etmektedir. 
Tashihten sonra onlara payları verilir ki bu da her kızkardeşe 2 pay 
verilmesi demektir. 






— 
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MÜNASAHAT 


Münasahat kelimesi, münasaha'mn cem'idir. Münasaha ise mas-tar'dır. 
Mastarın cemed ilmemesi gerekir, fakat burada münasahat m değişik çeşitleri 
olduğundan dolayı cemedilmiştir. Münasahat kelimesi, nesh kökünden 
alınmıştır. Nesh lugatta şu mânâlara gelir: 

1. İzale etmek; silmek 

2. Tağyir etmek, bozmak 

3. Nakletmek 

Nesh'in ıstıSahi mânâsı ise şer'i bir hükmün başka bir hükümle kaldırılmasıdır. 
Meselâ Beyt'ul-Makdis'in kıble olma hükmü, Kabe'nin kıble yapılmasıyla 
ortadan kalkmıştır. 

Münasahat, feraiz ilmi ıstılahında 'Ölenin mirasçılarından -birinin veya birkaç 
tanesinin tereke taksim edilmeden önce ölmesi' anlamına gelir. Birinci mesele, 
ikinci mesele ile izale edildiğinden buna münasaha adı verilmiştir veya 
mirasın, bir mirasçıdan başka bir mirasçıya nakledil -mesidir. Görüldüğü gibi 
münasahat'm lügat mânâsı ile ıstılahı mânâsı arasında uyum vardır. 


Münasahat Meselesinde Terekenin Taksim Edilmesi 


Ölen kişinin mirasçılarından biri terekenin taksim edilmesinden önce ölürse, 
mirasın taksimi şu usüllere göre yapılır: 

1. Mirasçılar sayılarak her mirasçının payı ortaya çıkarılır, birinci ölü için 
müstâkil bir mesele vaz'edilir. 

2. Birinci ölünün meselesi tashih'e muhtaç ise tashih edilir. 

Bu meselenin tashih edilmesi de daha önce meşelerin tashihinde kullanılan 
kurallar ve kaideler çerçevesinde olur. 

3- İkinci ölünün meselesi müstâkil bir meseie vazedilerek mirasçılar -isler 
birinci ölünün mirasçıları olsun, ister başka mirasçılar olsun- sayılır ve ikinci 
ölünün terekesinden herbirinin paylan lesbit edilir. 

4. İkinci Ölünün meselesi tashih'e muhtaç ise tashih edilir. 

5. İkinci ölünün birinci ölüden alacağı miras payı ile meselenin aslına veya 
tashihine bakılır. 

Eğer 1/3 meselenin aslı veya tashihi olursa, iki meseleyi cemeden rakam 
birinci meselenin tashih olunacağı kaynak kabul edilir. Eğer birinci meseleden 
aldıkları paylar meselenin aslına veya tashihine uygun düşerse, meselenin 
aslının yarısı alınır birinci meselenin aslı veya tashihi ile çarpılır. Çıkan sonuç 
meseleleri cemeden rakamdır. 


Eğer ikinci ölünün alacağı miras payı, meselenin aslına veya tashihine 
mübayin ise birinci meselenin aslı veya tashihi, ikinci meselenin aslı veya 
tashihi ile çarpılır, çıkan sonuç meseleleri cemeden rakamdır. 

6. Her iki meselede de mirasın durumuna bakılır. 

Sadece birinci meseleden miras alacak olan kişi payını, eğer tevafuk varsa 
ikinci meselenin aslının yansı ile, eğer tebayün varsa ikinci meselenin aslı ile 
çarparak alır. 

Birincice ikinci meselelerin her ikisinde de mirasçı olan kişi payını, birinci 
meselede tevafuk varsa ikinci meselenin aslının yarısı ile, tebayün varsa 
meselenin aslı ile çarparak alır veya payını ikincisinden alır. Bu da ikinci 
ölünün payının yansı ile çarpıldığında muvafakat varsa, veya tamamıyla 
çarpıldığında tebayün varsa böyle olur. Sonra iki pay biraraya getirilerek ana 
meseleden çıkarılıp alınır. Bu kaide ve kuralları açıklayan misaller şunlardır: 


1. Misal 
Mümasil Olduğu Zaman İkinci Ölünün Paylan Meselesi 


Burada (Tablo 50) ölen kadının geride kocası, annesi ve amcası kalmıştır. 
Sonra terekenin taksiminden önce koca da ölmüş ve geride üç oğlu kalmıştır. 


Uç Oğul- 
Asabe 





(Tablo 50) 

Bu meselede koca, hanımının terekesinin yarısını alır, çünkü kadının mirasçı 
olacak çocuğu yoktur. Anne de terekenin 1/3'ini alır. Kadının çocuğu olmadığı 
için amca da asabelik yoluyla geriye kalan malın tamamım alır. Burada 
meselenin aslının altı olduğu açıktır. Çünkü mahreçler (2 ve 3) mü.tebayindir. 
Biri diğeriyle çarpıldığında (2x3-6) meselenin aslı ortaya çıkar ki bu da 6'dır. 
Buna binaen kocanın payı 3, annenin payı 2, amcanın payı da I'dir. 

İkinci meselede ise ölen kişinin karısı ve üç oğlu kalmıştır. Burada meselenin 
aslı, çocukların sayısı olan 3'tür. İkinci ölünün -kocanın-mese-lesi ile birinci 
ölüden almış olduğu mirasa baktığımızda aralarında tema-sül olduğu görülür. 
Bu yüzden derleyici olan, birinci meselenin aslından tashih edilir ve her varise 
oradaki payı verilir. 


Başka bir misal: 
Ölen kadının geride kocası ve bababir olan iki kızkardeşi kalmıştır. Sonra o 


kızkardeşlerden biri tereke taksim edilmeden önce ölmüş ve geride kızını 
bırakmıştır. 






Anabir (2/3 

al 
Bababir 

(Tablo 51) 


Burada koca malın yarısını,- bababir iki kızkardeş de 2/3'ini alırlar. Bu mesele 
de daha önceki mesele gibi ikinci ölünün (kızkardeş) payının birinci meseleye 
mümasil olduğu görülmektedir. Birinci mesele hangi noktada tashih edilmişse, 






cemedici mesele de orada tashih edilir. Ancak burada avi vardır ve iki 
kızkardeşten biri, birinci ve ikinci kizkârdeşine mirasçı olur. Kızkardeşin öz 
kız ile beraber olması halinde başkasıyla beraber olduğunda asabe kabul 
edileceği malumdur. Nitekim bu, birinci meselede açıktır. 

II. Misal 

İkinci Ölünün Paylarının Birinci Meseleye Muvafık Olması 

Burada ölen kadının kocası, annesi ve amcası kalmıştır. Sonra koca da ölmüş 
geride annesini, anabir olan iki kardeşini ve bababir olan kardeşini bırakmıştır. 
Bunun misali Tablo 52'de olduğu gibidir. 


(D (2) 







— 


T | | 
Ybn. 
ii) 


(Tablo 52) 


Birinci meselede koca vardır ve maiın yansı onundur. Anne vardır ve malın 
1/3'i de onundur. Geriye kalanı da asabe yoluyla amca alır. Birinci ve ikinci 
meselenin payları mirasçılara taksim edilir de ikinci ölünün (koca) payları ile 
meseleye bakıldığında 1/3 de mütevafık oldukları görülür. Bu durumda ikinci 
meselenin 1/3'i (2) alınır -ki bu meselenin aslının yarısıdır- birinci meselenin 
asil ile (2x6-12) çarpılırsa, cemedici meselenin aslı 12 olur. Sonra birinci 
meseleden mirasçı olanın payı ile ikinci meselenin aslının yansı çarpılırsa, 


















Bababir 
kardeş 


annenin payı 2x2-4 olur. Amcanın payı 2x1-2 olur. Bu da cemedici meselenin 
altına eklenir. 

İkinci meseleden mirasçı olan kişinin payı, ikinci ölünün payının yarısı ile 
çarpılır ki o da birdir. Böylece annenin payı ikinci meselede 1x1-1 olur. 
Annebir olan iki kardeşin payı 1x2-2 olur. Bababir olan kardeşin payı 1x3-3 
olur. Bu da cemedici meselenin altına yazılır. Eğer cemedici meseledeki 
mirasçıların paylan toplanırsa, cemedici meseleye eşit olduğu görülür; Bu da 
yapılan işlemin doğru olduğuna delâlet eder. 


Başka bir misal: 


Burada ölenin gerisinde babası, annesi, kızı, oğiu kalmıştır. Sonra tereke 
taksim edilmeden önce oğul da ölmüş ve geride hanımı ile oğlunu bırakmıştır. 


(D 


3) 
3) 
18 | 6 


. Kız /Asabe 



















m 
4 
m 






(Tablo 53) 

Bu meselede babanın birinci meseleden 1/6, annenin de 1/6 hakkı vardır. 
Geriye kalan malı ise asabelik yoluyla oğul ve kız alır. Burada meselenin aslı 
altıdır. Çünkü baba ile annenin payı olan 1/6'in mahreci aynıdır. 6 payın biri 
babanın, biri annenin, geriye kalan 4 pay ise iki oğula, bir kıza olmak üzere 
taksim edilir. Oysa 4 pay oğul ve kıza kesirsiz olarak taksim edilemez. Bu 


durumda mesele tashih edilir. Fertlerin sayısı ile paylar arasında tebayün 
olduğu için meselenin aslı olan 6 ile fertlerin sayısı olan 3 (erkek çocuk, iki kız 
sayıldığı için fertlerin sayısı 3 kabul edilir) çarpılır (3x6-18) çıkan sonuç 
meselenin tashihi olur. 

İkinci meselede ise, birinci meselede baba olan kişi dede oluyor, anne de nine 
oluyor, kız ise ana-bababir olan kızkardeş oluyor. Bu durumda dede 1/6, nine 
de 1/6 alır. Ana-bababir olan kızkardeş ise oğul tarafından hacbedilir (mirastan 
mahrum edilir). Kadın ise 1/8 alır, geriye kalan malı da asabelik yoluyla çocuk 
alır. İkinci meselenin aslı yirmidört-tür (24). Çünkü kadının payının mahreci 
ile ana ve babanın paylan olan 1/6'in mahreci arasında, ikisininde kesirsiz 
olarak yarıya bölünmesi açısından tevafuk vardır. Bu durumda birinin 
tevafuku, diğer meselenin aslı ile çarpılır (4x6-24), çıkan sonuç meselenin aslı 
olur. Meselenin aslı 24 pay olduğunda 4 pay dede, 4 pay nine, 3 pay kadın, 13 
pay da oğul alır. Burada ikinci ölünün birinci ölüden aldığı pay ile meselenin 
aslına bakıldığında 1/8 de mütevakıf oldukları görülür. Meselenin birinin 1/8 i 
alınır da diğer meselenin aslı ile çarpılırsa, çıkan sonuç iki meseleyi cemeden 
rakam olur (3x15-45). Sonra ikinci meselenin aslının yarısı alınır ve 
o'birincinin katında payın parçası yapılır, onunla da birinci meseleden varis 
olan her varisin payı çarpılır. Sonra ikinci ölünün payının yansı alınır ve o 
ikinci meselenin katında sehmin parçası yapılır. Onunla da ikinci meseleden ve 
her iki meseleden mirasçı olanların payları çarpılır ve böylece herkesin iki 
meseleden olan paylan cemedümiş olur. Bu da cemedici meseienin altına 
yazılır. Böylece mesele halledilmiş olur; daha önceki meselede açıkça 
belirtildiği gibi her mirasçı payını alır. 


II. Misal 


İkinci Ölünün Paylarının, Meselesine Mübayin Olması 


Burada ölenin geride kocası, annesi ve amcası kalmıştır. Sonra tereke taksim 
edilmeden önce koca da ölmüş ve bir kızı, üç tane de ana-bababir kardeşi 


N ç 
(3) (©) (10) 


kalmıştır. 














(Tablo 54) 

Bu meselede ikinci ölünün birinci meseledeki payı olan 3 ile meselesi arasında 
tebayün olduğu açıkça görülmektedir. Bu nedenle birinci meselenin aslı, ikinci 
meselenin tashihiyle çarpılır (6x10-60) çıkan sonuç cemedici olur. 

İkinci meselede 1/10 tashih yapıldığı görülür ki bunun nedeni sudur: Çünkü 
beş kardeşin payını onlar arasında kesirsiz olarak taksim etmek mümkün 
değildir. Zira onların sayılan ile paylan arasında tebayün vardır. Bu nedenle 
meselenin aslı olan 2, kardeşlerin sayısı olan 5 ile çarpılır (2x5-10), böylece 
mesele 10 ile tashih edilmiş olur. Sonra birinci meselede payı olan kimselerin 
sayısı, üçüncü meselenin tashihiyle çarpılır, böylece annenin payı 2x10-20, 
amcanın payı. da 1x10-1.0 olur. Bu, cemedici meseienin altına yazılır. İkinci 
meseleden payı olan kişinin payı ile ikinci ölünün birinci ölüden aldığı pay 
çarpılır. Böylece kızma payı 3x5-15 olur, ana-bababir olan kardeşlerin payı 
3x5-15 olur. Bu da derleyici meselenin altına yazıldığında, bu paylarla 
derleyici meselenin eşit olduğu görülür. Bu da yapılan taksimin doğru, 
olduğuna delâlet eder. 

Başka bir misal: 

D (3) 





babir 
kızkar- 





(Tablo 55) 

Burada, ölen kişinin geride karısı, üç tane oğlu ve bir kızı kalmıştır. Sonra 
tereke taksim edilmeden önce kız da ölmüştür. 

Bu meselenin hallinden açıkça ortaya çıkan şudur: Birinci mesele sekizden, 
ikinci mesele de o meseleden halledilir. İkinci meselenin aslı, birinci 
meselenin aslı ile çarpılır, elde edilen 144 rakamı iki meseleyi derleyici rakam 
olur. Hanımın birinci meseledeki payı olan 1, 18 ile çarpılır (1x18-18), ikinci 
meselede anne olmak itibariyle hanımın payı olan 3, 1 ile çarpılır (3x13), 
çıkan sonuç ikinci ölünün payı olur. Bu da birinci meseledeki 3'e eşittir. Birinci 
meseledeki her mirasçının payı olan 2, 18'le çarpılır (2x18-36) ve herbirine 
birinci meseleden 36 pay düşer, ana-bababir kardeş olduklarından dolayı ikinci 
meseleden de herbirine 5 pay düşer, bu da birle çarpılır (5x1-5), sonra 
herkesin iki meseledeki payları cemedilir. Bunun neticesi şöyle olur: 

Anne: 3 * 18221 

Oğul: 5436-41 

Oğul: 5436-41 

Oğul: 5436-41 


Nitekim bu, daha önceki meselede de açıkça görülmektedir. 

Münasahat hususundaki bu hükümler, ölen kişinin varislerinden birinin tereke 
taksim edilmeden önce ölmesi halinde böyledir. Tereke taksim edilmeden önce 
varislerden iki kişi öldüğünde, işlem derleyici birinci meselededir. Birinci 
derleyeci, birinci mesele gibi kahul edilir. İkinci öiü ise yeni bir mesele kabul 
edilir. Üçüncü ölünün meselesi ile derleyici rakam arasında birinci ölü ile 
ikinci ölü arasında bahsi geçen kaide ve kurallar uygulanır. Bunları tekrar 
etmeye gerek yoktur. 

Tereke taksim edilmeden önce, varislerden ölen ikinci kişi mirasçı olamaz, 
sadece birinci ölünün varisleri mirasçı olurlar. Onların ikinci ölüden miras 
almaları, birinci ölüden miras almaları gibidir. Bu durumda varislerden ölen 
ikinci kişi, birinci ölünün varisleri arasında sayılmaz. Tereke, diğer mirasçılar 
arasında taksim edilir: Çünkü onlar bir yolla buna hak kazanmışlardır. 

Bunun misali şudur: Bir kişi ölür de geride ana-bababir olan dört kardeşi 
kalırsa, tereke taksim edilmeden önce kardeşlerden ikisi ölürse, ilk ölen kardeş 
haricindekiler hiç yok hükmünde kabul edilerek tereke diğer kardeşler arasında 
taksim edilir. 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http:/WWww.zipghost.com 





Durumunda Zevı'l-E 





Zevi'l-Brham'm Mirasçı Olma Şekli 





ZEVİ'L-ERHAM'IN MİRASÇI OLMASI 
Zevi'l-Erham'ın Tarifi 


Ertem kelimesi, rahm'in çoğuludur. Rahm, lugatta yakınlık mânâsına gelir. 
Zevi'l-erham'm feraiz ilmi ıstılahındaki anlamı ise, ölen kişinin mirasçıları 
dışındaki akrabalarıdır. Bunlardan daha önce bahsetmiştik. 


Zevi'l-Erham'ın Mirasçı Olmasının Şartları 


Zevi'l-Erham'ın mirastan istifade edebilmeleri için şu şartların bulunması 
gerekir: 

A. Karı veya koca hariç, ölen kişinin terekesini pay ve asabe yoluyla alacak 
kimse bulunmamalıdır. 

Ölen kişinin terekesini pay veya asabe yoluyla alacak bir kişi olursa, o kişi 
zevi'l-erham'dan önce terekeyi alır. Ölenin gerisinde eşinin kalması, -eğer 
ondan başka mirasçı yoksa- zevi'l-erham'ın mirasçı olmasına mâni olmaz. 
Çünkü terekeden artan mal, eşlere verilmez, bunu daha önce izah etmiştik. 
B. Beyt'ul-mal muntazam olmamalıdır. 

Beyt'ul-Mal muntazam olursa, miras hususunda zevi'l-erham'dan önce gelir. 
Ayrıca terekeden artan mal hususunda pay sahiplerinden de önce gelir. 
Bunu da daha önce belirtmiştik. 


Beyt'ul-Mal'm Muntazam Olması Durumunda Zevr'I- 
Erham'ın Mirasçı Olamayacaklarının Delili 


İmam Şafii (ra) Beyt'ul-Mal'ın muntazam olması durumunda zevi'l- 
erham'ın mirasçı olamayacağı (o görüşündedir. Çünkü ne Kur'an'da, ne de 
Sünnet'te zevi'l-erham'a mirastan muayyen bir pay verilmesi gerektiğine 
dair bir delil yoktur. Eğer onların terekede bir hakkı olsaydı, Kur'an ve 
Sünnet bunu bildirirdi. Nitekim pay sahipleri ve asabeler hakkında hem 
Kur'an'da, hem de Sünnet'te açıklamalar vardır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah her hak sahibine hakkını vermiştir; bu bakımdan varise vasiyet 


1 
yoktur. Lİ 


Eğer zevi'l-erham'ın tereke'de bir hakkı olsaydı, Allah Teâlâ bunu mutlaka 
bildirirdi. Fakat müteahhir Şafii âlimleri, zevi'l-erham'm mirasçı 
olacaklarına dair fetva vermişlerdir. Bu fetva hicretin IV. asrindan beri 
uygulanmaktadır. Onlar beyt'ul-mal'ın muntazam olmadığını, terekeden 
artanın pay sahiplerine verilmemesi gerektiğini, yabancılara verileceğine 
zevi'l-erham'a verilmesinin daha uygun olduğunu söylemişlerdir. 


Zevi'l-Erham'ın Sınıfları 


Zevi'l-erham dört sınıfta toplanabilir: 

1. Sınıf 

Bunlar, ölen kişinin kızının -ne kadar aşağı inerse insin- evlâtları veya ölen 
kişinin oğlunun kızının -ne kadar aşağı inerse insin-evlâtlarıdır. 


2. Sınıf 

Bunlar, ölünün aslı oldukları için ölüye nisbet edilen, rahimden gelen ve 
mirasçılardan hariç olan dede ve ninelerdir. Kendisiyle ölü arasında bir 
kadın olan (bir kadın vasıtasıyla ölüye bağlanan) dedeye/dedelere 'rahimden 
gelen dede' denir. Meselâ annenin babasının babası veya babanın babasının 
babası gibi. Rahimden gelen nine ise kendisiyle ölü arasında rahimden 
gelen bir dedenin bulunduğu ninedir. Meselâ annenin babasının annesi ve 
daha yukarıları gibi. 

3. Sınıf 

Bunlar ölünün anne ve babasına nisbet edilen kişilerdir. Çünkü onlar hem 
ölü için hem de onlar için derleyici asıllardır. Bu sınıfa dahil olan kişiler 
şunlardır: Kızkardeşlerin erkek veya kız, ana-bababir veya sadece anabir 
olan çocukları ve ana-bababir olan veya bababir olan erkek kardeşin kız 
çocukları, anabir olan erkek kardeşin erkek ve kız çocukları! Bu sıfatların 
herhangi biriyle ölüye nisbet edilen herkes zevi'T-erham'dır. 

4. Sınıf 

Bu sınıfa dahil olanlar, ölenin dedelerine ve ninelerine nisbet edilen 
kişilerdir. Çünkü bu dede ve nineler hem ölünün, hem de onların aslıdır 
(köküdür). Bunlar annenin amcaları, o teyzeleri ve amcaların kızları, 
dayılar, halalar ve bunların çocuklarıdır. 


Zevi'I-Brham'm Mirasçı Olma Şekli 


Biz, eşlerin haricinde pay sahibi ve asabenin bulunmaması durumunda 
terekenin tamamının zevi'l-erham'a verileceğini söylemiştik. Eğer ölen 
kişinin eşi varsa, onun payı verildikten sonra geriye kalan mal zevi'l- 
erham'a dağıtılır. Zevi'l-erham'dan tek kişi varsa, malın (terekenin) tümü 
ona verilir. Meselâ ölen kişinin geride kızının kızı kalmışsa, terekenin 
tamamını alır. Çünkü ondan başka zevi'l-erham yoktur. 

Zevi'l-erham'ın birden fazla olması halinde miras durumları şöyle 
olur: 

1. Zevi'l-erham'dan olan halalar, dayılar, anabir olan amcalar ve teyzeler, 
kendileriyle ölen kişiye bağlandıkları şahsın yerine kaim orurlar. Zevi'l- 
erham'dan olan akrabalar İşte böyle derece derece mirasçı olan bir asl'a 
varıncaya kadar giderler. Mirasçı olan bir asla ulaşan kişi onun yerine kaim 
olarak onun aldığı payı alır. Meselâ ölen kişinin kızının oğlu annesinin 
yerine kaim olur, erkek kardeşinin kızı babasının yerine kaim olur ve bu 
böylece devam eder. Ancak dayılar, teyzeler, halalar ve anabir olan amcalar 
bundan müstesnadır. Çünkü dayılar ve teyzeler annenin yerine geçerek 
annenin tek başına bulunduğunda aldığı payı alırlar veya annenin tek başına 
bulunmadığında aldığı payı -ki bu da 1/3 veya 1/6'dır- alırlar. Halalar ve 
anabir olan amcalar ise baba yerine geçerler ve babanın aldığı payı alırlar. 
2. Zevi'l-erham'dan olan akrabaların herbiri -yukarıda belirttiğimiz şekilde- 
mirasçı olan bir asla ulaşıp onun yerine kaim olduktan sonra ölüye en yakın 
olan -sıra bakımından uzak bile olsa- takdim edilir. Meselâ ölen kişinin 
geride kızının kızının kızı ve oğlunun oğlunun kızının kızı varsa, 
terekenin tamamı oğlunun oğlunun kızının kızına verilir. Her ne kadar 
birinci kız ölüye sıra bakımından daha yakınsa da ikinci kız derece' 
bakımından ondan daha yakındır. Çünkü ikinci kız birinci kızdan daha önce 
mirasçı bir asla ulaşır. Başka bir ifade ile birinci kızın kendisiyle ölü 
arasında mirasçı olmayan bir kişi vardır ki bu da kızın kızıdır. 

3- Mevcut zevü-erham'ın ölüye yakınlık dereceleri eşit olursa, yerlerine 
kaim oldukları mirasçılar gibi kabul edilirler ve ona göre terekeyi 
paylaşırlar. Eşlerden biri hayatta ise onun payı verildikten sonra geriye 
kalanı taksim ederler. Yerlerine kaim oldukları mirasçılardan hacbcdilen 
varsa, hacbedilen mirasçının yerine kaim olan zevi'l-erham da 
hacbedilir. (o Zevi'l-erham'dan olan akrabalar, yerlerine kaim oldukları 
mirasçıların aldıkları paylan alırlar. 


2 Anabir 1/3 
kızkardeşlerin kızları 


kızkardeşin kızı 
kızı 


(Tablo 56) 

Burada annenin babası 1/6, anabir olan kızkardeşleri vasıtasıyla ölüye 
bağlananlar 1/3, ana-bababir olan kızkardeşin kızı 1/2, bababir olan 
kızkardeşin kızı 1/6 alır. Annenin babasına 1/6 verilmesinin sebebi, kendisi 
vasıtasıyla ölüye bağlandığı annenin yerine kaim olmasıdır. Anabir olan 
kızkardeşlerin kızlarına 1/3 verilir. Çünkü onlar anabir olan kızkardeşlerin 
yerine kaim olurlar, onlar anabir olan kızkardeşler vasıtasıyla ölüye 
bağlanırlar. Ana-bababir olan kızkardeşin kızına terekenin yansı verilir, 
çünkü o ana-bababir olan kızkardeşin yerine kaim olur ve ölüye onun 
vasıtasıyla bağlanır. Bababir olan kızkardeşin kızma 1/6 verilir, çünkü o 
ana-bababir olan kızkardeşle beraber bulunan bababir olan kızkardeşin 
yerine kaim olmuştur. Eşlerden biri zevi'l-erham'la beraber bulunduğunda 
eşin payında avl yapmamak vacibdir. Böyle bir durumda önce eşin (karı 
veya kocanın) payı verilmeli, geriye kalan mal zevi'l-erham arasında 
dağıtılmalıdır. 





1/2 


Ölenin -Tablo 57'de olduğu üzere- geride kocası, iki tane de ktzkar-deşinin 
kızı.kalırsa, kocaya terekenin yarısı verilir ki bu 1 paydır, geriye kalan 1 pay 
da iki kıza yarımşar pay olarak verilir. Ancak 1 pay iki kıza kesirsiz olarak 





Oablo 57) 


taksim edilemeyeceğinden meselenin tashih edilmesi gerekir. Meseleyi 
tashih etmek için fertlerin sayısı, meselenin aslı ile çarpılır 

(2x2-4), çıkan sonuç meselenin tashihidir. Bu durumda koca, payını 2 ile 
çarparak (2x1-2) alır. Kızkardeşin kızları da paylarını 2 ile çarparak 
(2x12) alırlar. Böylece herbirine 4 pay düşer. Eğer kızkardeşin iki kızı 
yerine iki kızkardeş olsaydı onlara terekenin 2/3'si verilmesi gerektiği için 
mesele avledilecekti. Mesele avledilince de koca, malın yarısını değil 
3/7'sini alacaktı. Fakat koca zevi'l-erham1 la beraber bulunsaydı, terekenin 
yansını alırdı. Bu durumda kaide gereğince, mirasçının yerine kaim olan 
zevj'l erham mirasçının aldığı payı alır. Sanki ölen kadın onları mirasçı 
olarak bırakmış farzedilir. Ancak anabir olan kızkardeşlerin çocukları 
bundan müstesnadır. Onlar, kendisi vasıtasıyla ölüye bağlandıkları kişinin 
payını aralarında taksim ederler. Bu taksimde erkeklerle kadınlar arasında 
fark gözetilmez, zira kendilerine miras bırakan kimselerin durumu da 
böyledir. Ancak anabir olan kardeş veya anabir olan kızkardeş ölür de 
geride oğlunu ve kızını bırakırsa, tereke oğula 2, kıza 1 pay verilmek 
suretiyle paylaştırılır. E&er onların kendisi vasıtasıyla ölüye bağlandıkları 
anne ölüp geride onları bıraksaydı, onlar anabir kardeşler hükmünde olurdu; 
miras da aralarında eşit şekilde taksim edilirdi. 
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Dedenin Kardeşlerle | | in . Olan Meseleleri 


TEREKE'NİN TAKSİMİ 


Terekenin mirasçılar arasında taksimi, fera-iz ilminin asü olan tek amacıdır. 
Daha önce bahsi geçen hususlar ise bunun vasıtalarıdır. Terekenin taksim 
edilmesinin birkaç yolu vardır. Bu yolların en basiti; terekenin meselenin 
aslı üzerine taksim edilmesi, sonra neticenin her mirasçının payı ile 
çarpılmasıdır. 

Bunun misali -Tablo 58'de olduğu gibi- ölen kişinin geride karısının, iki 
kızının, annesinin ve ana-bababir olan kardeşinin kalmasıdır. 





erkek kardeş 


(Tablo 58) 

Burada meselenin aslının 24 olduğu açıktır. Çünkü meselede 1/8 vardır, 
onun mahreci sekizdir, 1/6 vardır, onun mahreci de 6'dır. 6 ile 8 arasında da 
tevafuk vardır. Burada kadına 1/8 verilir, bu 3 paydır. İki kıza malın 2/3'si 
verilir, bu da 16 paydır (her kıza 8 pay verilir). Anneye 1/6 verilir, bu da 4 
paydır. Ana-bababir olan kardeş ise asebe olması nedeniyle geriye kalan bir 
payı ahr. 

Terekenin 4800 lira olduğu farzedilirse, yapılması gereken işlem şudur: 
Tereke, meselenin aslı üzerine taksim edilir, sonra çıkan netice her 
mirasçının payı ile çarpılır. 

Örnek: 4800/24200 lira, 1 pay 200 liradır. Bu durumda kadına 3x200-600 
lira, iki kıza 16x200-32000 lira, anneye '4x200-800 lira, kardeşe 
1x200-200 lira verilir. İşte bu payların toplamı olan 4800 lira terekenin 
kıymetidir. 

Başka bir yol da'şudur: Her mirasçının payı terekenin tamamı ile) çarpılır, 
çıkan sonuç meselenin aslı üzerinden taksim edilir. Bunuri misali de Tablo 
59'da olduğu gibidir. 





3 Zevce |1/4 


(Tablo 59) 

Burada meselenin aslı 12'dir. Çünkü meselede annenin payı ile zevcenin 
payı arasında tebayün vardır. Anne 1/3 alır, bu 4 pay eder. Zevce 1/4 alır, bu 
da 3. pay eder. Geriye kalan malı da asabe yoluyla amca alır, bu da 5 pay 
eder. 

Terekenin 100 dinar olduğu farzedilirse, 

Annenin payr- 4x100-1/3-33 

iz -Zevce'nin payı- 3/100-25 

12 Amcanın payiz 5x100-2/3-41 

12 


Ana-bababir A 

kızkardeş 

Oğul'un kızı 
(Tablo 60) 
Burada ölenin geride kocası, ana-bababir olan kızkardeşi ve oğlunun kızı 
kalmıştır. Koca 1/4 alır, bu 1 paydır. Kız malın yarışını alır, bu da 2 paydır. 
Aha-bababir olan kızkardeş ise asabe yoluyla geriye kalan 1 payı alır. 
Çünkü o başkasıyla beraber bulunan asabedir. Meselenin aslı 4'tür. Kızın 
payının mahreci olan 1/2 ile kocanın payının mahreci arasında tedahül 


vardır. Terekenin 44 lira olduğunu farzedersek kocanın payı 1x44-44/4- 11 
lira, kızın payı ise 2x44-88/4-22 lira olur. 





Mirasta Meşhur Olan Meseleler 


.Mirasta meşhur olan birtakım meşelere bazı lakablar verilmiştir. O 
meseleler feraiz âlimleri arasında bu lakablarla bilinmektedir. Bu 
meselelerin bu lakabları almalarının sebebi, ya orada ihtilaf olduğu için, ya 
sorulduğu âlime nisbet edildiği için, ya da o meselede hüküm veren âlimin 
lakabı olduğu içindir. Yukarıdaki bahislerde feraiz ilminin kaidelerini 
açıklarken bu meselelerin bir kısmı zikredilmişti. Burada ise bir başlık 


altında bu meselelerin en meşhurlarını beyan edeceğiz ki feraiz ilminin 
kaynak kitaplarını okuma imkânına sahip olmayanlar onları öğrenebilsinler. 


1. el-Müşerreke Meselesi 


Bu meseleye aynı zamanda ei-müştereke ve'I-himariyye ismi de veri -lir. Bu 
mesele, Kardeşler bahsinde geçmişti. Bunun misali Tablo 6l'de olduğu 
gibidir. 

(3) 
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2'mm /(Anabir erkek/1/3 
kardeşler 


Ana-bababir 
kızkardeş 
oğulları 


(Tablo 61) 

Bilindiği gibi Hz. Ömer bu meselede önce hüküm vermiş: Asabe oldukları 
için ana-bababir olan kardeşleri iskat etmiş, paylar dağıtıldıktan sonra 
onlara birşey kalmamıştır. Sonra bu hükmünden vazgeçerek onları sanki 
hepsi anabir kardeşlermiş gibi kabul ederek anabir kardeşlerle ortak yapmış, 
babalarını ilga etmiştir. 





2. el-Umeriyyeteyn Meselesi 


Hz. Ömer bu iki meselede hüküm vermiş olduğundan bunlara umeriyyeteyn 
adı verilmiştir. Nitekim bunu daha önce söylemiştik. Burada eşlerin 
payından sona anneye 1/3 verilmiştir. Bu iki meselenin misalleri Tablo 62 
ve 63'dedir. 





(Tablo 63) 3. el-Mübahele Meselesi 
Bunun misali Tablo 64'de olduğu gibidir. 
(Avl) 
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(Tablo 64) 

Burada malın yarısı kocaya verilir, bu 3 paydır. Malın 1/3'i anneye verilir, 
bu 2 paydır. Malın yarısı da ana-bababir olan kızkardeşe verilir, bu da 3 
paydır. Meselenin aslı 6 olduğundan ve mirasçılara paylaştınla-macağından, 
mesele 8fe avledilmiştir. Bu, İslâm'da avledilen ilk meseledir. Bunu daha 
önce söylemiştik. Bu meseleye mübahele isminin verilmesinin sebebi, Hz. 
Ömer'in hilafete geçtiği dönemin başında olmasıdır. Bu mesele hususunda 
Hz. Ömer sahabe ile istişare etmiş, Hz. Abbas da terekeyi paylarının oranı 
nisbetinde onlara taksim etmesini söylemiş, diğer sahabiler de buna 
muvafakat etmişlerdir. 

Başka bir rivayete göre Hz. Ömer bu mirasçılara 'Ben Allah'ın Kitabı'nda 
sizin için bir pay göremiyorum. Allah Teâlâ'nın hanginizi takdim edip 
hanginizi tehir ettiğini de bilmiyorum ki ben de ona göre davranayım. Fakat 
bu konuda bir görüşüm vardır, eğer doğruysa Allah'tan, yanlışsa bendendir. 
Benim görüşüme göre her payın eksiltilmesi (avledilmesi) gerekir' diyerek 


paylarda avl yapmış ve terekeyi taksim etmiştir. Bu hususta ashabdan 
hiçbiri ona muhalefet etmemiştir. Hz.Osman halife olunca Abdullah b. 
Abbas bu hususta muhalefet ederek 'Eğer oniar Allah'ın takdim ettiğini 
takdim, tehir ettiğini de tehir etselerdi, payların avledilmesine gerek 
kalmazdı' dedi. Bunun üzerine İbn Abbas'a 'Allah kimi takdim, kimi tehir 
etti?' diye soruldu. İbn Abbas şöyle cevap verdi: 'Koca, zevce, anne ve nine 
takdim edilir. Oğulun kızları, ana-bababir olan ve bababir olan kızkardeşler 
de tehir edilir. Onlara bazen pay verilir, bazen de asabe olurlar. Avl ise 
ancak paylardan geriye kalan mal hakkında yapılır". Bu hususta sahabiler 
İbn Abbas ile tartıştıklarında1 İbn Abbas 'Kim istiyorsa onunla mübahele 
edelim. Aliç çölünün kumlarını sayan kişi dahi malda iki yarım pay, bir de 
1/3 pay çıkarmaz! dedi. Bunun üzerine sahabiler 'O halde neden bunu Hz. 
Ömer zamanında söylemedin?” dediler. İbn Abbas (Hz. Ömer'den 
korktuğum için söylemedim' diye cevap verdi 

Buradaki Aliç, çok meşhur bir çölün adıdır. İbn Abbas'm 'Kim istiyorsa 
onunla mübahele edelim' sözü şu ayete işarettir: 

(Ey Muhammedi) Sana gelen ilimden sonra, seninle tartışacak olurlarsa, de 
ki: 'Gelin çocuklarımızı ve çocuklarınızı, kadınlarımızı ve kadınlarınızı, 
kendimizi ve kendinizi çağıralım. Sonra da lanetleşelim. Allah'ın lanetinin 
yalancıların üzerine olmasını dileyelim", (Âlu İmran/6l) İşte bundan ötürü 
buna el-mü'hahele meselesi denilmiştir. 


4. el-Minberiyye Meselesi 


Bu mesele Tablo 65'de olduğu gibidir. 
(Avl) 





(Tablo 65) 

Burada meselenin aslı 24'tür. Çünkü bu meselede' bulunan paylardan 1/8 ile 
1/6'in mahreçleri arasında tevafuk vardır. Bu durumda mesele 27'ye 
avledilir. Zevce 1/8 ahr, bu 3 paydır. Anne 1/6 alır, bu da 4 


paydır. Baba 1/6 alır, bu da 4 paydır. İki kız ise malın 2/3 alır, bu da 16 
paydır. - Bu meseleye el-minberiyye denmesinin sebebi, Hz. Ali'nin 
minberde hutbe irad ederken bu mesele hakkında hüküm vermesidir. Hz. 
Ali sözünü 'Hamd o Allah'a mahsustur ki her nefsi işledikleriyle 
cezalandırır' diye sürdürdü. Bu mesele kendisine sorulduğunda çok çabuk 
bir şekilde 'Zevcenin 1/8 olan hissesi burada 1/9 olmuştur. Bu nedenle 
mesele avledilir' dedikten sonra hutbesine devam etmiştir. Bu, Hz. Ali'nin 
ne kadar zeki ve bilgili olduğunu göstermektedir. 


5. el-Harka Meselesi 


Bu mesele Tablo 66rda olduğu gibidir. 
(3) 





(Tablo 66) 

Burada anneye 1/3 verilir, geriye kalan mal ise dede ile kizkarde-şindir; 
dedeye 2, kızkardeşe 1 pay verilmek suretiyle paylaştırılır. Meselenin aslı 3 
olduğundan tashih edilerek 9'a çıkarılması gerekir. Böylece anneye 3 pay, 
dedeye 4 pay, kızkardeşe de 2 pay düşer. Bu meseleye el-Harka adı 
verilmesinin sebebi, ashabın bu meseleyi yırtmış/parçalamış olduğunun 
düşünülmesi veya bu meselenin ashabın ittifaklarını parçalamasıdır. Çünkü 
ashab bu meselede yedi görüşe ayrılmıştır. Bizim zikrettiğimiz şekil ise 
Şafii mezhebinin kabul ettiği görüştür. 


6. el-Ekderiyye Meselesi 


el-Ekderiyye'nin mânâsını daha önce beyan etmiştik. Bu mesele Tablo 67'de 
olduğu gibidir. 
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(Tablo 67) 

Burada avl yapılarak kocaya malın yarısı, anneye 1/3'i, dedeye 1/6'i, 
kızkardeşe malın yarısı verilir. Bu durumda meselenin aslı olan 6, avledi- 
lerek 9'a çıkarılmıştır. Avl yapıldıktan sonra dede ile kızkardeşin payları 
birleştirilerek erkeğe 2, kadına 1 olmak üzere aralarında taksim edilir. 
Çünkü birinin payı olan 1/9 ile diğerinin payı olan 3/9, onlara -erkeğe 2, 
kadına 1 pay yerilmek suretiyle- taksim edilemezdi. Bu nedenle onların 
sayısı alınarak -çünkü paylan arasında mübayenet vardır- meselenin aslı ile 
çarpılmış ve mesele 27 ile tashih edilmiştir. Bu durumda kocaya 9 pay, 
anneye 6 pay, dedeye 8 pay, kızkardeşe de 4 pay verilir. Bu meseleye el- 
Ekderiyye denmesinin sebebi, bu meselenin Zeyd b. Sabit'in görüşünü üç 
yönden bulandırmış olmasıdır. Zira İbn Mes'ud, dededen ötürü avl yaparak 
kızkardeşe pay ayırmış, payların tamamını cemedip asabelere taksim 
etmiştir. Kızkardeşi pay sahiplerinden kabul ederek onu asabe'den 
saymamış, Zira ona birşey kalmamıştır. Terekenin taksim edilmesine de 
imkân yoktur, çünkü o dedenin payı olan 1/6'de azaltma yoluna gidiyordu. 


7, el-Yetimetan Meselesi 


Bu meseleler Tablo 68 ve 69'da olduğu gibidir. 


1 Koca 12 


Koca 


Bababir 1/2 
kızkardeş 





(Tablo 69) 

Bu iki meselede koca malın yarısını alır, geri kalan yarıyı da kızkar-deşler 
alır. Feraiz ilminde bu iki mesele dışında hiçbir meselede tereke iki eşit 
paya ayrılmaz. 


8. Ümnü'l-Furüh Meselesi 


Bu mesele Tablo 70'de olduğu gibidir. 
(Avl) 
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(Tablo 70) 

Burada koca malın yansını, anne 1/6'ini, anabir olan iki kızkardeş malın 
1/3'ini, ana-bababir olan iki kızkardeş de 2/3'sini alır. Meselenin aslı olan 6, 
avl yapılarak 10'a çıkarılmıştır. Bu meseleye ümm'ül-furüh adı verilmesinin 
sebebi, bu meselede, avl yapılmış diğer meselelerden daha fazla alınmasıdır 
ve bu dört fazlalığın yavrulara benzet ilmesidir. (Çünkü furüh, ferh'in 
cem'idir, ferh ise yavru mânâsına gelir). Aynı zamanda bu meseleye eş- 


Şureyhiyye adı da verilir. Çünkü bu mesele hakkında ilk hüküm veren kişi 
Kadı Şureyh'Lir. 


9. Ümmü'i-Eramil Meselesi 


Bu mesele Tablo 71'de olduğu gibidir. 
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kızkardeş 
(Tablo 71) 

Burada hanımların herbirine birer pay olmak üzere 1/4 verilir-ki bu 3 
paydır. İki nineye birer pay olmak üzere 1/6 verilir, bu da 2 paydır. Anabir 
olan kızkardeşlere birer pay olmak üzere 1/4 verilir. Ana-bababir olan 
kızkardeşlere de 2/3 verilir ki bu da 8 paydır. Meselenin aslı 12'den 17'ye 
avledilmiştir. Bu meseleye ümm'ül-eramil adı verilmesinin sebebi, 
mirasçıların tamamının kadın olmasıdır ve bu mesele şu şekildeki bir 
problemle ifade edilir: bir adam ölür ve geriye 17 dinar ve 17 zevce 
bırakırsa, her zevceye 1 dinar düşer. 






10. el-Mervaniyye Meselesi 


Bu mesele Tablo 72'de olduğu gibidir. , 
(Avl) 
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(Tablo 72) 

Burada avl yapılarak malın yansı kocaya verilir ki bu 3 paydır. Ana-bababir 
olan iki kızkardeşe 2/3'si verilir, bu da 4 paydır. Bababir olan iki kızkardeş 
ise ana-bababir olan iki kızkardeşle hacbedilir, çünkü malın 2/3'sinden 
sonra geriye birşey kalmamaktadır. Anabir olan iki kızkardeşe 1/34 verilir, 
bu da 2 paydır. Meselenin aslı olan 6 avledilerek 9'a çıkarılır. Bu meseleye 
Mervaniye denilmesinin sebebi, Mervan b. Hakem zamanında 
vukübulmasıdır. Bu meseleye el-Garra adı da verilir. Çünkü âlimler 


arasında meşhur olmuş bir meseledir. 
11. el-Hamziyye Meselesi 


Bu mesele Tablo 73'de olduğu gibidir. 
(12) 


Ana-bababir be 
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(Tablo 73) 
Bu mesele Şafii mezhebi üzerine avdet edilen meselelerdendir. Çünkü ana- 
bababir olan kızkardeş, bababir olan kızkardeşi dede üzerine sayarak dedeyi 


işin içinden çıkardıktan sonra, bababir kızkardeşin payını da alır. Bu 
meselenin aslı 6'dır. Nineler 1/6 alır ki bu 1 paydır. Dede ve iki kızkardeş 
ise geriye kalan 5 payı alır. Anabir olan kızkardeş dede ile hacbedilir 
(mirastan mahrum edilir). Ninelerin sayısı ile payları arasında mübayenet 
olduğu için onların payları aralarında kesirsiz olarak taksim edilemez. Bu 
durumda ninelerin sayısı alınır, dede ve iki kızkardeşin payları 5, sayılan ise 
4'tür, çünkü dede iki kızkardeş gibi sayılır. Burada da payların sayısı ile 
fertlerin sayısı arasında tebayün vardır. Fertlerin sayısı hacbedilip ninelerin 
sayısı ile dede ve kızkardeşlerin sayısına -bu sayı 4'tür- bakıldığında onların 
mütebayin oldukları görülür. Bu durumda bir grubun sayısı Üc diğer grubun 
sayısı çarpılır (4x3-12) ve çıkan sonuç da meselenin aslı ile çarpılır 
(12x6-72). Ninelere 12x112 düşer, her nineye 4 pay verilir. Dede ve 
kızkardeşlere 12x5-60 düşerse, yarısını dede alır ki bu 30 paydır. Geriye 
kalan 30 pay da ana-bababir olan kızkardeşlere verilir. Bu meseleye el- 
Hamziyye adı verilmesinin sebebi, bu meselenin Hamzatu'z-Zeyyad isimli 
bir kişiye sorulması ve onun da bu cevabı vermesidir. 


12. ed-Dinariyye Meselesi 


Bu mesele Tablo 74'de olduğu gibidir. 
(25) 
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(Tablo 74) 


Bu meselede tereke 600 dinar, meselenin aslı ise 24'ür. Bu meselede, erkek 
kardeşlerle kızkardeşin payları ile sayıları arasında tebayün olduğundan 
tashih yapılması gerekir. Bu durumda meselenin aslı ile fertlerin sayısı 
çarpılır (24x25-600), çıkan sonuç meselenin tashihidir. Böylece kadın 1/8 
alır ki bu 75 dinardır, nine 1/6 alır, bu da 100 dinardır. İki kız malın 2/3'sini 
alırlar, bu da 400 dinardır. Bababir olan erkek kardeşlerle bababir olan 
kızkardeşler de geriye kalan 25 dinarı; erkeğe 2, kıza 1 dinar olmak üzere 
paylaşırlar. Bu yüzden meseleye ed-Dinariyye meselesi denilmiştir. Bu 
mesele şu şekildeki bir problemle ifade edilmiştir; bir adam 600 dinar 
bırakır ve 17 tane erkek ve kadın mirasçısı olursa, herbiri 1 dinar alır. 


13. el-İmtihan Meselesi 


Bu mesele Tablo 75'de olduğu gibidir. 
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(Tablo 75) 

Bu mesele 24 ile tashih edilir. Zevcelere 1/8 verilir, bu 3 paydır. Ninelere 
1/6 verilir, bu da 4 paydır. Kızlara 2/3 verilir, bu da 16 paydır. Geriye kalan 
da asabe yoluyla kızkardeşlere verilir, bu da 1 paydır. Çünkü kızkardeşler 
başkasıyla beraber bulunduklarında -ki burada ölenin kızı ile beraberdirler- 
asabe olurlar. Grupların sayıları ile payları arasında tebayün olduğundan 
payları kesirsiz olarak taksim edilemez. Bu nedenle bir grubun fert sayısıyla 
diğer grubun fert sayısı çarpılır, çıkan sonuç -ki 1260'dır- ile de meselenin 
aslı olan 24 çarpılır (1260x24-30.240), çıkan sonuç meselenin tashihidir. 
Sonra her mirasçının payı, payın parçasıyla çarpılır: 


Zevceler: 3x1260-3780 Nineler: 4x1260-5040 Kızlar: 16x1260-20160 
Kızkardeşler: 1x1260-1260 Toplam: 30.240 


Feraiz'in Çeşitli Konularında Tahlil Edilmiş Meseleler 


Feraiz ilminin -hesap bahsine girmeden önce- hükümlerinin çoğunu 
serdetmiştik. Ancak bu hükümleri, feraiz âlimlerinin her konuda yaptıkları 
hesap şekilleriyle birlikte zikretmem iş tik. Miras meseleleriyle ilgili bu 
tablolar, hükümlerin daha iyi anlaşılıp terekenin mirasçılara nasıl 
dağıtılması gerektiğini göstermek için yapılmıştır. Bu meseleleri 
geciktirmemizin sebebi, hesap ilminin kaide ve kurallarını beyan etmeden 
önce çalışmamızı feraiz ilminde meçhul bulunan elliden fazla mesele 
üzerine bina etmekten korkmamızdı. Nitekim önce hesap meselelerini 
beyan etmekle makul bir yol tuttuğumuz anlaşılmıştır. Hatta bu yolun takip 
edilmesi zaruri idi. Şimdi daha önce beyan edilip halledilmiş meselelerden 
birtakım numuneler alacağız ki bu ümin kaide ve kuralları, öğrenmek 
isteyenlerin zihinlerinde iyice yerleşsin. Allah Teâlâ'dan dileğimiz bu 
meseleleri hepimiz için yararlı kılması ve bizi doğru yola iletmesidir. O 
bizim tek dayanağımızdır ve O ne güzel vekildir. 


Feraiz Meselelerinin Hallinde Âlimlerin Umumiyetle Takip 
Ettikleri Yol 


Meselelerin o halledilmesinde (bilinmesi gereken birtakım usüller 
bulunmaktadır. Bunları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Mirasçıları, doğru bir çizgi çizerek yazmak. 

2. Her varisin farz veya asabe veya hacb yoluyia müstehak olduğu konumu 
verese'nin sağ yanına onlara mahsus bir çizgiyle belirtmek. 

3- Meselenin aslını, çizginin üstüne ve sol tarafına yazmak. 

Blinu daha önce meşelerin aslının istihracı konusunda görmüştük. 

4. Mesele avledilmişse, onu aslın üstüne koymak. 

5. Meselenin tashihini, meselenin asıl çizgisinin üst sol tarafına yazmak. 
Meselelerin nasıl tashih edildiğini daha önce belirtmiştik. 

6. Her mirasçının payı onun tam hizasına meselenin altına yazılmalı, ayrıca 
meselenin tashihinin de altına yazılmalıdır. 

7. Sehmin parçası, meselenin aslının sağ üst tarafına konulmalıdır. 


8. Feraiz âlimleri genellikle asabclere ayn harfiyle, hacbedilen kişiye de 
mira ( f ) harfiyle işaret etmişlerdir. 


Pay Sahipleri ile Asabeler Hakkındaki Birtakım Meseleler 


Koca 


Anabababir erkek| Asabe 
kardeş 


(Tablo 76) 

Bu meselede koca tereke'nin yarısını (1/2) alır; zira karısının, miraç -sısı 
olacak bir çocuğu yoktur. Anne terekenin 1/3'ni alır. Çünkü mirasçı olacak 
bir evladı olmadığı gibi, ayrıca birkaç kardeş de bulunmamaktadır. 
Anabababir erkek kardeşe gelince, o terekenin geri kalanını asabe yoluyla 
alır. Çünkü o bu meselede zikredilen erkekler içerisinde onların en çok hak 
sahibi olanıdır, üstelik kendisini hacbedecek kimse de yoktur. 

Bu meselenin aslı 6'dır. 1/2'in mahreci olan 2, 1/3'in mahreci olan 3 ile 
çarpılmıştır (2x3-6). Netice itibariyle terekenin bütün paylan 6'dır ve 
mesele yukarıda izah edildiği şekilde tevzi edilir. 
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(Tablo 77) 

Bu meselede kızın payı 1/2, yani terekenin yarısıdır. Çünkü kız burada tek 
basmadır ve onu asabe yapacak kimse yoktur. Annenin payı 1/3'dir. Çünkü 
ölenin mirasçı olan bir kızı bulunmaktadır. Hanımın payı 1/8'dir, zira 
mirasçı olan çocuğu vardır. Geriye kalan mal ise asabe yoluyla ana-bababir 
olan kardeşindir. Bu meselenin aslı 24'tür. Çünkü 1/8 ile 1/6'mn mahreçleri 
mütevafıktır, yani hem sekiz, hem de altı kesirsiz olarak ikiye bölünebilir. 


Birinin yarısı ile diğeri çarpıldığında, çıkan sonuç meselenin aslı olur. 
Yarının mahreci ise hem 1/8'in, hem de 1/6'in mahrecine dahildir; yani 6'da 
üç tane 2, 8'de ise dört tane 2 vardır. Bu bakımdan yarının mahreci bırakılır. 
Bu durumda terekenin paylarının toplamının 24 olduğu açıktır. Bunun nasıl 
taksim edileceği yukarıdaki meselede izah edilmişti. 

Başka bir misal olarak da Tablo 78'deki meseleyi ele alalım: 


Oğul'un Kızı (1/2 
14 
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kardeş 
(Tablo 78) 
Burada oğuiun kızma terekenin yansı, yani 1/2 verilir. Çünkü ölen kişinin 
çocuğu bulunmamaktadır. Ayrıca oğuiun kızı tek başına bulunmaktadır, onu 
asabe yapacak kimse yoktur. Kocaya malın 1/4'i verilir,, çünkü mirasçı olan 
bir dal (fer) vardır. Anneye 1/6 verilir, çünkü mirasçı olan varis vardır. 
Geriye kalan mal ise bababir olan erkek kardeşe asabe yoluyla verilir. 
Meselenin aslı 12'dir. Çünkü 1/4 ile 1/6'in mahreçleri arasında tevafuk 
vardır. 1/4'in mahreci 4, 1/6'in mahreci ise 6'dir. Her ikisi de kesirsiz olarak 
ikiye bölünebilir. Bunlardan birinin yarısı diğeriyle çarpıldığında (4x3-12), 
çıkan sonuç meselenin aslı olur. 
Başka bir misal olarak da Tablo 79'daki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 79) 





Burada ana-bababir olan kızkardeş terekenin yansını (1/2) alır. Çünkü tek 
basınadır, onu hacbeden ve asabe yapan kimse de yoktur. Zevce 1/4'ini alır, 
çünkü ölen kişinin oğlu yoktur. Anabir erkek kardeş 1/6'ini alır, çünkü' ölen 
kişinin kardeşi bulunmamaktadır. Geriye kalan malı ise ana-bababir olan 
kardeşin oğlu asabe yoluyla ahr. 1/4 iie 1/6'in mahreçleri arasında tevafuk 
olduğundan meselenin aslı 12'dir. Bu bakımdan 4 veya 6'mn yansı ile diğeri 
çarpılır, elde edilen sonuç meselenin aslı olur. Açıkça görüldüğü gibi burada 
terekenin paylarının toplamı 12'dir ve meselede açıklandığı gibi taksim 
edilir. 

Başka bir misal olarak da Tablo 80'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 80) a 

Burada bababir olan kızkardeşe terekenin yansı (1/2) verilir, çünkü tek 
başına bulunmaktadır. Ayrıca onu hacbedecek ve asabe yapacak kimse de 
yoktur. Anneye 1/6 verilir, çünkü ölen kişinin erkek kardeşi yoktur. Anabir 
olan kızkardeşe de 1/6 verilir, çünkü o da tek basmadır ve onu hacbedecek 
kimse yoktur. Ana-bababir olan amcaya ise asabe yoluyla geriye kalan 
malın tamamı verilir. Meseleninn aslı 6'dır. Çünkü meseleçle iki tane 1/6 
pay bulunmakta ve bunların mahreci mütemasildir, yarımın (1/2) mahreci 
olan 2, 6'ya dahildir ki bu kızkardeşin payıdır. Bu bakımdan bu meselede 
terekenin paylarının toplamı 6'dır ve bu paylar meselede belirtildiği gibi 
taksim edilir. 

Başka bir misal olarak da Tablo 81'deki meseleyi ele alalım: 








m / (Baba (1/6 


(Tablo 81) 

Bu meselede koca terekenin 1/4'ini, baba ise 1/6'ini alır; zira onlarla beraber 
ölenin fer'i bulunmaktadır. Geriye kalan mal ise asabe yoluyla oğula verilir. 
Bu meselenin aslı 12'dir, çünkü meselede bulunan 1/4 pay ile 1/6 payın 
mahreçleri birbirine muvafıktır; ikisi de kesirsiz olarak ikiye bölünebilir. 
Zira 4'ün yarısı 2, 6'nın yarısı ise 3'tür. Bu durumda birinin yarısı diğeriyle 
çarpıldığında meselenin aslı 12 olarak ortaya çıkarılır. Bu payların 
misasçilara nasıl paylaştırılacağı ise Tablo 81'de açıklanmıştır. 

Başka bir misal olarak da Tablo 82'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 82) 

Bu meselede kadın terekenin 1/4'ini alır, çünkü ölenin mirasçı olacak 
çocuğu yoktur. Anne 1/6 alır, çünkü onunla beraber ölenin kardeşleri 
bulunmaktadır. Anabir kızkardeş de 1/6 alır, zira o tek basınadır ve 
onu hacbedecek kimse yoktur. Ana-bababir olan kardeş-ise geriye kalan 
malı asabe yoluyla alır. Meselede 1/6 ve 1/4 pay bulunduğundan, 
bunların da mahreçleri mütevakıf olduklarından meselenin aslı 12'dir. 
Bu payların mirasçılara taksim edilmesi de yukarıda zikrettiğimiz gibidir. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 83'deki meseleyi ele alalım: 








1 Bababir erkek| Asabe 
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. (Tablo 83) 

Bu meselede koca 1/4 alır, çünkü ölenin mirasçı olan kızı bulunmaktadır. 
Kız malın yarısını (1/2) alır, zira tek basınadır ve onu asabe yapacak kimse 
de yoktur. Anne 1/6 alır, çünkü ölenin mirasçı olan çocuğu vardır. 
Terekeden geriye kalanı ise asabe yoluyla bababir olan kardeş alır. 
ıMeselenin aslı 12'dir, çünkü 1/4 ile 1/6'in mahreçleri mütevakıftır. 
Banlardan birinin yarısı diğeri ile çarpıldığında, çıkan sonuç -ki bu 12'dir- 
meselenin aslı olur. Bu payların mirasçılara nasıl paylaşlLırılacağı da 
açıklandığından başka bir izaha gerek yoktur. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 84'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 84) 

Bu meselede koca 1/4 alır, çünkü ölenin mirasçısı (oğlunun kızı) vardır 
Oğulun kızı terekenin yarısını (1/2) alır, zira onu asabe yapacak veya 
hacbedecek kimse yoktur. Ana-bababir olan kardeşin oğlu ise asabe yoluyla 
terekeden geriye kalanı alır. Meselenin aslı 4'ür, çünkü 1/4 ile yarımın (1/2) 
mahreçleri mütedahildir. Bu durumda büyük olan mahreç yani 4 esas kabul 
edilerek küçük olan mahreç dikkate alınmaz. Bu bakımdan meselenin 
payları 4'tür ve bunların taksimi de yukarıdaki gibidir. 

Başka bir misal olarak Tablo 85'deki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 85) 


Bu meselede koca 1/4 alır, çünkü ölenin mirasçısı olan dalı (oğlunun 
oğlu) vardır. Anne 1/6 alır. Baba da 1/6 alır. Geriye kalan malı ise asabe 
yoluyla oğulun oğlu alır. Meselenin aslı 12'dir, çünkü 1/6 ile 1/4'in 
mahreçleri mütevakıftır. Bu nedenle de birinin yarısı diğeri ile çarpılır, 
çıkan netice meselenin aslı olur. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 86'daki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 86) 

Bu meselede zevce 1/8 alır, çünkü ölenin mirasçı olan dalı vardır. Baba 1/6 
alır. Anne de 1/6 alır. Geriye kalan malı ise asabe yoluyla oğlu alır. Burada 
meselenin aslı 24'ür, çünkü 1/8 ile 1/6'in mahreçleri arasında 

Büyük Şafii Fıkhı 

tevafuk vardır. Birinin yansı ile diğeri çarpılır (6x4-24), çıkan sonuç 
meselenin aslı olur. 

Başka bir misal olarak Tablo 87'deki meseleyi ele alalım: 
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Bu meselede zevce 1/8 alır, çünkü ölenin mirasçı olan dalı vardır. Kız 
terekenin yarısını (1/2) alır, bu da 12 paydır, çünkü o tek başına 
bulunmaktadır ve onu asabe yapacak kimse yoktur. Anne 1/6 alır, bu da 4 
paydır. Baba ise pay olarak 1/6 aldıktan sonra, terekeden 'geriye kalanı da 
asabe yoluyla alır, çünkü öicnin kızıyla beraberdir. Onun payı 1*4—5'tir. 
Meselenin aslı 24'ür, çünkü 1/8 ile 1/6'in mahreçleri arasında tevafuk vardır. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 88'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 88) 

Bu meselede üç hanıma 1/8 verilir, çünkü ölen kişinin mirasçı olan dah 
(oğulun oğlu) vardır. Babaya 1/6 verilir. Bunlardan geriye kalanı ise asâbe 
yoluyla oğulun oğlu alır. Burada meselenin aslı 24'ür. Meselenin aslının 
Lesbit edilmesi için 1/8'in mahreci olan 8 ile 1/6'in mahreci olan 6 çarpılır 
(8x6-24), böylece meselenin paylarının 24 olduğu anlaşılır. Bu payların 
nasıl taksim edileceği de şekilde açıkça görülmektedir. 

Başka bir misal olarak Tablo 89'daki meseleyi ele alalım: 








(Tablo 89) 

Bu meselede iki kız malın 2/3'sini alırlar, çünkü l'den fazladırlar.. Ayrıca 
onları asabe yapacak kimse de yoktur. Ölenin mirasçı olacak bir dalı 
olmadığı için anne ve babanın herbiri 1/6 alır. Burada meselenin paylan 
6'dır, çünkü 2/3'nin mahreci olan 3 ile V6fİn mahreci olan 6 mü-tedahildir, 
yani altının içinde iki tane 3 vardır. Bu durumda büyük olan rakam esas 
alınarak meselenin aslı yapılır. Payların mirasçılara nasıl paylaştırılacağı da 
yukarıdaki tabloda görü İm ektedir. 

Başka bir m'isal olarak Tablo 90'daki meseleyi ele alalım: 





1 Bababir erkek| Asabe 


kardeş 
(Tablo 90) * 
Bu meselede oğulun iki kızı malın 2/3'sini alır çünkü birden 
fazladırlar. Ayrıca onları asabe yapacak veya Oo hacbedecek kimse de 
bulunmamaktadır. Ölenin mirasçı olan dalı olduğu için anne 1/6, zevce ise 
1/8 alır. Tereke'den geriye kalan malı ise asabe yoluyla bababir olan kardeş 
alır, zira onu hacbedecek (mirastan mahrum bırakacak) kimse yoktur. 
Burada meselenin aslı 24'tür, çünkü 6 ile 8 arasında her ikisinin de kesirsiz 
olarak ikiye bölünmesi sebebiyle tevafuk vardır. Bu nedenle birinin yansı 
diğeri ile çarpılır (3x8-24) veya (6x4-24), çıkan netice meselenin aslı olur. 
Bu da terekenin paylarının toplamıdır. Bu payların mirasçılara nasıl 
dağıtılacağı da yukarıdaki tabloda görülmektedir. 
Başka bir misal olarak Tablo 91 'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 91) 

Bu meselede ana-bababir olan iki kizkardeş terekenin 2/3'sini alırlar, çünkü 
birden fazladırlar. Aynca onları hacbedecek veya asabe yapacak kimse de 
yoktur. Birkaç kardeş olduğundan anne 1/6 alır. Anabir kızkar-deş de 1/6 
aiır, çünkü kendisine benzer birisi olmadığı gibi onu hacbedecek kimse 
de bulunmamaktadır. Meselenin aslı. 6'dır, çünkü 2/3'nin mahreci olan 3, 
1/6'in mahreci olan 6'ya dahildir. Anabir olan kızkardeşin payının mahreci 
6 olduğu için o, meselenin paylarının toplamını teşkil eder. Böylece ana- 
bababir olan kızkardeşlere malın 2/3'si, anabir olan kızkardeşe de 1/6'i 
verilir. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 92'deki meseleyi ele alalım: 
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1 Anabir erkök|1/6 
kardeş 
(Tablo .92) 
Bu meselenin aslı 6'dır, çünkü nine ile anabir olan kardeşin paylarının 
mahreci mütemasildir. Burada bababir olan iki kızkardeş 2/3 alır ki bu 4 pay 
eder. Nine 1/6 ahr, bu da 1 pay eder. Anabir olan kardeş de 1/6 alır, bu da 1 
pay eder; bu payların toplamı 6 olur. 


Başka bir misal olarak Tablo 93'deki meseleyi ele alalım: 


5 Ana-bababir Asabe 
erkek kardeş 

(Tablo 93) 
Bu meselenin aslı 12'dir. Bu, 1/3'in mahreci olan 3 ve 1/4'in mahreci olan 4 
çarpılarak (3x4-12) elde edilir, çünkü bunların arasında mübaye-net vardır; 
yani 4 kesirsiz olarak ikiye bölünebilirken, 3 bölünemez. Bu durumda 
ölenin mirasçı olan bir dalı ve birden fazla kardeşi oi-madığımdan 
anne 1/3 alır ki bu 4 pay eder. Zevce 1/4 alır, bu da 3 pay eder. Ana-bababir 
erkek kardeş ise asabe yoluyla geriye kalan kısmı ahi, bu da 5 pay eder. 


Başka bir misal olmak üzere Tablo 94'deki meseleyi ele alalım; 
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(Tablo 94") 

Bu meselenin aslı 12'dir. Bu da, 1/4'in mahreci olan 4'ün yarısı olan 2 ile 
1/6'in mahreci olan 6(nm çarpılmasıyla (2x6-12) elde edilir. 1/6'in mahreci 
olan 6 ile 1/4'in mahreci olan 4 arasında, ikisinin de kesirsiz olarak ikiye 
bölünebilmesi itibariyle tevafuk vardır. 1/3'in mahreci olan 3, 1/6'in mahreci 
olan 6'ya dahildir, çünkü 6'nın içinde iki tane 3 vardır. Burada anabir olan 
iki kardeş ile anabir olan iki kızkardeş terekenin 1/3'ini alırlar ki bu 4 pay 
eder. Bu 4 pay onlara eşit bir şekilde, yani birer pay verilmek suretiyle 
paylaştırılır, çünkü bunlar mirasta eşittirler. Ölenin kızkardeşi olduğundan 
anne 1/6 alır, bu da 2 pay eder. Ölenin mirasçı olacak bir dalı (fer'i) 
bulunmadığından kadın 1/4 alır, bu da 3 pay eder. Bunlardan geriye kalan 
malı da asabe yoluyla ana-bababir olan erkek kardeş alır, bu da 3 pay eder. 
Başka bir misal olarak Tablo 95'teki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 95) 

Bu meselenin aslı 6'dır, çünkü 1/6'in mahreci olan 6 ile 1/2'nin mahreci olan 
2 arasında temasül vardır; iki altıya dahildir, yani 6'nın içinde üç tane 2 
vardır. Burada ölenin mirasçı olan dalı bulunduğundan dede 1/6 alır ki bu 1 
paydır. Nine de 1/6 alır, bu da 1 paydır. Kız terekenin yansını (1/2) alır, bu 
da 3 paydır. Çünkü kız tek basınadır ve onu asabe yapacak kimse de yoktur. 
Ölünün kızıyla beraber olduğu ve kendisini asebe yapacak kimse de 
bulunmadığı için oğulun kızı 1/6 alır, bu da 1 paydır. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 96'daki meseleyi ele alalım: 
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1 O |Anabir kızkardeş 


(Tablo 96) 

Meselenin asil 6'dır, çünkü annenin, bababir olan kızkardeşin ve anabir olan 
kızkardeşin paylarının mahreci eşittir. Ayrıca 1/2'in mahreci 1/6'in 
mahrecine dahildir. Bu nedenle anne 1/6 alır ki 1 pay eder, çünkü ölenin 
birden fazla kızkardeşi bulunmaktadır. Tek başına olduğu için ana-bababir 
olan kızkardeş terekenin yansını alır bu da 3 pay eder. Kendisini 
hacbedecek veya asabe yapacak kimse olmadığından bababir olan kızkardeş 
de 1/6 alır, bu da 1 pay eder. Tek başına olduğu ve kendisini hacbedecek 
kimse de bulunmadığından anabir olan kızkardeş 1/6 alır. 

Başka bir misal olarak Tablo 97'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 97) 

Meselenin aslı 24'tür, çünkü 1/6'in mahreci olan 6 ile 1/8'in mahreci olan 8 
arasında tevafuk vardır; her ikisi de kesirsiz olarak ikiye bölünebilir. Bu 
nedenle de meselenin aslını tesbit etmek için 1/6'in mahreci 6'nin yarısı olan 
3 alınarak, 1/8'in mahreci olan 8 ile çarpılır (3x8-24), çıkan netice 
meselenin aslı olur. Burada ölenin mirasçı olan dalı olduğundan baba 1/6 
alır ki bu 4 pay eder. Kadın 1/8 alır, bu da 3 pay eder. Geriye kalan 17 payı 
da asabe yoluyla oğul alır. Dede ise, baba tarafından hacbedilir, çünkü baba 
ölen kişiye dededen daha yakındır. Ayrıca dede, ölen kişiye baba vasıtasıyla 
bağlanır; ölene bir kişi vasıtasıyla bağlanan şahıs, o vasıta hayatta 


bulundukça o vasıta ile hacbedilir. Oğulun oğlu ise oğul ile hacbedilmiştir, 
çünkü oğul ölene daha yakındır. Baba tarafından olan nine de baba 
vasıtasıyla hacbedilmiştir, çünkü o da baba vasıtasıyla ölene bağlanmaktır. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 98'deki meseleyi ele alalım: 


Baba 
213 
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(Tablo 98) 
Burada meselenin aslı 6'dır, çünkü baba ile annenin paylarının mahreci 
mütemasüdir, yani her ikisi de 1/6 alır. İki kızın payının mahreci ise bunlara 
dahildir, zira kızın payı 2/3'dir. Baba 1/6 alır, bu 1 paydır. Anne de 1/6 alır, 
bu da 1 pay eder. İki kız 2/3 alırlar, buda 4 pay eder; her ki.-' za 2 pay 
düşer. Çünkü onları asabe. yapacak kimse bulunmamaktadır. Oğulun iki kızı 
ise hacbolmuştur, zira iki kızın aldığı 2/3'den sonra geriye birşey 


kalmamıştır, Eğer terekeden geriye birşey kalsaydı, oğulun çocukları alırdı. 
Başka bir misal olarak Tablo 99'daki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 99) 

Burada meselenin aslı 2'dir. Bu da kızın payının mahrecidir, çünkü o 
terekenin yarısını (1/2) alıyor. Burada kız 1/2 alır, çünkü onu asabe yapacak 
kimse yoktur. Terekenin diğer yarısını da asabe yoluyla ana-bababir olan 
kardeş alır. Bababir olan kardeş ise ana-bababir olan kardeş ile hacbedüir, 


çünkü ana-bababir olan kardeş ölene daha yakındır. Anabir olan kardeş ise, 
kız ile hacbedilir. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 100'deki meseleyi ele alalım: 


kızkardeş 
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(Tablo 100) 

Burada meselenin aslı 2'dir. Bu da kızın payının mahrecidir. Kız terekenin 
yarısını (1/2) alır ki bu 1 paydır, çünkü kızı asabe yapacak kimse yoktur. 
Ana-bababir olan kızkardeş başkasıyla asabe olduğundan terekenin geri 
kalan yarısını alır, bu da 1 paydır. Bu da 'Kızkardeşin kızlarla beraber 
olması halinde asabe olur' kaidesine göre bu şekilde taksim edilir. Bababir 
olan kardeş ise, ana-bababir. olan kızkardeşle hacbedilir, çünkü ana-bababir 
olan kızkardeş, başkasıyla beraber olup da asabe olunca ana-bababir olan 
erkek kardeş hükmünde olur ve bababir olan erkek kardeşi hacbeder. 

. Başka bir misal olarak Tablo 101'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 101) 
Burada meselenin aslı 6'dır, çünkü terekenin yarısının (1/2) mahreci, 1/6'in 
mahrecine mütedahildir, yani 6'nın içinde üç tane 2 vardır. Anabir olan 
kardeş 1/6 alır ki bu 1 pay eder.,Ana-bababir olan kızkardeş terekenin 
yarısını (1/2) alır, bu da 3 pay eder. Geriye kalan ise ana-bababir olan 


kardeşin oğluna verilir, çünkü ölen kişiye en yakın erkek odur. Amca ise, 








ana-bababir olan kardeşin oğlu tarafından hacbedilir, çünkü -daha önce de 
belirtliğimiz gibi- miras meselesinde kardeşlik ciheti, dayılık cihetine 
takdim edilir. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 102'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 102) 

Burada meselenin aslı, 1/6'in mahreci olan 6'dır. Bu meselede nine 1/6 alır 
ki bu 1 paydır. Ana-bababir olan iki kızkardeş 2/3 alır, bu da 4 paydır. 
Anabir olan kızkardeş de 1/6 alır, bu da 1 paydır. Bababir olan kızkardeş 
ise. ana-bababir olan iki kızkardeş tarafından hacbedilir. 

Başka bir misal olarak Tablo 103'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tabio 103) 

Burada meselenin aslı 6'dır, çünkü kız ile oğulun kızının paylarının 
mahreçleri birbirine mütedahildir; zira kız terekenin yarısını (1/2) alır ki bu 
3 pay eder. Oğulun kızı terekenin 1/6'ini alır, bu da 1 pay eder. Bunların 
ikisi böylece terekenin 2/3'sini alırlar. Geri kalan malı da anabababir olan 
kızkardeş alır, çünkü o şu meşhur kaideye göre asabe olmuştur: 








'Kız.kardeşier, kızlarla beraber olduklarında asabe olurlar'. Bababir olan 
kardeş ile amca ise ana-bababir olan kızkardeş tarafından hacbedilirler, 
çünkü ana-bababir olan kızkardeş başkasıyla beraber olup asabe olduğunda 
ana-bababir olan erkek kardeş hükmünde olur. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 104'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 104) 
Burada meselenin aslı 6'dır, çünkü baba ile annenin paylarının mahreçleri 
rnütemasildir; ikisi de 1/6 alır. Ayrıca meselede bulunan 2/3 payın mahreci 
olan 3 de 6'ya dahildir, 6'da iki tane 3 vardır. Bu durumda ölenin mirasçı 
olan dalı bulunduğundan baba 1/6 alır ki bu 1 paydır. Anne de 1/6 alır, bu 
da 1 paydır. Ana-bababir olan kardeş ve oğulun oğlu baba tarafından 
hacbedilir. İki kız malın 2/3'sini alır, bu da 4 pay eder, çünkü kızlar birden 
fazladır ve onları asabe yapacak kimse de yoktur. Oğulun oğlu ve kızı ise 
asabedir, ancak pay sahipleri paylarını aldıktan sonra terekeden geriye 
birşey kalmadığı için bunlar mirastan istifade edemezler. İşte bu, asabenin 
hükmüdür. 
Başka bir misal olarak Tablo 105'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 105) 
Burada meselenin aslı 24'tür. Meselenin aslının tesbit edilmesi için 
paylardan 1/3'in mahreci olan 3 ile 1/8'in mahreci olan 8 çarpılmış (3x8-24) 
ve meselenin aslı meydana çıkmıştır, çünkü payların mahreçleri arasında 
mübayenet vardır. Bu durumda iki kız 2/3 alır ki bu 16 pay eder, çünkü 
kızlar birden fazladır ve onları asabe yapacak kimse de yoktur. Ölenin 
mirasçı olan çocuğu olduğu için zevce 1/8 alır, bu da 3 pay eder. Oğulun 
kızları, oğulun oğlunun oğlu ile beraber olduklarından asabe olmuşlardır, 
her ne kadar oğulun oğlunun oğlu (torunu) derece bakımından kızlardan 
daha düşük olsa da onları asabe yapar. Eğer onları asabe yapmasaydı, onlar 
mirastan istifade edemezlerdi, çünkü iki kız malın 2/3'sini alınca geriye 
birşey kalmaz. Oğulun oğlunun oğlu (torunu) bulunduğundan ana-bababir 
olan kardeş hacbedilmiştir, çünkü miras meselesinde oğulluk ciheti, 
kardeşlik cihetinden daha önce gelir. 
Başka bir misal üzere Tablo 106'daki meseleyi ele alalım: 








> (Tablo 106) 

Bu mesele Umeriyyeteyn adı verilen meselelerden biridir. Bu meselenin aslı 
6'dır. Bu paylar şu şekilde dağıtılır: Terekenin yarısını koca alır ki bu 3 pay 
eder. Geri kalanın 1/3'ini anne alır, bu da 1 pay eder. Geriye kalan 2 payı da 
asabe yoluyla baba alır. 

Başka bir misal olarak Tablo 107'deki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 107) 


Burada meselenin aslı 12'dir. Meselenin aslının tesbit edilmesi için zevcenin 
payı olan 1/4'in mahreci olan 4, annenin payı olan 1/3'in mahreci olan 3 ile 
çarpılır (4x3-12), çünkü iki payın mahreçleri arasında tebayün vardır. Bu 
meselede zevce 1/4 alır ki bu 3 pay eder. Geri kalanın 1/3'ini anne alır, bu 
da 3 pay eder. Geriye kalan 6 payı da asabe yoluyla baba alır. İşte bu da 
Umeriyyctcyn meselelerinin ikincisidir. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 108'deki meseieyi ele alalım: (3) 
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(Tablo 108) 
Bu mesele, el-Müşerreke diye isimlendirilen meseledir. Burada meselenin 
aslı 6'dır, çünkü annenin payı 1/6'İn mahreci ile kocanın payı olan yarının 
(İ/2) mahreci arasında tedahül vardır, yani 6'nın içinde iki tane 3 vardır. Bu 
durumda anne 1/6 alır ki bu 1 paydır. Asabelik kaidelerinin gereğine göre 
anabir iki erkek kardeşe 1/3 ve yine aynı kaidelerin gereği olarak ana- 
bababir olan erkek kardeşe de 1/3 düşmesi gerekir. Fakat Hz. Ömer, bu 
meselede ana-bababir olan kardeşi bababir olan kardeşlere ortak yaparak 
malın 1/3'ini aralarında eşit şekilde paylaştırmıştır. Burada terekenin 1/3'i 
iki paya eşit olduğundan, pay sahiplerinin sayısı da 3 olduğundan meselenin 
tashih edilmesi gerekir. Meselenin tashih edilmesi için fertlerin sayısı 
payların sayısı ile çarpılır (3x6-18), çıkan sonuç meselenin tashihi olur. 
Sonra payın parçası olarak isimlendirdiğimiz 3, her mirasçının payı ile 
çarpılır. Böylece koca 9, anne 3, anabir olan kardeşler 4, ana-bababir olan 
kardeş de 2 pay alır. 











Dedenin Kardeşlerle Beraber Olan Meseleleri 


Burada kardeşlerden maksat, ana-bababir olan veya bababir olan erkek ve 
kızkardeşlerdir. Onlar dede ile beraber bulundukları zaman mirasçı 


olamazlar, çünkü dede onları hacbeder (mirastan mahrum eder). Dedenin 
kardeşlerle beraber bulunması halinde miras durumunu daha önce izah 
etmiş, birtakım misaller de vermiştik. Fakat bunlar ayrıntılı olarak 
açıklanmıştı. Şimdi onları ikinci kez ayrıntılı olarak tahlil edeceğiz. Bu 
meselelerin daha iyi anlaşılmasını sağlamak için daha fazla bilgi vereceğiz. 
Önce dede ve kardeşlerle beraber pay sahibi birinin bulunmadığı 109, 110, 
111,112 ve 113 no'lu tablolardaki meseleleri ele alalım: 
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(Tablo 111) 
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(Tablo 112) 
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(Tablo 113) 

Bu beş meselede dede, kız ve erkek kardeşlerle terekeyi paylaşır. Çünkü 
burada terekeyi paylaşmak dede için daha kârlıdır. Dede, erkek kardeş gibi 
miras* alır, yani iki kızkardeşin payı kadar alır. Bu meselelerin tümünde 


meselenin aslı, fertlerin sayısı kadardır; her erkek de iki kız gibi sayılır. 
Başka bir misal olarak da Tablo 114, 115 ve 1lö'daki meseleleri ele alalım: 
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(Tablo 115) (5) 








(Tablo 116) 

Bu üç meselede de dede terekenin 1/3'ini alır, çünkü bu, onun için 
paylaşmaktan daha kârlıdır. Kardeşler ise geriye kalanı alırlar. Dedenin 
payının mahreci üç olduğu için bu meselelerin aslı da 3'tür. Ancak 
kardeşlerin paylarının kardeşlere kesirsiz olarak paylaştırılması mümkün 
olmadığından kardeşlerin sayısı meselenin aslıyla çarpılır, çıkan sonuç 
meselenin tashihi olur. Sonra sehm'in cüzü her varisin payıyla çarpılır ve 
netice mirasçılar ürerine taksim edilir. 

Başka bir misal olarak Tablo 117, 118, ye 119'daki meseleleri ele alalım: 





(Tablo 119) 

Bu üç meselede, dedenin 1/3 almasıyla paylaşması eşittir. Bu durumda dede 
1/3 alır, geriye kalan malı ise erkek ve kizkardeşler erkeğe 2, kıza 1 pay 
olmak üzere paylaşırlar. Dedenin payının mahreci 3 olduğundan meselenin 
aslı da 3'tür. Dede 1/3 alır, geriye kalan mal ise kardeşler arasında taksim 
edilir. Ancak ikinci ve üçüncü meselede kardeşlerin paylarının onlar 
arasında paylaştırılamayacağı açık olduğundan meselenin tashih edilmesi 
gerekir. Ayrıca fertlerin sayısıyla paylar arasında tevâfuk vardır. Bu nedenle 
meselenin aslı fertlerin sayısının yarısıyla çarpılır, sonra her varisin payı 
payın parçasıyla (2) çarpılır, çıkan sonuca göre taksimat yapılır. Nitekim bu 
husus meselelerde açıkça görülmektedir. 

İkinci olarak dede ve kardeşlerle beraber pay sahibi birinin bulunduğu 120 
ve 121 no'lu tablolardaki meseleleri ele alalım: 


(2) 





. (Tablo 121) 
Bu iki meselede dede, payını taksim suretiyle alır, çünkü burada tak- im, 
dede için daha kârlıdır. Birinci meselenin aslı 2'dir, çünkü orada pay sahibi 


olan koca vardır ve malın yarısını (1/2) alır ki bu 1 paydır. Geriye kalan 1 
pay ise dede ve kardeşlere taksim edilemeyeceğinden meselenin tashih 
edilmesi gerekir. Meselenin tashih edilmesi için meselenin aslı ile fertlerin 
sayısı çarpılır (2x2-4), çıkan sonuç meselenin tashihi olur. Sonra her varisin 
payı, pay miktarıyla çarpılır ve çıkan netice mirasçılara taksim edilir. 

İkinci meselenin aslı ise 4'tür. Burada zevcenin payının mahreci alınmıştır, 
çünkü zevce 1/4 alır, bu bir paydır. Geri kalan 3 pay ise dede ve kardeşler 
arasında taksim edilmeyeceğinden mesele 16 ile tashih edilir(a Bu da 
meselenin aslı fertlerin sayısıyla çarpılarak elde edilir. Dede ile ıkı kardeşin 
paylan 6 olmuştur. Çünkü fertlerin sayısıyla paylar arasında mu-bayenet 
vardır. Sonra her mirasçının payı sehm'in cüzüyle çarpılır, çıkan sonuç -iki 
misalde de görüldüğü gibi- mirasçılara taksim edilir. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 122'deki meseleyi ele alalım: 


5 pad 


Beş VE 
kardeş 


(Tablo 122) 

Burada meselenin aslı 18fdir. Bu, 1/6'in mahreci olan 6 ile 1/3'in mahreci 
olan 3 çarpılarak (6x3-18) elde edilmiştir. Bu durumda anne 1/6 alır ki bu 3 
pay eder. Dede geri kalanın 1/3'ini alır, bu da 5 pay eder. Çünkü bu, dede 
için taksim ederek almaktan daha kârlıdır. Geri kalan mal ise asabe yoluyla 
her kardeşe iki pay olmak üzere paylaştırılır, bu da toplam 10 pay eder. 
Başka bir misal olarak Tablo 123'deki meseleyi ele alalım: 


18 


10 iki Asabe 
kardeş 


(Tablo 123) 
Bu meselede de dedenin, kalanın 1/3'ini almasıyla, taksim şeklinde alması 
eşittir. Bu durumda dede kalanın 1/3'ini alır. Meselenin aslı 18'dir. Bu da 












1/6'in mahreci olan 6 ile 1/3'in mahreci olan 3'ün çarpılmasıyla (6x3-18) 
elde edilmiştir. Burada anne 1/6 alır ki bu 3 pay eder. Dede geri kalanın 
1/3'ini alır, bu da 5 pay eder. Geri kalan malı da iki kardeş alır. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 124'deki meseleyi ele alalım: 


P  | 


(Tablo 124) 

Bu meselede de dedenin 1/6 almasıyla, taksim şeklinde alması eşittir. Bu 
durumda dede 1/6 alır. 1/6'in mahreci 6 olduğundan meselenin aslı 6'dır. 
Burada terekenin yansını (1/2) koca alır. Nine 1/6 alır, bu 1 paydır. Dede de 
1/6 alır, bu da 1 paydır. Geriye kalan 1 payı da asabe yoluyla kardeş 
alır. 4 

Başka bir misal olarak Tablo 125'deki meseleyi ele alalım: 





Üç Asabe 
kızkardeş 





(Tablo 125) 

Bu meselede de dedenin, geri kalanın 1/3'ini almasıyla, taksim yoluyla 
alması eşittir. Bu durumda dede 1/6 alır. Dedenin payının mahreci 6 
olduğundan meselenin aslı 6'dır ve 18 ile tashih edilir. Meselenin 18 ile 
tashih edilmesi şu şekilde olur: Meselenin aslı olan 6 ile fertlerin sayısı 
arasında tebayün olduğundan meselenin aslı ile fertlerin sayısı çarpılır 
(6x3-18), çıkan sonuç meselenin tashihi olur. Sonra tereke -misalde 
görüldüğü gibi- taksim edilir. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 126'daki meseleyi ele alalım: 





2 İki Oo |Asabe 
kardeş 


(Tablo 126) 

Bu meselede de dedenin geri kalanın -koca 1/6 olan payını aldıktan sonra- 
1/3'ini almasıyla taksim yoluyla alması eşittir. Bu durumda dede geri 
kalanın 1/3'ini alır. Meselenin aslı, dedenin payı olan 1/6'in mahreci olan 
6'dır. Ayrıca kocanın payının mahreci olan 2 de 6'ya dahildir. Bu durumda 
koca terekenin yarısını alır ki bu 3 pay eder. Dede 1/6 alır, bu da 1 paydır. 
Geriye kalan 2 payı ise asabe yoluyla iki kardeş alır. 

Başka bir misal olarak Tablo 127'deki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 127) 

Annenin veya dedenin payının mahreci 6 olduğu için bu meselenin aslı 
6'dır, çünkü bu paylar arasında temasül vardır ve iki kızın payının mahreci 
de onlara dahildir. Burada kızlara 2/3 verilir ki bu 4 pay. eder. Anneye 1/6 
verilir, bu da 1 paydır. Dedeye de 1/6 verilir, bu da 1 paydır. 

Kardeşe ise birşey kalmaz, çünkü dede, kardeşle beraber bulunduğunda - 
ismen de olsa- 1/6 alır. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 128'deki meseleyi ele alalım: 





(Tablo 128) 

Bu meselenin aslı olan 12, avledilerek 13'e çıkarılmıştır. Burada pay 
sahiplerinden ve dedenin avledilmiş olarak 1/6 almasından sonra geriye 
birşey kalmadığından kardeş mirastan istifade edemez. 

Başka bir misal olarak Tablo 129ıdaki meseleyi ele alalım: (Av) 





(Tablo 129) 

Bu meselenin aslı da -önceki meseledeki gibi- 12'dir ve paylarıyla 15'e 
avledilmiştir. Burada da pay sahipleri paylarını aldıktan ve dede de 
avledilmiş olarak 1/6 aldıktan sonra kardeşe birşey kalmamıştır. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 130'daki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 130) 

Bu meselede de kardeş mirastan istifade edemeyerek sakıt olmuştur, çünkü 
pay sahipleri paylarını aldıktan sonra ona birşey kalmamıştır. Bu mesele, 
önceki meseleden şu noktada ayrılır: Dede burada da kardeşle beraberdir. 
Anneyi terekenin 1/3'inden 1/6'ine hacbetmemiş, aksine anne onlarla 
beraber tam olarak 1/3 almıştır. 

Başka bir misal olarak Tablo 131'deki meseleyi ele alalım: 





erkek kardeş 





Bababir o erkek M 

kardeş 
(Tablo 130 
Bu meselede ana-bababir olan kardeş, bababir olan kardeşle beraberdir. 
Bunlar birlikte dedeyi hacbederek onun payını alırlar. Bundan ötürü dedenin 
payı terekenin yarısından 1/3'e iner. Meselenin aslı, dedenin payının 
mahreci olan 3'tür. Bu durumda dede 1 pay, ana-bababir olan kardeş 2 pay 


alır. Bababir olan kardeş ise hacbediidiğinden birşey alamaz. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 132'deki meseleyi ele alalım: 


erkek kardeş 
Bababir erkek/M 


kardeş 
(Tablo 132) 
Bu meselenin aslı olan 12, dedenin payı olan 1/3'in mahreci olan 3 ile 
kadının payı olan 1/4'in mahreci olan 4 çarpılarak (3x4-12) elde edilmiştir. 
Zevce payını aldıktan sonra dede terekenin W/3rini alır ki bu 3 pay eder. 
Taksim yoluyla alsaydı, yine 3 pay alırdı. Zevce 1/4 alır, bu da 3 pay eder. 
Geriye kalan malı ise ana-bababir olan kardeş alır; ana-baba-bir olan 
kardeş, bababir olan kardeşi dedeye karşı kullanır, sonra onu hacbeder 
(mirastan mahrum bırakır), çünkü ana-bababir olan kardeş ölen kişiye daha 
yakındır. 
Başka bir misal olarak Tablo 133'deki meseleyi ele alalım: 








0 Bababir erkek/M 


kardeş 
Oablo 133) 
Bu meselenin aslı, dedenin payının mahreci olan 3'tür. Dede 1/3 alır" ki bu 
1 paydır; bu, ana-bababir olan kızkardeşlere verilen geri kalan mala eşittir, 
ana-bababir olan kızkardeşler 2/3 alırlar, geriye birşey kalmadığı için 
bababir olan kardeş mirastan istifade edemez. Ana-bababir olan iki 
kızkardeş, bababir olan kardeşi dedeye karşı saymış, dedenin payınr yandan 
1/3'e düşürmüşlerdir. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 134'deki meseleyi ele alalım: 


2 Ana-bababir 1/2 
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gl e 
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(Tablo 134) 

Bu meselenin aslı, dedenin payının mahreci olan 6'dır. Çünkü dede 1/6 alır, 
1/6'in mahreci ise 6'dır. Ayrıca yarının (1/2) mahreci de 6'ya dahildir. 
Burada koca terekenin yarısını (1/2) alır ki bu 3 pay eder. Ana-bababir olan 
kızkardeş bababir olan iki kardeşi dedeye karşı sayacağından dede için en 
kârlı yol terekenin 1/6'ini almasıdır. Bu, koca payını aldıktan sonra 
geriye kalanın 1/3'ine eşittir. Terekenin yarısı ve 1/3'i çıktıktan sonra geriye 
3 pay kalır. Onu da ana-bababir olan kızkardeş ' alır. Bu, terekenin 
yarısından biraz daha azdır. Bababir olan iki kardeş ise, terekeden geriye 
birşey kalmadığından mirastan istifade edemezler. 

Başka bir misal olarak Tablo 135'deki meseleyi ele alalım: (5) 
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(Tablo 135) 

Bu meseleye Aşeriyyetu'z-Zeyd adı verilmiştir, çünkü bu mesele on ile 
tashih edilir. Burada dede için en kârlı olanı, kardeşlerle beraber taksim 
yoluyla almasıdır. Ana-bababir olan kızkardeş bababir olan kardeşi dedeye 
karşı pay sahihi olarak sayar, dedenin payından sonra bababir olan kardeşin 
payını alır, geriye kalan da kardeşindir. Bu meselenin aslı, ana-bababir olan 
kızkardeşin payının mahreci ile ona takdir edilen payın mahreci olan ikidir. 
Bu payların mirasçılara taksim edilmesi mümkün olmadığından meselenin 
tashih edilmesi gerekir, ki bu da şöyle olur: 


(2) 
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(Tablo 136) 
Her erkek iki kadın gibi sayılarak fertlerin sayısı, meselenin aslı olan 2 ile 
çarpılır (5x2-10), çıkan sonuç meselenin aslı olur. Böylece dede 4 pay, ana- 


bababir olan kızkardeş 5 pay, bababir olan kardeş de 1 pay alır. 
Başka bir misal olmak üzere Tablo 137'deki meseleyi ele alalım: (3) 
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(Tablo 137) 
Bu meseleye Muhtasaru'z-Zeyd adı verilir. Bu meselenin aslı 18rdir. Bu da 
1/6'in mahreci olan 6 ile geriye kalan 1/3'in mahreci olan 3 çarpılarak 
(6x3-18) elde edilmiştir. Burada kardeşler bulunduğundan anne 1/6 alır ki 
bu 3 pay eder. Dede geri kalanın 1/3'ini alır, bu da 5 pay eder ki bu, taksim 
yoluyla alacağına eşittir. Ana-bababir olan kızkardeş, bababir olan erkek ve 
kızkardeşini dedeye karşı sayarak terekenin yarısını (1/2) alır, bu da 9 pay 
eder. Geriye kalan 1 pay, bababir olan erkek ve kizkardeşe 
paylaştırılamayacağı için -çünkü fertler ile pay arasında tebayün vardır- 
mesele tashih edilir: Fertlerin sayısı ile meselenin aslı çarpılır (3x6-18), 
çıkan sonuç meselenin tashihi olur. Sonra sehmin parçası (3), her mirasçının 
payı ile çarpılır ve meselede görüldüğü gibi paylar ortaya çıkmış olur. 
Başka bir misal olarak Tablo 138'deki meseleyi ele alalım: (5) 
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Ni 138) 
Bu meselenin aslı 18'dir ve 90 ile tashih edilir ve bu, meselenin çözüm 
şeklinden de açıkça anlaşılmaktadır. Tevfik Allah'tandır. 


Başka bir misal olmak üzere Tablo 139'daki meseleyi ele alalım: 
(Avl) 





(Tablo 139) 

Bu meseleye d-Ekderiyye adı verilmiştir. Nitekim bu, dede ve kardeşler 
bahsinde geçmişti. Meselenin aslı paylarda 1/6'in mahreci olan o dır, diğer 
payların mahreçleri de 6'ya dahildir. Paylar avledilerek 9'a çıkarılır. Ölen 
kişinin mirasçı olan bir dalı olmadığından anne 2/3 alır, bu da 2 pay eder. 
Dede 1/6 alır, bu da 1 paydır. Kızkardeşe ise malın yarısı takdir edilir, bu da 
3 pay eder. Fakat âlimler dedenin kızkardeşe dönerek kendi payı ile onun 
payını karıştıracağını ve erkeğe 2, kadına 1 pay kaidesine göre taksim 
edileceğini söylemişlerdir. Dedenin payı ile kızkarde-şin payı 4 olduğundan 
onlara taksim edilmesi mümkün değildir, çünkü dede iki kız sayılır..Bu 
durumda fertlerin sayısı olan 3 alınır -çünkü payların sayısı olan 4 ile 
payların sayısı olan 3 mütebayindir- ve meselenin aslı olan 6 ile çarpılır, 
çıkan sonuç meselenin tashihi olur. Sonra payın parçası olan 3, her 
mirasçının payı ile çarpılır, ortaya çıkan rakam fertlere göre taksim edilir. 
Nitekim bu, yukarıdaki tabloda açıkça görülmektedir. 
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MÜNASAHAT HAKKINDA BİR MESELE 


Münasahat'la ilgili olarak Tablo 140'daki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 140) . 

Tabloda görüldüğü gibi bu meselede birden fazla ölen kişi bulun-' maktadır. Burada ölen kadının mirasçı olan 
dalı olmadığından koca terekenin yarısını alır. Anne 1/3 alır. Ölenin birden fazla olan kardeşleri ile amcası 
asabe-i bi'n-nefs'tirler ve onları hacbedecek kimse de yoktur. Bu nedenle geriye kalan kısmı onlar alırlar. 
Meselenin aslı 6'dır. Koca terekenin yarısını alır ki bu 3 pay eder. Anne 1/3 alır, bu da 2 pay eder. Geriye kalan 1 
payı. da amca alır. Eğer miras taksim edilmeden önce koca ölür geride beş tane oğlu kalırsa bu, müstâkil bir 
mesele olarak kabul edilir. Bu meselenin aslı, çocukların sayısı olan 5rtir ve her çocuğa 1 pay verilir. Ölen 
kocanın birinci meseledeki payı İle ikinci meseledeki payına bakıldığında -ki biri 3, diğeri 5'tir- aralarında 
tebayün olduğu görülür. Bu durumda birinci meselenin aslı olan 6 ile ikinci meselenin aslı olan 5 çarpılır 
(6x5-30), çıkan sonuç iki meseleyi cemeden rakam olur. İşte bu birinci münasahat meselesidir. Burada anne 10 
pay alır, bu da birinci meseledeki payı ile ikinci meselenin aslının çarpılmasıyla (2x5-10) elde edilir. Amca 5 
pay alır, bu da birinci meseledeki payı ile ikinci meselenin aslının çarpılmasıyla (1x5-5) elde edilir. Çocuklar da 
15 pay alır, bu da onların ikinci meseledeki paylan ile ölenlerin payının çarpılmasıyla (5x3-15) elde edilir. 
Sonra birinci ölünün varislerinden olan anne, tereke taksim edilmeden ölür ve arkasında bababir olan dört tane 
kardeş bırakırsa, bu müstâkil bir mesele olarak kabul edilir ve meselenin aslı ise bababir olan kardeşlerin sayısı 
olan 4 olur; her kardeşe 1 pay verilir. Üçüncü ölünün (anne) derleyici olan birinci meseledeki paylarıyla -ki 10 
paydır- meselenin aslına -ki 4.'tür- bakıldığında mütevafık oldukları görülür, yani hem 10, hem de 4 ikiye 
bölünebilir. Bu durumda birinci derleyici mesele, üçüncü ölünün meselesindeki payların yansıyla çarpılır 
(30x2-60), çıkan sonuç ikinci münasahat meselesinin derleyici rakamı olur. Amcanın birinci ölünün 
meselesindeki payı olan 10, birinci derleyici rakamdan alacağı hisse 2 ile çarpılarak (5x2-10), elde edilir. 
Çocuklar ikinci ölünün meselesinde 30 pay alırlar, bu onların birinci derleyici meseledeki paylan olan 15 ile 2 
çarpılarak (15x230), elde edilir. Üçüncü ölünün meselesinde bababir olan kardeşler 20 pay alır. Bu da şundan 
kaynaklanmaktadır: Onların kendi meselelerinde aldıkları 4 pay, ikinci derleyici meseledeki Ölülerin payına 
muvafıktır. Bu durumda onların aldıkları 4 pay ile ölülerin payı .çarpılır (4x5-20), çıkan sonuç onların payı olur. 
Sonra birinci ölünün mirasçılarından olan amca vefat eder, geride on tane oğlunu bırakırsa bu, müstâkil bir 
mesele kabul edilir. Bu meselenin aslı, çocukların sayısı olan 10'dur; her çocuğa 1 pay verilir. İkinci münasahat 
meselesindeki dördüncü ölünün payları ile -ki 10'dur- onun meselesinin aslı arasındaki münasebete bakıldığında, 


ikisinin mütemasil oldukları görülür, öyleyse üçüncü derleyici münasahat meselesinin aslı, aynı zamanda ikinci 
derleyici meselenin aslıdır, yani her ikisi de 60'tır. Burada çocuklara ikinci ölünün meselesinden 30 pay verilir. 
Bu, onların daha önceki paylarının toplamıdır, herbirine 6 pay verilir. Bababir olan oğlanlara üçüncü ölünün 
meselesinde 20 pay verilir. Bu da önceki münasahattaki paylarının toplamıdır, herbirine 5 pay düşer. Oğlanlara 
dördüncü ölünün meselesinde, o meseledeki Ölülerin paylarının toplamı ile daha Önceki münasahat 
meselesindeki paylarının toplamı verilir ki herbirine 2 pay düşer. 
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HÜNSA HAKKINDA MESELELER 


Hünsa ile ilgili olarak Tablo 141'deki meseleyi misal olarak ele alalım: 
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anin çocuğu 
Hünsa'nın çocuğu 


Mi 141) 

Birinci meselede hünsanm erkek olduğu farzedilmiştir. Burada iki erkek 
çocuk mirasçı olmuşlar ve terekeyi eşit şekilde paylaşmışlardır. Bu 
meselenin aslı, çocukların sayısı olan 2'dir; her çocuk 1 pay alır. 

İkinci meselede hünsa kadın olarak farzedilmiş ve meselenin aslı çocukların 
sayısı olan 3 olmuştur, erkeğe 2 pay, kadına (hünsa'ya) 1 pay verilir ki 
meselenin aslı arasında tebayün vardır, çünkü biri 2, diğeri 3'tür. Bu 
durumda onların biri diğeriyle çarpılır 2(x3-6), çıkan sonuç iki meseleyi 
cemeden rakamdır. Bu 6 paydan, hünsa ve diğer kardeşin paylarının en azı 
verilir. Hünsa'nın erkek olması halinde, diğer erkek çocuğa 3 pay düşer, bu 
3 pay onun birinci meseleden olan payıdır, ikinci meselenin aslıyla 
çarpılmıştır. Hünsa'ya da geçen nedenden ötürü 2 pay verilir. E&er hünsanm 
kadın olduğuna karar verilirse erkek çocuk 4 pay alır, bu da onun ikinci 
meseledeki payıdır, birinci meselenin aslıyla çarpılmıştır. Hünsa ise 2 pay 
alır, bu da onun ikinci meseledeki payıdır, birinci meselenin aslı ile 
çarpılmıştır. Böylece erkek çocuğa 3 pay verilir ki bu onun payının en 
azıdır. Hünsa'ya 2 pay verilir ki bu da onun payının en azıdır. Geriye kalan 
1 pay ise hünsa'nm durumu kesinlik kazamncaya kadar bekletilir; hünsanın 
erkek olduğuna karar verilirse, o 1 payı alır, eğer kadın olduğuna karar 
verilirse, o 1 payı kardeşi aiır. Veya hünsa ite diğer kardeş o pay hususunda 
anlaşırlar. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 142'deki meseleyi ele alalım: 





1 Kız 12 


1 Hünsa/Ana- Asa be 

- bababir kardeş 

(Tablo 142) 
Bu meselede kızın payı yarım (1/2) olduğundan kız terekenin yarısını alır. 
Hünsa ise her halükârda asabe olarak geriye kalanı alır. E&er erkek olursa, o 
kendisine asabe olur; eğer kadın ise, başkasıyla beraber asabedir. Bu 


meselede terekeden geriye birşey kalmaz. Çünkü hünsanın erkek veya kadın 
olduğuna karar verilmesi meseleyi değiştirmez, zira meselenin aslı, yarının 





(1/2) mahreci olan 2rdir; herbirine 1 pay verilir. 

Başka bir misal olarak Tablo 143'deki meseleyi ele alalım: 
2) 
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p1 (34  (17(70$8u,, Oğul —Asabe 
34 (17 (Kadın) (17 (Erkek) 
Hünsa'nin çocuğu 

(Tablo 143) 

Bu meselede ölenin mirasçı olan dallan olduğundan zevce 1/8 alır. Hünsa 
erkek olursa bizzat kendisi asabe olur, eğer zevce olursa oğulla beraber 
asabe olur. Her iki durumda da onlar asabe yoluyla geri kalan malı alırlar. 
Bu meselenin aslı 24'tür. Bu da 1/6'in mahreci olan 6'nın yarısı ile 1/8'in 
mahreci olan 8 çarpılarak -çünkü ikisi de ikiye bölünebilir-elde edilmiştir. 
Zevce 3 pay alır ki bu malın 1/8'idir. Anne 4 pay alır, bu da malın 1/6'idir. 
Geriye kalan 17 payı ise asabeler (oğul ve hünsa) alır. Bu paylar dörde 
taksim olunamayacağından -eğer hünsa erkek olursa-meselenin aslı fertlerin 
sayısıyla çarpılarak (2x24-48) mesele tashih edilir. Bu durumda zevce 6 
pay, anne 8 pay, hünsa 11 pay, oğul da 11 pay alır; eğer hünsa kadın kabul 
edilirse meselenin aslı 3 ile çarpılarak (3x24-72) tashih edilir. Bu durumda 
















zevce 9 pay, anne 12 pay, hünsa 17 pay, oğul da 34 pay alır. Sonra iki 
meselenin aslına bakıldığında aralarında tevafuk olduğu görülür, çünkü 
48'in 1/81i 6 eder, 6'nın 1/3'i ise, 2 eder, 72'nin 1/8'i 9 eder, 9'un 1/3'i de 3 
eder. Böylece derleyici mesele 144 olur. Bu da 484, üç erkeğin meselesinin 
payının cüzüyle (3) çarpmak suretiyle elde edilir veya 72, zevcenin 
meselesinin payının parçasıyla (2) çarpmak suretiyle elde edilir. Bu 
durumda zevce 18 pay alır, çünkü her İki halde de onun payı değişmez. 
Anne 24 pay alır, onun payı da her iki durumda değişmez. Hünsa, kadınsa 
34 pay alır, çünkü onun payının en azı budur. Hünsa erkek olursa oğul 51 
pay alır, çünkü onun payının en azı budur. Geriye kalan 17 pay, hünsanın 
durumu kesinleşinceye kadar bekletilir; hünsanın kadın olduğuna karar 
verilirse 17 payı oğul alır, hünsanın erkek olduğuna karar verilirse bu 17 
payı hünsa alır. 

Başka bir misal olmak üzere Tablo 144'deki meseleyi ele alalım: 
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1/2 Hünsa'nın çocuğule 
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(Tablo 144) 

Hünsa erkek olursa bizzat asabe olur ve terekenin tümünü alır. Hünsa kadın 
olursa, terekenin yarısını alır, çünkü kendisinden başka kız yoktur ve onu 
asabe yapacak kimse de yoktur. Bu durumda amca asabe olur, ancak 
hacbedemez. Birinci meselenin aslı I'dir, ikinci meselenin aslı ise 2'dir. 
Onları derleyici rakam da 2'dir. Bu, meselelerin aslının birinin diğeriyle 
çarpılmasıyla (1x2-2) elde edilir, çünkü iki meselenin asılları mütebayindir. 
Hünsanın kadın olduğuna karar verilirse, ona derleyici meselenin aslı 
üzerinden 1 pay verilir, çünkü bu, onun payının en azıdır. Amcaya birşey 
verilmez, çünkü hünsanın erkek olduğuna karar verilme ihtimali vardır. Bu 
durumda hünsanın hali kesinleşinceye kadar terekenin yarısı bekletilir; 
hünsanın erkek olduğuna karar verilirse bekletilen malı alır, hünsanın kadın 
olduğuna karar verilirse, bekletilen malı amca alır. Hünsanın durumuna 
karar verilemezse, bekletilen mal hususunda hünsa ile amca anlaşırlar. 
Başka bir misal olarak Tablo 145'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 145) 

Birinci meselenin aslı, kocanın payının mahrecil olan 2'dir. İkinci 
meselenin de aslı 2'dir. Öyleyse onları derleyici rakam da 2 olur, çünkü her 
iki meselenin asılları mütevafıktır. Burada koca her durumda malın yarısını 
alır, çünkü ölenin mirasçı olan dalı yoktur. Hünsa erkek kabul edilirse 
amcayı hacbederek -çünkü o ölen kişiye daha yakındır- geriye kalan malı 
asabe yoluyla alır. Hünsa kadın kabul edilirse zevi'l-erham'dan sayılır, ancak 
geriye kalan malı asabe yoluyla alır. İhtiyatla amel etmek için hünsa ile 
amcaya mirastan alabilecekleri hissenin en azı verilir ki bu da hünsanın 
durumu kesinleşinceye kadar ikisine de mirastan hisse vermemek demektir. 
Bu durumda hünsanın hali kesinleşinceye kadar terekenin yarısı bekletilir; 
hünsa erkek olursa' terekenin bekletilen yarısını alır, hünsa kadın olursa 
terekenin bekletilen yarısını amca alır, hünsanın erkek veya. kadın olduğuna 
karar verilemezse, terekenin bekletilen yarısı hususunda hünsa ile amca 
anlaşırlar. Allah hakikati daha. iyi bilir. 










Mirasçılar İçinde, Mefkud'un Bulunduğu Meseleler 


Mirasçılar içinde, kaybolan bir kişinin (mefkud'un) bulunduğu meselelerle 
ilgili olarak Tablo 146'daki meseleyi ele alalım: 
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Ana-bababir kardeş 





(Tablo 146) 

Burada ölenin mirasçı olan bir dalı olmadığından koca terekenin yarısını 
(1/2) alır. Birdan fazla kardeş olduğu için anne 1/6 alır. Anabir olan kardeş 
1/6 alır. Ana-bababir olan kardeş ise geriye kalan malı asabe yoluyla alır. 
Birinci meselenin aslı, 1/6'in mahreci olan 6'dır. Yarımın (1/2) mahreci olan 
2 de 6'ya dahildir. 6 payın 3'ü kocaya, l'i anneye, l'i anabir olan kardeşe, l'i 
de ana-bababir olan kardeşe verilir. 

İkinci meselede ise kaybolan kişi ölü sayılarak malın yarısı kocaya, 1/3'i 
anneye, 1/6'i de anabir olan kardeşe verilir. Burada meselenin aslı, 1/6'in 
mahreci olan 6'dır. Bu altı payın 3(ü kocaya, 2'si anneye, l'i de anabir olan 
kardeşe verilir. Ana-bababir olan kardeşe ise, ölü sayıldığı için birşey 
verilmez 

İki meselenin aslına bakıldığında onların mütemasil oldukları görülür. 
Öyleyse iki meseleyi derleyen- (cemeden) rakam 6'dır. Bu 6 payın 3'ü 
kocaya, Ii de anabir kardeşe verilir, çünkü kaybolan kişinin ölü veya diri 
olması bunların payını etkilemez. Anneye de 1 pay verilir, çünkü bu onun 
payının en azıdır. Geriye kalan 1 pay ise, kaybolmuş olan ana-bababir 
kardeşin.ölü veya diri olduğu anlaşıhncaya kadar bekletilir; kaybolan kişi 
ölü değilse o payı alır, kaybolan kişinin öldüğü anlaşılırsa o payı anne alır. 
Başka -bir misal olmak üzere Tablo 147'deki meseleyi ele alalım: 
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(Tablo 147) 

Birinci meselenin aslı -kaybolan kişi diri kabul edilirse- 24'tür. Bu da 1/8'in 
mahreci olan 8'in yarısı ile 1/6'in mahreci olan 6 çarpılarak elde edilmiştir, 
çünkü 6 ile 8 ikiye bölünebilir. Burada kadın 1/8 alır ki bu 3 pay eder. Baba 
1/6 alır, bu da 4 pay eder. Anne de 1/6 alır, bu da 4 pay eder. Geriye kalan 
13 pay ise kız ile kaybolan oğulun hakkıdır, erkeğe 2, kıza 1 pay verilmek 
suretiyle paylaştırılır Ancak 13 payın onlara taksim edilmesi mümkün 
olmadığından -çünkü 13, kesirsiz olarak üçe taksim edilemez- meselenin 
tashih edilmesi gerekir. Bu da meselenin aslı ile fertlerin sayısı çarpılarak 
(24x372) yapılır, çünkü fertlerin sayısı ile meselenin aslı arasında 
tebayün vardır. Bu 72 payın taksimi şu şekildedir: Kocaya 9 pay, 
babaya 12 pay, anneye de 12 pay, kıza 13 pay, kaybolan oğula da 26 pay 
düşer. 

İkinci meselenin aslı da 24'tür. Bu meselede kaybolan kişi ölü kabul 
edilmiştir. Buna göre kadın 3 pay alır, anne 4 pay alır; kaybolan kişinin ölü 
veya diri olması anne ile kadının payını etkilemez. Kız 12 pay, baba 5 pay 
alır. Baba 5 payın dördünü pay olarak, birini de asabe yoluyla alır. 
Kaybolan çocuk ölü kabul edildiği için ona birşey kalmaz. 

İki mesele onları cemedici 72 ile tashih edilir, çünkü birinci meselenin 
tashihi 72'dir, ikinci meselenin aslı ise 24'tür. Her ikisi de 24'e taksim olur. 
Öyleyse derleyici (cemedici) rakam 72'dir. Birinci meselenin tashihi olan 
72, 1 ile çarpılır (72x172) ve netice her varise payının en azı verilerek 
taksim edilir -çünkü en ihtiyatlı yol budur- ve geriye kalan bekletilir. Eş ile 
annenin payları değişmeyeceği için onlar haklarım tam olarak alırlar. Baba, 
hakkının en azı olanı alır ki bu 12 paydır. Kız, hakkının en azı olanı alır, bu 
da 13 paydır. Geriye kalan 26 pay kaybolan kişinin ölü veya diri olduğu 
anlaşıhncaya kadar bekletilir; eğer yaşıyorsa bekletilen 26 payı alır, öldüğü 
anlaşılırsa bekletilen 26 payın 3'ü, red yoluyla babaya, 23'ü de red yoluyla 
kıza verilir. Allah hakikati daha iyi bilir. 

Allah Teâlâ'nın tevfik-i ilahisiyle Feraiz bahsi tümüyle sona erdi. 
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arih ve Kinayi Şekilleri 
nda Bulunması Gereken Şartlar 


BEY' (ALIŞ-VERİŞ) 
Bey'in Tarifi 


Bey' lugatta birşeyin başka birşeyle değiştirilmesi, karşılaştırılması 
anlamına gelir. 

Doğrusu Allah mü'minlerden canlarını ve mallarını cennet karşılığında satın 
almıştır. Öyleyse O'nunla yaptığınız bu alışverişten ötürü sevinin, 
(Tevbe/111) 

Şirâ' kelimesi de bey' kelimesinin anlamdaşıdır; yani biri diğerinin yerine 
kullanılır. 

Onu çok düşük bir fiyata, birkaç paraya şirâ ettiler (sattılar). 

(Yusuf/20) 

Ayette geçen şerav kelimesi, bey' anlamında kullanılmıştır. 

Hadis-i şerifte de şöyle buyurulmuştur: 

Kişi kardeşinin bey'i (satışı) üzerine bey' yapmasın! 

Burada ise bey' kelimesi şirâ. mânâsında kullanılmıştır, Muhtar'us-Sıhah 
müellifi "'Hadisteki nehy, satana değil, alanadır' demiştir. 

Satan ile alan için enbeyyian kelimesi kullanılır. Nitekim bu, hadiste 
kullanılmıştır. Eğer Allah izin verirse hıyar'ui-meclis' tek i pişmanlıktan 
bahsederken de gelecektir. 

Fakihlerin ıstılahında bey' bir akiddir; bir malı bir mal karşılığında 
başkasına ebedi olmak üzere mülketmiştir; yani temellük (mülk edinme) 
niyetiyle akid yapılıp malların değiştirilmesidir. Buna göre şeriat örfünde 
bey' ve şirâ, mal kabul edilen şeylerde olur. Ayrıca bey'de temellük (mülk 
edinme) ve temlik'in (mülk olarak vermenin) de bulunması gerekir. 
Temellük ve temlik, vakitle sınırlandırılmamalıdır. Meselâ akid yapılırken 
'Üç aya kadar senin malın benim, benim malım da senin olsun' şeklinde 
olmamalıdır. Bunların tümü gelecek bahislerde ayrıntılı bir şekilde izah 
edilecektir. 


Bey'in Meşruiyeti 


Kur'an, Sünnet ve İcma bey'in meşru olduğna delâlet eder. Kur'an-ı Kerim, 
riba'yı alışverişe benzeterek faizli muamelelerini meşru göstermek 
çabasında olanları reddederek şöyle buyurmuştur: 

Allah alım-satımı helâl, faizi (ribayı) haram kılmıştır. (Bakara/275) 


Allah Teâlâ, mallan birbiriyle değiş-tokuş etmek hususunda da şöyle 
buyurmuştur. Mallarınızı aranızda bâtıl bahanelerle yemeyin! Ancak 
karşılıklı rıza ile yaptığınız ticaret başkadır. (Nisa/29) 

Ayette geçen yemek tabirinden maksat, satın almaktır. Almak yerine yemek 
tabiri kullanılmıştır, çünkü almak (mülk edinmek) genellikle yemek için 
olur. Ayette geçen bâtıPdan maksat, haksız yere (almaktır. Ticaretten 
maksat ise bey've sırattır (alışveriştir). Bu konuda başka ayetler de vardır, 
ileride bu konular incelenirken delil olarak zikredilecektir. 

Bey'in meşruiyetine dair Sünnet'ten olan delillere gelince, bu hu-susLa Hz. 
Peygamber'den fiili, kavli ve takriri olmak üzere birçok hadis rivayet 
edilmiştir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sizden birinizin ipini alıp dağa çıkarak bir demet odun yüklenip onu 
satması, kendisi için verecek yahut vermeyecek olan bir kimseye gidip 


1 
istemesinden elbette daha emmiliğir 
Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber bir yahudiden 
veresiye bir yiyecek satın aldı da, satın aldığı bu yiyeceğe mukabil 


(2) 


demirden bir zırhı ona rehin olarak bıraktı". 
Hz. Peygamber'in ashabı, onun yanında alışveriş yapıyorlardı. Hz. 
Peygamber ise onların alışverişlerinin meşru olmadığını söylemiyordu. Bu 


husustaki misaller sayılamayacak kadar çoktur. Bunların bir kısmı 
araştırmamız esnasında zikredilecektir. Bunların tümü alışverişin 
meşruiyetine delâlet eder. Bu, Kur'an ve Sünnet'le sabit olduğu gibi, ümmet 
de bu hususta icma etmiştir. 


Bey'in Meşruiyetinin Hikmeti 


İnsanların birçok şeye ihtiyacı vardır ve bir insan muhtaç olduğu herşeyi tek 
başına yapamaz. Meselâ insan tek başına hem kumaş, hem ekmek, hem 
ayakkabı, hem çorap yapamaz. Bu nedenle de insanlar ellerinde bulunan 
mal veya mallarla ihtiyaç duydukları malları değiştirmek durumunda 
kalırlar. İşte rıza ile yapılan bu değiş-tokuşa bey' akdi denir. Bazen de 
insanın parası olur, ihtiyaç duyduğu eşyası olmaz; birinin eşyaya ihtiyacı 
olurken diğerinin paraya ihtiyacı olur. Bu nedenle de ticaret yapılır. Ayrıca 
insan kazanmak ister, en iyi kazanç da ticaretle olur. Allah hakikati daha iyi 
bilir. 


Bey' Akdinin Rükünları 


, Bey'in bir akid olduğunu belirtmiştik. Her akdin de kendisiyle oluştuğu 
rükünları vardır; temel olmazsa duvar örülemez. Akdin sahih ve bağlayıcı 
olması için de bu rükünların birtakım şartlarının olması gerekir. Bağlayıcı 
olmasından maksat, şeriatın akid için takrir ve tesbit ettiği hükümlerdir. 
Allah'ın izniyle bu hükümleri teker teker beyan edeceğiz. Şimdi bey' 
akdinin rükünlarına gelelim. Bey' akdinin rükünları üçtür: 

1. Akdin iki kişi tarafından yapılması 

Bu iki kişiden maksat, satan ile alan kişidir. Akid, bu iki kişinin iradeleriyle 
gerçekleşir. Bunlarda da birtakım şartların bulunması gerekir: 

a. Akid yapan kişilerin âkil-bâliğ olmaları ve mallarında güzel tasarrufta 
bulunabilecek durumda olmaları gerekir. Bu bakımdan çocuğun ve delinin 
satması da alması da sahih olmaz. Sefihliğinden ötürü hacr altına alman 
kişinin durumu da böyledir. Bunun delili şu ayettir: 

Yetimleri evlenme çağına gelinceye kadar deneyin! Eğer onlarda olgunluk 
görürseniz, mallarını kendilerine verin! 

(Nisa/6) 

Görüldüğü gibi Allah Teâlâ yetimlerin âkil-bâliğ oldukjannda 
denenmelerini, onlarda mallarında güzel tasarrufta bulunacak olgunluk 
görülürse mallarının kendilerine teslim edilmesini emrediyor. Bu ayet, 
reşidli-gin malın teslim edilmesinin şartı olduğuna delâlet etmektedir. 
Ayrıca re-şidlik, kişinin malında tasarruf etmesinin sahih olmasının da 
şartıdır. Alışveriş de malda tasarruf etmektir. Öyleyse reşidlik bey1 akdinde 
de şarttır. Deli ve çocuk tasarruf ehli değildir, çünkü mükellef değildirler. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kalem üç kişiden kaldırılmıştır: Akilİanıncaya kadar deliden, uyanın-caya 


kadar uyuyandan, buluğ çağına erişinceye kadar Soduküi 

b. Akid yapan kişiler bunu istek ve iradeleriyle yapmalıdır. 

Yani satan da alan da, bu tasarrufu istek ve iradeleriyle gerçekleştirmelidir. 
Bunun delili de şu ayettir: 

Mallarınızı aranızda bâtıl bahanelerle yemeyin! Ancak karşılıklı rıza ile 
yaptığınız ticaret başkadır. 

(Nisa/29) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: ; 


Alışveriş ancak rıza ile ölür” 

Yani alışveriş akdi, ancak kişilerin rızası olduğunda sahih olur. Bu nedenle 
zorlanan bir kimsenin -rızası olmadığı İçin- akdi (alışverişi) sahih olmaz. 
Kişinin rızası gizli birşeydir. Kişinin rızası olduğuna -zorlama sözkonusu 
olmazsa- ancak fiili veya kalbi tasarruf delâlet eder. Fakat tehdit ve zorlama 
sözkonusu olduğunda fiili tasarruf, rızanın varlığına delil olamaz. Böyle bir 
akid şüpheli veya bâtıl kabul edilir ve bu durumda söz yeterli olmaz. 

Şaka ile aldım veya sattım diyen kişinin sözü, zorlanan kimsenin sözü 
gibidir. Çünkü ikisinde de satan veya alanın rızası yoktur. Ancak zorlanan 
kişinin alışverişi bir durumda bundan istisna edilir: Meselâ borçlu olan 
kişi, (o borcunu Oo ödeyebilecek omala sahip olduğu halde borcunu 
ödemezse, kadı onu mallarını satıp borcunu ödemeye zorlar ve bu satış - 
zorlama olmasına rağmen- sahih olur. Çünkü şâri'nin rızası, akid yapanın 
da rızası sayılır; yani kadı'nın rızası, mal sahibinin rızası gibidir ve onun 
yerine kaim olur. - 

c. Akid iki taraflı olmalıdır. 

Yani hem satıcının, hem de alıcının bulunması gerekir; bir kişi hem satıcı, 
hem de alıcı olmamalıdır. Çünkü alıcının ve satıcının maslahatları birbirinin 
zıddıdır; satan pahalı satmak, alan da ucuz almak ister. Ayrıca alışverişin 
birtakım hükümleri vardır ki bunlar satın alınan malın teslim edilmesine 
bağlıdır, bazı hükümleri de alınan malın bedelinin ödenmesine bağlıdır. Bu 
hükümlerin herbirinin üzerine bazı mesuliyetler terettüb eder. Bütün 
bunların bir kişiyle olması mümkün değildir. Buna binaen kişi bir başkasını 
bazı malları teslim almak üzere vekil tayin ederse, vekil o mallan kendi için 
alamaz. Kişi bir başkasını mal almak hususunda vekil tayin ederse, vekilde 
de o mallar varsa, vekil kendi mallarını müvekkili için satın alamaz. Bir 
kişi, iki şahsın da vekili olursa, birinin malını diğeri için alamaz ve birinin 
malını diğerine satamaz. Bunun nedeni yukarıda geçen şartlardır. 
Dolayısıyla kişi, aynı anda hem davacı, hem de davalı olamaz. Bu kaideden 
şu durum istisna edilir; Hem baba hem veli olan kişi, kendini idare 
edemeyen oğlunun malını kendi kendinden satın alabilir, çünkü baba oğluna 
zarar vermekle itham edilemez, zira oğluna karşı şefkati çok fazladır. Ayrıca 
kadı da özürlü ve hacr altında bulunan kişilerin mallarını onlar adına 
satabilir. Çünkü kadı'nın velayeti umumidir. Bazen kadı bu şekilde hareket 
etmek zorunda kalabilir. 

d. Bey' akdi yapanların kör olmaması gerekir. 


Kör olan kişinin birşey alması ve satması sahih olmaz, çünkü ne sattığının 
kusurunu, ne de aldığının kusurunu görebilir. Bu bakımdan kör olan kişi, 
kendisi için alışveriş yapacak bir vekil tayin-etmelidir. 

2. Siga 

Siga, alan ve satan kişinin akde razı olduklarını belirten sözdür. Rızanın, 
akdin sahih olmasının şartı olduğunu söylemiştik. Siga, alıcı ve satıcının 
akde razı olduklarını ifade eder ve gizli olan rıza yerine geçer. Meselâ 
satıcının 'Şu elbiseyi sana 100 liraya sattım1 demesi, alıcının da 'Kabul 
ettim' veya 'Satın aldım' demesi sigadır. 


Siganın Sarih ve Kinayi Şekilleri 


Almaya ve satmaya açıkça delâlet eden her siga sarihtir. Meselâ satıcının 
'Şu malı sana sattım' veya 'Şu malı sana mülk ettim' demesi, alıcının da 
'Satın aldım' veya 'Mülk edindim' demesi, sarih lafızlardandır. 

Alışveriş mânâsına delâlet ettiği gibi, başka mânâlara da delâlet eden 
lafızlara kinayi lafızlar denir. Meselâ satıcının 'Şu malı şu kadar para ile 
sana kıldım' veya 'Şu mah şu kadarla al' veya 'Şu malı şu kadarla teslim al' 
demesi, alıcının da 'Onu aldım' veya 'Onu teslim aldım' demesi, kinayi 
lafızlardandır. 

Şartlar mevcut ise sarih siga ile alışveriş akdi -niyet olsun, olmasın- 
gerçekleşir. Kinayi lafızlar da ise niyete veya karinelerin niyetin varlığına 
delâlet etmeleri şarttır. 


Bey-i Muatad 


Bey-i Muatad, alıcı veya satıcıdan birinin veya her ikisinin, konuş-maksızın 
(sigasız olarak) alışveriş yapmalarıdır. Şafii mezhebinin meşhur olan 
görüşüne göre bey-i muatad sahih olmaz; satıcının da alıcının da siga 
kullanması şarttır. Diğer mezheblerin fakihlerinin bazıları, bir batman gibi 
kıymetsiz şeylerde, sigasız olarak alışverişi caiz görmüşler, fakat kıymetli 
şeylerde caiz görmemişlerdir. 

Müteahhir Şafii âlimleri, kıymetli kıymetsiz her malın sigasız olarak alınıp 
satılabileceğini, zira bunun halk için daha kolay olduğunu, hele bugünkü 
gibi alışveriş yapıldığı bir zamanda bunun daha uygun oldu gunu 
söylemişlerdir. Dilsizin işareti de siga (lafız) yerine geçer, tıpkı lafı-zin 


kalpteki gizli rıza yerine geçtiği gibi. Ayrıca dilsizin yazısı da lafız yedine 
geçer, hatta yazı, rızasını, ve maksadını daha iyi anlatır. 


Akid Sigasında Bulunması Gereken Şartlar 


Akid sigasında bulunması gereken şartlar şunlardır: 

a. İcab ile kabul arasında örfen vazgeçtikleri anlamına gelecek kadar bir 
fasıla olmamalıdır. 

Bu duruma, akid birliği denir. Meselâ satıcı 'Bu malı sana sattım' dedikten 
sonra alışverişte normal olmayan bir zaman geçer de alıcı 'Ben de aldım' 
derse, akid sahih olmaz. Fakat satıcı 'Ben bu malı sana sattım' dedikten 
sonra alışverişle ilgili olarak araya giren konuşmalar olur da alıcı ondan 
sonra 'Ben de aldım' derse, icab ve kabul (sattım, aldım) arasına her ne 
kadar fasıla girmişse de akid sahih olur. 

b. Kabul, her yönüyle icaba muvafık ve mutabık olmalıdır. 

Meselâ satıcı 'Ben bu malı 100 liraya sattım' dese, alıcı da "50 liraya aldım' 
dese veya satıcı 'Ben şu evi 1000 liraya sattım' dese, alıcı da 'Ben yarısını 
500 liraya aldım' dese veya satıcı 'Ben şu malı peşin olarak 1000 liraya 
sattım' dese, alıcı da 'Ben sonra ödemek üzere 1000 liraya aldım' dese, 
alışveriş akdi sahih olmaz, çünkü kabul, icaba muvafık değildir. Fakat 
satıcı, alıcının kabul ettiği fiyatı kabul ederse, birinci icabının anlamı 
kalmaz; birinci kabul ona icab olur, ikinci kabul ise icaba muvafık 
olan kabuldür. 

c. Alışveriş akdi herhangibir şarta bağlanmamalı veya bir vakitle 
sınırlandırılmamahdır. 

Yani siga alışverişin hemen ve ebedi olduğuna delâlet etmelidir. Meselâ 
satıcı 'Ben şu evi, falan kişi gelince sattım' veya 'Falan bay gelince sattım' 
dese, alıcı da 'Kabul eltim' dese, akid şarta bağlandığından sahih olmaz. 
Oysa akidde şart olmaması gerekir; şart, kesinlik olmadığına delâlet eder, 
kesinlik olmayınca da istek ve irade yok demektir. Yukarıda alışverişte 
rızanın Şart olduğunu söylemiştik. Satıcı 'Ben şu arabayı bir seneye.kadar 
sattım' dese, alıcı da 'Ben de kabul ettim' dese, yine akid sahih olmaz, çünkü 
akid bir vakitle sınırlandırılmıştır. Bu tür akdin sahih olmamasının nedeni, 
malların mülkiyetinin vakitle sınırlandırmayı kabul etmemesidir; yani bir 
malı mülk'edinmek isteyen kişinin 'Bu malı bir seneye kadar, bir aya kadar 
mülk edindim' demesi veya 'Bir seneye kadar sattım' demesi, akdin bozuk 
olduğuna delâlet eder. Fakat para ile işlem yapılırsa, meselâ mah alan kişi, 


parasını falan ayda veya iki ayda öde -yeceğini söyler, satıcı da kabul 
ederse, akid sahih olur, çünkü bu durumda malın parası alıcının üzerinde 
sabit bir borçtur. Borç ise sınırlandırmayı kabul eder. Fakat mallar böyle 
değildir. Alışveriş bir eşyayı, başka bir eşya ile değiştirmek şeklinde olursa, 
meselâ bir araba başka bir 

araba ile değiştirilirse veya bir ev başka bir ev ile değiştirilirse, bu işlem 
vakitle sınırlandırmayı kabul etmez. 

3. Üzerinde akid yapılan malın bulunması. 

Buna âkdin yeri denir. Alışveriş akdinde satılan mal ile karşılığında verilen 
para akdin yeridir. Satılan malda ve karşılığında şu şartların bulunması 
gerekir: 

a. Satılan mal, akid yapıldığı anda mevcut olmalıdır. 

Henüz ortada olmayan birşeyi satmak caiz değildir. Meselâ kişinin 
ağaçlarında ileride yetişecek olan meyveleri satması, koyunlarının 
doğuracağı kuzuları satması, hayvanın memesindeki sütü satması 
caiz değildir. Bunun delili, Hz. Peygamber'in hazır olmayan birşeyin 
satılmasını yasaklanış olmasıdır. 

Hakim b. Hizam'dan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber'e 'Ey Allah'ın 
Rasülü! Bana bir müşteri gelir, benden dükkanımda olmayan bir malı ister. 
Ben o kimseye o malı çarşıdan alıversem almaz mı?” diye sormuş. Hz. 


(6) 


Peygamber ise 'Hayır, sende bulunmayan malı satma' buyurmuştur. 

Bey'e dahil olan aldatma da bu nevidendir. Çünkü bu şey, bir var-hk-yokluk 
tehlikesiyle karşı karşıyadır. Ve bir de burada cehalet sözkonu-sudur. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a) bey'ul-garar denilen bu tür bir alışverişi 


yasaksin. 

b. Malın, şer'an kıymetli bir mal olması gerekir. 

Değiş-tokuş yapılan her iki malın da kıymetli olması gerekir. Bu şarta binan 
necis ve haram olan mallar bu hükümden istisna edilmiştir. Bu bakımdan 
İçki, murdar hayvan, kan, tezek, köpek ve benzerlerinin satılması veya mal 
karşılığında verilmesi haramdır. Bunun delili Cabir b. Abdullah'ın rivayet 
ettiği şu hadistir: Rasülullah fetih yılı Mekke'de iken 'Allah ve Allah'ın 
Rasülü şarabın, meytenin, domuzun, putların alınmasını ve satılmasını 
haram kıldı' buyuruyordu. Kendisine 'Ey Allah'ın Rasülül Ölmüş murdar 
hayvanın iç yağı hakkında ne buyurursunuz? Ölü hayvanların iç yağları ile 
gemiler cilalanır, deriler yağlanır, insanlar da (kandillerde yakar, mum 
yapar) ışıklanırlar' denildiğinde, Rasülullah 'Hayır, murdar yağı alıp 


satmayın, bu alışveriş haramdır' buyurdu. Sonra Rasüluliah bunun ardından 
"Allah yahudileri kahretsin. Çünkü aziz ve celil olan 
Allah, ölmüş hayvanın yağlarını onlara haram kıldığında, bu yağları eritip 


satarak parasını yediler büpuğdu 

Hadiste sözü geçen hayvanların yağından maksat, sığır ve koyunların 
yağıdır. Nitekim bu, En'am/146 ayetinde zikredilmiştir. 

Ebu Mes'ud el-Ensari Rasülullah'ın, köpek pahasından, zina kazancından, 


kahinlik ücretinden nehyettiğini rivayet öimişiir 

İçine necis bir madde düştüğünde temizlenmesi mümkün olmayan sirke, 
süt, sıvı yağlar ve benzeri maddeler de alınıp satılmaz. Ancak içine necis bir 
madde düştüğünde temizlenmesi mümkün olan maddeleri alıp satmak 
caizdir. Çünkü bunlar temiz mal hükmündedir. 

c. Satılan (değiş-tokuş) yapılan malın karşılığı, kendisinden şer'an ve örfen 
yararlanılan birşey olmalıdır. 

Yani bu malın şer'an mubah olması, örfen de yararlı bulunması gerekir. Bu 
bakımdan haşeratı veya eziyet verici ve kendilerinden yararlanılmayan 
hayvanları satmak caiz değildir. Kendilerinden şer'an yararlanılması caiz 
olmayan lehv (oyun) aletlerinin satılması da yasaktır. Çünkü mal veya para 
vererek yararı olmayan birşeyi almak, malı zayi etmek anlamına gelir. Hz. 


Peygamber, malı zayi etmekten eliyeimistir >” 

Avlanmak için kaplanın, savaş için filin, bekçilik yapması için maymunun, 
bal için batanlarının ve benzerlerinin alınıp satılması caizdir. Çünkü 
bunlarda örfün kabul ettiği bir yarar olduğu gibi, bunları alıp satmak şer'an 
da caizdir; bunların hiçbiri hakkında -köpek hakkında olduğu gibi- özel bir 
hüküm varid olmamıştır. 

Satılan mal veya satılan malın bedeli oiân para akid esnasında işe yaramaz 
da ileride işe yarayacaksa alınıp satılabilir. Meselâ akid esnasında işe 
yaramayan, fakat ileride işe yarayacak olan at yavrusunu alıp satmak ve mal 
karşılığında vermek caizdir. 

d. Satılan malın ve karşılığının teslim edilmesi kudret dahilinde olmalıdır. 
Satılan malın veya karşılığının teslim edilmesi kudret dahilinde olmazsa, 
akid sahih olmaz-: Buna binaen kaybolan bir otomobili, havadaki bir kuşu, 
sudaki balığı ve bu tür şeyleri satmak caiz değildir. Çünkü bunlan teslim 
etmek satıcının kudreti dahilinde değildir. Gasbedilen bir malı satmak da 
caiz değildir, fakat malı gasbeden kişi bizzat müşteri ise veya müşteri 


gasbedilen malı gasbeden kişiden alabilecek güçteyse, gasbedilen malı 
satmak caiz olur. Ancak bu mal, taksimi kabul etmeyen cinsten olmalıdır; 
yani taksim edildiği takdirde kıymeti düşecekse veya yararlanılmayacak 
hale gelecekse -meselâ bir kitap, bir piliç, küçük bir ev gibi-o malı satmak 
ve almak caiz olmaz, çünkü bu alıcı açısından malı zayi etmek olur ki bu da 
yasaklanmıştır. Ancak malın muayyen olmayan bir parçasını (o satmak 
caizdir. Çünkü bu durumda alıcının, malı taksim etmeye hakkı yoktur; 
sahipleri o maldan sıra ile yararlanırlar. 

e. Akid yapan kişi satüğı malın sahibi veya sahibinin velisi olmalıdır. 

Mal sahibinin, malını satma veya malıyla birşey satın alma yetkisine sahip 
olması nedeniyle alışverişi sahihtir. Çünkü şeriat onun, malı üzerindeki 
tasarrufunu geçerli kabul etmiştir. Veli veya vâsi de velayeti altında bulunan 
kişilerin mallarım satabilir veya o mallarla birşey satın alabilir. Çünkü hem 
mal sahibi, hem de vekil mal Üzerinde hâkimdir. Mal sahipleri, bizzat 
malları üzerine vekil tayin edebilirken, velileleri, vâsileri ise şeriat mal 
üzerine Hâkim kılmıştır. Bu bakımdan kişinin malda -satmak veya almak 
gibi- hâkimiyeti yoksa -buna fakihlerin örfünde fuzuli denir-onun tasarrufu 
geçerli olmaz. Çünkü Hz. Peygamber, alışverişin ancak mülkünde olan bir 


mal. ile olabileceğini söylemiştir. Bu hükümden şu durum istisna 
edilmiştir: Kişi, mirasçısı olduğu kimsenin -yaşadığı zannıyla- malını satsa 
ve fakat akid sırasında o kişinin ölü olduğu ortaya çıksa satış tashih edilir ve 
gerekli hususiyetler o kimsenin üzerine terettüb eder. Çünkü zannınin hatalı 
olduğu anlaşılmıştır. Oysa o tasarruf ettiği malın gerçekte mâlikidir ve mal 
fuzuli değildir. Alışverişte durumun hakikatine İtibar edilir, zanni oluşuna 
değil. 

f. Satılan mal, hem satan hem de alan tarafından bilinmelidir. 

Bu bakımdan satılacak birşey veya satın alınan mala karşılık verilecek şey, 
satıcı ve alıcı tarafından veya onlardan biri tarafından bilinmiyorsa, bu da 
insanları genellikle hataya sürüklüyorsa bey'ul-garar olur. Bey'ul-garar'in 
yasak olduğunu belirtmiştik. Öyleyse akid yapan kişilerden biri veya ikisi 
tarafından bilinmeyen bir malın satın alınması veya satılması caiz değildir. 
Sözgelimi birşeyi '1000'e karşılık satıyorum' demek sahih değildir; zira 
'1000' ile neyin miktarının kastedildiği belirtilmemiştir. Ancak örfte bu 
ifade geçerli ise (yani '1000'e karşılık' dendiğinde, (meselâ 'bir binliğe...' 
vb.| muayyen bir miktar anlaşıhyorsa) 


lafız o örfle tayin olunur. Ancak kişi herhangibir eşyayı veya evi 'Falan 
adam eşyasını veya evini kaça sattıysa, ben-de o fiyata sattım' dese, satıcı ve 
alıcı da o evin veya eşyanın kaç liraya satıldığım bilse, yine de akidieri 
sahih olmaz. 

Şu aşağıdaki meseleler doğrultusunda bir bilgi edinmek mümkündür. 

ı. Satılacak mal hazırda olup görünüyorsa, sıfatları veya miktarı 
belirtilmeden o malın satılması caizdir. Meselâ hazırda olup görünen bir 
otomobili işaret edip fiyatını soran bir kişiye, modelini, meziyet veya 
zaaflarını belirtmeden belli bir fiyatla satmak caizdir. Yine hazırda olup 
görünen bir malı, 'şu fiyata satıyorum' diyen kişinin satışı sahih olur. Çünkü 
müşahade, ilim yerine geçer. 

u. Alıcı ile satıcı akidden önce malı veya malın karşılığı olan şeyi görseler 
ve aradan bir müddet zaman geçse, malın veya malın karşılığı olan şeyin 
vasıflarını da hatırlasalar mal veya malın karşılığı olan şey zamanın 
geçmesiyle bozulmayacak -meselâ elbise ve ev gibi- mallardan ise, akidden 
önceki görmek yeterli; alışveriş ise sahih olur. Ancak akidden önce görülen 
mal veya malın karşılığı olan şey, o geçen zaman içerisinde bozulacak 
mallardan ise akidden önceki görmek yeterli olmaz. 

ul. Malın bir kısmını görmek, tamamını görmeye gerek bırakmıyorsa, o 
malın satılması caizdir. Meselâ kişi alacağı kumaşın bir parçasını görürse, 
kumaş sahibinin o kumaşın tümünü satması caizdir. Alacağı 
eşyaların.numunesini görmek de bunun gibidir. 

iv. Kavun, nar, yumurta gibi yiyeceklerin koruyucu dış kabuğunu görmek 
yeterlidir. 

Olgunlaştığı takdirde cevizin, bademin kabuğunu görmek de yeterli olur. 
Çünkü bu kabukların onların üzerinde kalması maslahat gereğidir. Dış 
kabuğu ile yenilen yiyeceklerin kabuğunun görülmesi yeterlidir ve onu o 
şekilde satmak da caizdir. 

Satılan malın ve bedelinin bilinmesine bağlı olan şartlardan biri de -eğer 
borca verilmişse- borcun ne zaman ödeneceğinin bilinmesidir. Meselâ bir 
malı hasad zamanı ödenmek üzere veya falan adam seferden döndüğünde 
ödenmek üzere satmak sahih olmaz. Rehin ve kefil gibi tevsikin vesilelerini 
bilmek de böyledir. Meselâ rehin veya kefil belirlenmeden 'Şu malı rehin 
veya kefil tayin etmek şartıyla sana satıyorum' denirse, satış akdi sahih 
olmaz, çünkü rehin veya kefil belli değildir. Bu durumda 'Falan adamı bana 
kefil olarak getirmek veya falan malı bana rehin vermek şartıyla sana şu 
malı satıyorum' demek gerekir. 


Satılan Malı ve Tazminatını Kabul Etmek 

Rükün ve şartlar tahakkuk eder de satış akdi tamam olursa, satılan mal da 
hâlâ satanın elinde ise, tazminat ona aittir; yani o mal telef olursa veya satan 
kişi onu telef ederse, alışveriş feshedilir; alıcının herhangi bir-şey ödemesi 
gerekmez, eğer malın parasını ödemişse geri alır. Alıcı, malı aldıktan sonra 
o mal telef olursa, zarar alıcıya aittir. 

Alıcının malı aldığı, malın durumuna göre belirlenir. Alınan mal elbise, 
kitap v.s. gibi menkul mallardan ise alıcının eline almasıyla, otomobil, 
binek hayvanı gibi mallardan ise nakledilmek suretiyle, ev, arazi gibi gayr-i 
menkul mallardan ise tahliyesiyle, yani mal sahibinin müşteri ile .mal 
arasından çekilmesiyle alışveriş akdi gerçekleşmiş, aiıcı malını almış olur. 
Kısacası alıcının malı teslim almasına ve tasarruf etmesine mani olan 
engellerin ortadan kalkmasıyla, müşteri malı almış sayılır; bundan sonra 
mala gelen bir zarar alıcıya aittir. Satılan ev ise, anahtarını vermek suretiyle 
teslim edilir. Bir malın kabzedilmesi satanın iznine bağlıdır, çünkü asıl olan 
o malın onun mülkü olmasıdır. 


- Buhari/1402, (Zübeyr b, Avvam'dan) 
- Buhari/1962, Müslim/1603, (Hz. Aişe'den) 
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b E 3. Hıyar 'ul-Ayb (Malın Ayıbından Dolayı Cayma) 
ar'ul e Sabit Olması İçin Bulunması Gereken Şartlar 
-f e ei Malın verilme Zamanı 








e: Beri Olma Şartı 


ÂLIŞVERİŞ'TEN CAYMA 


Rükünlar ve şartlar tahakkuk ettiğinde alışveriş derhal gerçekleşir; yani 
satılan malın mülkiyeti müşteriye, paranın mülkiyeti de satıcıya geçer. 
Bundan sonra ne satıcı, ne de alıcı alışverişten dönemez. Ancak sâri 
mükelleflerin omaslahatını gözeterek alışverişten sonra, alışverişi 
kesinleştirmek veya feshetmek hakkı tanımıştır. Bu da insanlara merhamet 
ve akid hususundaki rızanın tamamlanması içindir. Sâri, şu üç durumda 
alışverişi feshetme hakkı tanımıştır. 


1. Hıyar'ul-Meclis (Mecliste Cayma) 


Hıyar'ul-Mecl tâ den maksat, rükün ve şartları tahakkuk eden alışverişten, 
alıcı veya satıcının aynı mecliste oturdukça, dönme haklarının bulunmasıdır. 
Meclisten ayrıldıklarında akid kesinleşir ve pişmanlık fayda vermez. 
Meclisten ayrılmak, örfen ayrılmak denecek kadar olmalıdır. Meselâ alıcı 
ve satıcı büyük bir evde iseler, biri odadan salona veya salondan odaya 
giderse meclisten ayrılmış sayılır. Alıcı ve satıcı küçük bir evde iseler, 
birinin evden çıkması meclisten ayrılmaktır; bu durumda akid kesinleşir 
pişmanlık fayda vermez. 

Alıcı ve satıcı çarşıda, sahrada veya bir sofra başında iseler, birinin diğerine 
sırtını çevirip birkaç adım yürümesi, meclisten ayrılma anlamına gelir. 
Ancak ikisi beraber çıkar, beraber yürürlerse, beraber oldukları müddetçe 
mecliste sayılırlar. Onlardan biri veya her ikisi akdin kesinleşmesine karar 
verirlerse, hıyar'ul-meclis şartı ortadan kalkar. Alıcı ve satıcı 'Biz bu akdi 
geçerli saydık' veya 'Bu akdin lüzumlu olduğuna karar verdik' derlerse, 
hıyar'ul-meclis şartı düşer. Alıcı veya satıcıdan birinin diğerine 'Akdi kesini 
eştirelim' demesi, onun hıyar'ul-meclis şartından vazgeçtiğine delâlet eder. 
Diğeri de onun bu isteğini kabul ederse hıyar'ul-meclis şartı ortadan kalkar. 
Çünkü ikisi de şâri'nin kendilerine verdiği hakkı düşürmüş olurlar. Alıcı 
veya satıcıdan biri hıyar'ul-meclis şartından vazgeçer, diğeri geçmezse, 
vazgeçen kişinin hakkı ortadan kalkar, diğerinin hakkı devam eder. Bu 
meselelerde asıl, şu hadistir: 

Satıcı ile alıcı birbirinden ayrılmadıkça muhayyerlik hakkına sahiptirler. 


Ayrıldıkları anda alışveriş kesinleşir. 


Bu hadis, satıcı ile alıcının birbirinden ayrılmasından maksadın, 
bedenlerinin ayrılması olduğuna delâlet eder. Nitekim bunu daha önce 
belirtmiştik. 

Rivayet edildiğine göre İbn Ömer, satın aldığı mal hoşuna gittiğinde hemen 
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satıcıdan ayrılıyordu. 

İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: "Ben Emir'ul-mü'minin Osman b. Affan ile 
onun Hayber'de olan bir malına (arazisine) karşılık, vadideki arazimi 
vererek akid yaptım. Alışveriş tamamlandıktan sonra dönüp Osman b. 
Affan'm evinden çıktım. Zira onun 'alışverişi feshedelim' demesinden 
korktum. Alışveriş yapan kişilerin, muhayyerlik şartı koşarlarsa 
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birbirlerinden ayrılmaları sünnettir" > 


2. Hıyar'uş-Şart (Akid'den Dörfme Şartı) 


Hıyar'uş-şart'tan maksat, akid yapanlardan birinin veya her ikisinin 
meclisten ayrılmadan önce akidden dönme şartı koşmasıdır. Meselâ kişinin 
'İki veya üç gün içinde akidden cayma şartıyla' alışveriş yapmasıdır. Ancak 
hıyar'uş-şart'ın sahih olması için şu şartların bulunması olmalıdır. 

a. Akidden dönme, belli bir müddet içinde olmalıdır. 

Akidden dönmek üzere mutlak şart koşmak veya zamanın meçhul olması 
sahih olmaz. Meselâ 'belirsiz bir güne kadar veya falan adamın gelişine 
kadar" gibi şartlar sahih olmaz. 

b. Hıyar-uş-şart'ın müddeti, üç günden fazla olmamalıdır. 

Ancak satın alınan mal üç gün içinde bozulmayacak mallardan olmalıdır. 
Çünkü düşünmek için üç günden fazla müddete gerek yoktur. Eğer alıcı üç 
günden fazla müddet isterse -bu müddet bir an bile olsa-ahşveriş bâtıl olur. 
Satılan mal üç gün içinde bozulacak mallardan ise, alışverişten iki veya üç 
gün içinde dönme şartı koşmak sahih olmaz. 

c. Alışverişten dönmek için koşulan üç günlük şart, akde bitişik olmalıdır. 
Yani akidden itibaren peşpeşe üç gün olmalıdır. Eğer hıyaruş-şart meclisten 
ayrıldıktan veya peşpeşe gelmeyen muayyen günlerden olmak üzere olursa, 
alışveriş sahih olmaz. Çünkü şeriatta böyle şartlar varid olmamıştır. 

Hibban b. Munkiz, Hz. Peygamber'e alışverişte sürekli aldatıldığını 
söyleyince, Hz. Peygamber ona "Alışveriş yaptığın zaman 'aldatma yok' de" 
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demiştir. “ 


Âlimler, 'Bu hadis Hibban için hıyar'uş-şartl in bulunduğu hususunda 
açıktır. Fakat bunun sadece Hibban'a mahsus olduğuna dair bir delil yoktur, 
hadisin hükmü geneldir' demişlerdir. 

Nass'ın hususi olması, hükmün umumi olmasına mani değildir. Bu nedenle 
hadis umumidir; her alışverişi kapsar. Ancak hıyar'uş-şart'in sahih olmadığı 
hususunda delil bulunan selem akdi, ribalı alışverişler v.b. bundan 
müstesnadır. Bunları ileride beyan edeceğiz. 


Yabancı Bir Kişinin Alışverişten Cayma Şartı Koşması 


Yabancının da alışverişten dönme şartı koşması caizdir; zira hıyar'uş-şart 
ihtiyaç ve maslahat için, zarar ve aldatmayı ortadan kaldırmak için meşru 
kılınmıştır. Bu şart genellikle hile ve zarara mani olur. Alışverişte zarar 
kişinin deneyimsiz olmasından kaynaklanır. Bu yüzden kişiye hıyar'uş-şart 
hakkı verilmesi maslahat gereğidir. Öyleyse akdi yapan kişi sabit olduktan 
sonra, belli olmak şartıyla yabancı için de hıyar'uş-şart hakkı vardır. 


Hıyar'uş-Şart'ın Ortadan Kalkması 


Hıyar'uş-şart (alışverişten dönme şartı) koşan kişi 'Bu alışverişi fes -hettim' 
veya 'Sattığım malı geri aldım' veya 'Paramı geri istiyorum' gibi sözler 
sarfederse, akid fesholur. Hıyar'uş-Şart şu durumlarda ortadan kalkar: 

a. Şart koşulan müddet sona erdiğinde hıyar'uş-şart ortadan kalkar. 

Şart koşulan süre bittiği halde şart koşan kişi akdi feshetmemişse, akid 
kesinleşir; artık taraflardan hiçbiri akdi bozamaz. 

b. Alışverişten cayma müddetinde akdi kesinleştirmek, hıyar'uş-şart'ı 
ortadan kaldırır. 

Meselâ hıyar'uş-şart hakkına sahip olan kişinin o müddet zarfında 'Ben akdi 
caiz kıldım' veya 'Akdi geçerli saydım' veya 'satışı seçtim' demesi, hıyar'uş- 
şartı ortadan kaldırır. 

c. Hıyar'uş-şart hakkına sahip olan kişi aldığı malda öyle bir tasarruf yapar 
ki -bu tasarruf ancak mal sahibinin yapabileceği bir tasarruftur- o tasarruf 
akdi kesinleştirir, hıyar'uş-şart'ı ortadan kaldırır. Tasarrufu yapan satıcı ise, 
onun tasarrufu akdi feshetmek anlamına gelir. 


Satılan Malın Hıyar'uş-Şart Müddeti İçindeki Hükmü 


Satıcı ve alıcının her ikisi de hıyar'uş-şart (alışverişten dönme) hakkına 
sahipse, satılan malın mülkiyet hakkı, akdin feshedilme veya kesinleşme 
durumu ortaya çıkıncaya kadar bekletilir; akid fesholursa malın mülkiyeti 
satıcıya, akid kesinleşirse malın mülkiyeti alıcıya ait olur. Bu durumda yani 
akid kesinleştiğinde, akid tarihinden itibaren mal alıcının, malın bedeli oian 
para da satıcının olur. Akid kesinleştikten ve akid tarihinden itibaren 
aiıcının mülkü olduğu ortaya çıktıktan sonra o malın menfaatlari; meselâ 
ağacın meyveleri, koyun ve sığırın sütü, evin, arabanm ücreti, akid 
tarihinden itibaren alıcıya aittir. Yine aynı şekilde o malların masrafları da 
alıcıya aittir. Meselâ akid tarihinden itibaren alıcının mülkü olduğu 
anlaşılan öküzün yemi, arabanın tamiri gibi masraflar alıcıya aittir. Alıcı ve 
satıcıdan biri hıyar'uş-şart hakkına sahip ise mal onun olur; çünkü ancak o 
mülkünde tasarruf edebilir, malın menfaatleri ve masrafları da ona aittir. 


Satılan Mahn Alışverişten Dönme Müddeti İçerisinde Helak 
Olması 


Satılan mal, alışverişten dönme müddeti içerisinde helak olursa, yani satılan 
mal satıcının elinde iken helak olursa, alışveriş fesholur, hıyar'uş-şart 
ortadan kalkar. Çünkü satıcının artık o malı teslim etmesi imkân da -hilinde 
değildir. Helak olan o malın zararı da satıcıya aittir. Satılan mal müşterinin 
yanında ise alışveriş fesholmaz, hıyar'uş-şart hakkı da ortadan kalkmaz. 
Satıcı akdi kesinleştirirse alıcının malın parasını Ödemesi gerekir. Çünkü 
satılan mal, müşteriye teslim edilmekle onun mülkü olmuştur. Satıcı 
alışverişi feshederse, alıcının elinde helak olan malın mislini veya telef 
olduğu günkü kıymetini vermesi gerekir. Satılan mal, sahibinin elindeyken 
helak olmuş, alıcı da ücretini ödemişse, parasını geri alır. Çünkü satılan mal 
müşterinin mülkü olmamıştır. 


3. Hıyar'ul-Ayb (Malın Ayıbından Dolayı Cayma) 


İslâm'da esas olan şey, alışverişte aldatmamaktır. Zira malını aldatmak 
suretiyle satmak, halkın malını bâtıl yoldan yemektir. Hz. Peygamber bu 
hususta şöyle buyurmuştur: 

Her kim hile yaparsa (aldatırsa) o bizden değildir. 

Satıcı, sattığı malda bir ayıp (kusur) olduğunu bildiği halde bunu saklarsa 
hile yapmış sayılır. 


Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah (s.a) bir yiyecek 
yığınının içine elini daldırdığında parmaklarına ıslaklık isabet etti. Bunun 
üzerine 'Ey yiyecek sahibi! Bu nedir?" dedi. Ma! sahibi "Ey Allah'ın Rasülü! 
Ona yağmur isabet etti' dedi. Rasülullah 'İnsanların görebilmesi için o ıslak 
kısmı neden yiyeceğin üstüne koymadın? Aldatan kimse bizden değildir 
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bird 


Bu hadis, sattığı malın ayıbını (kusurunu) bildirmemenin, aldatmak 
olduğuna delâlet eder; Öyleyse satıcının, malının ayıpını söylemesi vacib- 
dir. Şu hadis de bunu takviye eder: 

Müslüman müslümanm kardeşidir. Hiçbir rnüslümanın, kardeşine malının 
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ayıpını açıklamadan satması helâl, değildir. 

Daha Önceki hadis, müslüman olmayan kişilere de malın ayıbının 
söylenmesi gerektiği hususunda delil olarak getirilmiştir. Ayrıca İslânvah- 
lâkının gereği olarak müslümanm, hem müslümanlara hem de gayr-ı 
müslimlere karşı ahlâklı davranması gerekir. Müslüman satıcıya, sattığı 
malın ayıbını söylemesi vacib olduğu gibi, diğer müslümanlann da satıcı 
söylemediği taktirde- malın ayıbını söylemeleri vacibdir. Zira Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sattığı bir malın ayıbını söylemeden satmak hiç kimseye helâl değildir. Bu 
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ayıbı bilen kimseye de o ayıbı açıklamamak helâl değildir. 22! 


Alışveriş kesinleşip alıcı malı teslim aldıktan sonra malın ayıbına vakıf 
olursa, satış sahih olur, ancak müşterinin cayma hakkı vardır. Bu durumda - 
ne akid anında ne de malı aldığında ayıbı bilmiyorsa- alıcı 

isterse malı verip parasını alır, alışverişi de fesheder, isterse ayıbına rağmen 
aldığı mala razı olur. 

Hz. Aişe'den rivayet edilen şu hadis bunun delilidir: "Bir kişi bir köle satın 
aldı. Sonra kölede bir ayıp görerek köleyi sahibine iade etti. Bunun üzerine 
köleyi satan kişi 'Sen kölemi çalıştırdın, onun ücreti nerede?" dedi. Durum 
Hz. Peygamber'e arzedildiğinde 'Köle kimin zimmetinde ise ücret de ona 
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aittir' buyurdu 

Ayrıca müsarrad (sütlü sanılması için hayvanı sağmadan satmak) ile ilgili 
hadis de buna delil olur. İleride bu konu izah edilirken bu hadis 
zikredilecektir. 

Buna aklen de delil getirilebilir, şöyle ki: Satılan malda, asıl olan onun 
sağlam olmasıdır; yani alıcı malın sağlam olduğunu düşünerek o parayı 


verir. Bu durumda malda bir ayıp olursa, alıcının malı verip parasını alma 
hakkına sahip olması gerekir. 


Hıyar'ul-Ayb'in Sabit Olması İçin Bulunması Gereken Şartlar 


1. Ayıbın, satın almadan önce bulunduğu sabit olmalıdır. 

Çünkü müşteri malı teslim almadan önce satılan mal satıcının tazmi- 
natındadır. Müşteri malı aldıktan sonra malda bir ayıp oluşursa, müşteri 
muhayyerlik hakkına sahip değildir. Ancak maldaki ayıb, müşterinin malı 
teslim almasından önceki bir sebebe dayanıyorsa durum değişir. Meselâ kişi 
aldığı malın üzerinde kir ve pas görür ve bunun mal alınmadan önce olduğu 
anlaşılırsa, bu durumda'müşteri malı geri verme hakkına sahiptir, çünkü bu 
ayıb satıcının yanında meydana gelen bir sebepten kaynaklanmıştır. 
Maldaki o ayıb, satıcının yanında meydana gelmiş gibi kabul edilir. 

2. Satılan maldaki ayıb malın kıymetini azaltan cinsten olmalıdır. 

Çünkü alışverişte esas olan malın kıymetidir, bunu belirleyen de 
tüccarlardır. Maldaki ayıb malın bizzat kendisinde eksiklik meydana getirir 
de değerini düşürmezse, geri verme hakkı olmaz. Ancak bu eksiklik, 
müşterinin amacını ortadan kaldırıyorsa mesele değişir. Meselâ kurban 
kesmek için bir koyun alan kişi, koyunun kulağının kesik olduğunu far- 
kederse -kulağı kesik olan koyun kurban edilemeyeceği için- koyunu geri 
verme hakkına sahiptir. Ancak o koyunu eti için almışsa, bu eksiklik 
alışverişi feshetme yetkisi vermez. 

3. Satılan mal, ayıbın bulunmaması gereken mallardan olmalıdır. 

Meselâ yeni bir araba satın alan kişi, arabanın tekerlerinde bir bozukluk 
görürse, arabayı geri verme hakkına sahiptir. Ancak kullanılmış bir araba 
alan kişi, o arabada bir ayıb görürse arabayı geri vermek hakkına sahip 
değildir, çünkü kullanılmış arabada esas olan ayıbın bulunmaması değildir. 


Hıyar'ul-Ayb Nedeniyle Malın Verilme Zamanı 


Alınan malda bir ayıb görüldüğünde, alan kişinin malı hemen iade etmesi 
gerekir. Hemen iade etmek, örfe göre tayin ve tesbit edilir. Meselâ kişi 
aldığı malda namaz kılarken veya yemek yerken bir ayıb görürse, malın 
iadesini namaz bitinceye veya yemek yeyinceye kadar tehir edebilir. Malın 
ayıbını gece görürse iade etmeyi sabaha erteyebilir. Ancak malın iadesi 
örfün belirlediği zamanda yapılmazsa, muhayyerlik hakkı ortadan kalkar. 


Aldığı malın ayıbını görüp sahibine haber vermeden malı kullanırsa, malı 
iade etme hakkını kaybeder. Ayıbını gördüğü malı, iade edilmesi gereken 
zamanda iade etmezse veya iade etmeden önce kullanırsa, satın aldığı malın 
ayıbına razı olmuş kabul edilir. 


Satılan Ayıplı (Kusurlu) Maldaki Artış 


Alıcı, malı teslim aldıktan sonra onun eski bir ayıbını farkederse ve malda 
da bir artış olmuşsa, bu artış ayıplı malın iade edilmesine mani olmaz. 
Meselâ alınan hayvanın eti artmışsa veya alman elbise dikilmişse, alıcı 
isterse malı iade eder, isterse de ayıbına razı olarak iade etmez. Malı iade 
ettiği takdirde bu artışlardan ötürü bir hak iddia edemez, çünkü bu 
fazlalıklar malın aslına tâbidir. Eğer maldaki artış veya fazlalık maldan ayrı 
ise, alıcı fazlalığı alarak malın aslını iade etme hakkına sahiptir, çünkü bu 
müşterinin yanında artmıştır ve malın aslına tâbi değildir. Ayrıca malın 
tazminatı sayılır. Hz. Peygamber'in "Tazminata karşılık, artış verilir 
buyurduğunu nakletmiştik. 


Alınan Maldaki Eski Ayıbın Üzerine Yeni Bir Ayıbın 
Eklenmesi 


Aldığı malda eski bir ayıb gören ve kendi dindeyken de yeni bir ayıb 
eklenen mal, satıcı kabul ettiği takdirde ona verilebilir. Alıcı eski ayıba razı 
olursa malı vermez. Malı satan kişi yeni ayıptan ötürü malı geri almaya razı 
olmazsa, alan kişi de eski ayıbına ragmen malı kabul etmeyip iade etmek 
isterse, ya müşteri yeni ayıbın bedelini vererek malı sahibine teslim eder 
veya satıcı eski ayıbın bedelini alıcıya öder. Bu hususta satıcı ve alıcı 
anlaşamaz da satıcı 'Malı geri alırım, fakat onda meydana gelen kusurdan 
ötürü para isterim' derse, alıcı da 'Malı veririm, fakat eski kusurdan ötürü 
sen bana para vereceksin' derse veya alıcı "Yeni kusurdan dolayı sana para 
vereyim' dese, satıcı da 'Mal senin yanıda kalsın, eski kusurdan dolayı ben 
sana para vereyim' dese, birinci durumda alıcının, ikinci durumda ise 
satıcının talebi daha haklı kabul edilir. 

Ancak malda meydana gelen yeni ayıb nedeniyle geri verememekten, şu tür 
ayıb istisna edilmiştir: 'Eski ayıb, ancak yeni ayıpla anlaşılı-yorsa, yeni 
meydana gelen ayıba rağmen mal satıcıya iade edilebilir. Meselâ kişi kavun, 
nar ve ceviz gibi kabuklu yiyecek maddesi alırken içinin sağlam çıkmasını 


şart koşarsa, aldığı malı kırdığında veya kestiğinde malda bir ayıb görürse, 
yeni meydana gelen ayıba rağmen malı sahibine iade eder. Ancak malda 
ayıb olduğunun anlaşılması için malın ne kadar kırılması veya kesilmesi 
gerekiyorsa o kadar kırmak veya kesmek gerekir. Çünkü satıcı malın 
ayıbının anlaşılması için gerektiği kadar kırılmasına veya kesilmesine 
müsaade etmiştir. Malın bozuk olup olmadığını ahlamak için küçük bir 
delik açılırsa, mala zarar verilmemiş olur. Fakat malın tamamı kırılır veya 
kesilirse, o mal eski ayıbı nedeniyle iade edilmez. 


Ayıptan Beri Olma Şartı 


Satıcı, akid esnasında 'Ben satılan malı, hiçbir ayıptan ötürü geri almam' 
diye şart koşarsa akid sahih olur, zira bu şart akiddeki mânâyı tekid ederek 
akdin Teshini ve malın iadesini ortadan kaldırır. Ayrıca satılan malda asıl 
olan da ayıptan beri olmasıdır. Bu durumda bu şart, ayıb nedeniyle alıcının 
malı iade etme hakkını ortadan kaldırır mı? Eğer satılan mal hayvan değilse 
bu şart itibara alınmaz; alıcının malı ayıb nedeniyle iade hakkı ortadan 
kalkmaz, zira bu mallar ayıptan beri olmaz. Eğer satılan mal bir hayvan ise, 
satıcının onda gizli olan bir ayıbı bilmesi mümkün değlidir. Bu durumda- 
satıcının beraat şartını koşarak bu mesuliyetten kendini koruma hakkı 
vardır. 

İbn Ömer bir kölesini beraat şartıyla 800 dirheme sattı. Alan kişi ona 
'Kölende bir hastalık olduğunu bana söylemedin' dedi. Mesele Halife Hz. 
Osman'a intikal etti. Hz. Osman, ibn. Ömer'den kölede satarken hastalık 
olmadığına dair yemin etmesini istedi. İbn Ömer yemin etmedi; köle İbn 
Ömer'e iade edildi. Bu defa İbn Ömer köleyi 1500 dirheme sattı. 
(Müşterinin Zeyd b. Sabit olduğu rivayet edilmiştir). Bunun üzerine İbn 
Ömer 'Ben Allah için yemin etmedim, Allah da 800 dirhem yerine bana 
1500 dirhem ihsan etti' dedi. 

Hz. Osman'ın bu hükmü, hayvan satarken beraat şartı koşmanın sahih 
olduğuna delâlet eder. Bu hüküm sahabe arasında meşhur olmuş ve hiçbir 
sahabi bu hükmün yanlış olduğunu söylememiştir, Bu bakımdan bu 
hüküm sahabenin icmasıyla sabit olmuştur. . 

Eğer ayıb zahir ise ve ona muttali olmak söz konusuysa veya satıcı o ayıbı 
biliyorsa beraat şartı koşması sahih olmaz. Çünkü satıcının, malın ayıbını 
söylemesi vacibdir, aksi takdirde aldatmış sayılır. Eğer satıcı meydana 


gelecek herşeyden beraatı şart koşarsa bu sahih olmaz, çünkü sabit olmayan 
birşeyi şart koşmaktadır ki bu muhaldir. 


gil Buhari/2003, Müslim/1531, (İbn Ömer'den) 
İmam Mâlik, Muvaüa, (İbn Ömer'den); Buhari/2001 
ii Buhari/2010 
© Buhari/2011, Beyhaki, V/273. (Başka bir rivayette ise Hz. Peygamber "Bana üç gün içinde cayma şartı vardır de!" 
buyurmuştur.) 
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ÖZEL ALIŞVERİŞLER 


Yukarıda sözünü ettiğimiz alışverişler umumi alışverişlerdir, bunların özel 
bir adı yoktur. İnsanların çoğu bu şekilde alışveriş yaparlar. Bunların 
dışında özel birtakım isimleri olan bazı alışveriş şekilleri daha vardır. Bu 
alışverişlerin bir kısmı caiz, bir kısmı yasaktır. Yasak olan alışverişin bir 
kısmı vardır ki yasak ve günah olmakla beraber sahihtir. Şimdi bu özel 
alışverişleri beyan edelim: 


1. Caiz Olan Alışverişler 


Bu alışverişler, umumi alışveriş şeklinden biraz değişiktir. Fakat bu 
değişiklik bu tür alışverişin caiz olmadığı vehmine yol açtığı için fakihler 
bunların caiz olmadığı vehmini bertaraf etmek için onları izah etmiş ve özel 
isimler vermiştir: 


A. Tevliye 


Tevliye, kişinin satın aldığı bir malı kaça aldığını belirtmeden yeni bir 
müşteriye satması veya müşteriye 'Seni bu akde veli kıldım' demesidir. 


B. İşrak (Ortak Etme) 


İşrak da tevliye gibidir. Fakat burada malın tümünü satmak yerine, malın bir 
kısmına başkasını ortak etmek sözkonusudur. Meselâ 'Sen bu malın yarısını 
vereceksin' demek, işraktır. Ancak kişiyi ne' kadarına ortak ettiğini 
açıklamak gerekir. Eğer 'Seni bu malın bir kısmına ortak ettim' denir de 
ortak edilen kısmın ne kadar olduğu belirtilmezse akid bâtıl olur. Ancak 
mutlak olarak 'Seni bu mala ortak kıldım' denirse, akid sahih olur, kişi de 
malın yansına ortak olur. 


C. el-Murabaha 


Murabaha, satın alınan bir malı belli bir kâr ile başkasına satmaktır. Meselâ 
satıcının 'Şu aldığım evi 96 10 kâr ile sana sattım' demesi, mu -rabahadır. 
Fakat 100 liraya aldığı malı, 150 liraya aldığını söyleyerek, 96 10 kârla 
satarsa, haram işlemiş olur. Kârın, verilen paranın cinsinden olması şart 


değildir; yani kişinin 'Şu evi aldığım fiyata sana devrediyorum, ancak kâr 
olarak bana 5 kg. yağ vereceksin' demesi caizdir. 


D. el-Muhatate (el-Vedia) 


el-Muhatate kişinin aldığı malı, zararla satmasıdır. Ancak zarar ettiği 
miktarı -meselâ 9o 10 zararla sattım gibi- belirtmesi gerekir. Bu durumda 
muhatate, murabaha'nın tam tersi olmaktadır. 

İşte bu dört alışveriş türü caizdir. Bunların caiz olduğunun delilleri ise 
şunlardır: Bu akidler, beyl akdinin rükün ve şartlarını haizdirler ve Allah 
Teâlâ'nın şu hükmünün, kapsamına girmektedirler: 

Allah alışverişi helâl, faizi haram kılmıştır. 

(Bakara/275) 

Ayrıca şu hadis de bu alışverişlerin bir kısmının meşru olduğuna delâlet 
etmektedir. Rivayet edildiğine göre Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber'e 'Anam- 
babam sana feda olsun! Şu iki devemden birini al' dediğinde,. Hz. 


Peygamber 'Ancak parasıyla alırım' demiştir!” 

Hadisin zahirinden bunun tevliye akdi olduğu anlaşılmaktadır; yani Hz. 
Ebubekir deveyi aldığı fiyata Hz. Peygamber'e vermiştir. Allah daha iyisini 
bilir. 

Bu alışverişlerin sahih olması için malın fiyatının ne kadar olduğu alıcı ve 
satıcı tarafından bilinmelidir. 

Satıcı ve alıcının malın kaça alındığını bilmesi gerekir, biri veya ikisi malın 
kaça alındığını bilmezse ikinci akid sahih olmaz. Hatta ikinci akdin 
yapıldığı mecliste alıcıya bilgi verilse dahi akid sahih olmaz. Ayrıca şu 
hususa da dikkat edilmesi gerekir: Satıcı 'Ben bu malı aldığım fiyata sana 
satıyorum' dese, sadece mala ödediği para bu akde dahil olur; malın 
masrafları aldığı fiyata eklenmez. Fakat satıcı 'Bu mah bana malolduğu 
fiyata sana satıyorum' derse, malın nakil ücreti, depo ücreti ve diğer 
masrafları alıcıdan istenir. 

Yasak ama caiz olan selem akdi, ribalı alışverişler ve sarraflıktaki 
alışverişler gibi bazı alışverişleri -yasak ve caiz olmayan alışverişlerden 
sonra- ileride beyan edeceğiz. 


2. Yasaklanan Alışverişler 


Şeriatın yasak ettiği birtakım alışverişler vardır ki şeriat ya bir zarardan 
veya onunla beraber meydana gelen bir kötülükten ötürü onları 
nehyetmiştir. Bu alışverişler a) bâtıl olan alışverişler ve b) haramlıkla 
beraber sahih olan alışverişler olmak üzere iki kışıma ayrılır: 


A) Haram ve Bâtıl Olan Alışverişler 


Bu alışverişler, şâri'nin rükün veya şartlarında noksanlık gördüğü 
alışverişlerdir. Sâri, bu tür alışverişten insanları sakmdırmıştır, fakihler de 
bunların bâtıl olduğuna hükmetmiştir. Onları şöyle sıralayabiliriz: 


1. Memedeki Sütü Satmak 


Koyunun yününü üzerindeyken, olmamış meyveyi dalındayken satmak da 
memedeki sütü satmak gibi yasaktır. 

İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber olgunlaşmamış 
meyvenin dalındayken, koyunun yününün koyunun üzerindeyken, sütte 


bulunan yağı sütün içindeyken satılmasını yasakladı. 

Bu tür alışverişlerin bâtıl olmasının nedeni, bunların ne olacağının ve ne 
kadar olacağının bilinmemesidir. Meselâ dalında bulunan olgunlaşmamış 
meyvenin ne olacağı, ne kadar olacağı bilinmemektedir. Memedeki sütün ve 
koyunun üzerindeki yünün durumu da böyledir. Bu tür alışverişlerde 
aldatma ve aldanma ihtimali yüksek olduğundan bunlar yasaklanmıştır. 

Biz olgunlaşmadan dalında iken satılan meyvenin alışverişinden tafsilatlı 
olarak bahsetmek istiyoruz. Çünkü günümüzde bu tür alışverişler sıkça 
yapılmaktadır. 


Olgunlaşmamış Meyveyi Dalındayken Satmak (Daman) 


Biz daman kelimesini de parantez içine aldık, çünkü halk bu tür 
alışverişlere günümüzde daman ismini veriyor. Bizi isim (Xdaman) değil, 
ism-i meful (2madmun) ilgindiriyor ki bu olgunlaşmamış meyveyi 
dalındayken satmaktır. Hatta halk daha da ileri giderek çiçek halindeki 
ağaçların meyvelerini satıyor ve satın alıyor. Bu tür alışveriş günahı daha 
fazlalaştırır. 


Şunu belirtelim ki Allah'a, Rasülü'ne, mal ve evladın fayda vermediği ceza 
gününe iman eden kişi İslâm'ın emrine boyun eğmeli, şeriatın neh-yettiği bu 
tür alışverişlerden -bunda büyük bir kazanç olduğunu düşünse bile- uzak 
durmalıdır. Ayrıca bu tür alışverişlerde kâr değil, zarar vardır. 
Olgunlaşmamış meyveleri dalındayken satmakta büyük bir aldatmaca 
vardır. Ayrıca malın miktarı belli olmadığından alışveriş de bâtıldır. Dolu, 
hastalık v.b. gibi afetlerden ötürü o meyvelerin hiç olmaması veya tamamen 
yok olması da mümkündür. Bu durumda ağaçların sahibi karşılıksız olarak 
insanların parasını almış olur ki bu halkın malını bâtıl yolla yemektir. Bu 
hususta Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah o meyveleri müsmir kılmadığı takdirde sizden herhangibiri, 


kardeşinin malını (parasını) neye karşılık alacak (veya helâl sayacak)tır? 
Öyleyse olgunlaşmamış meyveleri dalındayken satmak haramdır ve yapılan 
akid bâtıldır. Hz. Peygamber bu tür alışverişi kesin olarak yasaklamıştır. Bu 
tür alışveriş yapan kişiler bunun günahını eşit olarak yüklenirler. 

İbn Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a), salâhları 
meydana çıkmadıkça (ağaç üzerinde henüz olgunlaşmamış olan) yaş 
meyvelerin satışından nehyetmiştir. (Rasülullah) hem satıcıyı, hem de 


alıcıyı (bundan) nehyetmiştir'. 
Bu tür alışverişlerin yasaklanmasının, halkın maslahatına olduğu açıktır. Bu 
tür alışveriş yapıp da kavga etmeyen çok az kişi görürsün. Hatta bu tür 
alışverişler çoğu zaman kan akıtılmasına dahi sebep olmaktadır. Bu da 
Allah'ın şeriatına muhalefet etmenin neticesidir. Bu bakımdan mü'minler, 
hatta tüm insanlar için en uygun yol, Allah'ın şeriatına sarılmaktır. Ancak bu 
şekilde ebedi saadete eriiebilir, Allah'ın rızası kazanılabilir. Her kim Allah 
için (haram) birşeyi terkederse, Allah ona ondan daha hayırlısını ihsan eder. 
Olgunlaşmış meyvelerin dalındayken satılması caizdir. Bahsi geçen 
hadislerin mefhum-u (muhalifleri buna delâlet ettiği gibi, bunun caiz 
olduğuna delâlet eden hadisler de ileride gelecektir. | Olgunlaşmamış 
meyvelerin dalındayken satılmasının yasaklanmasından, O olgunlaşmış 
meyvelerin dalındayken satılmasının yasak olmadığı (o anlaşılmaktadır. 
Bunun nedeni açıktır, zira meyveler olgunlaştıktan sonra kolay kolay zarar 
görmezler. Çünkü olgunlaşan meyvenin kabuğu kalın, çekirdeği büyük olur, 
bundan dolayı da zarar görmesi pek nadir olur. Olgun- 

laşmamış meyvenin ise kabuğu ince, çekirdekleri küçük olduğundan çok 
çabuk zarar görür. Dalında olgunlaşan meyveleri, müşteri o memleketin 


toplama zamanına kadar dalında bırakabilir. Ancak meyveleri satan kişi, 
derhal toplamayı şart koşmuşsa durum değişir. 


Meyvelerin Olgunlaşması ve Yemeye Uygun Duruma 
Gelmesinin Umumi Faydaları 


Renkli meyvelerin olgunlaştığı, kızarma veya sararmalarından veya 
olgunlaşmanın diğer alâmetlerinin görülmesinden anlaşılır. Renkli olmayan 
meyvelerin olgunlaştığı ise tadından anlaşılır. Hz. Peygamber'in, hurmaların 
alacalanma'dan (kızarıp sararmadan) satılmasını yasak ettiği riva -yet 
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edilmiştir. 

Olgunlaşmamış meyveler, ağaçtan toplandığı takdirde satılabilir. Ancak 
bunlardan meşru olarak yararlanılması gerekir. Olgunlaşmadan toplanılan 
meyve herhangibir işe yaramıyorsa, satılması sahih olmaz. Olgunlaşmamış 
meyvenin toplanıp -işe'yaraması halinde- satılmasında aldatma sözkonusu 
değildir. Zirai ürünler de meyve gibidir, çünkü her ikisinin satışı da aynı 
amaca yöneliktir. Allah hakikati daha iyi bilir, 


2. Kumar Gibi Olan Alışverişler 


Bunlar satılan malın bilinmediği veya akid yapanın iradesinin tahakkuk 
etmediği alışverişlerdir. Bu alışverişlerden üzerine sınır getirilenlerden biri 
de el-münâbeze veya el-mülâmese'dir. Bu alışveriş, akid yapan iki kişinin 
iki maldan birini belirtmeksizin alışveriş yapmalarıdır. Satıcı o mallardan 
birini atarsa veya alıcı onlardan birine dokunursa, o mal satılmış olur. 
Herhangibir elbiseyi karanlıkta sadece dokunmak suretiyle alıp-satmak da 
bu kabildendir veya satıcı ve alıcının muayyen bir malı alıp alışveriş akdini 
satıcının malı atmasına veya alıcının mala dokunmasına bağlamak da aynı 
şekildedir. Görüldüğü gibi birinci şekilde satılan mal bilinmemektedir. 
İkinci şekilde satıcı ile alıcının iradesi tam olarak tahakkuk etmemektedir, 
çünkü satıcı alıcının o mala ne zaman dokunacağını veya alcı satıcının o 
malı ne zaman atacağını bilmemektedir. 

Ebu Said el-Hudri şöyle rivayet etmiştir: 'Rasülullah (s.a) bizleri iki türlü 
alışverişten ve iki türlü giyinişten nehyetti: Mülâmese ve münâbeze 
suretiyle alışveriş yapmaktan nehyetti. Mülâmese, kişinin gece yahut 
gündüz arkadaşının kumaşına eliyle dokunmasıdır ki o bu kumaşı bundan 


başka bir suretle evirip çeviremez. Münâbeze de bir kimsenin kendi 
kumaşını diğer bir kimseye atması, diğerinin de kendi kumaşını 
berikine atmasıdır. Bu atma, bakmadan ve karşılıklı nzalaşmadan onların 
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alışverişi olur. 
Bey'ul- hesat denilen alışveriş türü de mânâ bakımından müiâmese gibidir. 
Bey'ul-hesat, satıcı ile alıcının tayin ettikleri mallara içlerinden birinin taş 
atması ve taşın isabet ettiği malın satılmış olmasıdır. Hz. Peygamber bunu 
yasaklamış, fakihler de bu alışverişin bâtıl olduğuna hükmetmişlerdir, 
çünkü burada mal bilinmemekte ve tarafların iradeleri tahakkuk 
etmemektedir. 
Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) taş atma suretiyle 


yapılan alışverişten nehyetti' İZ! 

Günümüzde yapılan bazı uygulamalar da tıpkı böyledir. Meselâ birtakım 
eşyalar bazı mekânlara konmakta onların üzerine satış yapılmakta veya 
halka atılmakta ve halkanın üzerine geçtiği şey müşterinin olmaktadır veya 
birtakım eşyalar için rakamlar konan çarklar ve dolaplar çevrilmekte, çarkın 
ibresinin üzerinde durduğu rakamın işaret ettiği eşya müşterinin olmaktadır. 
Bunlar yasak ve bâtıl muamelelerdir. 


3. Bir Alışverişte İki Alışveriş 


Bir alışverişte iki alışveriş, kişinin akid sığasında iki akdi aynı zamanda 
söylemesidir. Meselâ satıcının 'Şu evi sana, parasını şimdi verirsen 1000 
liraya, bir yıl sonra verirsen 2000 liraya sattım' demesi, müşterinin de bunu 
kabul etmesi veya satıcının 'Şu arabayı sana 1 milyona sattım, ancak sen de 
daireni bana aynı fiyata satacaksın' demesi, bir alışverişte iki alışveriştir. Bu 
tür alışverişler yasak ve bâtıldır. Çünkü birinci şekilde fiyat bilinmemekte, 
ikinci şekilde ise akid bir şarta bağlanmaktadır, oysa peşin alışverişte şart 
olmaz. 

Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a) bir alışverişte iki 


alışveriş yapmayı yasaklamıştır". 


Taksitle Satış 


Yeri gelmişken taksitle satışta bir sakınca olmadığını belirtelim. Ancak 
yukarıda belirttiğimiz gibi akid sigastnda iki fiyat söylenmemelidir. Akid 
sigasmda iki fiyat söylemek, bir alışverişte iki alışveriş yapmaktır, bunun 
yasak ve bâtıl olduğunu söylemiştik. Alıcı ve satıcı akidden önce peşin 
fiyatını ve taksitli fiyatını konuşurlar, sonra taksitle alışverişe karar 
verirlerse, akid sahih olur. Bu tür alışverişlerde günah ve haram işleme 
sözkonusu değildir. Hatta pazarlık esnasında malın peşin fiyatı söylense 
dahi alışveriş akdi tamamlandığında bunun mahzuru olmaz. Bu tür 
akidlerin riba olduğunu, aradaki fazlalığın müddetin karşılığı olduğu 
düşüncesini Zzihinlerden silmek gerekir. Çünkü riba bir fazlalıktır, 
muamele yapan iki kişiden biri, geçen zamana karşılık diğerinden verdiği 
malın cinsinden bir fazlalık alır. Meselâ kişinin 1000 dirhem borç verip bir 
ay sonra 1100 dirhem alması veya 1000 sa' buğday verip bir veya birkaç 
ay sonra 1100 sa' buğday alması ribadır. Bu husus riba konusunda 
izah edilecektir. Fakat değeri şu anda 1000 lira olan mal, iki, üç veya beş ay 
sonra ödenmek üzere 1500 liraya satılırsa veya taksitle verilirse bu, hiçbir 
şekilde riba olmaz. Bu işlem, muamelede bir kolaylık, bir müsamahadır. 
Çünkü tüccar mal veriyor ve karşılığında müşteri ona para veya başka 
birşey vermiyor, tüccar da müşteriden, verdiği malın cinsinden bir fazlalık 
almıyor. Nakid paranın, taksitle paradan üstün olduğunda şüphe yoktur. 
İnsanlar 'az olsun, nakid olsun' der; yani peşin olarak verilen az para veya 
mal, gelecekte verilecek çok para veya maldan daha üstündür. 


4. el-Urban 


cl-Urban, kişinin sattığı malın parasının bir kısmını kapora olarak alması ve 
satış muamelesi yapılmadığında o kaporanın satıcının mah olması, ancak 
satış akdi tamamlanırsa alman kaporanın malın fiyatına dahil edilmesidir. 
Bu alışveriş hem yasak, hem de bâtıldır. Çünkü burada fasid bir şart vardır. 

Abdullah b. Amr şöyle rivayet etmiştir: 'Rasülullah (s.a), Urban denilen 


e İ9 
alışverişten nehyetmiştir". 
Ancak burada bir hususa dikkat çekmek istiyorum: Bu muamelede haram 
ve bâtıl olan, akid esnasında kapora şartı koşulmasıdır. Akidde böyle bir 
şart olmazsa, akid tamamlandıktan sonra satıcının paranın bir kısmını 
istemesinde bir beis yoktur. Fakat akid feshedildiğinde satıcıya verilen para 
müşteri razı olduğunda ona helâl olur. 


5. Borcu Borç ile Satmak 


Meselâ bir kişinin başka birinde alacağı vardır, ikinci kişinin de üçüncü bir 
kişide alacağı vardır. Bu alacaklı olan iki kişiden biri, alacağını üçüncü 
kişinin borcu ile satar ki işte bu tür alışverişler yasak ve bâtıldır, çünkü 
satan kişi sattığı şeyi teslim etme imkânına sahip değildir. 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a), kâli (borcu) borç ile 


satmayı yasaklamıştır". Si 

Hadiste geçen kail kelimesi, borç demektir ve kele'e-yekhu kökünden gelip 
tehir etmek anlamındadır. Bazı âlimler bunu şöyle tarif etmişlerdir: Kişi 
belli bir müddet sonra parasını verip malı teslim almak üzere bir mal satın 
alır, malın teslim edilme zamanı geldiğinde satıcı malı teslim edemez ve 
alıcıya 'Bende bulunan malını üç ay bende kalmak üzere 1000 liraya sat' 
demesi, müşterinin de, bunu kabul etmesidir, Bu borcu borç ile satmaktır ki 
haram ve bâtıldır. 

Borcu borç ile satma şekillerinden biri de şudur: Kişinin, bir şahıstaki 
alacağını hazır bir mala karşılık satması veya üçüncü kişilere satması 
.bâtıldır. Çünkü sattığı malı (alacağını) teslim etmeye gücü yoktur. 

Kişi alacağını bir mal karşılığında borçluya satarsa, meselâ 'Sende bulunan 
bin liramı bir seccade karşılığında sana veriyorum' veya 'Sendeki bin liramı 
beşyüz lira karşılığında sana veriyorum' dese, borçlu da çıkarıp verse akid 
sahih olur. Çünkü bu anlaşmadır, anlaşma da caizdir. Nitekim bu durumdan 
ileride bahsedilecektir. Bu tür akdin sahih olduğuna Abdullah b. Ömer'in 
rivayet ettiği şu hadisle de istidlal edilmiştir: "Baki de (Baki, Medine'de 
geniş bir sahanın adıdır; mezarlık yapılmadan önce burada pazar kurulurdu) 
deve satardım. Bazen dinar (altın para) mukabilinde satar ve yerine dirhem 
(gümüş para) alırdım. Bazen de dirhem mukabilinde satar ve yerine dinar 
alırdım. Rasülullah'a gelip bu meselenin hükmünü sorduğumda 'Kıymeti 
mukabilinde olursa beis yoktur' buyurdu".2- 

İbn Ömer'in 'Ben dinar ile satıyorum' sözünden maksat, dinar üzerinden 
borca veriyorum, sonra dinar mukabilinde dirhem alıyorum demektir. İşte 
bu, borcu borçludan belli bir mala karşılık almaktır. 


6. Satın Alınan Malın Teslim Alınmadan Tekrar Satılması 


Kişinin satın aldığı malı teslim almadan önce bir başkasına satması da 
yasak ve bâtıldır. Çünkü alınan malın ele geçmeden tekrar satılmasının bâtıl 
olduğunu ve kişinin onu satma yetkisinin bulunmadığını söylemiştik. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim bir yiyecek maddesi satın alırsa, onu kabz etmedikçe başkasına 


satmasın. — 
İbn Abbas 'Öyle sanıyorum ki herşey, kabzdan önce satılmamak 


hükmündeki yiyecek maddesi gibidir' dönüş” 

Bu hüküm, alman malın eski sahibine değil de başkalarına satılması halinde 
geçerlidir. Alınan mal kabzdan önce aynı fiyatla eski sahibine verilirse bu 
bâtıl olmaz, ancak eski sahibine de başka bir fiyatla satmak bâtıldır. Çünkü 
bu da Hz. Peygamber'in nehyinin umumuna dahildir. Alınan malı aynı 
fiyatla mal sahibine vermek sahihtir, çünkü bu yeni bir alışveriş değil, mal 
sahibini eski alışverişten affetmektir. Bu, her ne kadar yeni bir satış gibi 
görünse de aslında yeni bir satış değildir. 


B) Haram (Yasak) Olduğu Halde Bâtıl Olmayan Alışverişler 


Bunlar haklarında yasak hükmü varid olan alışverişlerdir. Ancak bu 
yasaklık, rükün veya şartlarındaki bir eksiklikten değildir. Rükün ve 
şartların haricinde birşeyden ötürü yasaklandıkları için haram olmalarına, 
yapanın günahkâr olmasına rağmen alışveriş akdi sahihtir. Bu alışverişler 
şunlardır: 


1. el-Müserrat 


el-Müserrat, deve, sığır veya koyunun sütlü olduğu zannedilsin diye birkaç 
gün sağılmadan bekletilip satılmasıdır. Bu durum hayvanın fiyatının 
artmasına sebep olur. Bu durumdaki hayvan satıldığında -satıcı günahkâr 
olmakla beraber- akid sahih olur. Müşteri durumu farkettiğinde malı geri 
verme hakkına sahiptir, çünkü bu durum ayıplı mal hükmündedir. Müşteri 
malı iade ederken sağmış olduğu sütün yerine bir avuç hurma veya sağdığı 
sütü verir. 

Müşteri bu hileye rağmen hayvanı almaya razı olursa, satıcıdan birşey talep 
etme hakkına sahip değildir. Bunun delili -daha önce de geçen- şu hadistir: 


Satışa çıkarılacak olan deve ve koyunların sütlerini sağmamak suretiyle 
memelerinde biriktirmeyiniz. Her kim sütü sağılmayıp göğsünde 
biriktirilmiş hayvan satın alırsa, alan şahıs bu alışveriş akdinin arkasından 
kendisi o hayvanı sağdıktan sonra muhayyerdir. Eğer o hayvandan razı 
olursa hayvanı ahkor, razı olmazsa hem hayvanı geri verir, hem de (sütünü 


sağması karşılığında) bir sa' hurma verir. 
Burada deve ve koyun diğerlerine (eti yenen hayvanlara) kıyas edilir. 


2. el-Necş 


Neçş (alışverişte müşteriyi yanıltmak) malın fiyatını artırmak için ma -lın 
iyi olduğu fikrini müşteriye vermektir. Necş, Örtmek anlamına gelir ki kişi 
maksadını örttüğü/gizlediği için bu alışverişe necş denmiştir. Bu tür 
alışveriş haramdır. 

Abdullah b. Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) necş'den 


(alışverişte müşteriyi yanıltmaktan) meliydeişdr 

Fakat haram olmasına rağmen böyle bir alışveriş yapılırsa, akid sahih olur. 
Satıcı ile alıcı gibi görünen kişi arasında malın fiyatını artırma hususunda 
bir anlaşma olursa her ikisi de günahkâr olur. Burada aldatma sözkonusu 
olduğundan müşterinin malı iade etme hakkı vardır. Ancak satıcı ile alıcı 
gibi gözüken kişi arasında böyle bir anlaşma olduğunun isbat edilmesi 
gerekir. 


3. Yerli Tüccarın Yabancı Kişinin Mallarını Onun Adına 
Satması 


Meselâ çölden veya yabancı bir yerden gelerek malım satmak isteyen 
kişiye, yerli tüccarlardan birinin 'Ben bu malı yavaş yavaş yüksek bir fiyatla 
senin adına satarım' diyerek o malı alıp satmasıdır. Bu tür satış haramdır. 
İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a) meta getiren 
süvarilerin (pazar haricinde) karşılanmalarını ve şehirlinin bedevi namına 
malını satmasını nehyetti'. Ravi Tavus şöyle diyor: "Bunun üzerine İbn 
Abbas'a "Şehirli, bedevi hesabına malını satmasın' sözünün mânâsı nedir?" 
diye sordum. İbn Abbas 'Şehirli, bedeviye simsar olmasın demektir' dedi. 
(15| 


Bu alışverişin yasaklanmasının nedeni, halkı sıkıntı ve darlığa sürük- 
lemesidir. Burada şu hususu belirtelim ki bu hüküm, bugünkü aracıları, 
kabzımalları kapsamaz. Şehire getirilen malları onların satması, halkı.sıkıntı 
ve darlığa sokmak anlamına gelmez. Hatta onların satmaları hem mal 
sahipleri, hem de halk için daha kolaylıktır. 


4. Kervanları Karşılamak 


Tüccarların şehirin dışına çıkarak ticaret kervanlarını karşılayıp piyasanın 
fiyatını bilmeyen kervancıların mallarını ucuza kapatmalarıdır. .Bu tür 
alışveriş haram olmakla beraber akid sahihtir. Haram Olmasının nedeni 
içinde hile bulunmasıdır. Yukarıda İbn Abbas'tan rivayet edilen hadiste 
"'Kervanları şehir dışında karşılamayın' ibaresi de bulunmaktadır. 

Kervan sahipleri çarşıya gelip fiyatları gördüklerinde alışverişi feshetme 
yetkisine sahiptirler. Ebu Hüreyre Hz. Peygamber'in satılmak üzere 
getirilmekte olan erzak ve ticaret maddelerini yolda karşılamaktan 
nehyettiğini bildirerek söyle demiştir: "Kim ticaret metaını yolda karşılar ve 
ondan satın alır da arkasından malını yolda satan mal sahibi çarşıya gelir, 
râyic fiyatı öğrendiğinde (aldandığını anlarsa) o malı geri almak hususunda 


16 
muhayyerlik hakkına sahip olur. 18! 


5. İhtikâr (Karaborsa) 


İhtikâr, kişinin halkın zaruri ihtiyaçları sayılan gıda ve giyim eşyalarını 
satın alıp fiyatların artmasını beklemek üzere depo etmesidir. Böyle yapmak 
haramdır. Uz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Günahkâr olandan başka hiç kimse ihtikâr yapim 

Halkın zaruri ihtiyaçları karşılanamayıp sıkıntı başgösterdiğinde ihtikâr 
yapan karaborsacı eiindeki mallan normal bir fiyatla halka satmak üzere 
zorlanır. Eğer satmaktan imtina ederse, kadı onun mallarını elinden alarak 
satar, parasını kendisine verir. Ancak şu hususu da belirtelim ki gıda 
maddelerini çarşı ve pazarlarda dolu iken alıp muhafaza etmek, sonra halkın 
istifadesine sunmak, ihtiyaç anında satmak için depo etmek ihtikâr değildir. 
Günümüzde tüccarların çoğu böyle yapmaktadır. Meselâ onlar peyniri alır 
depo ederler, fabrikatörler imal ettikleri gıda maddelerinin bir kısmını 
muhafaza ederler ki bolluk zamanından sonra halk onlardan istifade etsin. 


' 


Bunlar ihtikâr ve karaborsacılık değil, meşru " ticarettir ve halk için 
faydalıdır. Bu bazen ülke için de faydalı olur. Hele bu mallan bolluk 
zamanında 'alıp koruma imkânı olmayanlar için koruyanlar büyük sevaba 
nail olurlar. 


6. Bey' Üzerine Bey( veya Sevm Üzerine Sevm Yapmak 


Kişinin müslüman kardeşinin bey'i üzerine bey' yapması şudur: Bir mal alıp 
alışverişten dönme müddeti içinde bulunan bir kişiye gelip 'Aynı paraya 
senin aldığın maldan daha iyisini sana veririm' veya 'Aldığın malın aynısını 
daha az paraya sana veririm' diyerek kendi malını satmaya çalışmaktır. 
Kardeşinin sevm'i üzerine sevm yapmak da şudur: Müşterinin mal sahibi ile 
belli bir fiyat üzerinde anlaşacakları sırada, bir başkasının gelip, mal 
sahibine daha fazla Leklif etmesi veya müşteriye alacağı maldan daha 
iyisini aynı paraya veya alacağı malın aynısını daha düşük fiyata vereceğini 
vaadetmesidir. Bunların her ikisi de haramdır. Nitekim Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Müslüman bir kimse kardeşinin pazarlık yaptığı fiyat üzerine kıymet 


18) 


artırımı yapmasın. 


Müslüman bir kimse kardeşinin pazarlığı' üstüne pazarlık iapimisin 

Bu şekilde davranmanın haram olmasının nedeni, mürüvvetin yok edilip 
kalplerin kin ve buğzla dolmasına sebep olmasıdır. Bu tür davranışlar, nizaa 
sebep olup halk arasında düşmanlığın yayılmasına, sıla-yı rahim'in 
kesilmesine, toplumun sıkıntıya düşmesine sebep olmaktadır. Oysa İslâm, 
insanları birbirine yaklaştırmayı, aralarındaki bağlan güçlendirmeyi, 
insanlar arasındaki sevgiyi artırmayı hedeflemiştir. 


7. Malını Haram Yollarla Kazanmış Kişiyle Alışveriş Yapmak 


İçki, domuz, murdar et, köpek ve benzeri şeyleri satarak veya piyango, 
rüşvet gibi yollarla mal kazanmış olan kişiye birşey satmak veya ondan 
birşey almak haramdır. O kişiyle icare ve âriye gibi muameleler yapmak da, 
onun yemeğini yemek de haramdır. Ancak malının tamamı haram yollarla 
kazanılmamıfsa; bir kısmı haram bir kısmı helâl ise onunla sözkonusu 
muameleleri yapmak mekruhtur. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Muhakkak helâl belli, haram da bellidir. İkisi arasında da (helâl mı, haram 
mı belli olmayan) birtakım şüpheli şeyler vardır ki insanların çoğu onları 
bilmez. Her kim şüpheli şeylerden sakınırsa, dinini de ırzını da kurtarmış 
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olur. Her kim şüpheli şeylere dalarsa harama dilşer” 
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ALIŞVERİŞ ÂDABI 


1. Alırken ve satarken müsamahakâr olmak. 

Satıcı ise parayı almak hususunda kolaylık göstermeli, fiyatı biraz 
düşürerek ikram yapmalıdır. Müşteri, ise aldığı mal hususunda kolaylık 
göstermeli, şartlarda aşırıya kaçmamalıdır. 

Borç verildiği zaman, borçlu sıkıntıda ise müsamaha gösterilmeli, borcunu 
ödemesi için mühlet verilmelidir, Borçlu olan kişi de alacağım isteyen 
kişiye şiddet göstermemeli, onu oyalayıp sıkıntıya sokmamalıdır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah o kişiden razı olsun ki sattığı zaman da, aldığı zaman da, alacağını 


istediği zaman da kolaylık gösterin” 

2. Muamelede doğru ve dürüst olmak. 

Satılan malın kusurları ve meziyetleri alıcıya olduğu gibi söylenmelidir. 
Eşyanın nerede yapıldığı, nerede yetiştiği ve benzeri hususlarda yalan 
söylenmemelidir. Satıcı asla 'Maliyetinden daha düşük fiyatla satıyorum' 
gibi yalanlar söylememelidir. Kısacası her hususta doğruyu söyleyip 
müşteriyi aldatma yoluna gitmemelidir. 

Rıfaa'dan şöyle rivayet edilmiştir: Rasülullah (s.a) ile beraber namazgaha 
çıkmıştık ki Hz. Peygamber alışveriş yapan insanlar gördü ve (onlara ) 'Ey 
tacirler güruhu!' diye seslendi. Onlar da Rasülullah'a icabet ederek 
boyunlarını ve gözlerini ona çevirdiler. Hz. Peygamber şöyle devam etti: 
"Tacirler kıyamet günü kabirlerinden facirler (günahkârlar) olarak 
kalkacaklardır; ancak Allah'tan korkan, iyilik yapan ve doğru olanlar 
müstesnadır".2 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Doğru ve emin tüccar peygamberler, sıddiklar ve şehitlerle beraberdir. 21 

Satıcı ve alıcı birbirlerinden ayrılmadıkça muhayyerdirler. Bunlar doğru 
olup da (mala ve paraya ait hususları birbirlerine olduğu gibi, yani vakıaya 
mutabık olarak) beyan ederlerse bu alışverişleri kendilerine mübarek kılınır. 
Eğer iki taraf (mal ve para ile ilgili hususları) gizleyip yalan söylerlerse bu 


alışverişlerinin bereketi giderilir. >! 

3. Alışverişte -doğru bile olsa- yemin etmemek. 

Çok yemin etmemek alışverişin âdabından ve o alışverişte doğruluk 
olduğunun delillerindendir. Hatta alışverişte -doğru bile olsa- hiç yemin 


etmemek daha güzeldir. Çünkü alışverişte çok yemin etmekte Allah'ın 
ismini (yemini) ucuzlatmak (yeminin değerini düşürmek) sözkonusudur. 
Oysa Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

İyilik etmek, sakınmak, insanlar arasında ıslah yapmak hususunda 
yeminlerinize Allah'ı hedef ve engel kılmayın. Allah işiten ve 
bilendir. e 

(Bakara/224) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Yemin, malın revacı sebebidir (zannolunur). Hakikatte ise malın vekazancın 


(41 


mahv sebebidir. 

Mallarını şaşalı bir şekilde takdim edip yalan yeminlerle satmaya çalışanlar 
bundan vazgeçsinler. Zira Ebuzer'in rivayet ettiğine göre Hz.' Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 'Üç sınıf vardır ki Allah kıyamet günü onlarla 
konuşmaz, onlara bakmaz, onları temize çıkarmaz, onlar için pek acıklı bir 
azap vardır. 'Rasülullah buna uyan ayeti üç kere okuduktan sonra 
'Umduklarına erişemediler ve ziyan ettiler' dedi. Ebu Zer 'Onlar kimlerdir 
ey Allah'ın Rasülü?1 diye sordu. Rasülullah 'Elbisesini (büyüklenerek yere 
kadar) salıveren, verdiği şeyi başa kakan, yalan yere yemin ederek ticaret 


(5) 


metalına sürüm verendir' buyurdu. 

4. Çarşı ve pazarlarda çok sadaka vermek. 

Ticaret yapılan yerlerde çok sadaka vermek, orada yapılan hataların kefareti 
olur. Meselâ satıcının bilmeyerek aldatmasının, kötü ahlâk ve benzeri 
hatalarının kerfareti olur. 

Kays b. Ebi Garaze şöyle rivayet ediyor: Rasülullah (s.a) bize (alış veriş 
mahallimize) geldi -bize simsarlar deniyordu- ve 'Ey tacirler topluluğu! 
Şeytan ve günah satışa katılırlar; imdi siz satışınıza sadaka karıştırın 
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buyurdu. 18 


5. Alışverişe şahit tutmak ve onu yazı ile sağlama almak. 
Eğer mal borca satılıyorsa, iki şahit tutup borcun miktarını ve ödenme 
zamanını yazmak çıkması muhtemel ihtilafları ortadan kaldırır. Bu hususta 
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
Ey iman edenler! Birbirinize belirli bir zaman için borç verdiğinizde onu 
yazın. (Bakara/282) 
Ayrıca bu yazma işlemine iki kişi de şahit olmalıdır. Zira Allah Teâlâ bu 
hususta şöyle buyurmakladır: 


Erkeklerinizden iki kişiyi şahit tutun, eğer iki erkek bulunamazsa, 
şahitliklerine razı olacağınız bir erkekle iki kadın şahit olabilir. - 
(Bakara/282) 

Bu şekilde hareket etmekte, daha fazla teminat ve tazminat vardır. Ayrıca 
müslümanlar arasındaki yardım ve merhametin artırılması sözkonusudur. 
(Borç) büyük olsun, küçük olsun onu süresiyle beraber yazmaya 
üşenmeyin. Bu sizin için Allah katında adalete en uygun, şahitlik için en 
sağlam ve şüpheye düşmemenize daha yakın bir durumdur. (Bakara/282) 
Yani yazmanız, hakkın yerine gelmesi için daha uygun, insanlar arasında 
adaletin yerine gelmesi ve şahitler için daha kolaydır. Borcun yazılması, 
ihtilaflara engel olur, şüphe kapısını kapatır. Çünkü şüphe ve ihtilaf 
İnsanların birbirine olan güvenini ortadan kaldırdığı gibi borç verme 
alışkanlığını da yok eder. Borç verme âdeti ortadan kalkarsa, insanlar 
sıkıntıya düşer. 
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İKALE 
İkale'nin Tarifi 


İkale, lugatta kaldırmak anlamına gelir. Onun akidlerde kullanılması, akdin 
hükümlerini ortadan kaldırması demektir. Öyleyse fakihlerin ıstılahında 
ikale'nin mânâsı, akid yapan iki kişinin akdi feshetme hususunda karar 
vermeleridir. Tariften anlaşılıyor ki ikale, ancak rükün ve şartları tahakkuk 
edip kesinleşen akidlerde sözkonusu olur; yani bu tür akidde, akdi yapan 
kişilerden birinin diğerinin muvafakatini almadan akdi feshetmesi mümkün 
değildir. Taraflardan biri razı olmasa dahi feshedilebilen akidde ikale'ye 
ihtiyaç yoktur. Yine tariften anlaşıldığına göre ikale, ancak feshi kabul eden 
alışveriş, icare ve benzeri akidlerde sözkonusu olur. Feshi kabul etmeyen 
nikâh gibi akidlerde ise ikale yoktur. 


İkale'nin Meşruiyeti 


İkale meşrudur, hatta akid yapanlardan biri akdin feshini isterse ikale 
mendub olur. Çünkü ikale'de halk için kolaylık vardır. İkale halkı, kuruntu 
ve sıkıntılardan kurtarır. Meselâ bir akid yapan kişi müteakiben aldatıldığını 
veya o akde ihtiyacı olmadığını anlar üzüntü ve sıkıntı içinde kalırsa, ikale 
işlemini devreye sokarak onun üzüntü ve sıkıntısını gidermek mümkündür. 
Bunda da büyük ecir vardır. İkale'nin meşruiyetine şu hadis de delâlet 
etmektedir: 

Kim alışverişinde bir müslümana ikale yaparsa, Allah da onun bağlarını 
ikale eder. 

Yani.yaptığı alışverişten pişman olup akdin bozulmasını, bu akd'in yükünün 
üzerinden kaldırılmasını talep eden bir müslümamn, akdi bozmak suretiyle 
yükünü ve sıkıntısını kaldıran kişinin günahlarını Allah affeder. Hadisin 
diğer bir versiyonu da şöyledir: 

Kim, alışverişinden pişman olan bir müslümanın pişmanlığını hoş 
karşılarsa, Allah da kıyamet günü, onun ayağı kayıp (hataya) düşmesindeki 


ıl 
pişmanlığını kabul derbi 


İkale'nin Rüknü 


İkale'nin rüknü icab ve kabuldür; yani akid yapan kişilerden birinin 'beni bu 
akidden ikale et, yani bu akdi iptal et' demesi, diğerinin de 'Seni bu akidden 
ikale ettim, yani bu akdi iptal ettim' demesidir. İkale; fesh, terk ve kaldırma 
ibareleriyle de sahih olur. Diğer akidierde olduğu gibi ikale'de de icab ve 
kabul'ün aynı mecliste olması şarttır. 


İkale'nin Şartlan 


A. İkale, iki tarafın rızası ile olmalıdır. Nitekim bu husus ikale'nin 
tarifinden de anlaşılmaktadır. Taraflardan biri istemediği zaman ikale sahih 
olmaz. Zorla yaptırılan ikale, rıza bulunmadığı için sahih olmaz. Çünkü 
ikale, akdi feshetmektir; akidde rıza şart olduğu gibi, akdi feshetmede de 
rıza Şarttır. 

B. İkale'de, akdin aslından fazlalık veya eksiklik yapılmamalıdır. İkale'de, 
akdin aslından, yani alışverişte üzerinde ittifak edilen mal ve parada 
eksiltme veya artırma yapılmamalıdır. Çünkü -daha önce de söylediğimiz 
gibi- ikale, akdin feshedilip satıcı ile alıcıyı akidden önceki durumlarına 
döndürmektir. Bu bakımdan satılan malda bir fazlalık olması halinde, 
meselâ satılan koyun yavrularsa ikale yapılamaz. Fakat bazı fa -kihler, 
ikale'nin yeni bir akid olduğunu, rıza olması halinde malın diğerine intikal 
edeceğini söylemişlerdir ki buna göre satılan malda bir fazlalık (veya 
eksiklik olsa dahi rıza olduğunda ikale sahih olur. Günümüzde de 
halkın çoğunluğu böyle yapmaktadır. Çünkü onlar, ikale yapılmasını 
talep'eden kişi, hakkının bir kısmından vazgeçmedikçe ikaleye razı 
olmamaktadır. 


NN 
Ebu Dâvud/3460 
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HH arifa Üzerinde Evlerin ve Dairelerin Satılması 


SELEM AKDİ 
Selem'in Tarifi 


Selem, lugatta 'takdim etmek' anlamına gelir. Istılahta ise 'zimmetle 
vasıflandırılmış birşeyi selem veya selef lafzı ile satmak' demektir. Selem 
bir satış çeşididir. Kişinin olmayan veya yanında bulunmayan birşeyi 
satması bâtıldır, fakat selem akdi bundan istisna edilmiştir. 


Selem'in Meşruiyeti 


Selem akdinin, 'olmayan birşeyin satılması bâtıldır' kaidesinden istisna 
edildiğini söylemiştik. Çünkü insanlar selem akdi gibi akidlere muhtaçtır. 
İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a) Medine'ye 
geldiğinde Medineliler meyvelerinde bir sene, iki sene vâde ile selem 
suretiyle alışveriş yapıyorlardı. Bunun üzerine Rasülullah şöyle buyurdu 
Kim hurmada selem yoluyla satış yaparsa, ölçüsü ve tartısı malum olarak 


belli bir vâdeye kadar selem akdi yapsın! LL 

Abdullah b. Ebi Evfa şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber ile beraber elde 
ettiğimiz ganimet mallarını Şam köylülerinden buğday, arpa, zeytinyağı gibi 
yiyecek maddeleri karşılığında selem akdi yapıyorduk. Abdullah'a 'O 
malların köylülerde olup olmadığını soruyor muydunuz” denilince, 


2 
Abdullah 'Hayır, biz onlara sormuyorduk1 dedi. 2 


İbn Abbas'tan rivayet edildiğine göre 'Şehadet ederim ki Allah tazminat 
altında olan selem'i helâl kılmış ve selem hakkında en uzun ayeti 
indirmiştir' dedikten sonra 'Ey iman edenler! Birbirinize belirli bir zaman 


için borç verdiğiniz de onu yazın' (Bakara/282) ayetini okumuştur. 
Ayetin selem akdinin meşruiyetine delâiet etmesi şu açıdandır: Selem de bir 
tür borçtur. Ayet de borç vermeyi caiz kılmıştır. 


Selem'in Meşruiyetinin Hikmeti 
Selem'in kıyasen gayr-ı meşru olduğuna işaret etmiştik. Çünkü selem, 


olmayan birşeyi satmaktır. Fakat insanlar buna muhtaç olduğu için meşru 
kılınmıştır.. Sanatkârlar, esnaflar, arazi sahipleri ve diğerleri selem akdine 


ihtiyaç duyarlar. Bunların kiminin paraya, kiminin de mala ihtiyacı 
vardır. Bunlara genellikle borç da verilmez. İşte bu nedenle şeriat selem 
akdine müsade etmiştir. Böylece selemin meşruiyetinin nedeni anlaşılmıştır. 
Selem akdi sayesinde mallar kolayca elde edilir, ticaret hayatı canlanır, 
mallar korunur, insanlar para ve mal ihtiyaçlarını karşılar. 


Selem Akdinin Rükün ve Şartlan 


Seiem akdinin dört rüknü vardır: 

1. Akdi yapacak iki kişinin bulunması 

2. Siga 

3- Selem malının karşılığı olan para 4. Zamanı geldiğinde verilecek mal Bu 
rükünların herbirinin de birtakım şartları vardır. 


1. Akdi Yapacak İki Kişinin Bulunması 


Taraflardan biri malını bir eşya mukabilinde selem yoluyla veren alıcıdır ki 
buna aynı zamanda muslim, yani selem yapan da denir. Diğeri ise malı selef 
yoluyla alan ve mukabilinde zamanı gelince yetiştirdiği malı verecek olan 
kişidir. Buna da musiemuiieyh denir, yani kendisine selem parası verilen 
kişi demektir. Selem akdi yapan kişilerde de alışveriş akdi yapanlarda 
bulunması gereken şartlar aranır. Bunlar âkil-bâliğ olmak, temyiz sahibi 
olmak ve diğer şartlardır. Ancak selem akdinde görmek şart değildir; kör 
olan kişi de selem akdi yapabilir; Kör olan kişinin alışveriş yapamayacağını 
belirtmiştik, çünkü alışverişte satılan malın alıcı ve satıcı tarafından 
görülmesi gerekir. Selem akdinde ise satılan mal zimmetle vasıflandırılmış 
bir maldır ve işitmek suretiyle satanı tanımak mümkündür. Mal teslim 
edileceği zaman kör olan kişi bir vekil tutar, vekil malda şart koşulan 
özelliklerin bulunup bulunmadığına bakar. 

2. Siga 


Siga icab ve kabul demektir. Meselâ para sahibinin 'Şu 1000 dinarı sana şu 
vasıflardaki bir elbiseyi üç ay sonra teslim etmek o üzere selef yaptım' 
demesi, kendisine paranın teslim edildiği kişinin de 'Kabul ettim' veya 
'Selef olarak teslim aldım' demesiyle siga tamamlanır. Alışveriş siga - 
sındaki şartlar burada da geçerlidir. Bunlar icab ve kabul'ün aynı mecliste 
olması, kabul'ün İcab'a muvafık olması ve diğer şartlardır. Şunu da ilave 


edelim ki selem akdinin sigası selem veya selef lafzıyla olmalıdır; bu iki 
lafızdan başka lafızlarla -meselâ sattım ve aldım lafızlarıyla-: olmaz. Ayrıca 
akid kesin olmalıdır, çünkü akidden cayma, sadece mutlak alışverişler için 
meşru kılınmıştır. Başka muameleler alışverişe kıyas edilemez. Selem 
akdinde, parayı akid meclisinde teslim etmek de şarttır. Bunu ileride beyan 
edeceğiz. Oysa akiclde bulunan hıyar'uş-şart, parayı mecliste vermeye mani 
olur. Çünkü akidde hıyar'uş-şart bulunması, kendisine selem yapılmış 
kişinin paradaki mülkiyetinin sabit olmasına mânidir. Kişi ondan malı 
sureten almaktadır ve akid tamamlanmadan (mal teslim edilmeden) 
tarafların ayrılmalarına yo! açacağından, bu caiz değüdir. Bu bakımdan 
içinde.hıyar'uş-şart olan selem akdi bâtıldır. 

Hıyar'ul-Meclis ise selem akdinde geçerlidir, zira o tarafların ayrılmasıyla 
sona erer. Böylece akid yapanların ayrılması, akdin tamam lan-masından 
sonra olur, hıyar'ul-meclis ile selem akdinin şartlan arasında muaraza 
olmaz. 


3. Sermaye (Para) 


Bu para alıcının selef yoluyla satıcıya teslim ettiği paradır. Ancak şu şartlar 
dahilinde verilmelidir; 

a. Paranın miktarı alıcı ve satıcı tarafından bilinmelidir. Meselâ parayı 
veren kişi '1000 dinar veriyorum' veya '1000 dirhem veriyorum' 
demelidir. Eğer alacağı mala karşılık para değil de birşey verecekse onun 
cinsini ve miktarını belirtmelidir. Meselâ 'Şu kadar kg. buğday veriyorum! 
veya 'Şu kadar ölçek şeker veriyorum' demelidir. Bu malların cinsi, 
miktarı, kalitesi, ölçeği veya kilosu belirtilmelidir. Bunların belirtilmesi 
halinde malın görülmesi gerekmez, çünkü bunları belirtmek, gözle 
görmenin yerine geçer. 

b. Malın parası ve sermaye akid yapılan mecliste teslim edilmelidir, bu 
teslim birbirlerinden ayrılmadan önce yapılmalıdır. . Çünkü teslim işlemi 
hem selem akdinde asıldır ve hem de selem'in mânâsının aslıdır. Teslim 
yoksa akid de yoktur. Teslim olmadığında selem akdi, borcu borç ile satmak 
olur ki bunun yasak olduğunu söylemiştik. 

Malda hakiki akdin şart olması, yani asli akid şarttır. Meselâ selem'in 
sermayesinin, -selem yapan kişinin kabzetmesi maksadıyla- havale edilmesi 
sahih değildir; zira havale (bilfiil) kabz'ın yerini tutmaz. 


4. Selem Akdi Yapılan Mal 


Yani sahibinin, para karşılığı müşteriye vermeyi taahhüd ettiği maldır ve 
selem akdi de bu mal üzerine yapılmaktadır. Burada bulunması gereken 
şartlar şunlardır: . 

a. Mal tarif edildiğinde tayini mümkün olmalıdır. 

Yani mal tarif edildiği zaman cinsi, sıfatları, sayısı anlaşılmalı ve bu hususta 
ihtilafa yer kalmamalıdır. Ancak bu tarifte küçük farklar olabilir. Bunun 
delili Abdullah b. Ebi Evfa'dan rivayet edilen şu hadistir: 'Biz Hz. 
Peygamber, Ebubekir ve Ömer'in zamanlarında buğday, arpa, hurma ve . 


kuru üzümde selem akdi yapıyorduk". 
İbn Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Metre'si ve teslim edilme 
zamanı belli olan kumaşta selem yapılır". 

Ebu Nadir, Hz. Ömer'e 'Serreka denilen kumaşta selem yapılır mı?' diye 
sorulduğunu, Hz. Ömer'in ise 'Bunda bir beis yoktur1 dediğini nakletmiştir. 
Zikredilmeyen eşyalar da adı geçen eşyalara kıyas edilir. Tarif suretiyle 
durumu anlaşılan malların tümünde selem caizdir. Tarif suretiyle durumu 
anlaşılmayan mallarda ise selem caiz değildir, çünkü bu, belli olmayan bir 
mali satmaktır ki ihtilaf ve kavgalara sebep olur. Fakihler buna misal olmak 
üzere deriyi örnek vermişlerdir. Zira deriler incelik ve kalınlık bakımından 
değişik olurlar. Kıymetli madenler de bunun gibidir, onların değeri de 
saflıklarına ve parlaklıklarına göre değişir ve tarifle özelliklerinin bilinmesi 
mümkün olmaz. Günümüzdeki benzen şeyler de aynı hükümdedir. Tarifle 
bilinmesi mümkün olmayan maddeleri birtakım işlemlerden geçirmek 
suretiyle selem akdinde kullanmak caiz değildir. Ancak yağ -ve bal gibi 
ateşe konup tortu ve mumu ayırılan maddelerde selem caizdir, çünkü ateşin 
bunlara tesiri pek azdır. 

b. Malın cinsi, çeşidi, miktarı ve sıfatları taraflarca bilinmelidir. 

Malın buğday mı arpa mı, yerli mi ithal mi, 1000 sa' mı, 1000 kg. mı olduğu 
bilinmelidir. Mal sayı ile satılan mallardan ise kaç adet olduğu, metre ile 
satılan mallardansa kaç metre olduğu bilinmelidir. Aynı şekilde özellikleri 
de bilinmelidir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her kim selef yaparsa belli ölçek, belli hacim ve belli tartıda selef yapsın. 

c. Selem yoluyla satılan mal karışık olmamalıdır. 

Meselâ arpa ve başka maddelerle karıştırılmış hayvan yemi veya misk anber 
ve başka kokularla karıştırılmış koku gibi olmamalıdır. Ancak her cinsten 


ne kadar karıştırıldığı belli ise ve tarif suretiyle bilinmesi mümkünse selem 
akdi caiz olur. Yünden veya pamuktan yapılan elbiselerde selem caizdir, 
çünkü ne kadar yünden veya pamuktan elbise yapıldığı bilinmektedir. 
Ayrıca kendisine maslahat gereği başka maddelerin karıştırıldığı mallarda 
da selem caizdir. 

d. Hakkında selem icra edilen malda selem borç olmalıdır. 

Meselâ Zeyd'in, Amr'a özellikleri belli olan 100 elbise için 1000 dinar 
vermesi gibi. Eğer Zeyd, Amr'a 'Sana selef olarak şu 1000 dinarı şu 100 
elbise karşılığında veriyorum' dese, elbiseler de muayyen ve mevcut ise 
selem sahih olmaz. Çünkü selem, zimmette özellikleri belirlenmiş bir-şeyin 
satışı içinde meşru kılınmıştır. Onun lafzı da zaten buna delâlet eder. Bu 
aynı zamanda bilinen bey' (alışveriş) de değildir, çünkü selem lafzı satılan 
malın borç olmasını gerektirir. Oysa buna mukabil 'Bu elbiseler" ifadesi, 
satılacak malın aynen bulunmasını gerektirir ki bu takdirde iki lafız arasında 
tenakuz meydana gelir ve akid sahih olmaz. 

e. Üzerinde selem akdi yapılan malın teslim edilmesi kudret dahilinde 
olmalıdır. 

Ancak ithal edilmesi âdet olan mallardan ise ve mevcudiyeti zann-ı galibe 
göre olursa selem caiz olur. Fakat teslim zamanında yetişmesi ve bulunması 
zor olan mallardan ise -hurma ve üzüm gibi- selem caiz olmaz. O 
memlekette çok nadir bulunan maddelerde de selem caiz olmaz. Çünkü 
teslim etme zamanı geldiğinde bu tür malları teslim etmek kudret dahilinde 
değildir. E&er memlekette çok bulunan bir mal için para verilir de teslim 
zamanı geldiğinde mal bulunmazsa, para sahibi ister mal çoğa-hncaya kadar 
bekler, isterse de akdi feshederek parasını alır. Burada bir hususa işaret 
edelim: Belli bir rnal için verilen para karşılığında, o mal bulunmadığı 
takdirde başka mal alınmaz. Meselâ buğday.için para verilmişse, onun 
yerine yağ veya elbise için para verilmişse, onun yerine peynir alınmaz. Bu 
durumda para sahibi beklemek istemiyorsa, akdi feshedip parasını alır. 
Ancak ondan sonra istediği malı o adamdan veya başkasından alabilir. 
Burada dikkat edilmesi gereken bir husus daha vardır: Mal sahibi, para 
sahibi selem akdi yaptığı malı almadan önce o malı başkasına satamaz. 
Günümüzde ise tüccarların çoğu tam bunun aksine davranmaktadır. Bunlar 
ithal ettikleri malı, daha memlekete gelmeden ve teslim almadan önce 
satıyorlar. Oysa bunu sözkonusu şartlar dahilinde selem olarak satabilirler. 
Bu durumda ise satıcı, selem yapılan malı vakti geldiğinde teslim etmek 
mecburiyetindedir. Üzerinde anlaşılan şartlar mevcut oldukça, satıcının ithal 


ettiği malı vermesi gerekmez, aynı şartlan taşıyan başka bir malı alıp 
verebilir. 

f. Üzerinde selem yapılan malın teslim edilme zamanı belli olmalıdır. 
Meselâ akid yapan kişi 'Şu 1000 dirhemi sana, şu vasıfları taşıyan 10 elbise 
karşılığında veriyorum. Bu 10 elbiseyi akid tarihinden bir ay sonra bana 
teslim edeceksin' demelidir. Zaman zikredilmezse veya şartlı ve sınırsız bir 
zaman Zikredifirse, meselâ 'Falan adam seferden dönünceye kadar' veya 
"Hasat zamanına kadar' denirse, selem sahih olmaz, çünkü burada zaman 
meçhuldür; adamın ne zaman döneceği belli değildir, hasat zamanı ise bir 
müddet devam eder. Malın teslim edilme zamanı * -hasadın başlama 
zamanına kadar mı, hasadın ortasına kadar mı, yoksa hasadın bitimine kadar 
mı- belli olmadığı için taraflar arasında ihtilafa sebep olur. Zamanın belli 
olması gerektiğinin delili şu hadistir: 
... bilinen bir süreye kadar... 

Burada şu noktaya da işaret edelim: Selem akdinde borçlu olan kişi 
va'dettiği malı zamanından önce teslim ederse, alıcı onu almak 
mecburiyetindedir. Ancak bu mecburiyet malın masraf ve külfetinin 
bulunmaması, alıcının malı zamanından önce almamakta bir özrünün 
bulunması halinde geçerlidir. Eğer malın masraf ve külfeti varsa veya alıcı 
onu özel bir zaman için ve husus için almışsa veya mallarının güvenlikte 
olmadığı bir durum sözkonusu ise malı almayabilir, kadı da onu mallan 
alması için zorlayamaz. Ayrıca alıcının o malı mevsiminde satmak için bir 
deposu veya emaneten bırakacağı bir yeri yoksa malları almak mecburiyeti 
yoktur, kadı da onu zorlayamaz. 

g. Malın teslim edileceği yer belli olmalıdır, 

Akid yapılan yer malın teslim edileceği yerdir. Ancak akdin yapıldığı yer 
malın teslim edilmesine uygun değilse veya malın orada teslim edilmesi 
masrafa neden oluyorsa başka bir yerde teslim edilebilir. Eğer teslim yeri 
hususunda ittifak edilir de başka bir yer daha uygun olursa orada teslim 
edilmelidir. Bu hususta bir ihtilaf olduğunda halkın örf ve âdetlerine 
başvurulmalıdır. 


U 


İstisna Akdi 


İstisna akdi, bir sanatkâra birşey yapması karşılığında para vermektir. 
Burada yapılacak şeyin maddesi sanatkâra ( aittir. Bu akid günümüzde 


yaygın olarak yapılmaktadır. Bu nedenle de bu akdin mahiyetini izah etmek 
gerekir. Bunun hükmünü zikretmeden önce birkaç misal vermek istiyoruz: 
A. Bir kunduracıya, bütün malzemeleri ona ait olarak bir veya birkaç 
kundura ısmarlayıp parasını ödemek. 

B. Marangozların çalışması da bu akde dahildir. 

Yani bir bina sahibinin marangoza ağaç veya alüminyumdan pencere ve 
kapı siparişi vermesi de istisna akdidir. 

C. Mobilyacıların çalışması da bu akde dahildir. 

Yani kişinin mobilyacıya koltuk ve benzeri eşyaları sipariş etmesi de istisna 
akdine dahildir. Bu hususta daha birçok örnek verilebilir. Fakihler bu akid 
hususunda ihtilaf etmişlerdir. Biz bu konuda şöyle diyebiliriz: Bu akidde, 
selem akdinin şartlan bulunduğunda -ki bu şartlar yukarıda zikredilmişti- 
akid sahih kabul edilir. Her ne kadar bu akid alışveriş ibareleriyle İfade 
edilirse de yine selem akdidir. Çünkü akidlerde asıl olan lafız ve ibareler 
değil, mânâlardır. Günümüzde yaygın olan bu akidlerde selem akdinin 
şartları bulunmazsa -ki çoğu zaman bulunmamaktadır- bu akidler sahih 
olmaz. Zira günümüzde sipariş verilen malların parası genellikle aynı 
mecliste verilmez; bazen bir kısmı verilir, bazen de hiç para verilmez ve 
taksitle ödenir. Bu şekildeki akid ise selem olmaz. Selem olmayınca da Şafii 
mezhebine göre akid sahih olmaz. Fakat Hanefi mezhebine göre bu tür 
akidler sahihtir. Allah onlardan razı olsun. Bu hususta örf ve teamüle 
dayanmışlardır, çünkü insanlar bu tür akid-lere muhtaçtır. Ancak akid 
yapanlar arasında ihtilafa yol açacak hususların izah edilmesi gerekir. 
Meselâ mobilyanın hangi ağaçtan, hangi ebatlarda yapılacağı (İstanbul veya 
Ankara mobilyası olacağı) belirtilmelidir. Şunu da belirtelim ki bu hususta 
Şafii mezhebine bağlı olanların Hanefi mezhebinin görüşünü taklit 
etmelerinde herhangibir mani yoktur. Şafii mezhebine bağlı olanlar bu tür 
akidlerin sahih' olduğuna hükmetmelidir, çünkü bu tür akidlere halkın 
ihtiyacı vardır. Bugün halkın çoğu bu tür akidleri yapmaktadır. 

İmamlar ve fakihler hakkın peşindedir ve hakkı bulmak için çaba 
sarfetmişlerdir. Allah'ın kullarının maslahatını -Allah'ın razı olacağı şekilde 
ve Rasülullah'ın (s.a) sünnetine uygun olarak- gözetmişlerdir. Allah en 
doğrusunu bilir. 


Harita Üzerindeki Evlerin ve Dairelerin Satılması 


İsLisna akidlerine harita üzerindeki ev ve dairelerin satılmasını da dahil 
etmek istiyoruz. Eğer bu ev ve dairelerin vasıfları mazbut, sanattaki dahili 
miktarları malum, çimentosu, demiri taraflarca biliniyorsa ve para da akid 
esnasında veriliyorsa, bu selem akdi sayılır. Bu alışverişte selem akdinin 
şartları mevcut değilse -ki günümüzde paranın tümünün akid esnasında 
verildiğini görmediğimiz gibi, binalarda ne kadar malzeme kullanıldığı da 
bilinmemektedir- bu sanatkâr ile yapılan akid hükmünde olup halkın bu tür 
akidlere muhtaç olması nedeniyle sahih kabul edilir. Ancak binanın vasıflan 
alıcıya izah edilmelidir. Ayrıca şeriata aykırı şartlar bulunmamalıdır. Zira 
şeriata aykırı şartlar akdi bâtıl kılar. 
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RİBA (FAİZ) 
Riba'nın Tarifi 


Lugatta riba 'artış, fazlalık' anlamına gelir. Nitekim şu ayet-i kerimelerde 
riba kelimesi bu mânâda kullanılmıştır. 

Yeryüzünü kupkuru görürsün. Fakat biz üzerine (gökten yağmur) suyu 
indirdiğimizde canlanır, kabarır (<rebet). 

(Hac/5) 

Yanr üzerine yağmurun yağmasıyla toprak hareket etmeye, yükselmeye 
başlar, kabarır. 

Bir topluluk diğer bir topluluktan daha fazla (Serbâ) olduğu için. 

(Nahl/92) 

Yani sayıca ve kuvvet bakımından daha fazla olduğu için... 

İnsanların mallarında, artması için verdiğiniz riba Allah katında artmaz. 
(Rum/39) 

Yani sermayelerinin üzerine fazladan faiz yemek için, mallarının artması, 
nemalanması için verdiğiniz herşeyi Allah Teâlâ mahveder ve onu 
bereketlendirmez. 

Fakihlefin ıstılahında riba'nm iki mânâsı vardır: Biri özel bir bedel 
karşılığında yapılmış akiddir ki şeriat terazisinde ve akid esnasında eşit 
oldukları malum değildir veya bedelin tehir edilmesiyle beraber yapılır. 
'Özel bir bedel'den maksat, beyanı gelecek olan ribalı muamelelerdir. 'Eşit 
olup olmadıkları malum olmayan'dan maksat da bedellerin birinin 
diğerinden fazla olması veya eşit olduklarının meçhul olmasıdır. 'Şeriat 
terazisi'nden maksat ise ölçü veya tartısının belli olmamasıdır. 'Akid 
esnasında' dememizin sebebi, akidden sonra bedeller arasındaki temasül 
bilindiği takdirdeki durumu tariften çıkarmak İçindir. Meselâ kişi bir yığın 
buğdayı başka bir yığın buğdayla değiştirir, fakat kaç kg. veya kaç ölçek 
olduğunu bilmezse, işte bu alışveriş ribalı bir akiddir. Akidden sonra 
yığınlar ölçülse ve eşit oldukları anlaşılsa bile yine de ribalı bir akiddir, 
çünkü akid esnasında onların eşit oldukları bilinmemektedir. 'Bedellerin 
birinin veya ikisinin ertelenmesi'nden maksat da kişilerin malları akid 
yaptıkları mecliste vermemeleri veya akidde zaman şartı koşmalarıdır. 


Kendisinde Riba Cereyan Eden Mallar 


Riba şu altı malda cereyan eder: 

1. Altın 

2. Gümüş 

3. Buğday 

4. Arpa 

9. Hurma 

6. Tuz 

Riba'nın sadece bu altı maddede cereyan etmesinin sebebi, bu maddeler 
hakkında nass'in varid olmasıdır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Gümüşü altınla değiştirmek ribadır, meğer ki (iki taraftan biri diğerine) 'Ha 
af (o da öbürüne) 'Ma ver' diye(rek) elden ele peşin verip almış olsunlar. 
Buğdayı buğdayla değiştirmek de ribadır. Meğer ki (iki taraf birbirine) Ha 
al! Ha ver! diye(rek peşin alıp versinler). Hurmayı hurma ile satmak da 


riba'dır. Meğer ki Ha al! Ha ver! denilsin Riba bu altı maddenin 
dışındaki maddelerde de olur. Burada hüküm illet ve nedene göredir. Bu 
bakımdan riba'nın illeti hangi maddelerde tahakkuk ederse, o maddelerde de 
riba olur. Riba'nın illetinden maksat on vasıftır.ki bunlar hangi maddede 
bulunursa, o maddede riba cereyan eder; yani aynı illet karşılıklı verilen 
mallarda varsa o muamele ribalı muamele olur. İşte bundan ötürü yalnız 
hadiste zikredilen maddelerde değil, aynı illetle malul olan diğer 
maddelerde de riba cereyan eder. Fakihler nasslardan bu hükmü çıkararak 
şöyle demişlerdir: "Hadiste zikredilen maddeler ya altın ve gümüş gibi 
paralar veya buğday, arpa, hurma, tuz gibi insanların zorunlu ihtiyaçları 
olan yiyecek maddeleridir". Buna göre bir maddede riba'nın cereyan 
etmesinin illeti (nedeni) para veya yiyecek maddesi olmasıdır; onun ölçü 
veya tartısının belli olmasıdır. Bu bakımdan sanki Sâri şöyle demektedir: 
'Paralar ve yiyecek maddeleri birtakım şartlar dışında kendi cinsleriyle 
değiş-tokuş yapılmaz”. 

Bu söylediklerimizden sonra anlaşılmıştır ki günümüzde kullanılan paralar 
da altın ve gümüş hükmündedir. Yine aynı şekilde insanların yediği yiyecek 
maddeleri de hadiste zikredilen buğday, arpa, hurma ve tuz hükmündedir. 
Bunların dışında kalan madenler, kumaşlar ve insanların yiyeceği olmayan 
maddelerde riba cereyan etmez. Bu maddelerin ölçülerek veya tartılarak 
veya başka bir şekilde değiş-tokuş edilmesinde riba sözkonusu değildir. 


Riba'nın Çeşitleri ve Bunların Hükümleri 


Fakihler bir muamelenin ribalı olup olmadığına karar verirken önce sözü 
geçen ribalı malların birbirleriyle değiş-tokuş edilmesine, bu malların 
birinin diğerinden fazla olup olmadığına ve zaman tayin edilip edilmediğine 
bakarlar ve riba'yı çeşitlere ayırırlar: 


1. Riba-yı Fadil 


Riba-yı FadI değiştirilen malların birinin diğerinden fazla olmasıdır. Meselâ 
1 müdd buğdayı 2 müdd buğdayla değiştirmek veya 100 gram altını 110 
gramla değiştirmek riba-yı fadI'dır. Bu çeşitte, riba'nın mânâsı artıştır ve bu 
açıkça görülmektedir. Bu tür muamele hem haram, hem de yasaktır. Hz. 
Peygamber şöyle, buyurmuştur: 

Altını altın ile satmayınız, ancak bunlardan bazısını bazısına ziyade 
etmeyerek misli misline (eşit şekilde) satış yapınız. Gümüşü gümüşle 
satmayınız, ancak bunlardan bazısını bazısına ziyade etmeyerek misli 


misline (eşit şekilde) satış yapımız. > 

Altınla altın, gümüşle gümüş, buğdayla buğday, arpa ile arpa, hurmayla 
hurma, tuz ile tuz, misli misline ve elden ele (mübadele edilmesi caiz)dir. 
Her kim artırır yahut fazla almak isterse, muhakkak riba yapmış olur. Bunda 


alan ve veren müsavidir. . 

Burada mallardan birinin daha kaliteli diğerinin de daha kalitesiz olması 
veya değiştirilen altının birinin işlenmiş diğerinin işlenmemiş olması hükmü 
değiştirmez. Çünkü Hz. Peygamber, değiştirilen malların birinin diğerinden 
fazla olmasını yasaklamıştır. 

Ebu Said el-TTudri şöyle rivayet ediyor: "Bilâl en iyi cinsten bir miktar 
hurma getirdi. Rasüiuliah (s.a) ona şöyle dedi: 

- - Bu hurma nereden? 

- Bizde adi hurma vardı, Peygamber'in yemesi için işte bu adi 
hurmalardan iki sa' vererek karşılığında bir sal iyi hurma aldım. 

- Eyvah, eyvah! Bu, riba'nın ta kendisidir. Sakın böyle yapma. Lakin iyi 
cins hurma almak istediğin zaman önce adi hurmayı para ile sat, sonra eline 


4 
geçen ile iyi cins hurma satın ayn 3 
İşlenmiş altınla işlenmemiş altın arasındaki değiş-tokuş da aynen böyledir; 
yani işlenmiş altınla işlenmemiş altın birbirleriyle değiştirilirse, tartıları eşit 


olmalıdır. Çünkü Hz. Peygamber 'Gümüşü gümüşle değiştirmeyin. Meğer ki 
misli misline olsun' buyurmuştur. Hadisin lafzı mutlaktır, yani işlenmiş ve 
işlenmemiş gümüşü de kapsar. Bu nedenle değiş-tokuş yapılan gümüş veya 
altın -ister işlenmiş, ister işlenmemiş olsun- aynı miktarda olmalıdır. Değiş- 
tokuş edilen gümüşlerden biri diğerinden daha ağır olursa bu ribalı 
muamele olur. Eğer kişi işlenmiş gümüş almak istiyorsa para ile almalıdır. 

2 


2. Riba-yı Nesa 


Rİba-yı Nesa riba cereyan eden bir malı diğer bir malla bir müddet sonra 
vermek şartıyla değiştirmektir. Burada iki malın cinsinin aynı olup 
olmaması, birinin diğerinden fazla olup olmaması meseleyi değiştirmez. 
Meselâ bir avuç buğdayı bir avuç buğdayla veya bir avuç arpayı.iki avuç 
arpayla iki ay sonra vermek üzere değiştirmek riba-yı nesa, yani gecikmeli 
ribadır; yani bir taraf peşin veriyor, öteki taraf iki ay sonra verecek veya 10 
gram altını 10 gram altınla veya 10 gram gümüşü 20 gram gü -müşle falan 
gün veya bir gün sonra veya iki saat sonra vermek üzere değiştirmek de 
aynı şekilde riba-yı nesa'dır. Bu tür muameleler haram ve yasaktır, çünkü bu 
muamelede riba'nın mânâsı hakiki olarak mevcuttur, zahiri görünmemesi 
durumu değiştirmez. Çünkü peşin olması borca kalmasından üstündür. 
Burada bedellerin birinde artış sözkonusudur, her iki mal da peşin olursa 
artış bertaraf edilir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sakın hazır olanı gaip olanla değiştirmeyin. 

Yani hazırda olan bir malı peşin vererek iki ay sonra verilecek bir malla 
değiştirmeyin. Ayrıca Hz. Peygamber'in 'Ancak misli misliyle ve elden ele 
olmak şartıyla değiştirin' buyurduğu da varid olmuştur. Fakat malların 
cinsleri değişik olursa istenildiği gibi değiştirilebilir. Meselâ 100 kg. altın 
verip 1000 ton gümüş, 1000 ton buğday verip 10.000 ton arpa alınabilir, 
ancak malların hazır olması ve peşin olarak verilmeleri şarttır. 


3. Riba-yı Yed 


Riba-yı Yed riba cereyan eden iki malın değiş-tokuş edilip birinin veya her 
ikisinin akid meclisinden ayrıldıktan sonra teslim edilmesidir. Zira yukarıda 
zikredilen hadis, malların akid yapılan mecliste teslim edilmesinin vacib 
olduğuna delâlet etmektedir. 


Aynı Cins Sayılan ve Aynı Cins Sayılmayan Maddeler 


Fakihler aynı cins sayılan ve aynı cins sayılmayan maddelerin bilinmesi 
hususunda şu kaideyi koymuşlardır: Aynı hilkat ve isimde olan şeyler tek 
cins, ayrı hilkat ve isimde olan şeyler ayrı cinstir. 

. İsm-i has'tan maksat, birşeyi ortak isimde olan diğer şeylerden ayıran 
isimdir. Meselâ hurma, ism-i has'tır ve diğer meyve çeşitlerinden bu isimle 
ayrılır. 

Hilkat'tan maksat ise üzerinde yaratıldığı şekildir. Burada isim yeterli 
sayılmaz. Altın bütün çeşitleriyle tek cinstir, gümüş de böyledir. Hurma, 
üzüm, buğday, arpa bütün çeşitleriyle birer cinstirler. Yaşı ve kurusu olan - 
yaş ve kuru üzüm, yaş ve kuru hurma gibi- her madde yaşı ve kurusuyla 
birlikte tek cinstir. Bir asılda birleşen maddeler de asıllanyla Deraber tek 
cinstir. Bu bakımdan buğday, buğday unu ve bulgur aynı cinstir. 
Hayvanların etleri ayrı cinstirler; koyun ve keçi bir cins, sığır ve manda bir 
cins, develer de bir cinstir. Etin kırmızı veya beyaz olması ; arasında fark 
yoktur, onlar tek cins sayılır. Tek cins sayılan hayvanların etiyle beraber 
bulunan yağ; kemer, göğüs ve sırt yağlan tek cinstir. Karındaki yağ ve 
oturaklar da ayrı birer cinstir. Onlar hem. yağ, hem de et cinsinden ayrı bir 
cinstir. Devenin hörgücü, ciğeri, dalağı ve diğer organları da değişik 
cinslerdir. Cinsleri muhtelif olan asılların dallan da asılları gibi değişik 
cinstirler. Bu bakımdan buğdayın unu ayrı bir cins, arpanın unu ayrı bir 
cinstir.  Üzümden yapılan sirke ayrı bir cins, hurmadan yapılan sirke de 
ayrı bir cinstir. Yağlar d;a böyledir; yemek veya ilaç için kullanılan yağlar 
da asılları gibi değişik cinstirler. Sütler de değişik cinstirler; koyun ve keçi 
sütü tek cinstir. Sığır ve manda sütü de tek cinstir. Devenin sütü de tek 
cinstir. Kuşların yumurtaları da asıllarına göre değişik cins sayılırlar. 


Aralarında Riba Cereyan Eden Malların Birbirleriyle Değiş- 
Tokuşunun Sahih Olmasının Şartları 


İnsanlar genellikle aralarında riba cereyan eden mallarla değiş-tokuş 
yapmazlar, o mallan diğer cinslerle değiştirirler. İslâm şeriatı da sıkıntı ve 
zorlukları kaldırarak kolaylık getirmiştir. 

Allah size kolaylığı diler ve size zorluk dilemez. (Bakara/185) 

O size dinde güçlük kılmadı. (Hac/78) 


Allah Teala birtakım şartlar dahilinde bu mallarla alışveriş yapmayı onları 
bırbır erinin bedeli olarak alıp-vermeyi meşru kılmıştır. Şartlar dahilinde o 
mallarla alışveriş yapmak sahih olur, zira o şartlar yapılan mua -meleyı riba 
olmaktan çıkarmaktadır. Riba ise akid yapan kişileri günaha sokmakladır. 
Bu şartlan riba'mn illet ve çeşitlerinden bahsederken söz aralarında 
zikretmiştik, burada onları toplu olarak sıralamak istiyoruz- 

1. Aynı mecliste olmalıdır. 

Aralarında riba cereyan eden mallar kendi cinsiyle değiştirilirse, -meselâ 
buğday buğdayla, şeker şekerle, altın altınla- bu muamelenin riba olmaması 
için şu şartların bulunması gerekir: 

a. Değiştirilen iki mâl eşit olmalıdır. 

Eğer biri bir ölçekse diğeri de bir ölçek, biri 1 müdd ise diğeri de 1 miidd, 
biri 1 litre ise diğeri de 1 litre olmalıdır. Eğer onlar tartılan mallardan ise 
ikisi de aynı kilo da olmalıdır. Sayılan mallardan ise ikisi de aynı sayıda 
olmalıdır. 

b. Değiştirilen mallar aynı mecliste taraflara teslim edilmelidir. 

Eğer meclisten ayrıldıktan hemen sonra teslim edilse, bu ribalı bir muamele 
olur. Yukarıda zikredilen hadislerde malların misli misline olması gerektiği 
belirtilmiştir. Bu hadisler, misli misline değiştirilmeyen aynı cins malların 
ribalı muamele hükmünde olduğuna delâlet eder. Yine zikredilen hadislerde 
belirtilen elden ele veriniz ibaresinden, malların aynı mecliste peşin olarak 
verilmesi durumunda akdin sahih olacağı anlaşılmaktadır. 

2. Değiştirilen malların cinsinin ayrı, illetinin aynı olması gerekir. 
Aralarında riba cereyan eden ve ayrı cinslerden olmakla beraber illetleri 
aynı olan iki malın değiştirilmesinin riba olmaması için şu şartların 
bulunması gerekir: 

a. Akid derhal olmalıdır. 

b. Mallar akid meclisinde teslim edilmelidir. 

Burada malların misli misline olması şart değildir; yani bir avuç buğday iki 
avuç arpa ile, I gram altın, 5 gram gümüşle değiştirilebilir. Ubade b. 
Samit'ten rivayet edilen hadis buna delâlet etmektedir; yani farklı cinsten 
olan mallar birbirleriyle -elden ele vermek şartıyla- istenildiği gibi değiş- 
tokuş yapılabilir; misli misline olması gerekmez. 

3. Değiştirilen malların illetlerinin farklı olması. 

Ribalı mallarda illetin malların asıllarında değil itibarlarında olduğunu 
belirtmiştik. Aralarında riba cereyan eden aynı cins iki malın illetinin 
değişik olması mümkün değildir. Ancak malların cinsi değişik -meselâ . biri 


para diğeri yiyecek- olursa bu mümkün olabilir. Öyleyse değiştirilen 
malların illetinin farklı olması durumunda alışverişin sahih olması için 
sözkonusu şartların bulunması zoruniu değildir. Bu bakımdan aynı mecliste 
teslim edilme şartı bulunmadan bir yığın buğday 10 gram altına satılabilir. 
Ebu Hüreyre ve Ebu Said şöyle rivayet etmişlerdir: Rasülullah (s.a) 
Ensar'dan Adiyoğullan'nın bir kardeşini Hayber'e vali tayin etti. Sonra bu 
zat Hayber'den cenib (denilen en iyi cins) hurma ile geldi. Rasülullah ona 
şöyle sordu: 

- Hayber'in bütün hurmaları böyle midir? 

- Vallahi hepsi böyle değildir ey Allah'ın Rasülü! Biz bu iyi hurmadan 1 sa' 
alır, karşılığında 2 sa' adi hurma veririz. 

- Böyle yapmayın, lakin misli misline (eşit şekilde) değiştirin. Yahut adi 
hurmayı para ile satın da onun parası ile bu iyi hurmadan satın alın. 


Tartılabilen (aynı cins) riba maddeleri hep böyledir... 

Bu hadis, aynı cinsten olan ve ayrı cinslerden olan malların 
değiştirilebileceğine delâlet etmektedir. 

4. Ribalı bir malın ribalı olmayan bir mal ile değiştirilmesi. 

Ribalı bir malın, ribalı olmayan bir mal ile değiştirilmesi mutlak şekilde 
helâldir. Aralarında riba cereyan eden malların değiştirilmesi durumunda 
riba'dan kurtulmak için bulunması gereken şartların bu muamelede 
bulunması gerekmez; yani bu muamelede malların misli misline olması, 
aynı meciste peşin olarak teslim edilmesi şart değildir, çünkü bu akid, 
mallardan birinin ribalı olmaması nedeniyle ribalı akid olmaktan çıkmıştır. 
Bu bakımdan herhangibir yiyeceğin elbise ile değiştirilmesi veya para ile 
başka bir maddenin değiştirilmesi mutlak şekilde caizdir; bu tür 
muamelelerde malın birinin diğerinden fazla olması, peşin veya veresiye 
olması, cinslerinin aynı olması hükmü değiştirmez. 


Değiş-Tokuş Edilen Mallarda Denkliğin Tahakkuku ve 
Denkliğe Mani Olan Durumlar 


Aralarında riba cereyan eden malların birinin diğeriyle değiştirilmesi 
durumunda mallar arasında denklik bulunması gerektiğini ve alışverişin riba 
muamelesinden çıkıp sahih olması için bulunması gereken şartları 
belirtmiştik. Şimdi değiştirilen mallar arasındaki denkliğin mahiyetini ve bu 
denkliğe mani olan hususları izah etmek istiyoruz: 


Değiş-Tokuş Edilen Mallar Arasında Denkliğin Tahakkuku 


Değiştirilen mallar arasında denklik, tartı ve ölçülerinin veya sayılarının eşit 
olmasıyla tahakkuk eder. Burada itibar edilmesi gereken husus, ölçülen 
malların ölçülerinin, tartılan malların tartılarının eşit olmasıdır. 


Malın Ölçülen veya Tartılan Mallardan Olduğuna Karar 
Verilmesi 


Bir malın ölçülen veya tartılan mallardan olup olmadığına karar vermek için 
Mekke ve Medinelilerin Hz. Peygamber zamanındaki âdetlerine bakılır. 
Çünkü Hz. Peygamber onların âdetlerini bildiği halde buna müsaade 
etmiştir. Bu da takrir-i sünnet'tir. Ayrıca Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Miyar (esas) olan tartı Mekke halkının tartışıdır. (Miyar olan) ölçek de 
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Medine halkının ölçeğidir. “İ 


Bu bakımdan Hicaz ehlinin herhangibir husustaki örfü, o mesele hakkında 
esas kabul edilir. Çünkü Hz. Peygamber o örfü görüp tasdik etmiştir. 
İnsanların değişik bölgelerdeki örfleri dikkate alınmaz. Ancak Hz. 
Peygamber zamanında hakkında herhangibir âdet bulunmayan durumlarda 
şu esasa göre karar verilir: E&er ayva, nar, patlıcan gibi ölçülmesi halinde 
aralarında boşluk kalan maddelerden ise, onun tartılan, maddelerden olduğu 
kabul edilir. Ölçülmesi mümkün olan mallarda ise iki vecih vardır: Biri 
Hicaz'da o mala en fazla benzeyen madde gibi kabul edilmesi, diğeri o 
memleketin örf ve âdetine itibar edilmesidir ki bu daha kuvvetli bir 
görüştür. 

Hanefilerden İmam Ebu Yusuf şöyle der: 'Bir malın ölçü veya tartı ile 
satılacağına, halkın örf ve âdetine bakılarak karar verilir. Halk bir malı ölçü 
ile satıyorsa esas olan ölçüdür, tartı ile satıyorsa esas olan tartıdır. Buradaki 
örf her memleketin kendi örfüdür. Hadislerde, muamelelerin örf üzerine 
cereyan etmesinin söylenmesi, o günkü insanların o örfe göre davranmaları 
sebebiyledir. Eğer örf onun hilafına cereyan etseydi, nass da ona göre varid 
olacaktı". 

Müteahhir Hanefi âlimlerinden bazıları Ebu Yusufun bu görüşüyle amel 
etmeyi tercih etmişlerdir. Bu görüş halk için daha kolay ve maslahata daha 
uygundur. Aksi takdirde birçok memleketteki halkın muamelelerinin fasid 


ve bâtıl, halkın da asi ve fastk.olduğuna hükmetmek gerekecektir. Bu 
yüzden biz Ebu YusuPun bu görüşüyle amel etmekte herhangibir sakınca 
görmüyoruz. Allah hakikati daha iyi bilir. 


Değiş-Tokuş Edilen Mallarda Denkliğin Ne Zaman Aranacağı 


A. Değiştirilen mal ribalı mallardansa, ölçü ve tartıda değişiyorsa, yaşı ve 
kurusu varsa, kuru halindeki denkliğine itibar edilir. Bu bakımdan 
kurumadıkça bir dane, bir dane ile değiştirilemez. Denkliğin tam 
gerçekleşmesi için kabuklarının temizlenmesi de gerekir. Yaş hurma yaş 
hurma ile değiştirilemediği gibi, yaş hurma kuru hurma ile de 
değiştirilemez. Yaş üzüm yaş üzümle, yaş üzüm kuru üzümle 
değiştirilemez. Çünkü bunlarda denklik, ancak kuruduktan sonra tahakkuk 
eder. Meyvelerin de yaşı kurusu ile değiştirilemez. 

Sa'd b. Ebi Vakkas şöyle demiştir: "Rasülullah'tan işittim; yaş hurma 
mukabilinde kuru hurma satın almanın hükmü kendisine sorulduğunda, 
etrafındakilere "Yaş hurma, kuruduğu zaman eksilir mi?' diye sordu. Onlar 


da 'Evet' deyince, bunu erir 

B. Salatalık, kurusu olmayan üzüm, kurusu olmayan hurma, zeytin gibi 
yiyecekler yaş olsalar bile denk olmaları yeterlidir. 

Bu mallar ölçekle satılan mallar olsa bile tartı ile de satılabilirler. 

C. Un, bulgur, nişasta ve benzeri maddelerde denkliğin sağlanması yeterli 
değildir. 

Bu bakımdan bunlar cinsinden olan misilleriyle ve  asıllarıyla 
değiştirilemezler. Çünkü bunlarda denklik sağlanması mümkün değildir, 
zira bunların yumuşaklık ve sertlikleri değişiktir. Ayrıca bunlar ölçek ile 
satılan mallardandır ve bunların ölçekte bıraktığı boşluk da farklı farklıdır. 
Ancak bunlar aynı cinsten olmayan maddelerle değiş-tokuş yapılırsa, 
meselâ buğday unu arpa unuyla aynı miktarda veya farklı miktarlarda 
değiştirilirse akid sahih olur. Çünkü cinsleri değişiktir. Fakat her iki mal da 
peşin olarak teslim edilmek şartıyla sahih olur. 

D. Susam gibi yağı çıkan maddelerin hem asıllarında, hem de yağlarında 
denklik itibara alınır. Ancak susam ile susam yağı değiş-tokuş edilemez, 
çünkü burada denklik tahakkuk etmez. 

E. Üzümlerde denklik, kuru olduğu zaman tahakkuk eder. 


Hurma da üzüm gibidir. Bunların sirke ve şıralarında da denklik tahakkuk 
eder. 

F. Katıksız sütte denklik tahakkuk eder. 

Üzerindeki köpük durulduktan sonra sütle süt değiş-tokuş edilebilir. Yoğurt 
hem yoğurtla, hem de sütle misli misline değiştirilebilir. Güneşle veya 
ateşle tasfiye edilen yağda da denklik tahakkuk eder. Ancak peynir, çökelek 
veya kaymak olan sütte denklik tahakkuk etmez, çünkü peynire maya, 
çökeleğe tuz, kaymağa yağlı süt katılmaktadır. Bu bakımdan süt sütten 
yapılan maddelerle değiş-tokuş edilemeyeceği gibi, kaymak ile yağ, peynir 
ile çökelek de değiştirilemez. 


Denkliğe Mâni Olan Hususlar 


Ayrı cinslerden olan iki şey arasındaki denkliğe mâni olan hususlar: 

a. Ateşin tesir etmesi 

Ateşin tesir ettiği -pişirilen et, kaynatılan süt, haşlanan nohut gibi-maddeler, 
kendi cinsleriyle de misli misline değiştirilemez. Çünkü ateşin tesiri 
sınırsızdır. Bu bakımdan burada denklik tahakkuk etmez. Ancak ateşin, 
ayırmak üzere tesir etmesi denkliğe mani olmaz. Meselâ ateşin tesir edip 
balı balmumundan, yağı sütten, altın ve gümüşü posasından ayırması bu 
maddelerde denkliğin tahukkuk etmesine mâni değildir. 

b. Karışım 

Ribalı bir mal, cinsinden olmayan başka bir mal ile karışırsa, o mal ister 
ribalı olsun, ister olmasın, artık o malda denklik tahakkuk etmez. Çünkü 
karışan malın miktarının ne kadar olduğu bilinmemektedir. Dolayısıyla 
karışan mal, aynı cinsten olan başka birşeyle değiştirilemez. İşte bu nedenle 
peynirde, çökelekte denklik itibara alınmamıştır. 


Değiş-Tokuş Edilen Mallardaki Denklik Zan ve Tahmine Dayalı 
Değil, Kesin Olmalıdır. 


Aralarında riba cereyan eden iki,malın değiş-tokuşunun sahih olması için 
ölçü veya tartılarının eşit olması gerektiğini söylemiştik. Bu eşitlik zan ve 
tahmine dayalı değil, kesin olmalıdır; yani her iki mal da akid' den önce 
ölçülmeli veya tartılmahdır. Meselâ Zeyd bir yığın buğday vererek Amr'dan 
bir yığın buğday alırsa veya 100 sa' buğday verip bir yığın buğday alırsa, 
bunu da ölçü ve tartı ile değil de tahmin üzere yaparsa, bu alışveriş sahih 


olmaz. Çünkü iki mal arasında fazlalık ihtimali vardır. Aynı cins olan 
malların değiş-tokuşunun sahih olması için aralarında fazlalık ihtimalinin 
olmaması gerekir. 

Cabir b. Abduliah'dan şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a), kile miktarı 
bilinmeyen hurma kümesini, kile miktarı tesmiye (tayin) edilmiş hurmaya 


mukabil satmayı nehyetti 2! 

İbn Mes'ud da şöyle demiştir: 'Bir hususta helâl ve haram hükmü bir araya 
geldiğinde haram hükmü, helâl hükmüne takdim edilir'. Yani hem harama, 
hem de helâle muhtemel bir hususta, o şeyin haram olma ihtimali, helâl 
olma ihtimaline takdim edilir ve men edilir. Bunun sebebi, dinde ihtiyatlı 
davranmak ve şüpheli şeylerden sakınmaktır. Burada fazlalığın olmama 
ihtimali, bir yığını bir diğeriyle değiş-tokuş etmenin helâl olmasını 
gerektirirse de fazlalık ihtimali, bu işleri yasaklamayı gerektirir ve yasak 
takdim edilir. 

el-Muzâbene ve'I-Muhakale 

Fazlalık ihtimali sözkonusu olarak değiş-tokuş yapılan ribalı malların birine 
muzâbene, diğerine muhakale denir. Muhakale, başaktaki ekinin, samandan 
ayrılmış buğday ile değiş-tokuş edilmesidir. Muzâbene ise ağaçta bulunan 
yaş hurmanın miktarını tahmin ederek kuru hurma ile değiştirmektir. Her iki 
muamele de şer'an yasaktır, çünkü değiş-tokuş edilen malların eşit olduğu 
kesin olarak sabit olmamıştır. 

İbn Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: Rasülullah (s.a) muzâbeneyi yani 
ağaçta bulunan yaş hurmaları tahmin ederek kuru hurma mukabilinde 
satmayı, kuru üzümü yaş üzümle (yine böyle tahmini) ölçekle satmayı; 
başaktaki yaş ekini de tahmin ederek samanından ayrılmış buğday 
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mukabilinde satmayı yasakladı". 
el-Arâya (<Ariyye) 


el-Arâya (AAriyye) lugatta, sahibinin yemek için ayırdığı ağaç demektir. 
Buna bu ismin verilmesinin sebebi, onun bahçeden ayrı kabul edilip 
satılmamasıdır. Arâya'nm ıstılahı mânâsı ise ağaçta bulunan yaş hurmaları 
tahmini olarak kuru hurma ile değiş-tokuş etmektir. Bu da 5 vasık'tan fazla 
olmamalıdır. 

Şeriat insanlara kolaylık olması için, yenmek üzere ayrılan ağaçların yaş 
hurmalarının kuru hurma ile değiş-tokuş edilmesine izin vermiştir. Çünkü 


insanlar yaş hurma ve yaş üzüm yemeyi arzu ederler. Fakat her insanın 
bahçesi ve parası olmadığından yaş hurma ve yaş üzüm yemesi mümkün 
olmaz. İşte bu nedenle şeriat buna izin.vermiştir. Bunun meşru olduğunu 
bildiren birçok hadis vardır. 

Sehl b. Ebi Hasme'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a) 
muzaâbene'den (yaş hurmayı ağacında tahmin ederek kuru hurma ile 
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satmaktan) nehyetti. Ancak ariyye denilen muameleye ruhsat ey 
Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber ariyye muamelesine 5 


21 
vasık'a (takriben 700 kg.) veya daha azma kadar ruhsat aygi i 


Râfi b. Hadic ve Sehl b. Ebi Hasme'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. 
peygamber muzâbene'den (ağaçtaki yaş hurmayı kuru hurma ile değiş-tokuş 
etmekten) nehyetti. Ancak ariyye sahiplerini nehyetmedi. Hiç şüphe yok ki 


ariyye sahiplerine izin verilmiştir. 12 

Görüldüğü gibi ariyye sahiplerinin daldaki yaş hurma Üe kuru hurmayı 
değiş-tokuş etmelerine ruhsat verilmiştir. Üzüm de hurma'ya kıyas 
edilmiştir, çünkü ikisi de zekât düşen mallardandır. 


Eti Etle, Eti Canlı Hayvanla, Hayvanı Hayvanla Değiş-Tokuş 
Etmek 


Etler asıllarına göre ayrı cinstirler ve ribalı mallardandırlar. Bu bakımdan 
etlerin bir kısmı diğeriyle değiş-tokuş yapılabilir. Eğer aynı cinsten iseler 
aralarında denklik olmalı ve peşin olarak değiş-tokuş yapılmalıdır. Fakat 
ayrı cinsten iseler, meselâ koyun eti ile sığır eti değiştirili-yorsa, fazlalık 
caizdir. 


Hayvanın Hayvanla Değiş-Iokuş Edilmesi 


Yukarıdaki izahlardan canlı hayvanın ribalı mallardan olmadığı 
anlaşılmıştır, çünkü canlı hayvan ne yiyecek, ne de paradır. Bu nedenle ister 
aynı cinsten, ister farklı cinsten olsun, ister fazlalık bulunsun, ister 
bulunmasın hayvan hayvanla değiş-tokuş yapılabilir. Meselâ bir koyun iki 
koyunla, bir koyun bir deve ile, bir deve üç koyunla takas yapılabilir. 
Bunların binek hayvanı veya yük hayvanı veya eti için beslenen besi 


hayvanı olması hükmü değiştirmez. Hayvanlar peşin para ile de, borca da 
satılabilir. 

Abdullah b. Amr'dan rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber ona bir ordu 
hazırlamasını emretti, ordunun hazırlanması tamamlanmadan eldeki develer 
bitti. Rasülullah, Abdullah'a, ileride sadaka develerinin gençlerinden 
vermek üzere deva satın almasını emretti. Bunun üzerine Abdullah b. Amr, 
ileride sadaka develerinden iki deve vermek üzere bir deve alıyor, ordunun 
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eksiklerini tamamlıyordu. 
Imam Nevevi bu hadis hakkında sükut etmiş, onun hasen veya sahih 
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olduğunu söylememiştir” “Orun sükut etmesi -her ne kadar hadisin 
isnadında nazar varsa da- bu hadisin onun katında sahih olduğuna 
delâlet eder. Beyhaki 'Bu hadis sahihtir' diyerek senediyle zikretmiştir. 


Eti Hayvanla Değiş-Tokuş Etmek 


İster peşin, İster borca olsun, ister aynı cinsten, ister ayrı cinsten olsun, ister 
eti yenen, ister yenmeyen olsun eti hayvanla değiş-tokuş etmek hiçbir 
şekiide caiz değildir. Et hükmünde olan yağ, böbrek, kalp, dalak ve 
hayvanın yenen diğer kısımları da böyledir. Âlimler tabaklanmış deri ile 
hayvanın değiş-tokuş edilmesinin caiz olduğunu söylemişlerdir. Zira 
tabaklanan deri, et ve et mânâsında olan diğer şeylerden ayrılır. 
Tabaklanmamış deri ise et hükmündedir, dolayısıyla hayvanla değiş-tokuş 
edilmesi caiz değildir. 

Semure'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber koyunu et mukabilinde 
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satmayı yasakladı". 
Said b. Müseyyeb'den mürsel olarak şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. 
16) 


Peygamber hayvanı et mukabilinde saunayı osaklağı ” 
Ribah Muamelelerin İlletler Açısından Hükmü 


Aralarında riba cereyan eden aynı cins iki malın değiştirilmesinde fazlalık 
olursa, ribe'I-fadl olur. Değiş-tokuş edilen maüar ayrı cinslerden olur da 
teslimi peşin olmazsa, riba'n-nesa olur. Fakihler, bu akdin bâtıl olduğuna 
hükmetmişlerdir. Bu akdin üzerine herhangibir hüküm terettüb etmez, bu 
akid sanki hiç yapılmamış-gibidir. Bunun nedeni şudur: Bedellerde riba 


olursa onları iptal eder; yani akid yapan kişilerin birbirlerinden aldıkları 
malları geri vermeleri vacibdir. Aksi takdirde ikisi de günahkâr olup 
Allah'ın azabına müstahak olurlar, kazançları da haram olur. 


4. Riba-yı Karz 


Riba-yı Karz bir kişinin belli miktar malı, zamanı geldiğinde fazlasıyla 
ödemek üzere veya malı ödeyinceye kadar her ay faiz vermek üzere borç 
almasıdır. İşte bu tür muamele, İslâm'ın öncelikle ve özellikle yasakladığı 
bir muameledir. Nasslar bu tür ribayi menedip iptal etmek üzere gelmiştir. 
.Gahiliyye döneminde yaygın şekilde uygulanan riba budur. Bu nedenle 
insanlardan bir grup işi karıştırmak isteyerek -günümüzde de birçok kimse 
aynı arzudadır- şöyle demişlerdir: 'Riba, kâr vasıtalarından biridir. Riba ile 
alışveriş arasında fark yoktur". 

Bunun üzerine Allah Teâlâ onları tenkid eden, uyaran, onları tecen-nün 
etmekle vasıflandıran ve bu tür muameleleri nehyeden ayetler indirmiştir. 
Çünkü faizi alışverişe kıyas etmek, şartlı bir kıyastır. Allah Teâlâ onları, bu 
sözlerinden, bu zihniyetlerinden ve bu karıştırmalarından ötürü elem verici 
bir azapla tehdid ederek şöyle buyurmuştur: 

Riba (faiz) yiyenler (kabirlerinden) ancak şeytan'ın çarpmış olduğu 
kimsenin kalktığı gibi kalkarlar. Bu (ceza) ise onların 'Faiz de alışveriş 
gibidir! demelerinden ötürüdür. Oysa Allah alışverişi helâl, faizi haram 
kılmıştır. Kime rabbinden bir öğüt gelir de (faizden) vazgeçerse, (yasaktan 
önceki) geçmişi kendisinindir; onun (affedilme) durumu ise Allah'a aittir. 
Kim de (faizciliğe geri) dönerse, işte onlar ateşin ashabıdırlar ve orada 
ebedi kalacaklardır. (Bakara/275) 

Görüldüğü gibi ayet açıkça ribanın haram olduğunu, azı ile çoğu arasında 
hiçbir fark olmadığını ifade ettikten sonra, ribadan kaçınmayı teşvik ediyor, 
ribaya dönenleri de tehdit ediyor. Esasen ayetin amacı, riba ile alışveriş 
arasındaki büyük farkı takrir ve tesbit etmektir. Daha sonra Oo ayet 
inananlara (Oo hitap ederek mutlak şekilde ribadan vazgeçmelerini 
istemekte ve bunu imanın sahihliği için şart koşmaktadır. Bu yasaktan sonra 
riba almaya devam eden kimseleri öyle bir tehdit etmektedir ki hiçbir 
müslüman hiçbir haram nedeniyle böyle tehdit edilmemiştir. Daha sonra 
ayet, insanları en güzel yola teşvik ederek yardımlaşmayı, sevgiyi, 
toplumda kardeşliği yaymayı emrediyor: 


Eğer (böyle) yapmazsanız (faize devam etmeniz halinde) Allah ve 
Rasülü'ne karşı bir savaşta olduğunuzu bilin! Eğer (faizden vazgeçer de) 
tevbe ederseniz (ana sermayeniz) sizindir. Böylece ne zulmetmiş, ne de 
zulme uğramış olursunuz. Eğer borçlu darda ise bir kolaylığa erişinceye 
kadar (ona) mühlet verin. Eğer bilirseniz, alacağınızı tasadduk edip 
bağışlamanız sizin için daha hayırlıdır.' " (Bakara/279-280) 

İbn Kesir bu ayetlerin tefsiriyle ilgili olarak şöyle diyor: Allah mü'minlere 
takvayı emretmiş, gazabına yaklaştırıp rahmetinden uzaklaştıran şeyleri 
onlara yasak etmiştir. Allah alışverişi helâl, faizi haram kıldığını bildirerek 
'eğer mü'min iseniz ribayı terkedin' demiştir. 

Zeyd b. Eşlem, İbn Cüreyc, Mukatil b. Hayyan ve Süddi şöyle demiştir: 
"Bu ayet Sakifli Beni Amr b. Umeyr kabilesi ve Beni Mahzum'dan olan 
Beni Muğire hakkında nazil olmuştur. Bunların arasında cahiliyye 
döneminde riba vardı. İslâm geldikten sonra Sakifliler Beni Muğire'den 
faizlerini almak istediler. Beni Muğire istişare ettikten sonra 'Biz İslâm'da 
riba vermiyoruz' dedi. Bunun üzerine Mekke valisi Attab b. Esid, Hz. 
Peygamber'e bir mektup yazdı ve bu ayet nazil oldu. Bunun üzerine 
Sakifliler 'Biz Allah'a tevbe ediyor ve ribayı terkediyoruz' dediler. 

Bu, uyarılara rağmen ribadan vazgeçmeyenler için şiddetli bir tehdit ve 
korkunç bir vaiddir. Rabia b. Gülsüm'ün babasından, onun da Said b. 
Cübeyr'den, onun da İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre kıyamet günü faiz 
yiyen kişiye şöyle denir: "Silahını al ve savaşa hazırlan". İbn Abbas bunu 
söyledikten.sonra ilgili ayeti okumuştur. 

Ali b. Ebi Talha'nın İbn Abbas'tan rivayet ettiğine göre bu cümle hakkında 
şöyle demiştir.- 'Her kim ribadan vazgeçmezse, riba almaya devam ederse, 
tevbeye davet edilir. Buna rağmen riba almaktan vazgeçmezse boynu 
vurulur". 

Katade de şöyle demiştir: 'Allah Teâlâ riba almaya devam eden insanları 
ölümle tehdit etmektedir. Nitekim bu tehditi siz de okumaktasınız. Allah 
Teâlâ ribanın bâtıl ve değersiz olduğunu bildirmiştir. Bu nedenle ribah 
alışverişlerden ve ribadan kaçının. Çünkü Allah temiz olan herşeyi helâl 
kılmıştır. Sakın fakirlik sizi bir masiyete sevketmesin'. 

Rebi b. Enes de şöyle demiştir: 'Allah Teâlâ riba yiyeni ölümle tehdit 
etmiştir". (İbn Kesir'in sözü burada bitti). 

Tüm müfessirler Hafız İbn Kesir'in zikrettiği bu hükümler üzerinde ittifak 
etmişlerdir. Ayetten açıkça anlaşılmaktadır ki ribanın azı da çoğu da 
haramdır. Bu hüküm Hz. Peygamber döneminden günümüze kadar bu 


şekilde gelmiştir. Ayet Allah'ın emrine itaat etmeyi, takvayı, riba'dan geri 
kalanı bırakmayı emretmektedir. Ayetteki ma edatı, Arap dilcilerine göre 
her türlü riba'ya delâlet eder. 'Ana paranız sizindir' ayetinden de ne kadar az 
olursa olsun ana paradan fazla olarak alman miktarın da riba olduğu açık 
olarak anlaşılmaktadır. Şu ibare de bu mânâyı tekid etmektedir: 

Böylece ne zulmetmiş, ne de zulme uğramış olursunuz. (Bakara/279) 

Tefsir âlimleri şöyle demişlerdir: 'Ana paranızdan fazla birşey alarak 
zulmetmeyin. Ana paranızdan eksiltmek suretiyle size de zulüm 
yapılmasın". 

Bu ayet-i celile taşlan bile yumuşatacak nasihatlar içermektedir. Önce. iman 
edenlere hitap ederek 'Ey iman edenler! (Faiz hususunda) Allah'tan korkun' 
dedikten sonra 'Eğer gerçekten mü'minlerseniz' ibaresiyle insanları ribadan 
sakınmaya davet etmiş ve riba yiyenlere acı bir azap olduğunu bildirmiştir. 
Çünkü ısrarla ribaya devam eden kişi Allah'a ve Rasülü'ne savaş açmış 
demektir. Faiz hususundaki hadisler de Kur'an'ı tekid etmektedir; onlar da 
ribanın haram olduğunu, günahların en korkuncu, en dehşetlisi olduğunu 
bildirmektedir. 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet etmiştir: "Rasülullah (s.a) riba yiyene, 
yedirene, riba muamelesini yazı ile tesbit edene ve bu işin iki şahidine lanet 


17 
etti ve 'Onlar (günahta) müsavidirler' dedi 2 


Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: Rasülullah (s.a) 'Helak edici yedi 
şeyden sakının' buyurdu. Sahabiler 'Ey Allah'ın Rasülü! Bunlar nelerdir?" 
diye sorunca, Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 'Bunların birincisi Allah'a şirk 
koşmak, ikincisi sihir yapmak, üçüncüsü Allah'ın haram kıldığı bir nefsi 
öldürmek, dördüncüsü riba (faiz) yemek, beşincisi yetim malı yemek, 
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altıncısı savaşta kaçmak, yedincisi iffetli kadınlara iftira imar 
Alenen zina yapılan ve riba alınan bir memleket kendini helak etmiş, 


13 
Allah'ın azabına duçar öm 


Zina ve riba bir memlekette açıkça yapılmaya başlandığı zaman Allah 


onların helakine izin verir. 

Bu konudaki diğer hadisleri zikretmeye gerek yoktur. Bunlar ribanın ne 
kadar korkunç bir günah olduğunu ifade etmek açısından yeterlidir. 
Bunlardan anlaşılıyor ki riba muamelesine katılanların üzerine lanet 
yağmaktadır. Riba yiyenler en büyük mücrim olarak nitelendirilmektedir. 
Şirk hariç hiçbir günah riba yemekten daha ağır değildir. Ribanın, insanın 


işlediği cürümlerin en fahişi olduğuna delâlet eden delil, ribanın zina ile 
mukarin sayılmasıdır. Hiçbir haram zinaya denk değildir. Zina toplumu 
fesada sürükler. Riba da zina ile bir kabul edilerek aynı şekilde toplumun 
helâkına sebep olduğu belirtilmiştir. 

Müslümanlar zinanın haram olduğu, hatta günahların en büyüklerinden 
olduğu ve zina yapan kimsenin fasık olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. 
Allah Teâlâ, ısrarla riba almaya devam eden kişinin hiçbir amelini kabul 
etmez. Tüm şeriatlar ribanın ve ribah muamelelerin haram olduğunda ittifak 
etmişlerdir. Allah tarafından nazil olmuş, önünden ve arkasından bâtıl 
karışmamış olan Kur'an, İsrailoğulları'nın elleriyle yaptıkları günahlar 
nedeniyle lanete, azaba müstehak olduklarını haber vermektedir. Bu 
günahların başında da riba gelmektedir. Oysa Allah onları riba'dan 
nehyetmişti: 

Bir de kendilerine (Tevrat'ta) yasaklandığı halde faiz almalarından ve 
insanların mallarını haksız oiarak yemelerinden Ötürü (böyle yaptık). 
(Nisa/161) 


Açıklama ve Uyarı 


Fakihlerin cumhuru şu hususta ittifak etmişlerdir: 'Riba muamelesi ister 
müslümanlarla, ister zımmilerle, isterse zimmi olmayan kafirlerle yapılsın, 
malı haram eder" 

Ebu Hanife ve talebesi İmam Muhammed şöyle demiştir: 'Riba, ancak temiz 
olan mallarda cereyan eder; yani sahibinin rızası bulunmadan alınması 
haram olan mallarda riba cereyan eder. Sahibinin rızası bulunmadığı halde 
alınması haram olmayan, meselâ harbi bir kafirin malında, eğer fazlalığı 


(faizi) alan müslüman olursa riba cereyan mez 

Müslüman bir tüccarın eman alarak dar'ul-harb'e girip oradaki insanlarla 
ribah muamele yaparak mal alması caizdir. Bu görüş İmam Ebu Hanife ile 
İm'am Muhammed'in görüşüdür. Allah hakikati daha iyi bilir. 

Zımmi'nin malı ise ittifakla masumdur. Eman alan kâfir de böyledir. Her 
ikisiyle de ribah muamele yapmak caiz değildir. Bu hususta dinin değişik 
olması dikkate alınmaz, çünkü din birliğinin riba'nın cereyan etme 
şartlarından olmadığında İttifak vardır. 


Cumhur'un Delili 


Riba. hem müsiümanlar, hem de gayr-ı müslimler için haramdır. Çünkü en 
sahih görüşe göre gayr-ı müslimler de şeriatın ferlerinin muhatabıdırlar; 
yani onların da faiz yememeleri, namaz kılmaları, oruç tutmaları 
istenmektedir. Ribah muameleler hakkında genel olarak varid olan nasslar 
da böyledir; onları müslümanlara tahsis edecek delil yoktur. 

Ebu Hanife ve İmam Muhammed'in delili şudur: Harbi bir kafirin malı 
masun değildir; onu almak mubahtır. Ancak eman alarak dar'ul-harb'e giden 
bir müslümana, rızası olmadan harbi bir kafirin malını alması caiz olmaz. 
Çünkü burada hainlik sözkonusudur. Ancak harbi kafir kendi rızasıyla 
malını bir.müslümana verirse bu engel ortadan kalkar. Çünkü vacibin 
mucibi yoktur, yani onu icab ettiren bir delil mevcut değildir. Bu durumda 
müslüman mubah ve memluk olmayan bir malt istila etmiş olur ki bu 
meşrudur. Bu tıpkı kimseye ait olmayan bir mülkü istila etmek gibidir. 

Şu hususa dikkat etmek gerekir ki günümüzde Ebu Hanife ve İmam 
Muhammed'in bu görüşüyle amel etmek mümkün değildir. Zira kanunlara, 
örf ve âdetlere göre müslüman dar'ul-harb'de harbi kafirle ticaret yapmak 
imkânına sahip değildir. Bu nedenle biz fakihlerin böyle bir meseleyi 
gündeme getirmekten, müftülerin bu hususta fetva vermekten kaçınmalarını 
tavsiye ediyoruz. 

Bizim zikrettiğimiz ve uygun da gördüğümüz bir görüşe muhalefet 
etmemizin sebebi, birtakım kişilerin bunu istismar edip haramı helâl etmeye 
çalışmalarıdır. Bu kişiler yabancı bankalarla çalışıp faiz almakta ve halka da 
yedirmektedir. Bunlar bunun caiz olduğuna dair fetva aldıklarını iddia 
etmektedirler. Herkese hakkı beyan etmek için bu görüşü burada zikrettik. 
Bu görüş sadece harbi kâfire mahsustur. Harbi kafir, bizim memleketimizle 
onun memleketi arasında şer'i ve örfi mânâda savaş bu -lunan kâfirdir. Bu 
ise bugün sadece müslümanlarla yahudiler arasında sözkonusudur. 

Gayr-ı müslim olan doğu ve batı memleketleri şer'i mânâda Oo harbi 
sayılmazlar. Buniar her ne kadar yahudi ve Siyonistlere yardım ediyorlarsa 
da Ebu Hanife ve İmam Muhammed'in görüşünün onlara tatbik edilmesi 
uygun olmaz. Bu bakımdan hangi banka ile olursa olsun, hangi fertle olursa 
olsun ribalı muamele yapmak haram ve yasaktır. Onların da İslâm 
memleketinde ribalı muamele yapmaları aynı şekilde yasaktır, hatta onların 
yapması daha da ağırdır. Çünkü burada mallar müslümanlardan çıkıp gayr-ı 
müslimlerin menfaati İçin kullanılmaktadır ve bu yüzden de İslâm 
memleketleri büyük zararlara ve sıkıntılara maruz kalmaktadır. 


(LL) a 
Buhari/2027, Müslim/1586, (Hz. Ömer) 
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Buhari/2068, Müslim/1584, (Ebu Said el-Hudri'den) 
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Müslim, (Ebu Said cl-Hudri'den). Bunun bir benzeri de Ubade b. Samit'ten rivayet edilmiştir. 
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Buhari/2188, Müslim/1594 


sl 
Buhar/2180, Müslim/1593 


(6) ln 
Ebu Dâvud/3340, Nesei, Y11/284, (Ibn Ömer'den) 
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Tirmizi/1225, Ebu Dâvud/3359, Nesei, V11/268, Ibn Mâce/2264, Imam Mâlik Muvatta,11/624 
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Müslim/1530 
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Ebu Dâvud/3357 
114). 

Imam Nevevi, ei-Mecmu, 1X/454 
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Hâkim, 11/35 
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İmam Mâlik, Muvaita, 11/655 
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Ebu Hanife ve imam Muhammed'in bu görüşüne göre müslüman dar'ul-hsrb olan memlekette faiz alabilir, ancak faiz 


veremez. Bazıları meseleyi karıştırarak "Dar'ul-harb'de hem faiz alınabilir, hem de verilebilir" demişlerdir ki bu iftiradır. 'Dar'ul- 
harb'de riba alınabilir' görüşü iki kişiye aittir. Fukaha'nm cumhuru ise bunun tam tersini söylemektedir.ki doğru olan da budur. 
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SARF 
Sarfın Mânâsı 


Sarf birçok mânâya gelir. Onlardan biri fazlalıktır, bundan ötürü de nafile 
namaza Sarf denilmiştir, çünkü o farzın üzerine bir fazlalıktır.. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslümanların zimmeti birdir (bir müslümanin, kafire verdiği ahd ve eman 
bütün müslümanlarca sahih ve muteberdir). O zimmeti müslümanların 
mertebece ednası bile üzerine alıp muhafazasına ve gereğine çalışır. Kim 
babasından başkasına nisbet idda eder yahut kendi hamilerinden başkasına 
mensubiyet davasında bulunursa, Allah'ın, meleklerin ve bütün insanların 
laneti onun üzerine olsun. Kıyamet gününde Allah o kimseden hiçbir adi ve 


hiçbir sarf kabul buyuran 

Görüldüğü gibi hadiste adi farz, sarf da nafile mânâsında kullanılmıştır. 
Sarfın diğer mânâları da reddetmek, defetmek, nakletmek, tahvil yapmaktır. 
Kur'an'da şöyle buyurulmuştur: 

Bunun üzerine rabbi, YusuPun duasını kabul etti ve onların hilesini 

ondan defetti (fe sarafe). 

(Yusuf/34) 

.Sarf kelimesi ayette def mânâsında kullanılmıştır. 

Anlamayan bir topluluk olmaları nedeniyle Allah kalplerini (imandan) 
çevirmiştir (Zsarafe). 

(Tevbe/127) 

Bu ayette sarafe kelimesi, çevirmek anlamında kullanılmıştır. 

(Ey Rasülüm!) Zikret o zamanı ki cinlerden bir taifeyi Kur'an dinlemeleri 
için sana yöneltmiştik (Ssarafnâ). 

(Ahkaf/29) 

Bu ayette ise sarf kelimesi, yöneltmek anlamında kullanılmıştır. 

Sarfın ıstılahı mânâsı ise paranın para ile satılmasıdır. Buradaki para-'dan 
maksat altın ve gümüşten yapılan dinar ve dirhemler ve bunların eritilmiş 
veya eritilmemiş asıllarıdır. Günümüzde kullanılan paralar da altın ve 
gümüş hükmündedir. Çünkü bu paralar alışverişlerin vesikasıdır. O 
paraların karşılığında devlet hazinelerinde o kadar altın muhafaza 
edilmektedir. Günümüzdeki paralarla alışveriş yapmak da dinar ve dirhemle 


alışveriş yapmak gibidir. Bu paralan birbirleriyle değiş-tokuş etmek bey 
kelimesiyle de sar/kelimesiyle de ifade edilebilir. 

Meşruiyeti Bakımdan Sarraflık 

Sarf caiz ve meşru bir akiddir. Onun meşruiyetinin hükmü, mutlak 
alışverişin hükmü gibidir. Sarfın meşruiyetine dair birçok hadis ve eser 
varid olmuştur. Onların bir kısmı ileride zikredilecektir. Müslümanlar da 
sarfın meşru olduğunda icma etmişlerdir. 


Sarf Akdinin Sahih Olmasının Şartlan 


Sarfın tarifinden onun ribalı bir akid olduğu anlaşılmıştır. Çünkü her iki 
bedel de para olmaları açısından ribalı mallardandır. Bu, akdin sarf adı 
altında sebebidir. Bu nedenle de onun birtakım özel şartları vardır ki bunlar 
ribalı muamelelerin sahih olması için gerekli şartlardır. Bunları ayrıntılı 
olarak izah etmiştik. Burada onları tekrar etmeye gerek yoktur. Ancak sarfla 
ilgili olan hususları kısaca izah edeceğiz: 

1. Para, aynı cinsten olursa aralarında denklik olmalıdır. 

Altınla altın veya gümüşle gümüş değiş-tokuş edildiğinde aralarında eşitlik 
olmalıdır. Ayarlarının değişik olması, birinin işlenmiş diğerinin işlenmemiş 
olması dikkate alınmaz. Ancak altınla gümüş değiş-tokuş edilirse, 
aralarındaki fazlalık caizdir. Cinsleri ayrı olduğunda tartılmadan da değiş- 
tokuş edilebilir. Meselâ değiş-tokuş yapanlardan biri diğerine 'Şu altını 
elindeki gümüşlere mukabil sattım' dese, diğeri de 'Kabul ettim' dese, akid 
sahih olur. Bunlar delilleriyle beraber liiba. bahsinde geçmişti. Günümüzde 
kullanılan paralar da dirhem ve dinarlar gibidir. Onlar da çeşitlerine göre 
eşit şekilde değiş-tokuş edilir. 

2. Akidde zaman şartı olmamalıdır. 

Değiş-tokuş edilen malların birinin veya ikisinin akidden sonra verilmemesi 
gerekir. Meselâ kişi 'Bana 1 dinar karşılığında 10 dirhem ver. Ancak ben 1 
dinarı bir saat sonra vereceğim' dese, diğer kişi de 'Kabul ettim' dese, akid 
sahih olmaz. Çünkü dinar ortada yoktur. 

Ebu'l-Minhal şöyle anlatıyor: "Şerik, (ödenmesi) hac mevsiminde yahut 
hacca kadar tehirli olarak bir gümüş satmıştı. Müteakiben bana gelip haber 
verdi. Ben 'Bu iyi olmayan bir iştir' dedim. Kendisi de 'Ben onu (bu şekilde) 
çarşıda sattım da hiç kimse benim bu işimi reddetmedi' dedi. Bunun üzerine 
ben, Berâ b. Azib'e giderek bu meseleyi sordum. Bera şöyle dedi: 
Peygamber (s.a) Medine'ye geldiğinde biz bu şekilde satış yapmaktaydık. 


Peygamber 'Elden ele olursa bunda bir sakınca yoktur. Veresiye olanına 
gelince, işte o ribadır' buyurdu. Sonra da sen Zeyd b. Erkam'a sor, çünkü o 
benden daha büyük ticaret sahibi idi' dedi. Akabinde ben Zeyd'e gidip bu 
meseleyi sordum, Zeyd de aynısını söyledi". 

Bu hadisin diğer bir versiyonu da şöyledir: Berâ b. Azib'e sarraflığın 
hükmünü sordum. Bera 'Zeyd b. Erkam'a sor, çünkü o daha iyi bilir' dedi. 
Bunun üzerine ben, Zeyd b. Erkam'a da aynı şeyi sordum. Zeyd de 'Berâ'ya 
sor, çünkü o daha iyi bilir1 dedi. Sonra ikisi de 'Rasülullah (s.a) gümüşü, 
vadeli borç olarak altına mukabil satmayı nehyetti' dediler.2 

3. Değiş-tokuş edilen mallar akid meclisinde teslim edilmelidir. 

Akid yapan kişiler değiş-tokuş ettikleri malları birbirlerine akid meclisinden 
ayrılmadan önce teslim etmelidirler. Bu mallar ister aynı cinsten olsun, ister 
olmasın hüküm değişmez. Değiş-tokuş edilen mallar elden ele verilmelidir. 
Eğer biri yere bırakır, diğeri de yerden alırsa akid sahih olmaz. Çünkü 
burada esas olan elden ele ahp vermektir. Malların meclisten ayrılmadan 
verilmesinden maksat, tarafların birbirinden ayrılmadan önce vermeleridir. 
Ancak akid yapan iki kişi beraberce aynı yöne doğru giderlerse, biri yönünü 
değiştirinceye kadar meclis devam eder. Malları elden ele vermenin şart 
olduğuna şu hadis delâlet etmektedir: 


Ortada olmayan bir malı hazır olan malla değmeyin 

Daha önce zikrettiğimiz bir hadiste geçen 'Elden ele' ibaresi de buna delâlet 
etmektedir. 

Hz. Ömer'den mevkuf olarak rivayet edilen bir hadiste şu ibareler de 
bulunmaktadır: 'Kişi senden evine girip çıkıncaya kadar mühlet istese bile 
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kabul etme, çünkü sizin ribaya girmenizden korkayörum 


Mâlik b. Evs b. Hadesan şöyle anlatıyor: Bir keresinde bir sahabe meclisine 
geldim ve 'Aranızda para bozacak var mıdır? diye sordum. (Ömer b. 
Hattab'ın yanında bulunan) Talha b. Ubeydullah 'Akınını bize göster, sonra 
bize gel, hizmetçimiz geldiği zaman gümüş paralarını sana veririz' dedi. 
Bunun üzerine Ömer b. Mattab şöyle dedi: 'Hayır vallahi, ya gümüş paralan 
ona şimdi vereceksin yahut da onun altınını iade edeceksin. Çünkü 
Rasülullah şöyle buyurdu: 

Gümüşü altınla değiştirmek ribadır, meğer ki (iki taraftan biri diğerine) Ha 
al! (O da öbürüne) Ha ver! diye(rek elden ele peşin verip almış olsunlar). 
Buğdayı buğdayla değiştirmek de ribadır. Meğer ki (iki taraf birbirine) Ha 


al! Ha ver/diye(rek peşin alıp versinler). Hurmayı hurma ile satmak da 


ribadır. Meğer ki Ha al! Ha ver! dentin, 

Bu hadislerden anlaşılıyor ki günümüzde insanların birbirlerine teslim 
etmeden mallarını değiş-tokuş etmeleri -hatta bunu telefonla bile 
yapıyorlar- sahih değildir. Bu alışverişten elde edilen kazanç habistir. 


Değiş-Tokuş Edilen Malı Teslim Almadan Önce Onda Tasarruf 
Etmek 


Değiş-tokuş edilen mal teslim alınmadan önce onda tasarruf etmek sahih 
olmaz. Meselâ iki kişi 100 dirhemle altın bir bileziği değiş-tokuş etseler, 
malları teslim almadan önce onu başka birşeyie değiştirmeleri sahih olmaz. 
Böylece anlaşılmıştır ki satın aldığı bir malı teslim almadan 

önce satmak caiz değildir. Günümüzde yapıldığı gibi telefonla yapılan 
akidler bâtıldır, bu akidlerden elde edilen kazanç habistir. 

4. Akid kesin olmalıdır. 

Bu tür akidlerde az veya çok muhayyerlik sözkonusu değildir. Eğer 
taraflardan biri veya her ikisi bir veya birkaç gün içinde akidden dönme 
şartı koşarsa akid bâtıl olur Çünkü sarf akdinin sahih olması için, 
malların peşin olarak elden ele teslim edilmesi şarttır. o Muhayyerlik 
(hiyar'uş-şart), mülkün sabit olmasına mani olur, dolayısıyla kabzetmeyi 
ortadan kaldırır. 


Değiş-Tokuş Edilen Malı Gördükten veya Ayıbına Muttali 
Olduktan Sonra Pişman Olmak 


Sarf akdi, ancak muayyen şeylerle veya zimmetle olmak şartıyla yapılır. 
Muayyen şeylerle yapılan sarf akdinin misali, bir kimsenin bir başkasına 'Şu 
elimdeki dinarı, elindeki dirhemlere karşılık satıyorum' demesidir. 
Zimmette olmak şartıyla yapılan sarf akdine misal ise, bir kimsenin bir 
başkasına 'Sana şu özellikleri taşıyan altın gerdanlığı benim zimmetimde 
olmak üzere, 100 gram aitin mukabilinde o da senin zimmetinde olmak 
üzere satıyorum' demesidir. Ancak gerdanlığı teslim alan kişi akidde 
belirtilen özellikleri taşımıyorsa, onu sahibine iade edebilir, sahibi onu 
almak zorundadır. Sarf akdi yapan kişiler mallan teslim aldıklarında -bu 
mallar ister muayyen, ister zimmete bağlı olsunlar-bir ayıb görürlerse, akdi 


feshetme yetkisine sahiptirler. Fakat isterlerse malı ayıbına rağmen kabul 
ederler. Bundan anlaşılıyor ki sarf akdinde malı gördükten veya ayıbına 
muttali olduktan sonra muhayyerlik vardır. Bu muhayyerlik sarf akdinin 
sahih olmasına mani değildir, çünkü mülk edinmeye de kabzetmeye de 
mani olmaz. 
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KARZ (BORÇ) 
Karz'ın Tarifi 


Karz, lugatta kesmek anlamına gelir. Borç vermeye karz denmesi, mal 
sahibinin elini malından kesmesi nedeniyledir. Karz, fakihlerin ıstılahında 
mali birşeyi, bedelinden fazla olmamak şartıyla ileride geri almak üzere 
başkasına vermektir. Buna karz denilmesinin sebebi, borç veren kişinin 
malının bir parçasını kesip başkasına vermesidir. Bu bakımdan karz'ın lügat 
mânsâsı burada bulunmaktadır. Hicaz ehli buna selef der. Bu yüzden selef 
verdim şeklinde kullanılması sahihtir. ' 


Karz'ın (Borç Verip-Almanın) Meşruiyeti 


Borç vermek ve almak meşrudur. Hatta borç isteyen bir kimseye borç 
vermek mendubdur. Karz'ın meşruiyeti Kur'an, Sünnet ve İcma ile sabittir. 
Kimdir Allah'a güzel bir borç takdim eden? Allah da buna karşılık ona kat 
kat artırsın! 

(Bakara/245) 

Allah'a verilen borç, kullara verilen borcu kapsadığı gibi, sadakaları da 
kapsar; yani kullara sadaka ve borç vermek, Allah'a borç vermek gibidir. 
Ebu Said el-Hudri şöyle anlatıyor: Bir bedevi Hz. Peygamber'e gelerek 
Peygamber'de bulunan alacağını istedi. Hatta Peygamber'i haddinden fazla 
sıkıştırdı ve 'Ben alacağımı alıncaya kadar sana sıkıntı veririm' dedi. Bunun 
üzerine sahabiler adama çıkışarak 'Azap olasıca, sen kiminle konuştuğunu 
biliyor musun?" dediler. Adam 'Ben hakkımı istiyorum' dedi. Bunun üzerine 
Hz. Peygamber, ashaba 'Siz neden hak sahibiyle beraber olmadınız?" 
dedikten sonra Havle bintu Kays'a şöyle haber gönderdi: 'Eğer yanında 
hurma varsa, bize borç ver. Bize hurma geldiğinde senin alacağını veririm". 
Havle 'Anam-babam sana feda olsun ey Allah'ın Rasülü, yanımda hurma 
var' dedi. Ravi şöyle diyor: Ben giderek hurmaları Peygamber'in hesabına 
aldım. Hz. Peygamber, bedeviye hakkını verdi, ona yemek yedirdi. Bedevi, 
Hz. Peygamber'e hitaben 'Sen hakkımı ödedin, Allah da senin için ödesin' 
dedi. Rasülullah da şöyle buyurdu: 'Hak sahiplerine hakkını verenler 
insanların en hayırlısıdırlar. Zayıflardan, hakkını eziyet etmeksizin almayan 


1 
bir ümmet mukaddes olamaz" 1 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Müslüman bir kardeşine iki defa borç veren kişi, onun birini sadaka vermiş 


(2) 


sayılır. 
Ödemek niyetiyle insanlardan borç alan kişinin borcunu Allah onun yerine 
Öder. Ödememek niyetiyle insanlardan borç olan kişinin ise malını Allah 
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telef eder. 

Karz hususundaki icma'ya gelince, ümmet Uz. Peygamber zamanından 
bugüne kadar borç alıp-vermişlerdir. Âlimler de buna hiçbir itiraz da 
bulunmamıştır. 


Karz'ın (Borç Verip-Almanın) Teşri Kılınmasının Hikmeti 


Borç verip-almanın meşru kılınmasının hikmeti açıktır. Borç vermek, birr 
ve takvaya erişmenin vasıtasıdır, müslümanlar arasındaki kardeşlik 
bağlarını güçlendirir, fakirleri darlık ve sıkıntıdan kurtarır. İnsanlar 
genellikle hibe veya sadaka yoluyla mal vermekten kaçınırlar. Bu durumda 
fakirlerin sıkıntıdan kurtulması, yardımlaşmanın gerçekleşmesi İçin borç 
vermeden başka yol kalmaz. 

Ey iman edenler! Rükü edin, secde edin. Rabbinize ibadet edin ve hayır 
işleyin. Umulur ki kurtuluşa erersiniz. (Hac/77) , 

Ayette geçen hayadan maksat, borç vermek ve böylece yardım elini 
müslüman kardeşine uzatmaktır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Müslüman müslümanın kardeşidir; ona zulmetmez, onu düşmanıyla başbaşa 
bırakmaz. Kim müslüman kardeşinin bir ihtiyacını giderirse, Allah da onun 


(4) 


ihtiyacını giderir... 

Kişi, müsiüman kardeşine yardım ettikçe, Allah da ona yardım öge 0 
Borç vermenin meşruiyetinin en önemli hikmeti, muhtaçların ihtiyacını 
istismar etmeye mani olmasıdır. Çünkü insan ancak ihtiyaç içinde 
olduğunda borç ister. Eğer borç verip-alma meşru olmasaydı, insanların 
muhtaç olması istismar edilir, faizcilik yaygınlaşırdı. Nitekim günümüzde 
borç verip-almayanlar bu şekilde hareket. etmektedir. Borç verme 
hususunda Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Borç vermenin ecri, sadaka vermenin ecrinden daha üstündür. 

Ben İsra'ya gitiğim gece cennetin kapısında şöyle yazıldığını 
gördüm: 'Sadaka, on misli ile karşılık görür, borç verme ise onsekiz misli ile 


karşılık görür. 'Ey Cebrail! Neden borç verme, sadaka vermeden daha 
üstündür?" diye sordum. Cebrail şöye cevap verdi: 
Çünkü sadaka isteyen kişi malı bulunduğu halde istemekte, borç isteyen kişi 
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ise malı bulunmadığından ötürü istemektedir 
Borç Alıp-Vermenin Şer'i Hükmü 


Borç verip-almanın meşruiyeti konusunda, borç vermenin mendub, borç 
istemenin mubah olduğu anlaşılmıştı. Ancak bu hüküm borç verip-almanın 
normal olması halinde geçerlidir. Bazı durumlarda borç verip-almanın 
hükmü değişir: 

1. Meselâ içki içmek, kumar oynamak gibi haram yerlere sarfetmek için 
borç isteyen kişiye borç vermek haram olur. Haramlara sarfetmek için borç 
istemek de haramdır. 

2. Borç vermenin mekruh olduğu durumlar. 

Borç alan kişinin aldığı parayı yararsız şeylere sarfedeceği bilinirse, borç 
vermek mekruh olur. 

3. Borç vermenin vacib olduğu durumlar. 

Borç isteyen kişi ihtiyaç içindeyse, aldığı parayı kendisinin ve ailesinin 
ihtiyacına sarfedecekse ve borcunu ödemekten de aciz değilse, o kişiye borç 
vermek vacib olur. 


Borç Alıp-Vermenin Rükünlan 


Borç ahp-vermenin üç rüknü vardır: 
1. Siga 

2. Akid yapan kişiler 

3. Kendisi için akid yapılan para 


1. Siga 


Siga icab ve kabul demektir. Meselâ birinin 'Sana borç verdim' demesi, 
diğerinin de 'Senden borç aldım' demesi yeterlidir. Burada karz (borç) 
lafzını kullanmak şart değildir. Borç alıp-vermeye delâlet eden her lafız 
kullanılabilir. Meselâ borç veren kişi 'Sana selef verdim' veya 'Sana mülk 
ettim' veya 'Al onu' derse, borç alan kişi de 'Ben bunu selef ettim, mülk 


edindim' derse, akid sahih olur. Burada halk için kolaylık gösterilmiştir. 
Lafızları değişik olmakla beraber siga şarttır. Çünkü siga, razı olmaya 
delâlet eder. Siga olmadan borç alıp-vermek sahih olmaz. Meselâ borç 
isteyen kişi 'Bana borç ver' dese, diğer kişi de parayı çıkarıp verse, akid 
sahih olmaz. 


2. Akid Yapan Kişiler 


Akid yapan kişilerden maksat, borç alan ve borç veren kişidir. Borç inin 
sahih olması için bu kişilerde bulunması gereken şartlar 

akdinin sahih olması için şunlardır: 

A. Reşid olmak. 

Reşid olmak, âkil-bâliğ olup malında tasarruf etmeye yetkili olmak 
anlamına gelir. Zira borç alıp-verme bir akiddir. Bedeli olan akidlerde ise 
rüşd sıfatının bulunması şarttır. Bu bakımdan çocuğun, delinin, hacr altında 
olanın borç vermesi ve alması sahih olmaz. Çünkü bunlar mallarında 
tasarruf etme yetkisine sahip değildirler. 

B. Borç veren kişi, istek ve iradesiyle vermelidir. 

Tehdit edilen bir kimsenin verdiği borç, sahih değildir, çünkü tehdit rızayı 
yok eder. 

C. Borç veren kişi, borç verdiği malda teberru yapma ehliyetine sahip 
olmalıdır. 

m (Borç veren kişinin borç verdiği malı teberru etme ehliyetine sahip 
olması şarttır, çünkü verilen borçtan vazgeçme, yani teberru etme ihtimali 
vardır. Bu bakımdan velayeti altında bulunan kişilerin malından borç 
vermek sahih olmaz. 


3. Kendisi İçin Akid Yapılan Mal 


Bu mal, borç veren kişinin verdiği maldır. Borç verilen malın, misli olan 
mallardan olması şart değildir. Ayrılması mümkün olan, kendisiyle alışveriş 
yapılan her mal borç olarak verilebilir. Ayrıca bunda selem de yapılabilir. 
Buna binaen dirhem, dinar, buğday, arpa, yumurta, et ve benzeri şeyleri 
misillerle borç vermek sahihtir. Hayvanların tümü, zabt u rabt'ı mümkün 
olan şeyler ve kıymetli eşyalar borç verilebilir. Ancak vasıfla 
zaptedilmeyen, kişinin zimmetinde isbatı mümkün olmayan kıymetli 
şeylerden borç verme hususunda iki görüş vardır: En sıhhatli görüşe göre 


caiz değildir, çünkü vasıfla zabt u rabt altına alınamayan birşeyin benzerini 
bulmak mümkün değildir veya çok zordur. 


Deliller 


Hz. Peygamber'in azatlısı Ebu Râfi şöyle rivayet ediyor: "Rasüluliah (s.a) 
bir kişiden ödünç olarak genç bir deve almıştı. Sonra Peygamber'e zekât 
develerinden bir grup deve geldi. Peygamber hemen Ebu Râfi'ye o kimsenin 
alacağı olan genç deveyi kendisine ödemesini emretti. Ebu Râfi gidip tekrar 
Peygamber'in yanına dönerek 'Develerin içinde altı yaşını bitirip yedi yaşma 
girmiş vaziyette olan ve onun devesinden daha iyi rabâi develerden 
başkasını bulamadım' dedi. Bunun üzerine Rasülullah 'O şahsa bu iyi deveyi 
ver. Çünkü insanların en hayırlısı, borcunu en güzel surette ödeyenidir' 
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Bununda” 


Görüldüğü gibi verilen deve borç alınan devenin misli değildir. Bu hadis, 
borç verilen malın, mislinin bulunmasının şart olmadığına delâlet eder. 
Vasıflandırılmak suretiyle zapdedilmesi mümkün olan mal da misli olan 
mal ile değiş-tokuş yapılabilir, çünkü biri diğerine benzemektedir. 


Borç Verilen Malda Bulunması Gereken Şartlar 


A. Verilen borcun muayyen olması gerekir. 

Verilen borcun miktarı; tartısı, ölçüsü, sayısı belli olmalıdır ki ödenme 
imkânı olsun. Sayısı bilinmeyen dirhemleri borç vermek veya ölçüsü, tartısı 
belli olmayan bir malı borç vermek sahih olmaz. Ateşte pişen bir-şeyin de 
borç verilmesi sahih değildir, zira ateşte ne kadar piştiği, ne kadar azaldığı 
belli değildir, dolayısıyla onun miktarı meçhuldür. Birşeyin Ölçülen veya 
tartılan mallardan olup-olmadığım şeriat belirler; E&er bu hususta şeriatta 
birşey yoksa örfe başvurulur. Nitekim bunu Riba bahsinde belirtmiştik. 

B. Borç verilen mal katışıksız tek cins olmalıdır. 

Borç verilen mala, başka cins bir mal katıldığı zaman onu ödemek 
imkansızlaşır. Bu bakımdan arpa ile karıştırılmış buğdayı, su ile 
karıştırılmış sütü borç vermek caiz değildir. 


Pişmiş Ekmeği Borç Olarak Vermek 


Âlimler, pişmiş ekmeğin tartı ile veya sayı ile borç verilmesini caiz 
görmüşlerdir. Zira örf bu şekildedir, hiç kimse de buna karşı çıkmamıştır. 
Ancak ekmek dışında birbirine karıştırılmış ve zapt u rapt altına alınacak 
sıfatlara sahip olmayan bir malın borç verilmesini caiz görmemişlerdir. 


Borç Üzerine Terettüb Eden Eser Bakımından Borcun Hükmü 


Verilip-alınan borç sahih olduğunda malın mülkiyeti borç verenden, borç 
alana geçer. Bu mülkiyetin malı teslim aldığı andan itibaren mi, yoksa 
malda tasarruf ettiği andan itibaren mi başladığına gelince, en sahih görüşe 
göre borç alan kişi malı aldığı andan itibaren onun sahibidir, zira malı 
aldığında onda tasarruf etme yetkisine sahiptir. Bu hususta ittifak edilmiştir. 
Bu da malın mülkiyetinin, tasarruftan önce borç alan kişiye geçtiğine 
delâlet eder. Çünkü malı aldıktan sonra, o mal kişinin mülkiyetine 
geçmediği takdirde, o kişinin o malda tasarruf etmesi de caiz olmazdı. 
Dolayısıyla borç işlemi tamamlandığında, borç alan kişi borç verilen 
eşyanın kendisini alır. Bu kavle göre, borç veren kişi mal üzerinde 
ancak yeni sahibinin İzniyle tasarrufta bulunabilir ve bedelini de öder; zira 
bu, borç işleminin gereğidir. 

En sahih görüşe göre borç verilen mal olduğu gibi duruyorsa, borç alan kişi 
onda tasarruf yapmamışsa, borç veren kişi onu geri alabilir. Çünkü, 
başkalarının hakkı ona karışmamıştır. 'Borç alan kişi malı aldığı andan 
itibaren onun sahibidir' hükmü, buna mâni olmaz. Çünkü borç veren kişi, 
verdiği malı yoksa onun bedelini isteme hakkına sahiptir. Bu bakımdan borç 
verilen mal olduğu gibi duruyorsa, bedeii yerine, verilen malı istemek daha 
evladır. Çünkü bu daha kolaydır. Borç veren kişi onu istiyorsa, borçlu onu 
vermelidir. Ancak borç alınan malın bizzat kendisi kalmamışsa, meselâ borç 
aldığı koyunu kesmişse veya borç aldığı buğdayı öğütmüşse veya borç 
aldığı malı rehin vermişse, alacaklının verdiği malı isteme yetkisi yoktur. 
Ancak borç aian kişi aldığı malı kiraya ver- " misse, alacaklı onu isteyebilir. 
Burada yapılan muamele dikkate alınmaz, fakat rehin muamelesi böyle 
değildir. Çünkü rehin alan kişinin bir hakkı vardır, kiraya vermede ise 
kiracının böyle bir hakkı yoktur. Bu durumda mal, bitişik veya ayrı bir 
fazlalık kaydetse bile alacaklı onu alabilir, çünkü bitişik olan artış maia 
tâbidir, bitişik olmayan artış ise malın aslının istir-datına mâni olmaz. 
Çünkü bu fazlalık onun mülkü üzerinde meydana gelmiştir. Borç alan kişi 


aldığı malı alacaklıya aynen vererek borcunu ödeyebilir, alacaklının onu, 
verdiği malın mislini veya bedelini ödemek üzere zorlama yetkisi yoktur. 


Mülkiyetin İntikal Vakti 


Borç alan kişi aldığı malın sahibi olmaz, ancak mülkü ortadan kaldıran 
tasarruf ile -tıpkı satış, hibe, helak ve istihlak gibi- ona sahip olur. Çünkü 
müik ancak tasarruf etmekle ortaya çıkar. Borç veren kişi, tasarruftan önce 
borç olarak verdiği malı geri alabilir, borç alan kişi de borç aldığı malı geri 
iade edebilir. Çünkü borç alan kişi bu malı mülkiyetine almış olsaydı, iki 
taraf da bu mülkiyeti feshedemez, dolayı-sıyia ikisi için de iade veya 
tasarruf hakkı olmazdı. 

Bu görüşe binaen borç veren kişi, borç verdiği, mal borç alanın elinde 
bulunuyorsa onu geri alabilir. Bu hususta ittifak edilmiştir, zira o mal hâlâ 
borç verenin mülkünde sayılır. Bu İki görüş arasındaki fark, borç alman 
malın masrafı veya kazancı sözkonusu olduğunda açıkça ortaya çıkar. 'Mülk 
kabzetmekle olur' diyene göre malın masrafı ve kazancı, malı teslim aldığı 
andan itibaren borç alan kişiye aittir. İsterse borç alan kişi aldığı malda 
tasarruf etmemiş olsun. 'Borç alan kişi, ancak aldığı malda tasarruf etmekle 
mülk edinmiş olur' diyene göre, borçlunun malı aldığı andan tasarruf ettiği 
zamana kadarki masrafı ve kazancı borç veren kişiye aittir. 


Alınan Borcun Ödenme Keyfiyeti 


Alınan borcun misli olan veya vasıflarıyla zaptolunması mümkün olan 
mallardan olması gerektiği anlaşılmıştır. Buna binaen borç alınan malın, 
mislinin verilmesi vacibdir. Eğer misli yoksa, borç alınan malın bizzat 
kendisi de yoksa, onun bedelini ödemek vacib olur. Eğer alman borç 
kıymetlendirilen bir mal ise, şeklen onun benzerini vermek gerekir. Meselâ 
ödünç olarak bir koyun alan kişi, aynı vasıflara sahip olan bir koyun 
vermelidir. . Yukarıda Ebu ORâfi'den rivayet edilen hadiste Hz. 
Peygamber, borç olarak aldığı genç bir deve yerine, genç bir deve 
verilmesini emretmişti; aynı vasıflarda bir deve bulunamayınca da daha 
üstün vasıflara sahip bir genç deve verilmesini emretmiştir. 

Belli bir değeri olan mallarda, o değerin borç veren kişiye ödenmesinin 
vacib olduğu söylenmiştir. Ayrıca borç alman malın misliyle, misli yoksa 
bedeliyle ödenmesi de vacibdir. 


Borç alınan malın kıymetinin Ödenmesi gerektiği görüşüne göre, kabz 
günündeki kıymeti ne ise o ödenir. Çünkü borç alınan mal, kab-zedildiği 
andan itibaren borç alan kişinin mülkü olur ki bu en sahih görüştür. 

"Borç alan kişi aldığı malda tasarruf ettikten sonra o. malın sahibi olur! 
görüşüne göre, borcun alındığı andan ödenme zamanına kadarki en yüksek 
bedeli ne ise, onun verilmesi vacibdir. 

Borç verenle borç alan kişi malın değeri veya misli hususunda ihtilaf 
ederlerse, yemin ettiği takdirde bozanın sözüne itibar edilir. Çünkü davalı 
odur, ceremeyi çekecek (malın kıymet veya mislini ödeyecek) olan da odur. 


Borç Veren Kişi Alacağını Ne Zaman İsteyebilir? 


Borç veren kişi, alacağını dilediği zaman isteme yetkisine sahiptir. Ancak 
borç alan kişinin malı kabzetmiş olması gerekir. Zira daha önce de 
belirttiğimiz gibi borcun hükmü, talep halinde alacaklıya ödemektir. Ayrıca 
borç verip-alma bir akiddir ve bunda fazlalık yasaktır; yani borç veren kişi 
kâr etmek için vermemiştir. Bu bakımdan burada belli bir zaman sözkonusu 
değildir. Hatta borç veren kişi ödeme zamanını tayin etse veya bu hususta 
bir örf olsa bile, borç veren istediği zaman alacağını isteyebilir. Bazen borç 
akdi birtakım şartlarla beraber olur; bu şartların bir kısmı akdi bozar, bir 
kısmı akdi mânâsız kılar, bir kısmı borç üzerinde herhangibir etki yapmaz, 
bir kısmının ise yerine getirilme mecburiyeti vardır ki bu şartları şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Akdi bozan şartlar. 

Bunlar akidle münasebeti olmayan ve borç verenin menfaatine olan 
şartlardır. Meselâ borç veren kişi 'Sana bu malı, şu kadar fazlasıyla ödemen 
şartıyla borç veriyorum' veya 'Bu parayı evini bana satman şartıyla borç 
veriyorum' derse, akid bozulur. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Sahibine (borç veren kişiye) bir menfaat sağlayan her borç ribadır. Si 
Muğni' Muhtâç müellifi şöyle diyor: 'Bu hadis her ne kadar zayıfsa da 
Beyhaki, birçok sahabiden bunun mânâsını nakletmiştir". 

Ubey b. Ka'b, Abdullah b. Mes'ud ve Abdullah b. Abbas'tan rivayet 
edildiğine göre, onlar, borç verene herhangibir menfaat sağlayan borçtan 
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nehyetmişlerdir. 
Bu sözün, mânâsı şudur: Borç, borç isteyene yardım olarak verilir ve 
verilen miktar üzerinde kaimdir. Bu bakımdan verilen borç, borç verene 


herhangibir menfaat sağlamak şartıyla verilirse, akdin amacı ve mânâsından 
uzaklaşılmış olur. Bu nedenle de akid sahih olmaz. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


Selef ile alışveriş bir arada olmaz. 

Yani bir taraftan borç verip diğer taraftan kendine menfaat sağlayan 
herhangibir şart koşmak sahih olmaz. 

Daha önce borcu tarif ederken Hicaz lehçesinde borca selef dendiğini 
söylemiştik. Akdin fâsid olması, onun tamamen bâtıl olması demektir. Bu 
durumdaki borç akdinin üzerine herhangibir eser terettüb etmez. 

Şart Koşulmayan Fazlalık ve Menfaat 

Borç alan kişi borcunu öderken kendiliğinden fazla olarak öderse veya borç 
veren kişiye bir hediye verirse, o memlekette de böyle bir âdet yoksa, bunun 
ödemeden önce mi sonra mı olduğuna bakılır. Eğer ödemeden önce ise 
ondan kaçınmak gerekir. Ancak o kişiler arasında. borçtan önce 
hediyeleşmek âdeti varsa, alınabilir. 

Enes'ten şöyle rivayet ediliyor: Bir kişi Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 

- Bazılarımız bir müslüman kardeşine borç veriyor. O da ona bir hediye 
getiriyor. Bu duruma ne dersiniz? 

Hz Peygamber efendimiz şöyle buyurdular: 

Herhangi biriniz borç verir de borç alan kişi ona bir hediye getirirse veya 
bineğine bindirmek isterse, ne o hediyeyi kabul etsin, ne de bineğine binsin. 
Ancak aralarında eskiden beri hediyeleşme ve ikramda bulunma varsa, 


wn LELİ 

durum değişir. 

Eğer borçlu borcunu ödedikten sonra borç aldığı kişiye bir hediye götürürse 
veya başka bir ikranida bulunursa, o hediyeyi veya ikramı kabul etmekte" 
sakınca yoktur. Çünkü borcun hükmü, ödenmek suretiyle ortadan 
kalkmıştır. Hatta şart olmaksızın, borçlunun alacaklıya bir hediye vermesi, 
ikramda bulunması veya borcunu fazlasıyla ödemesi müstehab-dır; Hz. 
Peygamber'in fiiline ittiba etmektir. Zira Hz. Peygamber, borcun güzel bir 
şekilde ödenmesini emretmiştir. Bu da güzel bir şekilde ödeme kapsamına 
girer. - 

Cabir b. Abdullah şöyle rivayet ediyor: 'Benim Hz. Peygamber'de bir 
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alacağım vardı. Bana alacağımı verdiği gibi fazlasını da verdi". 
Daha önce de Hz. Peygamber'in kendisinden alacaklı olan kişiye, 
devesinden daha güzel bir deve verdiğini ve 'İnsanların en hayırlısı, borcunu 


en güzel şekilde ödeyenidir' buyurduğunu nakletmiştik. 

Fakat borç veren kişi, borç verdiği kişiden bir menfaat almakla şöhret 
bulmuşsa veya o borçlu borcunu fazlasıyla ödemekle meşhur olmuşsa, en 
güzel görüşe göre borçtan fazlasını kabul etmek mekruhtur. Çünkü bunların 
bilinmesi, şart koşulması gibidir. 

2. Akdi ifsad etmeyen, fakat mânâsız kılan şartlar. 

Bunlar akidle ilgili bulunmayan ve akid yapanlara menfaat sağlamayan 
veya borç alana menfaat sağlayan şartlardır. Meselâ kişi sıhhaüi mal yerine 
ayıplı mal vermeyi veya güzel yerine çirkini vermeyi şart koşarsa veya 'Ben 
sana başkasına borç vermen şartıyla bu borcu veriyorum' gibi şartlar 
koşarsa, bu şartlar mülgadır; yerine getirilmesi gerekmez. En sahih görüşe 
göre bu tür şartlar akdi bozmaz, çünkü burada menfaat sağlamak sözkonusu 
değil, akdin konusu olan şefkati, yardımı tehir etme sözkonu-sudur. Burada 
borç verenin değil, borç alanın menfaati vardır. Bu ise borç verenin, borç 
isteyen kişiye daha fazla şefkat göstermesi ve yardım etmesidir. 


Borçta Zaman Şartı 


Borç veren kişinin, dilediği zaman alacağını isteme hakkına sahip olduğunu 
söylemiştik. Borcun ne zaman ödeneceği tayin ediimiş olsa bile, ona 
uyulması gerekmez; zaman şartı mülga, kabul edilir. Eğer zaman şartı 
koşmakta borç verenin bir amacı (ard niyeti) varsa, meselâ tayin edilen o 
zamanda mallar talan ediliyorsa, akid fasiddir. Çünkü bu, şart koşmak 
gibidir. Eğer zaman tayin etmede borç verenin bir amacı yoksa, akid fâsid 
olmaz. Mecburiyet olmamakla beraber tayin edilen zamana kadar alacağını 
istememek mendubdur. Çünkü bu, ihsan etmeyi va'detmek anlamına gelir. 
3. Yerine getirilmesi gereken şartlar. 

Bunlar akdi kuvvetlendiren, hakları garanti altına alan şartlardır. Meselâ 
borç veren kişinin, verdiği mal karşılığında rehin istemesi veya akdin 
yazılmasını istemesi caizdir. Bunlar borç veren kişinin hakkıdır. Bu 
şartlarda bir menfaat sağlama sözkonusu değildir, çünkü bu tür şartlar, akdi 
vesikalandırmakür. 

Enes'ten şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, Medine'de kaftanını bir 
yahudiye rehin bırakarak ondan ailesi için arpa aldı'.1 


LL). 
Ibn Mâce/2426 
izi. N 
Ibn Mâce/2430, Ibn Hibban/1115 
131 
Buhari/2257 
14) 
Buhari/2310, Müslim/2580 
131 
Müslim/2699 


(6) 
Ibn Mâce/2431 


IzI 
Müslim/1600, Buhari/2183 


(8) 

Taberani, Mucem'il-Kebir. (Bkz. Suyüti, el-Câmi'us-Sagir) 
19) 

el-Mühezzeb 


110) 

Hâkim, Müstedrek, 11/17; Ibn Hibban, Zcvaid, (Abdullah b. Amr'dan) 
(1). 

Ibn Mâce/2342 
1121) 

Buhari/2264, Müslim 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://wwWw.zipghost.com 





HİBE 
Hibe'nin Tarifi 


Hibe'nin lügat mânâsı, 'herhangibir istihkak olmaksızın verilen atiyye' 
demektir. Hibe'de, alan kişi için bir yarar sözkonusudur. İşte buna binaen 
bizzat malların kendisi hibe edilebildiği gibi, bizzat ma! olmayan şeyler de 
hibe edilebilir. Malların bizzat kendilerinin hibe edilebileceğine delâlet eden 
ayetler şunlardır: 

(Allah) dilediğine kız çocukları, dilediğine de erkek çocukları bahşeder. 
(Şüra/49) 
İhtiyarlığıma rağmen bana İsmail ve İshak'ı bağışlayan Allah'a ham-dolsun. 
Şüphesiz ki rabbim duayı işitendir. 
(İbrahim/39) 
Mal olmayan şeylerin hibe edilebileceğine delâlet eden ayetler de şunlardır: 
(Ey rabbimizi) Katından bize rahmet ihsan et! (Au İmran/8) 
Kendini Peygamber'e hibe eden ve peygamberin de kendisini almak istediği 
mü'min kadını (ona helâi kıldık). (Ahzab/50) 
Yani kendini mehirsiz olarak Hz. Peygamber'e hibe eden bir kadın Hz. 
Peygamber'e helâldir. 
Hibe kelimesinin mânâsı, rüzgarın esmesini ifade eden hu bub'ur- rıh 
tabirinden gelmekledir. Çünkü burada da ata vardır. Bazıları hibe 
kelimesinin hebbe maddesinden geldiğini, bunun da uykudan uyanmak 
anlamında olduğunu söylemişlerdir. Buna göre hibe yapan kişi sanki hibe'de 
bulunmak için uykudan kaldırılmıştır. 
Hibc'nin ıstılahı mânâsı ise birşeyi karşılıksız olarak başkasının mülkiyetine 
geçirmektir. Hibe, icab ve kabulden oluşan bir akiddir. Hibe, karşılıksız 
olması bakımından alışverişten, yaşarken yapılması açısından da 
vasiyyetten ayrılır. Çünkü hibe -ölümden sonra olmak üzere-karşılıksız 
bir temliktir. Hibe, üzerine vacib olan zekâtı başkasına.temlik etmekten 
ibaret olan zekâttan da ayrı birşeydir. Çünkü hibe, malı teberru niyetiyle 
başkasına rnülketmektir. Hibe bu anlamıyla hediye ve sadakayı da 
kapsamaktadır. Zira hediye ile sadaka da karşılıksız olarak, hayat 
halindeyken (yaşadığı esnada) başkasına mülketmektir. Ancak bunlar 
arasında mânâ ve hüküm bakımından farklılıklar mevcuttur. Ayrıca hibe bu 
mânâya göre umumidir; yani fakirin zengine, fakirin fakire, zenginin 
zengine -sevab niyetiyle olsun veya olmasın- birşey vermesi hibedir. Sadaka 


ise malı, Allah'a yaklaşmak ve sevab kazanmak maksadıyla muhtaç olana 
mülketmektir. Hediye ise zahiren sevgi ve saygı nedeniyle birşeyi başkasına 
temlik etmektir. Sadaka ile hediye arasındaki fark Hz.Peygamber'in şu 
sözünde ortaya çıkmaktadır. Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: 
Peygamber'e bir sığır eti getirildi de 'Bu Berire'ye sadaka olarak verilen 
ettir denildi. Bunun üzerine Rasülullah 'Bu, Berire'ye sadakadır, bize de 


hediyedir' buyurdu. Li 

Yani hediyenin, hibenin ve sadakanın veriliş amaçları farklı olabilir. Bundan 
ötürü de İsim ve hükümleri değişik olmuştur. Buna binaen Hz. Peygamber 
hediye kabul eder ve yerdi, fakat sadaka (malını) yemezdi. 

Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet edilmiştir: "Peygamber (s.a), (ailesi 
dışından) bir yiyecek getirildiğinde: '/(Bu hediye midir, yoksa sadaka mıdır?" 
diye) onun mahiyetinden sormak itiyadında idi. 'Hediyedir' denilirse, 
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kendisi ondan yer, 'sadakadır' denilirse ondan yemezdi", 

Ayrıca hibe'de icab ve kabul şarlır, hediye ve sadakada ise icab ve kabul 
şart değildir. Hz. Peygamber ve ashabı sadaka verirlerdi; fakat icab ve kabul 
olmazdı. 

Sahabiler Hz. Peygamber'e hediye vermek için Hz. Aişe'nin nöbet gününü 
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beklerlerdi; fakat bu hediyelerde icab ve kabul olduğu nakledilmem iştir.“ 
Hibe'nin Meşruiyeti 


Hibe, daha önce de belirttiğimiz gibi umumi manâsıyla müstehab ve 
mendübdur. Kur'an, Sünnet ve İcma buna delâlet etmektedir. 

Kadınlara nikah bedellerini (mehirlerini) müşkilat çıkarmaksızın - 
(isteyerek) verin! Eğer onlar mehirlerinden bir kısmını kendiliklerinden size 
hibe ederlerse, onu afiyetle ve güzelce yeyin. (Nisa/4) 

Yani hanımlarınıza verdiğiniz mehirin bir kısmını onlar size hibe ederlerse, 
o sizin için helâldir; onu afiyetle yiyebilirsiniz. Bundan ötürü size bir ceza 
yoktur. 

Yüzünüzü doğuya ve batıya çevirmeniz birr değildir. Fakat (asıl) birr; 
Allah'a, ahiret gününe, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman edenin; 
akrabalara, yetimlere, miskinlere, yolculara, dilenenlere ve kölelere Allah'ın 
hoşnutluğu(nu kazanmak) için mal verenin, . namazı kılanın, zekâtı verenin, 


söz verdiklerinde sözlerini yerine getirenlerin, sıkıntı, hastalık ve savaş 
zamanlarında sabredenlerin birr1 id ir. (Bakara/177) 

Görüldüğü gibi ayette vermek (hibe etmek), hem muhtaçları, hem de 
muhlaç olmayanları kapsamaktadır. Muhtaçlara veriien mal sadaka (zekât), 
muhtaç olmayanlara verilen mal ise hibedir. 

Hibe'nin meşruiyetine delâlet eden birçok hadis varid olmuştur. Onlardan 
bir kısmını nakledeceğiz. 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmektedir: 'Rasülullah'm Ensar'dan birtakım 
komşuları vardı. Bunların da sağmal hayvanları vardı. Onlar bu hayvanların 
sütlerini sağıp Rasülullah'a gönderirlerdi. Rasülullah da bu sütten bizlere 
içirirdi'. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ey müslüman hanımlar! Komşu bir kadın, bir koyun paçası bile olsa 


komşusunun hediyesini sakın küçük dönmesin > 
Eğer ben bir zira veya bir kura. yemeye davet edilseydim bile yine davete 


icabet elem 

Hadiste geçen zira'dan maksat, hayvanın ayağı, küra'dan maksat ise 
hayvanın baldırındaki ince kemiktir. 

Fukaha, her çeşit hibenin müstehab olduğunda ittifak etmiştir, zira hibe 
yardımlaşmaktır. Allah Teâlâ da yardımlaşma hususunda şöyle buyuruyor: 
İyilik etmek ve (fenalıktan) sakınmak hususunda birbirinizle yardımlasın. 
(Mâide/2) 


Akrabalara Yapılan Hibe 


Genel olarak hibe mendub olduğuna göre, akrabalara yapılan hibe daha da 
sevab olur. Çünkü akrabalara yapılan hibe, hem yardımlaşma, hem de sıla- 
yırahim'dir. Allah Teâlâ sıla-yı rahifn'i şöyle teşvik etmektedir: 

Adıyla birbirinizden dilekte bulunduğunuz Allah(ın azabın)dan ve akrabalık 
bağlarını koparmaktan sakının. (Nisa/l) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Her kim ki rızkının boilaştırılması yahut ecelinin geri bırakılması kendisini 


VA 


sevindirirse, sıla-yı rahim yapsın. 


Hibeye, Karşılık Vermek 


Kendisine herhangi birşey hibe edilen kişinin, eğer imkânı varsa Hz. 
Peygamber'e uyarak-hibe eden kişiye karşılık vermesi müstehabdır. 
Hz. Aişe şöyle diyor: 'Hz. Peygamber hediye kabul ediyor ve ona karşılık 
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veriyordu". 18 


Hibe'nin Meşruiyetinin Hikmeti 

İslâm'ın hedefi sevgi ve sıla-yı rahim temelleri üzerine bina edilen örnek bir 
toplum meydana getirmektir. Bu bakımdan fertler arasındaki sevgi ve 
muhabbeti artırmak için hibe'yi meşru kılmıştır, Zira hibe'de yardımlaşma, 
ikram, sevgi ve hürmet vardır. İnsan da fıtraten kendisine ikram ve ihsan 
eden, sevgi ve hürmet gösteren bir kimseyi sevmek üzerinde yaratılmıştır. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Hediyeleşiniz, böylece birbirinizi seversiniz. 

Hz. Peygamber, hediye ne kadar küçük olursa olsun reddedilmeme-sini 
tavsiye etmiştir. Çünkü hediyeyi geri çevirmek, hediye vereni küçümsemek, 
ona eziyet etmek anlamına gelir ki bu davranış onu fazlasıyla üzen Bu 
nedenle -yukarıda naklettiğimiz gibi- Hz. Peygamber, ne kadar değersiz 
olursa olsun komşudan gelen hediyeyi küçümsememeyi, onu kabul etmeyi 
emretmiştir. 

Her kime müslüman kardeşinden bir hediye gelirse onu kabul etsin. Çünkü 


o Allah'ın kendisine gönderdiği bir zin 

Eğer hibe'yi kabul etmemek İçin şer'i bir sebep varsa, hibe edenin kalbinde 
kin ve benzeri duyguların oluşmaması için bu sebep açıklanmalıdır. Nitekim 
Hz. Peygamber'e ihramlıyken yabani bir merkep hediye edildiğinde böyle 
yapmıştır. 

Sa'b b. Cessame el-Leysi'den şöyle rivayet edilmiştir: "Rasüüiullah'a, 
Ebvâ'da (yahut Veddan'da) bulunduğu sırada bir yaban eşeği hediye 
etmiştim. Fakat Rasülullah bunu (kabul etmeyip) reddetmişti. Rasülullah 
benim yüzümdeki teessür alâmetini görünce (gönlümü hoş etmek için) 
şöyle buyurmuştur: 
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Hİbe'nin Rükünları ve Şartları 


Hibe'nin üç rüknü vardır: 


1. Hibe eden ve hibe edilen kişi 

2. Siga. 

3. Hibe edilen mal 

Bu rükünların herbirinin de şartları vardır. Bunları şöyle açıklayabiliriz: 


1- Hibe Eden ve Hibe Edilen Kişi 


Hibe eden kişinin, hibe ettiği malın sahibi olması ve malında tasarruf etme 
yetkisine sahip olması şarttır. Bu bakımdan kendi malı olmayan bir-şeyi 
hibe etmek sahih olmaz. Çocuğun veya delinin de hibesi sahih olmaz, 
çünkü bunlar teberru ehliyetine sahip değillerdir. Bunların velileri de 
onların malından hibe edemez. Çünkü hibe. teberrudur; bunun mal sahibine 
maddi bir yararı yoktur. Veli ise velayeti altında bulunan kişilerin maddi 
faydaları için çalışmak zorundadır. Sefihlik veya iflas nedeniyle hacr altında 
bulunan kişinin de hibesi sahih olmaz. 

Kendisine hibe yapılan kişide bulunması gereken şartlar: Kendisine hibe 
yapılan kişi, hibe edilen malı mülk edinme ehliyetine sahip olmalıdır. Bu 
bakımdan doğmamış bir kişiye hibe sahih olmaz. Ancak çocuk ve deliye 
yapılan hibe sahih olur; fakat onların velisi, yapılan hibeyi onlar adına kabul 
eder. 


2. Siga 


Siga, icab ve kabul demektir. Hibe eden kişinin 'Sana hibe ettim' veya 'Sana 
mülk ettim1 veya 'Sana verdim' veya 'Şu elbiseyi senin için kıldım' demesi 
icab'tır. Bu lafızların bazıları hibe hususunda sarihtir, çünkü bunlar hibe'den 
başka bir mânâya gelmezler. Bazıları da derhal karşılıksız mülketmeye 
deiâlet ettikleri için, hibe'de kullanılan sarih lafızlar gibidir. Bu lafızlar 
niyete muhtaç değildir, yani bu lafızları kullanan kişi hibe'ye niyet 
etmemiş olsa bile bu hibe sayılır. Meselâ bu lafızlardan birini kullanan kişi 
'Ben bu lafızla hibe'yi kasdetmedim' dese bile, onun bu sözü kabul 
edilmez. Ancak hibe için sarih olmayan birtakım o lafızlarda niyet 
lazımdır. Meselâ kişinin 'Sana şu elbiseyi giydirdim' veya 'Seni şu 
bineğe bindirdim' demesi, niyete muhtaç olan kinayi lafızlardandır. Bu 
Tafıziar hibe niyetiyle söylenirse hibe olur, fakat kişi 'Ben bu lafızla hibe'yi 
kasdetmedim' derse, onun sözüne itibar edilir. Bu durumda verdiği mal hibe 
değil, emanet olarak kabul edilir. Çünkü bu söz emanet vermeye de delâlet 


eder. Fakat kişi 'Ben bu malı sana verdim' veya 'Bu mal senindir' derse, bu 
hibe olur. Çünkü bu lafızlar sarih olarak hibe mânâsında kullanılır. Kabul'e 
geiince, kendisine hibe yapılan kişinin 'Ben kabul, ettim' veya 'Razı oldum' 
veya 'Hibe oiarak onu aldım' demesi kabul'dür. 


Siga'nın Şartlan 


a. tcab ile kabul peşpeşe olmalıdır. 

Yani icab ile kabul arasına örfen fasıla sayılan bir ara girmemelidir. 

b. Siga'da şart bulunmamalıdır. 

Meselâ hibe eden kişi 'E&er Zeyd gelirse, ben şu elbiseyi sana hibe ettim' 
derse, hibe sahih olmaz. Çünkü hibe mülk etmektir. Mülk etme ise, şart 
kabul etmez. 

c. Hibe, bir vakte bağlanmamalıdır. 

Meselâ hibe eden kişi 'Bu kitabı bir ay veya bir sene hibe ettim' derse, hibe 
sahih olmaz. Çünkü bu şart, akdin gereklerine ters düşer. Akdin gereği, 
derhal ve mutlak olarak temliktir. 


E! Buhari/1424, Müslim/1074 
> Buhari/2437, Müslim/1077 
vi Buhari/2435, Müslim/2441. 
Ci Buhari/2428, Müslim/2972 
> Buhari/2427, Müslim/1030 
il Buhari/2429 

o Buhari/1961, Müslim/2557 
si Buhari/2445 


9! i 
imam Mâlik, Muvatta, U/908, Tirmizi/2131. (Imam Mâlik'in rivayetinde 'Hediye kalbinizdeki 
buğz'u siler' ibaresi de vardır.) 


(10). 
Imam Ahmcd, Müsncd, IV/221 


(11) 
Buhari/1729, Müslim/1193 
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3. Hibe Edilen Mal 
emen veya Biti: şik beri Bir Malın Hibe Edilmesi 





E-UMRA VERUKBA 
El-Umra 


Umra, emir kelimesinden alınmıştır ve hibe eden kişinin 'Ben bu evi 
hayatım boyunca sana verdim' veya 'Bu evi hayalim boyunca senin için 
kıldım' veya 'Senin ve "benim hayatım boyunca kıldım. İkimiz de 
öldüğümüz zaman, o benim varislerime intikal edecektir' diyerek bir malı 
hibe etmesidir. Görüldüğü gibi bu lafızlar hibenin lafızlarıdır. Fakat bir 
şarta, hibe edenin veya kendisine hibe yapılanın hayatına bağlanmıştır. 
Oysa hibe'nin şartlarından biri, bir vakte bağlamamaktır. Bununla beraber 
hibe sahih, şart bâtıl kabul edilir. Bu, daha önce geçen hükümden istisna 
edilmiştir. Çünkü bu hususta Hz. Peygamber'den birçok hadis rivayet 
edilmiştir. 


1 
Utnra (ehli için, rukba da ehli için) caizdir. 1 
Yani kişinin, bir malı hayatı boyunca bir başkasına vermesi caizdir. Nitekim 
Hz. Peygamber umra'nm kime hibe edilmişse onun olduğunu "söylemiştir. 
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uy e (3) 
Umra kimin için hibe edilmişse mal onundur. 
Mallarınızı evlerinizde tutunuz, onu zayi etmeyiniz. Her kim umra 
muamelesi yaparsa, ölü olsun diri olsun, kime hibe etmişse o mal ona ve 


onun zürriyetine aittir. wi 

İmam Nevevi, Sahih-i Müslim şerhinde şöyle diyor: 'Bu hadisi umra 
yoluyla hibe yapmanın sahih ve geçerli olduğunu, her kime umra yoluyla 
hibe yapılırsa, hibe edilen malın onun olacağını ve o malın hiçbir zaman 
hibe edene dönmeyeceğini bildirmektedir. İnsanlar bunu bildikten sonra 
isteyen umra muamelesi yapar, isteyen terkeder. Çünkü insanlar, urrrvı 
yoluyla hibe etmeyi emanet vermek gibi zannediyorlar; istedikleri zaman o 
malı geri alacaklarını düşünüyorlardı" 


er-Rukba 
Rukba, kişinin 'Benim evim sana rukba olsun' veya 'Seni şu eve rakib tayin 


ettim' veya 'Seni rukba olarak kıldım' diyerek, malını rukba yoluyla hibe 
etmesidir ki bunun anlamı şudur: 'Ben senden önce ölürsem mal senin, 


fakat sen benden önce ölürsen mal tekrar bana iade edilecektir'. Bu, rukba 
kelimesinden ve terakub kökünden gelmektedir ve beklemek anlamındadır. 
Çünkü hibe edenle kendisine hibe yapılan kişi birbirlerinin ölümünü 
beklerler. Bu siga da hibe'nin muteber sığalarından biridir; bir vakte, bir 
şarta bağlandığı halde hibe sahih, şart mülga kabul edilir. Çünkü Sünnet 
rukba'nın da umra gibi sahih olduğuna delâlet etmektedir. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Umra, hibe edilen kimse için caizdir. Rukba da hibe edilen kimse için 


an İRİ 
caizdir. 
Umra ve rukba yoluyla yapılan hibe, şarta bağlanmış hibe'nin bâtıl 
olmasından istisna edilmiştir. İmam Sübki, Muğni'l-Muhtaç'iz şöyle diyor: 
'Umra ve rukba kıyasa göre sahih olmaktan uzaktır. Fakat hadis, kıyasa 
takdim edilmiştir. 


3. Hibe Edilen Mal 


Hibe'nin rükünlarından üçüncüsü de hibe edilen malın bulunmasıdır. 
Satılması caiz olan herşeyin, hibe edilmesi de caizdir. Hibe edilen malda 
bulunması gereken şartlar da şunlardır: 

a. Hibe edilen mal, hibe yapıldığı anda mevcut olmalıdır. 

Akid esnasında hazır bulunmayan malın hibe edilmesi sahih olmaz. Çünkü 
hibenin gereği, derhal hibe edilen kişinin mülküne geçmesidir. Madum bir 
şeyin ise bu şekilde temiik edilmesi mümkün olmadığından hibe edilmesi 
bâtıldır. Meselâ, kişinin yetişecek hurmalarını hibe etmesi veya doğacak 
kuzularını hibe etmesi veya koyunun memesinde bulunan sütü hibe etmesi 
sahih olmaz. Çünkü hükmen yok olan, hakikaten yok olan gibidir. Zira 
bunları teslim etme garantisi yoktur. 

b. Hibe edilen malın kıymeti olmalıdır. 

Bu bakımdan ölmüş ve murdar olmuş .hayvanı, kanı, domuzu, içkiyi, 
ihramlı kişinin avladığını veya haremde avlanan birşeyi hibe etmek, sahih 
olmaz. Çünkü bunların şer'an bir kıymeti yoktur. ' 

c. Hibe edilen mal, hibe edenin mülkü olmalıdır. 

Bu bakımdan kişinin, mülkü olmayan bir malı hibe etmesi sahih olmaz. 


Karışık veya Bitişik Olan Bir Malın Hibe Edilmesi 


Yukarıda zikrettiğimiz 'satılması caiz olan malın hibe edilmesi de caizdir' 
kaidesine göre hibe edilen mal, karışık veya bitişikse, zarar vermeden 
ayrılması mümkünse ve ayırmada da aldatma yoksa, onu hibe etmek caizdir. 
Çünkü böyle bir malı.satmak da caizdir. Meselâ kişinin, arazisinden 1 zira 
veya elbisesinden 1 metre hibe etmesi caizdir ve bu onların kıymetini 
eksiltmez. Fakat hibe edilen mal bitişik olur da zarar vermeden ayrılması 
mümkün olmazsa veya ayrılmasında zorluk varsa, onun hibe edilmesi caiz 
olmaz. Meselâ bir kılıcın yarısını hibe etmek veya bir koyunun sırtındaki 
yünü hibe etmek sahih değildir. Ağaçta bulunan meyveleri hibe etmek de 
böyledir. Zira koyunun üzerinde bulunan yünle yeni çıkan yünü birbirinden 
ayırmak, ağacın üzerinde bulunan meyve ile yeni. çıkan Oo meyveleri 
birbirinden ayırmak mümkün değildir. Bu bakımdan bunların hibe 
edilmesi caiz değildir. Bu hüküm muttasıl (bitişik) olan mal hakkındadır. 
İçinde hibe edilen eşya bulunan ev, sırtında yük bulunan merkep gibi 
başkasıyla meşgul (işgal altında) olan mallara gelince, bunların hibe . 
edilmesi caizdir. Çünkü hibe edilen malın diğer mallara zarar vermeden 
ayrılması mümkündür. Ayrıca bunların satılması da caizdir. 


Ortak Olan Bir Malı Hibe Etmek 


Bir malda muayyen olmayan bir hissesi olan kişinin, hissesini hibe etmesi 
veya sahibi olduğu bir malı iki veya daha fazla kişiye hibe etmesi sahih ve 
caizdir, çünkü müşterek olan bir malın satılması sahihtir. Hibe edilen .malın 
tamamı alınıp mal, kendisine hibe yapılana teslim edilir ve kişi payını 
ondan alır. Hibe edilenin dışındaki kısım, hibe'yi alanın elinde emanet 
durumundadır. 

Nitekim Ebu Katade şöyle rivayet ediyor; "Rasülullah (s.a) ile yola çıktık. 
Nihayet Kaha denilen yere vardığımızda bizden kimimiz ihramlı, kimimiz 
de ihramsızdı. Bu arada arkadaşlarımızın birbirlerine birşey göstermeye 
çalıştıklarını gördüm. Hemen ben de o tarafa baktım ve bir yaban eşeği 
gördüm. Süratle atımı eğerleyip mızrağımı da aldıktan sonra atıma bindim. 
Tam bu sırada kamçım yere düştü. Arkadaşlarıma hitaben 'Kamçımı bana 
uzatın' dedim. Bu arkadaşlar ihramlı idiler. Bana 'Vallahi bu av hususunda 
sana hiçbir şekilde yardım yapamayız' dediler. Bunun üzerine hayvandan 
inerek kamçıyı aldım ve tekrar bindim. Nihayet arkasından koşturarak 
yaban eşeğine bir tepe ardında yetiştim, mızrağımı saplayarak öldürdüm. 
Müteakiben onu arkadaşlarımın yanma getirdim. Bir kısmı 'Ondan yeyin' 


derken, bir kısmı da 'Ondan yemeyin' dediler. Hz. Peygamber Önümüzde 
idi, hemen atımı harekete geçirdim ve kendisine yetiştim; onun hükmünü 


, 1Eİ 


sordum. Hz. Peygamber 'O helâldir, onu yeyiniz' buyurdu". 
Bu hadis, ortak bir mahn hibe edilmesinin caiz olduğuna delildir. Zira Ebu 
Katade'nin avladığı hayvan onun mülkü idi ve arkadaşlarına hisseleri belli 
olmadan hibe etti. Rasüiullah da bunu tasdik etti. 

Behri şöyle anlatıyor: Rasülullah (s.a) Mekkeye doğru yola çıktı, . ihramlı 
İdi. Revha'ya gelince yaralı bir yaban eşeği görüp Rasülullah'a haber 
verdiler. Rasülullah 'Dokunmayın, neredeyse sahibi gelir' buyurdu. Bu arada 
yaban eşeğinin sahibi olan Behri geldi ve Hz. Peygamber'e 'Ey Allah'ın 
Rasülü! İstersen bu hayvanı size vereyim' dedi. Hz. Peygamber, Ebubekir'e 
hayvanı oradakiler arasında taksim etmesini emretti.2 

Bu haber, ortak bir maldaki hissenin hibe edilmesinin caiz olduğuna delâlet 
etmektedir. Zira bu rivayette av'ın sahibi, hayvanı arkadaşlarının tümüne 
hibe etmiştir. Hibe'den maksat, başkasına mülk etmektir, bu da ortak bir 
malda -tıpkı taksim edilmiş bir- malda olduğu gibi- sabit olur. Çünkü ortak 
bir mahn satılması caizdir. 


Hibe Edilen Mal, Hibe Edilen Kişinin Kabzetmesiyle Onun Malı 
Olur 


Hibe akdi, yalnız icab ve kabul ile gerçekleşmez. Çünkü hibe eden kişi hibe 
etmekten cayabilir. Bu nedenle hibe akdi, hibe edilen kişinin malı 
kabzetmesiyle (teslim almasıyla) gerçekleşir. Mal kabzedildiği zaman hibe 
akdi, geri dönülmez bir akid olarak kabul edilir. 

a. Hibe'nin, ancak kabzetmekle mülk olduğunun delili, Tiz-, Peygamber'in, 
Ümmü Seleme-ile evlendiğinde söylediği şu sözüdür: 'Ben Necaşi'ye birkaç 
okka misk ile bir hülle gönderdim. Fakat Necaşi öldüğüne göre hediyeler 
geri gelecektir. O hediyeler bana geldiği zaman senin (veya siz hanımların) 
olsun". "Durum Rasülullah'm dediği gibi oldu. Gelen hediyelerden bir okka 


dışındaki misk'ten fazlasını ve hülleyi Ümmü Seleme'ye verdin 2İ 

Hibe, kabzediimediği halde vazgeçilmez bir akid olsaydı, Rasülullah o 
hediyelerin geri gelmesini kabul etmez, onları Necaşi'nin mirasçılarına 
gönderirdi. Çünkü Necaşi onları kabzetmese de hibe edilmekle onun mülkü 
olurdu. Bu bakımdan Rasülullah'ın geri gelen hediyeleri kabul etmesi, 
kabzedilmeyen hediyenin kişinin mülküne geçmeyeceğine delâlet eder. 


b. Hz. Aişe'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Ebubekir, Aişe'ye Ga-be'deki 
malından 20 vesk'i dolduracak kadar bir sahayı hibe etti. Ebubekir vefat 
edeceği zaman 'Ey kızım! Allah'a yemin ederim ki benden sonra senin 
zenginliğin kadar hiçbir kimsenin zenginliğine sevinmem. Benden sonra 
senin fakir olman da hiç kimsenin fakir olması kadar bana ağır gelmez. Ben 
sana yirmi vesk mahsül verecek kadar bir arazi hibe etmiştim. Eğer sen onu 
kabzetmişsen o senindir. Fakat kabzetme-diysen erkek ve kızkardeşlerinle 
ortaksınız. Onu Allah'ın Kitabı'na göre aranızda taksim edin' dedi. Aişe 
şöyle dedi: 'Babacığım! Allah'a yemin ederim ki verdiğin arazi daha büyük 
olsaydı bile yine onu terkederdim. Fakat diğer kızkardeşim kimdir? 
Ebubekir şöyle dedi: 'Zevcem Binti Hârice hamiledir ve sanıyorum bir kız 
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doğuracaktır". 

Hz. Ebubekir'in bu sözü, hibe'nin ancak kabzetmekle mülk olacağına delâlet 
etmektedir. 

c. Hz. Ömer'in de şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Bazı kişilere ne "oluyor 
ki çocuklarına hibe yoluyla birtakım şeyler veriyorlar; sonra da çocukları 
öldüğünde 'Bu benim mahmdır, kimseye vermedim' diyorlar ve fakat 
kendileri ölüm hastalığına yakalandıklarında da 'Bunu oğluma hibe ettim' 
diyorlar. Sakın böyle yapmayın. Kim birisine bir mal hibe ederse, o malı 
hibe ettiği kişinin mülküne geçirsin ki o mal onun varislerine intikal etsin", 


(91 


Hibe'yi Kabzetmenin Şartları 


Hibe'nin sahih olup vazgeçilmez bir akid olması için birtakım şartların 
bulunması gerekir: 

A. Hibe edenin izninin bulunması gerekir. 
Kabz'ın sahih olması için hibe eden kişinin izninin olması şarttır. Kendisine 
hibe yapılan kişi, hibe yapanın izninden önce onu alırsa kabz sahih olmaz 
ve aldığı malın zamini olur. Kabz izninin sarih olması veya hibe eden 
kişinin hibe ettiği malı, hibe ettiği kişiye bizzat vermesi gerekir. Hibe edilen 
mal, hibe edilen kişinin elinde bulunsa ve hibe eden kişi hibe ettiği kişinin 
malı kabzettiğini görüp sussa bile, sarih (açık) izni olmadıkça kabz sahih 
olmaz. 
B. Hibe edilen mal, başka bir mal ile bitişik olmamalıdır. 


Çünkü kabzın sahih olmasının şartı, başka bir mal ile bitişik olmaması ve 
kabzedilen malda tasarruf edilebilmesidir. Zira hibe edilen mal, başka bir 
malla bitişik olursa, tasarruf imkânı ortadan kalkar. Meselâ hibe edilen 
arazide ekin veya meyve ağaçları bulunuyorsa, arazinin kabzedilmesi sahih 
olmaz. Ancak- hibe edilen mal, bitişik olduğu diğer maldan ayrılırsa, kabz 
sahih olur. 

C. Hibe edilen kişide hibe edilen malı kabzetme ehliyeti olmalıdır. 

Hibe yapılan kişi âkil-bâliğ olmalıdır, çocuğun ve delinin kabz'ı sahih 
olmaz. Çünkü kabz, velilik gibidir. Âkil-bâliğ olmayan kimse başkasına 
veya herhangibir mala veli olamaz. 


Niyabet Yoluyla Kabzetmek 


. Niyabet yoluyla kabzetme, çocuk ve deli gibi kabz'ı sahih olmayan. 
kimseler için kabzetmektir. Ancak niyabet yoluyla kabz'ın sahih olması için 
kabzeden kişi, kendisi için kabzettiği kişinin velisi veya terbiye edicisi 
olmalıdır. Koca, zifaftan sonra küçük olan hanımı adına kabzedebilir, çünkü 
yaşı küçük olan kadın, kocasının iyali sayılır ve onun terbiyesi altındadır. 
Küçük olan kadının kocası, kadının velisi olsa bile onun adına kabzedebilir. 
İsterse küçük olan kadının velisi babası olsun. Çünkü küçük olan kadının 
babası, onun işlerini -zifaftan sonra-kocaya havale etmiş sayılır. Ancak 
zZifaftan önce, küçük olan kadın kocasının iyali sayılmaz. Bir veli, velayeti 
altında olan bir kişiye hibe yaparsa, hibe sahih olur. Çünkü hibe edilen mal 
velinin, kabzındadır. Bu tür hibe, hibe edilen kişinin kabzetmesi gibidir; 
burada hibe edilen şeyin bilinmesi yeterlidir, ancak bu akde şahid de 
tutulursa daha evla olur. Çünkü kişi daha sonra hibeden vazgeçebilir veya 
kişi öldüğünde varisleri onu inkâr edebilir. Şahid tutulduğunda akid garanti 
altına alınmış olur. 

Yabancı bir kişi de olsa, bir çocuğu ve başkasını iyalinde bulunduran kimse 
veli gibidir. O birşeyi hibe ettiğinde, malı, kendisine hibe etliği kişiye 
temlik eder. Hibe edilmiş malın onun eline geçmesi ise kabz sayılır. 


Hibe'nin Hükmü 
Hibe edende; hibe yapılanda, hibe edilen malda ve sigada bulunması 


gereken şartlar mevcut olduğunda, kabzın şartları da tahakkuk ettiğinde 
hibe akdi tamam olur ve bu akdin üzerine hibe hükmü terettüb eder ki bu 


hüküm şudur: Mal kime hibe edilmişse, malın mülkiyeti ona geçer. Çünkü 
hibe, bir malı bedelsiz olarak başkasına mülk etmektir. 


Hibe'den Caymanın Hükmü 


Yukarıda izah ettiğimiz şartlar mevcul, olduğunda yapılan hibe'den geri 
dönülemez. Fakat asl'ın (ana-babanm) fer'ine (çocuklarına) yaptığı hibe bu 
hükümden istisna edilmiştir; ana-baba hibe akdi tamamlandıktan sonra da 
hibe'den vazgeçebilir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

10) 


Hibe'sinden dönen kimse, kusmuğunu yiyen kimse gibidir.“ 
Hibesinden dönen kişi, kusup da sonra kendi kusmuğuna dönen köpek 
acai ERİ 

gibidir. 

Bu hadislerden çıkarılan hüküm, hibe'den dönmenin haram olduğudur. 
İkinci hadiste köpeğin zikredilmesi, hibe'den dönmenin çirkinliğini, 
yasaklığmı mübalağalı bir şekilde ifade etmektir. Bu tasarruf müslü- 
manlann şanına yakışmaz. Böyle bir tasarruf haramdır. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur.- 

Bir kimsenin bir ikramda bulunup veya hibe edip sonra ondan dönmesi 


helâl olmaz, ancak baba çocuğuna yaptığı hibe'den dönebilir. 22 

Dede ve dedenin babası gibi asıllar babaya, diğer fer'ler de çocuklara kıyas 
edilmiştir. Ancak asl'ın (baba-ana-dede), fer'ine (çocuklanna-torunlarına) 
hibe ettiği mal, fer'in elinden çıkmışsa veya zayi olmuşsa veya o da 
başkasına hibe veya rehin vermişse, o kişi .de malı kabzet-mişse, asi (baba- 
dede) hibesinden dönemez. Fakat fer'in (çocuğun) hibe veya rehin olarak 
verdiği kişi malı kabzetmemişse, asi (ana-baba-dede) hibe'sinden dönebilir. 
Çünkü hibe edilen mal hâlâ fer'in mülkünde bulunmaktadır. Fer'e hibe 
edilen mal -mala bitişik veya maldan ayrı- bir fazlalık kaydetmişse bile bu, 
asl'ın (ana-baba-dede) hibe'sinden dönmesine mani olmaz; hibe ettiği malı 
kaydettiği artışla beraber geri alabilir. Meselâ asl'ın fer'ine hibe ettiği 
hayvan etlenmişse veya hibe ettiği arazi sürülmüşse hibe ettiği maldaki, 
maldan ayrı olan artış hibe ederken mevcutsa, meselâ hibe edilen cariye 
hamile ise veya hibe edilen ağaç meyveli olsa bile, bunlarla beraber hibe 
ettiği malı geri alabilir. Ancak maldan ayrı olan artışlar, hibe edildikten 
sonra meydana gelmişse, bu fazlalıklar hibe edilen kişiye ait olur. Meselâ 
gebe olmayan bir hayvan hibe edilir veya meyvesiz bir ağaç hibe edilir de 


hibe edildikten sonra hayvan gebe kalıp yavrularsa, meyvesiz ağaç meyve 
verirse, bu artışlar hibe yapılan kişiye ait olur. Asl'ın fer'ine hibe ettiği mal, 
herhangibir sebeple fer'in elinden çıkar da sonra o malı tekrar alırsa veya 
fer'in elinden çıkan o hibe, tekrar fer'e hibe edilirse veya miras kalırsa, baba 
onu geri alamaz. Çünkü mülk edinme sebebinin değişmesi, malın da 
değişmesi gibidir. Bu mal, sanki babanın çocuğuna hibe ettiği mal 
değildir. Bu nedenle de baba yaptığı hibe'yi geri alamaz. 


Mutlak ve Şartlı Hibe 


Hibe eden kişi, karşılığında herhangibir bedel veya şart koşmamişsa, 
kendisine hibe yapılan kişi hibe'ye hiçbir bedel vermez. Çünkü hibe 
mutlaktır, mutlak olan hibe ise herhangibir bedel gerektirmez. Fakat yapılan 
hibe, bir bedel karşılığında yapılmışsa, meselâ hibe eden kişi, hibe yaptığı 
kişiye 'Şu malı sana falan şeyi bana vermen şartıyla hibe ettim' veya 'Şu 
kitabı sana şu elbiseyi vermen şartıyla hibe ettim' derse, şart koşulan bedel 
de malum ise akid sahih olur ve sahih kavle göre bu, alışveriş sayılır. Çünkü 
bu belli bir mal karşılığında yapılan bir akiddir; yani kişi 'Şu malı sana şu 
mal karşılığında sattım' demiş oluyor. Zira akidlerde lafızlara değil, 
maksatlara itibar edilir. Bu yüzden bu akid, alışveriş (bey1) akdi kabul edilir 
ve alışveriş akdinin şartları geçerli olur. Şart koşulan bedel meçhul olursa, 
meselâ kişi 'Şü kitabi sana herhangibir elbise vermen şartıyla hibe ettim' 
veya 'Bu kitabı, bana herhangibir şey vermen şartıyla sana hibe ettim' derse, 
bedel meçhul olduğu için akid sahih olmaz. Zira bedel meçhul olduğunda 
akid, ne alışveriş, ne de hibe olur. 


Hibe ve Atiyyelerde Çocuklar Arasında Eşit Davranmak 


Vacib olan nafaka, hibe ve atiyyeden ayrıdır. Baba çocuklarına bir hediye 
vermek, bir hibe'de bulunmak istediği zaman, çocuklar ister erkek, ister kız, 
ister büyük, ister küçük olsun, aralarında eşit davranmalıdır. Böyle 
davranmak, onlar arasındaki muhabbeti artırır. Çocuklar arasında farklı 
davranmak mekruhtur. Çünkü çocuklar arasında farklı davranmak, onların 
arasına hased, kin ve buğz'un girmesine, aile bağlarının çözülmesine sebep 
olur. 

Numan b. Beşir şöyle rivayet ediyor: "Babam (anamın zoru ile) malının bir 
kısmını bana tasadduk etti. Annem Amre bintu Ravaha, babama 'Sen bu 


hibe'ye Rasülullah'ı şahid kılmadıkça kani olmam (inanmam) dedi. Bunun 
üzerine babam beni, bana yaptığı sadaka üzerine şahid tutmak için 
Peygamber'in yanına götürdü. Rasülullah ona 'Numan'a yaptığın bu bağış 
gibi bütün çocuklarına da yaptın mı?” diye sordu. Babam 'Hayır' dedi. 
Rasülullah 'Allah'tan korkunuz da çocuklarınız arasında adaletli davranınız" 
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buyurdu. Müteakiben babam döndü ve bu sadakayı benden geri li 


Bu hususta âlimler ittifak ederek çocuklar arasında eşit davranmanın 
müstehab olduğunu söylemişlerdir. Ancak bu eşitliğin keyfiyeti hakkında 
ihtilaf etmişlerdir. 

Şafii ve Hanefilerin cumhuru, eşit davranmaktan maksadın, kız çocuklarına 
da erkek çocuklara verilen kadar verilmesi olduğunu söylemişlerdir. Çünkü 
hadisin zahirinden anlaşılan budur. 

Hanefi'lerden İmam Muhammed'in 'eşitlik, mirastaki taksim gibidir' dediği 
nakledilmiştir. Her ne kadar Bedayi sahibi, İmam Muhammed'in bu hususta 
cumhura muvafakat ettiğini rivayet etmişse de sahih olan İmam 
Muhammed'in mirastaki taksimi eşitlik kabul ettiğidir. Zayıf olmasına 
rağmen, insanlar keşke bu görüşle amel etseydiler, o zaman biraz daha 
insaflı davranmış olur, topukları üzerine cahiliyye âdetlerine dönmezler, kız 
çocuklarını herşeyden mahrum etmezlerdi. Kız çocuklarını maldan mahrum 
edenler, erkeklerin kendileriyle beraber çalıştıklarını, kız çocuklarına 
verilen malların yabancılara gittiğini, bu davranışlarının doğruluğuna deiit 
olarak ileri sürmektedirler.. 

Evet, çocuklara tasadduk, hibe veya hediyede eşit davranmak, ihtiyaçta eşit 
oldukları zaman veya birine fazla verilmesine rıza gösterdikleri zaman olur. 
Fakat çocuklardan biri diğerlerinden daha muhtaçsa, ona fazla vermekte 
sakınca yoktur. İhtiyaçları aynı olduğu halde çocuklardan birine daha fazla 
verilirse, yapılan hibe sahih olur, fakat bu davranış mendub olana aykırıdır. 


İhsan Hususunda Ana-Babaya Eşit Davranmak 


Çocuğun ana-babasma güzel davranıp onlara ihsan etmesi vacibdir. 

Allah'a kulluk edin, hiçbir şeyi O'na ortak koşmayın. Ana-babaya iyilik 
(ihsan) edin. (Nisa/36) 

Rabbin yalnız kendisine kulluk etmenizi, ana-babaya ihsanda bulunmanızı 
emretti, | (İsra/23) 


Bu konuda daha birçok ayet ve hadis vardır. Ana-babaya nafaka vermek de 
onlara ihsan ve iyilik etmektir. Onlara hediyeler götürmek, hibe'de 
bulunmak, her fırsatta -özellikle de Ramazan ve Kurban bayramlarında- 
ikramda bulunmak da ihsandır. İhtiyaçta eşit olduklarında çocuklara eşit 
davranmak Sünnet olduğu gibi, ana-babaya da eşit davranmak Sünnettir. 
Ancak annenin, bazen babadan üstün tutulup daha fazla ikram edilmesi 
evlâdır. 

Bir kişi Rasülullah'a gelerek şöyle dedi: 

- Benim güzel hizmet ve ülfet etmeme insanlar içinde en layık ve en haklı 
olan kimdir? 

- Annendir! 

- Sonra kimdir? 
- Annendir! 

- Sonra kimdir? 
- Annendir! 

- Sonra kimdir? 


14 
- Babandır! 112) 


Hibe Hususunda Kardeşlere Eşit Davranmak 


Müslümamn, kardeşlerine iyi davranıp ihsanda bulunması vacibdir. Bu 
hususta erkek ve kızkardeşler arasında fark yoktur. Allah Teâlâ akrabalara 
ihsanda bulunmayı emretmektedir: 

(Asıl iyilik) akrabalara, öksüzlere, biçarelere, yolda kalmışlara, dilenenlere, 
kölelere Allah'ın hoşnuduğu(nu kazanmak) için mal vermektir. 

(Bakara/177) 

İnsana çocuklarından, ana ve babasından sonra en yakın olanlar 
kardeşleridir. Kardeşlere çeşitli münasebetlerle özellikle de bayramlarda 
hediyeler vermek, ikramda bulunmak çok sevabtır. Kardeşlere hediye 
verildiği, ikramda bulunulduğu zaman -eğer ihtiyaç bakımından aynı 
derecede iseler- aralarında eşit davranmak müstehabdır. Onlardan birine bir 
hediye vermek veya ikramda bulunulmak istendiğinde en büyük kardeş 
tercih edilmelidir. Zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Büyük kardeşin, küçük kardeşler üzerindeki hakkı, babanın çocukları 
üzerindeki hakkı gibidir. 
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Etmeleri 


ICARE 


İcare, lugatta ücret anlamına gelir. Buna ecr de denir. İcare, çalışarak elde 
edilen yararlı işlerde kullanılır. Ecr kelimesi ise genellikle ahiret sevabı için 
kullanılır. İcare'nin ıstılahı mânâsına gelince, Muğni'l-Muhtaç müellifi onu 
'menfaat üzerine yapılan bir akid' şeklinde tarif etmektedir. 

'Menfaat üzerine yapılan akid'den maksat, kişinin o menfaatleri kendi 
mülküne geçirmesidir. Nitekim icarel nin bir tarifi de 'Bedelden ötürü 
menfaatleri mülkiyete geçirmek' şeklindedir. 

Tarif menfaat şartı üzere yapılmıştır ve icarenin erkanından bir erkan olarak 
menfaat'ten ve şartlarından söz edildiğinde bunun izahı yapılacaktır. 


İcare'nin Meşruiyeti 


Müslümanlar, Kur'an ve Sünnete dayanarak icare'nin meşru ve caiz 
olduğunda ittifak etmişlerdir. 

Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse, onlara ücretlerini ödeyin. 
CTalâk/6) 

Görüldüğü gibi ayet, boşanan kadınlar çocuklarını emzirirlerse onların 
ücretlerinin verilmesini, çocukların babalarına emretmektedir. Bu da 
ücretin, süt verenin hakkı olduğuna delâlet eder. Ancak kadın ücretle 
emzirmek üzere akid yaparsa, yani 'Ben ücretle emziririm' derse, 
Çocuğun babası da razı olursa, ücret alabilir. Akid yapmaksızın 
çocuğunu kendiliğinden emzirirse, ücret alamaz. Bu, teberru sayılır. 
Teberru yapan kişi ise, karşılığında hiçbir şey alamaz. Hz. Şuayb ve kızının 
ağzından ifade edilen şu ilahi kelâm.da icare'nin meşruiyetine delildir: 

O kadınlardan biri 'Ey baba! Bunu (Musa'yı çoban olarak) ücretle tut. 
Çünkü o ücretle tutacağın kimselerin en iyisi ve en emniyetli olanıdır' dedi. 
Babalan (Musa'ya) 'Sekiz sene bana kendini kiralaman şartıyla şu iki 
kızımdan birini sana nikâh etmek istiyorum' dedi. (Kasas/26-27) 

İcare'nin meşruiyeti hususunda birçok hadis bulunmaktadır ki onlardan 
bazılarını aşağıda nakledeceğiz. 

Hz. Aişe şöyle anlatıyor: "Hz. Peygamber ile Hz. Ebubekir, Deyloğul- 
ları'ndan sonra Abd b. Adiyoğulları'ndan yol kılavuzluğunda maharetli 
(Abdullah b. Uraykıt adında) bir kimseyi ücretle tuttular. Bu adam halen 
Kureyş kâfirlerinin dini üzere (müşrik) idi. Fakat Peygamber ile Ebubekir 
onun doğruluğuna emniyet ve itimat ettiler de develerini ona teslim ettiler 


ve üç gece sonra develeriyle beraber Sevr mağarasında buluşmak üzere 
va'dleşip muahede yaptılar. Bu kılavuz, Peygamber ile Ebubekir'in 
develeriyle üçüncü gecenin sabahında Sevr mağarasına, onların yanına 
geldi. Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir, beraberlerinde Âmir b. Füheyre ve 


1 
kılavuz Abdullah b. Uraykıt olduğu halde yola koyulup gittiler" 


Hanzala, Râfi b. Hadic'e arazi kiralanması meselesini sorduğunda, Râfi 
cevaben 'Rasülullah (s.a) arazi kiralanmasından nehyettil dedi. Hanzala der 
ki: "Bunun üzerine ben 'Altın ve gümüş (para) ile arazi kiralamayı da 
nehyetti mi?" diye sordum, Râfi 'Altın ve gümüş (para) ile arazi kiralamakta 


kasa 
beis yoktur' dedi", 


Râfi b. Hadic'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Biz, Ensar'm en çok tarlası 
olan kimseleriydik. Arazinin şurası bizim, şurası da işçilerin olmak üzere 
tarlalarımızı kiraya verirdik. Bazen arazinin bir parçası mahsul verir, bir 
parçası vermezdi. Nihayet Rasülullah bizleri bu teminatsız kira akdinden 
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nehyetti. Fakat gümüş parayla arazi kiralamaktan nehyetmedi". 

Hz. Peygamber -bir hadis-i kudsi'de- şöyle buyurmuştur: 

Yüce Allah şöyle buyurdu: 'Üç (sınıf insan) vardır ki kıyamet gününde ben 
bunların hasmıyım: Bana ismimle akid verip de sonra ahdini bozan kimse, 
hür bir insanı köle diye satıp da onun parasını yiyen kimse, bir işçiyi ücretle 


(4) 


tutup işi tam yaptırdığı halde onun ücretini vermeyen kimse!" 
İcare'nin Rükünlan ve Şartları İcare'nin dört rüknü vardır: 

1. Akid yapan iki kişi 

2. Siga 

3- Menfaat 4. İllet 


1. Akid Yapan İki Kişi 


Bunlar ücret veren ile ücretle çalışandır. Bunların akid yapma ehliyetine 
sahip olmaları şarttır. Her ikisi de âkil-bâliğ olmalıdır; delinin ve çocuğun 
yaptığı icare akdi sahih olmaz. Çünkü deli ve çocuk mallarının velisi 
değildir. Ayrıca icare akdi yapan kişiler hacr altında olmamalıdır. Çünkü 
icare akdi, mal ile ilgili bir akiddir, bu yüzden de malında tasarruf etme 
yetkisine sahip olan kişi ile yapılırsa sahih olur. 


2. Siga 


Siga, icab ve kabul demektir. Ücret veren kişiden sadır olup bedel 
karşılığında menfaati temlik etmeye delâlet eden sarih veya kinayi her lafız 
sigadır. Meselâ kişinin 'Şu malı sana ücret karşılığı kiraya verdim' veya 'Şu 
malın bir yıllık kârını, karşılığında şunu yapman şartıyla sana mülk ettim' 
demesi sarih sigadır. 'Şu kadar para karşılığında benimle otur' veya 'Bu 
malın kârını senin için kıldım' gibi lafızlar ise kinayi lafızlardır. Kabul ise 
ücretle çalışandan sadır olan 'Kabul ettim' veya 'Ecir kıldım' gibi lafızlardır. 
Eğer bu hususta örf cari olmuşsa parayı veya malı çıkarıp vermek de siga 
yerine geçer. Meselâ bir yere gitmek üzere bir otobüse binen kişi şoföre 'Şu 
parayı, beni falan yere götürmen karşılığında sana veriyorum' demeden, 
sadece parayı verse, akid sahih olur. Parayı bu şekilde vermek sarih siga; 
yani icab ve kabul yerine geçer. Nitekim günümüzde âdet bu şekildedir. 


Siga'da Bulunması Gereken Şartlar 


a. İcab ve kabul, birbirine muvafık olmalıdır. 

Meselâ akid yapan kişilerden biri diğerine 'Evimi sana 100 lira karşılığında 
kiraya verdim' dese, diğeri de '90 lira karşılığında kabul ettim' dese, akid 
sahih olmaz. Çünkü icab ve kabul birbirine muvafık değildir. Bu durum, 
akdin sahih olmasının şartı olan rızanın bulunmadığına delâlet eder. 

b. İcab ve kabul arasına süküt veya akidle ilgisi olmayan bir söz girip uzun 
bir fasılaya sebep olmamalıdır. Çünkü icab ve kabul arasına uzun bir 
fasılanın girmesi, kişinin akidden vazgeçtiğine delâlet eder. 

c. İcare akdi herhangibir şarta bağlı olmamalıdır. 

Meselâ akid yapan kişilerden biri diğerine |Şu evi, Zeyd'in gelmesi şartıyla 
sana kiraya veriyorum' derse, akid sahih.olmaz. 


3. Menfaat 


a. İcare'nin dört rüknünden biri olan menfaat'in birçok şartlan vardır. 
Onlardan biri şer'an veya örfen maksud ve muteber olmasıdır. Meselâ 
binmek üzere bir hayvanı veya arabayı kiraya vererek menfaat temin etmek 
şer'an muteberdir. Karşılığında, şer'an bir kıymeti olmayan şeyi alarak malı 
kiraya vermek, onu zayi etmek anlamına gelir. Şeriat ise malın zayi 
edilmesini nehyetmiştir; yani bir kişi malını denize atamaz 'Bu mal 
benimdir, istediğimi yaparım' diyemez. Eğer malını zayi etmeye kalkışırsa, 


buna mani olunur, gerekirse tazir cezasına çarptırılır. Bu bakımdan çalgı 
(oyun) aletlerini kiraya vermek caiz değildir, çünkü onlardan elde edilen 
menfaat haramdır. Ruh sahibi olanların (canlıların) resmini çizmek için bir 
kişiyi kiralamak veya mahrem olmayanların önünde şarkı söylemesi için bir 
kadın kiralamak caiz değildir, zira bu muamele haramdır. (Ruh sahibi 
olan canlıların suretlerini yapmak haramdır, fakat bitkiler, ağaçlar, dağlar, 
ırmaklar.gibi ruh taşımayan nesnelerin resmini yapmak mubahtır). Av veya 
bekçilik için köpek kiralamak caiz değildir, çünkü köpek şer'an değersizdir. 
(Ancak sürü sahibi, koyunlarını kurttan korumak durumunda kalırsa, 
'Zaruretler haramları mubah kılar' kaidesine binaen köpek kiralayabilir). 
İnsanın hoşa gidecek sözler söylemesi için adam kiralaması caiz değildir. 
İster ki o adamın bağırıp çağırmasıyla mal daha fazla para etsin ve daha 
fazla satılsın. Süs amacıyla dinar ve dirhemleri kiralamak da caiz değildir, 
çünkü bu örfen kasdedilen bir menfaat değildir. 

b. Malı kiraya veren kişi, onu teslim etme kudretine sahip olmalıdır. 

Malı kiraya veren kişi onu teslim etme kudretine sahip olmazsa, akid sahih 
olmaz. Bu bakımdan kişi gasbedilen malını gasıptan alma kudretine sahip 
değilse, o malı kiraya vermesi caiz değildir. 

Kaybolmuş veya zayi olmuş bir otomobilin kiraya verilmesi sahih olmaz. 
Sulak olmayan, kar'ın, yağmurun ve nem'in de yeterli olmadığı bir araziyi 
kiraya vermek caiz değildir. Çünkü bu durumda malın menfaatinin teslim 
edilmesine güç yetmez. Menfaatin şer'an teslim edilme kudretine sahip 
olunmadığı hususlardan biri de hayizlı veya lohusa olan bir kadının, malını 
mescid için kiraya vermesidir. Zira mescide hizmet etmek için mescide 
girmek, orada inceleme yapmak gerekir. Oysa -kirletmeyeceğinden emin 
olsa bile- kadının böyle yapması caiz değildir. Çünkü ha-yızli veya lohusa 
olan bir kadın ancak mescidden geçebilir; orada durup inceleme yapamaz; 
yani bu durumdaki bir kadın şer'an menfaati teslim etmeye muktedir 
değildir. Hayızlı veya lohusah olmayan bir kadın malını mescid İçin kiraya 
verir de bu hizmet esnasında hayız veya lohusa kanı görürse, kira 
muamelesi fesholur. Kur'an tâlimi de mescidin hizmeti gibidir. 

Evli olan bir kadının kocasının İznini almadan başka bir çocuğu emzirmesi 
veya bir hizmet için ücretle çalışması sahih olmaz. Çünkü evli bir kadının 
tüm vakti kocasına aittir. Evli bir kadının, vaktinin bir kısmını başka bir 
yerde sarfetmesi ancak kocasının izniyle caiz olur. Bu bakımdan evli bir 
kadın, menfaati şer'an ücret verene teslim etmeye muktedir değildir. 


Kocası yanında olmaksızın yolculuk yapmayı,veya bir yabancı erkekle 
başbaşa kalmayı gerektiren bir iş için boşanmış bir kadının icar ediimesi 
caiz değildir. Çünkü bu, açıkça yasaklanan bir durumdur. Bu bakımdan 
böyle olan bir kadın, şer'an menfaati teslim etmekten aciz sayılır. 

c. Menfaat çalışana değil, ücret verene olmalıdır. 

Bu bakımdan namaz ve oruç gibi niyete muhtaç olan Allah'a yaklaştıran 
ibadetler için bir kimseyi icar etmek (kiralamak) sahih olmaz. Çünkü 
burada vekalet kabul edilmez, zira bunların sevabı/menfaati, ücret verene 
değil, bu işi yapana ait olur. Namaz ve oruç gibi ibadetler mükellefin nefsini 
kırıp itminan bulması için vaz'olunmuşlardır; bunları mükelleften başkası 
onun yerine yapamaz. Vekaleti kabul eden her 

ibadet İçin icare yapmak caizdir, ölü bir kişinin orucunu tutmak için diyet 
vermek, kurban kesmek için ücret vermek, zekâtı hak sahiplerine dağıtmak 
için ücret vermek caizdir. Çünkü mükelleften başkası da şer'an bu ibadetleri 
onun adına yerine getirebilir. Farz-ı kifaye olan ve niyete muhtaç olmayan 
ibadetlere gelince, eğer asılda şayi ise, yani her müsiüman bunu yapmakla 
mükellefse, bazı müslümanlann bu görevi yerine getirmesiyle diğerleri 
mesuliyetten kurtuluyorlarsa -meselâ cihad gibi- bu işi yapmak için 
başkasını kiralamak caiz olmaz. Çünkü müsiüman cihad için savaş 
meydanına vardığında, cihad ona farz olur; onun yaptığı cihadın ecri, ücret 
verene değil, ona ait olur. Menfaat ücret verene değil de, çalışana ait 
olduğunda da icare sahih olmaz. Fakat ölüyü yıkamak, tekfin ve teçhiz edip 
defnetmek gibi aslında şayi. olmayan birşey olursa, icare sahih olur. Çünkü 
bunlar terekeden karşılanır, tereke yoksa nafakasının üzerine vacib olduğu 
kimse yapar, o da yoksa bu görevi zengin müslümanlar yerine getirir. Bu 
durumda yapılan iş için ücret almak caiz olur. Kur'an-ı Kerim'in tamamının 
veya bir kısmının tâlimi de böyledir, zira burada asıl olan öğrenmek 
isteyenin malına veya öğrenmek isteyen'kişinin nafakasının üzerine vacib 
olduğu kimsenin malına bağlı olmasıdır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Karşılığında ücret alınmaya en layık olan şey Allah'ın Kitabı'dır. > 
Aslında her mükellefin kasdedilmediği ilim öğrenmek ve kadı'hk yapmak 
da Kur'an tâlimi gibidir. Ezan gibi vacib olmayan İslâmi şiarların durumu 
da böyledir. Bunlar ücret karşılığında yapılabilir. 

d. Kiralanan malın kendisinden (aynından) menfaat sağlamak kasdı 
olmamalıdır. 


Bu bakımdan meyvelerini yemesi için bahçeyi, sütünü veya yağını alması 
için koyunu icare etmek (kasden olmak kaydıyla) caiz değildir. Çünkü icar 
akdinde aslolan, menfaatleri başkasına mülketmektir. Bu nedenle icar 
akdiyle bizzat mallar mülkedilemez. Çünkü bu, hakikatte intifa değii, 
istihlaktir. Oysa icarenin konusu intifadır. Ancak icare akdi kasden değil de 
tab'an bir menfaati içerirse caiz olur. Meselâ çocuklara bakmak veya 
emzirmek için bir kadın kiralandığı zaman, kadının sütü olduğu varsayılır ki 
bu ayn'dır. İhtiyaç ve zarurete binaen bu akid sahihtir. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Şayet sizler için (çocuklarınızı) emzirirlerse, onlara ücretlerini ödeyin. 
<Talâk/6) 

Bahçesinde meyve ağaçlan olan bir ev kiraya verilirse, icare akdi sahih olur. 
Çünkü meyvelerin istihlaki menfaate tâbidir. 

e. Kiralanan şey, sıfat ve miktar bakımından taraflarca bilinmelidir. İcare 
Akdinin Sahih Olmasının Şartlan 

a. Kiraya verilen malın bilinmesi gerekir. 

Bu bakımdan belirtmeksizin iki evden birini kiraya vermek sahih olmaz, 
çünkü mal belli değildir. Yine evsafı açıklanmadan veya evi işaret etmeden 
bir evi 'Sana 50 lira kira ile verdim' demek de sahih değildir. İcare'de 
menfaat, akdin üzerinde yapıldığı yerdir; akdin sahih olması.için onun yeri 
bilinmelidir. Menfaat maddi birşey olmadığı için ona işaret edilemez, onun 
yerine, zarureten malın mahalli belirtilmelidir. 

b. Menfaatin nev'i ve sıfatı ve kiralanan şeyden nasıl menfaat elde 
edileceği, halkın ihtilaf etmeksizin bilebileceği ve âdeten müsamaha 
edebileceği şekilde açık olmalıdır. Nitekim hangi ekinin ekileceği açıklan- 
maksızın araziyi kiraya vermek caiz değildir.; zira ekinlerin toprağa etkileri 
çeşit çeşittir. Ancak kiralamak isteyen kişi, tarlayı, istediği ekini ekmek 
üzere kiralarsa, mal sahibi de razı olursa, akid sahih olur. 

Kasdedilen menfaat münakaşa ve İhtilafa sebep olmayacak birşey ise - 
meselâ bir evi kiralarken ailesinden kaç kişinin oturacağını, evde ne tür 
mobilyalar kullanacağını açıklamak gibi- nev'in beyanı olmaksızın icare 
akdi sahih olur. Çünkü bunlar halk arasında müsamaha edilen hususlardır. 
Ancak mutad olanın haricinde oradan faydalanılmaya kalkışılırsa buna 
müsade edilmez. Meselâ bir evi kiralayıp orada ticaret veya sanatkârlık 
yapmaya yeltendiğinde buna izin verilmez. Eğer evlerden mesken veya 
ticaret yapmak için faydalanılan bir yerde ev kiralanıyorsa, icare akdinin 
sahih olması için menfaat türünün açıklanması gerekir. Meselâ kişi bir ev 


kiralarken mesken, ticarethane veya hangi sanat türünü yapacaksa onu 
belirtmelidir. 

c. Menfaatin miktarı bilinmelidir. 

Menfaatin takdiri, türlerinin değişmesi ile değişir. Bazı menfaat türleri 
zamana, bazılara çalışmaya, bazıları da hem zamana hem de çalışmaya göre 
takdir edilir. Bazı menfaat türlerinin hem çalışmaya hem de zamana göre 
takdir edilmesi sahih olur. 

Menfaatleri zamana göre takdir edilen ücret, başka birşeyle takdir 
edilemeyen menfaattir. Meselâ evleri kiraya vermek bazen kısa, bazen uzuri 
olur, süt için kadın kiralandığında kadının sütü bazen az, bazen çok olur, 
duvarları sıvamak için sıvacı kiralandığında, sıvanın inceliği kalınlığı 
herhangi bir şekilde zabt u rabt altına alınmayacağından, bu tür menfaatler 
zaman dışında herhangibir şeyle zabt u rabt altına alınamaz. Bu yüzden Hz. 
Şuayb'ın dilinden şöyle buyurulmuştur: 

Sekiz sene bana kendini kiralaman şartıyla... (Kasas/27) 

Burada Hz. Musa'nın kiralanmasının menfaati zamana göre takdir 
edilmiştir. Hz. Şuayb onu koyun ve benzeri işler için kiralamıştır. Koyun 
gütmek de kiralamanın menfaatlerinden biridir. 


İcare Akdinin Müddeti 


Menfaat zamana göre takdir edildiğinde zamanın belli olması şarttır. 
Böylece kiralayan kişi o zamanda üzerinde akid yapılan menfaati 
toplayabilir, icare akdinin müddeti, kiralanan mala göre değişir. Meselâ 
arazinin 100 veya daha fazla sene için, hayvanın 10 sene için, evin 30 sene 
için kiraya verilmesi sahihtir. Kiraya verilen mala göre, kira müddeti takdir 
edilir. Bilirkişiler kiraya verilen şeyin baki kalma müddetini takdir eder. 


İcare Müddetinden İstisna Edilen Zamanlar 


Farz olan ibadet zamanları icare akdinde tayin edilen müddetten istisna 
edilir, çünkü farz olan ibadetler zamanı geldiğinde yapılmak zorundadır. 
Yemek vakitleri, eğer icare müddeti uzunsa şer'an sabit olan bayram 
günleri, örfen sabit olan tatil günleri de tayin edilen müddetten istisna 
edilmiştir. Meselâ ücretle günlük, aylık veya yıllık kiralanan kişi, farz 
ibadetlerini yerine getirir, bayram ve diğer tatil günlerinde çalışmaz, bu 
zamanlar icare akdinde tayin edilen zamana dahildir; o zamandan 


çıkarılamaz, ücretle çalışan kişinin parası da kesilemez. İcare akdi 
yapılırken farz ibadetler için zaman ayrılacağı, bayram ve diğer tatil 
günlerinde çalişılmayacağı konuşulmasa da hüküm değişmez. 


Çalışmaya Göre Menfaat Takdir Edilmesi 


Burada menfaat malum olmakla beraber onu zamana göre takdir etmek 
mümkün olmaz. Meselâ bir elbise dikmek, bir duvarı sıvamak, bir yemeği 
pişirmek ve benzeri şeyler için bir adam kiralansa, adam bunları bazen uzun 
bazen kısa bir zamanda yapar. Bu nedenle menfaat zamana göre değil, 
çalışmaya göre takdir edilir. Çünkü zaman değil, yapılan iş bellidir. 


Zamana veya Çalışmaya Göre Takdir Edildiğinde Sahih Olan 
Menfaat Türü 


Bir elbiseyi dikmek veya bir otomobile binmek için, menfaatin zamana göre 
takdir edilmesi sahih olur. Meselâ elbise dikmek için kişinin bir günlüğüne 
kiralanması caizdir. Ayrıca elbiseyi dikmek için çalışmasına göre de ücret 
verilebilir. Mekke'den Medine'ye gitmek için bir araba kiralanabilir, burada 
zamana değil, çalışmaya bakılır. Ayrıca bir veya iki günlüğüne araba 
kiralanabilir, burada da çalışmaya değil, zamana bakılır. Bu durumda isterse 
kiralayan kişi arabaya hiç binmesin, kira zamana göre takdir edilir. 
Menfaatin takdiri, hem zamana hem çalışmaya değil, zamana bakılırak 
yapılır. Meselâ bir kişiyi bir günde bir elbise dikmek için veya iki günde bir 
duvar yapmak için veya kendisini üç günde Şam'dan Mekke'ye götürmek 
İçin kiralamak sahih olmaz. Çünkü amel, bazen tayin edilmiş vakte sığar, 
bazen sığmaz; burada aldatma sözkonusu olabileceğinden akid sahih olmaz. 
d. Ücret 

Alışveriş akdindeki parada şart olan şeyler, ücrette de şarttır. Çünkü ücret, 
mülk edinilen bir menfaatin parası olarak ücret akdiyle tahakkuk etmiştir. 
Ücrette bulunması gereken şartlar: 

1. Ücret temiz olmalıdır. 

Köpek, domuz ve murdar hayvandan elde edilen para veya murdar 
hayvanın tabaklanmamış derisi veya hayvan dışkısı, ücret olarak verilemez. 
Çünkü bunlar necistir, necis olduğu için de akid sahih olmaz. Hz. 


Peygamber'İn, köpeğin bedelini alıp-yemekten insanları nehyettiği rivayet 
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edilmiştir. “İHz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Allah ve Allah'ın Rasülü şarabın, meytenin, domuzun, putların alınmasını 


ve satılmasını haram inizi 

Sonradan necis olan ve temizlenmesi mümkün olmayan sirke, süt, eritilmiş 
yağ, zeytin yağı gibi maddelerin de ücret olarak verilmesi caiz değildir. 
Çünkü Hz. Peygamber necis olan sıvı yağın dökülmesini emretmiştir. 

Ebu Hüreyre'den şöyle rivayet edilmiştir: "Hz. Peygamber'e, içine fare 
düşüp ölen bir yağın durumu sorulduğunda 'Eğer yağ katı ise farenin 
bulunduğu kısım oyularak alınıp atılır, gerisi yenir. E&er yağ sıvı ise sakın 
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ona yaklaşmayın' buyurdu", 

Hz. Peygamber'in (s.a) 'Sakın ona yaklaşmayın' veya 'Onu dökün' demesi, 
bunların temizlenmesinin mümkün olmadığına delâlet eder. Dolayısıyla 
bunları satmak ve ücret olarak vermek caiz-olmaz. 

2. Ücret, kendisinden yararlanılabilecek şekilde olmalıdır. 

Haşerat veya buğdayın iki danesini ücret olarak vermek caiz değildir. Zarar 
vermesi sözkonusu olduğundan yırtıcı hayvanların, şer'an kullanılması 
haram olan oyun/çalgı aletleri, putları ve suretleri ücret olarak vermek de 
sahih değildir. Çünkü bunlar kendisinde bir menfaat olmayan ve mal 
sayılmayan şeylerdendir. Bu nedenle de bunları ücret olarak vermek caiz 
olmaz. 

3. Ücreti teslim etme kudreti olmalıdır. 

Havadaki kuşun, sudaki balığın, elinde olmayan gasbedilmiş malın ücret 
olarak verilmesi caiz değildir. Gasıb, gasbettiği malı ücret olarak verebilir. 
Mal sahibi gasbedilmiş malını gasıbdan alabilecek durumda ise onu ücret 
olarak verebilir. 

4. Akid yapan kişinin mülk veya velayet bakımından yetki sahibi olması 
gerekir. 

ıMülk veya velayet bakımından yetkisi olmayan kişinin yaptığı akid sahih 
olmaz. 

5. Ücret, akid yapan taraflarca malum olmalıdır. 

Tamirine karşılık evin, benzinine karşılık otomobilin, yemine karşılık binek 
hayvanının kiraya verilmesi sahih olmaz. Çünkü bunlarda ücret meçhuldür. 
Kiralanan kişinin çalışmasıyla meydana gelen malın bir parçasını ücret 
olarak vermek de meçhul ücret türüne girer. Meselâ kişiye, bir koyunu kesip 


yüzmesi karşılığında koyunun derisini veya etinin bir parçasını vermek, 
meçhul ücret sayılır, çünkü derinin inceliği, kalınlığı veya etin miktarı 
meçhuldür. Miktarı belli buğdayı öğütmek karşılığında çıkan unun 1/4'ini 
veya İ/5'ini ücret olarak vermek de caiz olmaz. Zira unun miktarı 
meçhuldür. Ayrıca ücretle çalışan kişinin onda emeği vardır. Bu nedenle de 
onun ücret olarak verilmesi caiz olmaz. Nitekim Hz. Peygamber (s.a) 
Tahhan kafizinden nehyetmiştir ki bu, öğütme ücreti olarak öğütülen 
maddeden 1 kafiz (Uz. Peygamber döneminde kullanılan ölçek) vermenin 


yasak olduğuna delâlet eder. 2 

Ancak unun bir kısmi karşılığında diğer daneleri öğütmek için adam 
kiralamak caizdir. Çünkü burada icare akdinin sahih olmasına mani olacak 
bir meçhuliyet yoktur, kiralanan kişinin emeği de kendi ücretine karışmış 
değildir. Eliyle veya alet yardımıyla ekin biçen bir kişiye, mahsulün bir 
parçasını vermek, dernek ve benzeri yerler için para toplayan ki-. siye, 
topladığı paranın 90 2'sini veya daha fazlasını ücret olarak vermek de caiz 
değildir. Evleri veya diğer eşyaları satan komisyonculara, sattığı malın 
muayyen bir parçasını ücret olarak vermek de sahih olmaz. İcarenin bu üç 
şekli de sahih değildir, zira burada ücretler meçhuldür. Bu yolla mal 
kazanmak gayr-ı meşrudur; veren de alan da sorumludur. Bu şekilde hareket 
ederek Allah'ın şeriatına muhalefet edenler, Allah'ın azabından sakınsınlar. 
Özellikle de dine hizmet eden birtakım dernek ve cemiyetler için toplanan 
malların çoğu fakirlerin, miskinlerin hakkıdır, yani zekât malıdır. Oysa o 
dernek ve cemiyetler için para toplayan kişiler bâtıl yolla o malın bir 
parçasını yemekte; o dernek ve cemiyetler için para toplayıp onun bir 
miktarını ücret olarak almakla da güzel bir iş yaptıklarını zannetmektedirler. 


İcare'nin Kısımları ve Şartları 


İcare, belli bir mala bağlı ve zimmete bağlı olan icare olmak üzere iki 
kısımdır. 

1. Muayyen bir mala bağlı olan menfaat üzerinde yapılan icare 

Meselâ kişinin 'Şu evi sana verdim' veya 'Şu otomobili sana ücret olarak 
verdim' demesi veya herhangibir şahsı bir işi yapması veya bir elbiseyi 
dikmesi için kiralamak, muayyen bir mala bağlı olan menfaat üzerinde 
yapılan icare'dir. 

2. Zimmet icaresi 


Zimmet icaresi, zimmete bağlı olan bir menfaat üzerine vaki olan icaredir. 
Kişiyi, zimmetinde sıfatlarıyla bilinen bir arabayla belli bir yere götürmek 
üzere kiralamak veya zimmetinde bulunan bir arabayı belli bir müddet için 
kiraya vermek zimmet icaresidir. Nitekim kiraya veren kişi, zimmette 
bulunan bir ameli, zorunlu olarak işi yürütmek isteyen kiracıya lüzumlu 
kılmakta, o da bunu kabul etmektedir. Günümüzde muhtelif nakil 
vasıtalarının icarı, zimmet icaresidir. Çünkü burada, icare bir mala değil, 
zimmete bağlı bir menfaat üzerine yapılmaktadır. 


Malı İcareye Vermenin Şartları 


1. Kiralanan mal belli olmalıdır. 

Meselâ kişinin 'Şu iki otomobilden birini sana kiraladım' demesi sahih 
olmaz. Bunu daha önce de belirtmiştik. 

2. İcare akdi yapılırken icare edilen mal, icare meclisinde hazır olmalıdır. 
Meselâ kişi 'Sanaevimi veya arabamı kiraladım' dese, bunlar akid 
meclisinde hazır değilseler akid sahih olmaz. Ancak akid yapan kişiler, 
akidden önce onu görmüşlerse ve o mal zamanla değişmeyen mallardan ise, 
icare sahih olur. 

3. Akidden elde edilen menfaat tehir edilmemelidir. 

Meselâ kişi 'Evimi sana gelecek sene için kiraya veriyorum' veya 'Kendimi 
aybaşında işe başlamak üzere sana icare ediyorum' veya 'Arabamı sana 
yarından başlamak üzere kiraya veriyorum' veya 'Evimi bir sene sonra 
başlamak üzere' veya 'Falan aydan başlamak üzere sana kiraya veriyorum' 
derse, icare sahih olmaz. Ancak kendisinde kirada bulunan mal, aynı kişi 
tarafından istikbal için yine kendisine kiraya verilirse; iki müddet bitişik 
olursa, icare sahih olur. Zira bu, aynı malı iki müddet için bir akidle kiraya 
vermek gibidir. 

Zimmetteki İcare'nin Şartları 

1. Ücret, akid meclisinde-peşin olarak verilmelidir. 

Zira bu icare, menfaat bakımından selem akdi gibidir. £ Selem 
akdinde de paranın akid meclisinde peşin olarak teslim edilmesi şarttır. 
Paranın akidden bir müddet sonra verilmesi için şart koşmak, hiç vermemek 
gibidir. Ücretin akid meclisinden ayrıldıktan sonra verilmesi gerektiği 
üzerinde ittifak edilse de edilmese de akid sahih olmaz. 

2. Kendisinden menfaat elde edilecek malın cinsi, türü, sıfatları 
açıklanmalıdır. 


Nakliye şirketiyle, kendisini belli bir yere götürmek üzere akid 
yapıldığında, vasıtanın uçak mı, gemi mi, otobüs mü, münibüs mü olduğu, 
yeni mi, eski mi olduğu ve benzeri sıfatlan belirtilmelidir. 


İcare'nin Hükmü 


Rükün ve şartlan tahakkuk eden icare akdi tamamlanmış olur. Bu akdin 
neticesinde müstecir için malın menfaati mülk olur. İcare eden kişi de 
ücrette tasarruf edebilir. Meselâ arabasını kiraya veren kişi, müstecirin mülk 
edindiği menfaatin mukabili olarak aldığı ücretin sahibi olur. *Zaman 
geçtikçe, icare edilen mal da müstecirin elinde bulundukça, kişinin aldığı 
kira bedelinin bir parçasındaki mülkü, müstecirin elinde bulunan malın 
menfaati karşılığı olarak istikrar bulur. Kira müddeti sona erdiğinde, mal 
sahibinin, aldığı kiradaki mülkiyeti tam olarak istikrar bulur. Kiracının 
maldan herhangibir menfaat elde edememesi hükmü değiştirmez. Bu, tıpkı 
satılan malın, alıcının elinde zayi olması gibidir. Ancak kiracı kiraladığı 
maldan bir müddet faydalanır, sonra mal işe yaramaz hale gelirse, meselâ 
araba belli bir yere gitmek için kiralanır da oraya varmadan önce 
bozulursa, oo mesafenin ücreti araba sahibi tarafından Oo ö'denir. 
Arabanın bozulduğu yerden gideceği mekâna meşakkatsiz 
gidilebiliyorsa veya arabayı kiralayan kişinin o mekânda bir işi varsa, 
arabanın hareket ettiği yerden bozulduğu yere kadarki mesafe . için ücret 
alınıyorsa, o ücret de önemli birşey değilse, arabanın bozulduğu yer, 
âdet olarak insanlar tarafından kasdedilen bir mevki değilse veya oradan 
gitmek istediği mekâna gitmek Zor ise, araba sahibine herhangibir ücret 
verilmez. Bu, tıpkı malın teslim edilmeden veya menfaatinden önce zayi 
olması gibidir. 

Zimmet ücretinin tehir edilmesinin caiz olmadığını söylemiştik. Meselâ kişi 
"Evimi şu dirhemler karşılığında 1 sene kiraya verdim' veya 'Şu seccade 
karşılığında kiraya verdim1 dediğinde, ücretin hemen verilmesi vacib olur. 
Çünkü mallar, tehir edilmeyi kabul etmez. Eğer ücret zimmetli ise, meselâ 
kişi "Evimi 1000 dirheme sana ücret karşılığı verdim' derse, peşin verilmesi 
de, tehir edilmesi de, bir kısmının peşin, bir kısmının tehir edilmesi de, 
taksitle verilmesi de caizdir. Ancak akid esnasında tacil veya tecilden söz 
edilmezse, ücret muaccel olur. 


Kiralanan Malın Menfaatinin Kimin Hakkı Olduğu 


İcare akdi sahih bir şekilde yapıldıktan sonra, kiracının kiraladığı malın 
menfaatine sahip olacağını söylemiştik. Ayrıca o menfaati bizzat alma 
yetkisine sahip olduğu gibi başkası vasıtasıyla da alabilir. Meselâ kişi 
kiraladığı bir evde kendisi oturabildiği gibi, başkasına da kiraya verebilir, 
isterse emanet olarak da verebilir. Ev sahibinin kiracıya 'Evden sadece sen 
istifade edeceksin' şeklinde şart koşması, icare akdini sahih olmaktan 
çıkarır. Bu tıpkı, satıcının alıcıya 'bu malı satmayacaksın' diye şart koşması 
gibidir. Kiralanan maldan kiracıdan başkasının istifade etmesinin sahih 
olması için şu şartların bulunması gerekir: 

1. Kiralanan maldan istifade etmesi için malın kendisine verildiği kişi emin 
olmalıdır. 

2. Maldan istifadesi kiracıdan fazla olmamalı veya mala kiracıdan daha az 
zarar vermelidir. 

Bir evi oturmak için kiralayan kişi onu ticaret veya sanat için kullanacak 
bir kişiye teslim edemez. Binmek için araba kiralayan kişi onu yük taşıyan 
kimseye teslim edemez. Giymek için bir elbise kiralayan kişi onu 
kendinden daha şişman olan birine giydiremez. 


Fasid Olan icare ile Ücret-i Misil 


İcarenin şartlarından biri yerine getirilmediğinde, akid fasid olur. Kiracının 
malı sahibine geri vermesi gerekir. Eğer maldan istifade etmişse veya 
istifade edecek kadar bir zaman geçmişse, ücret-i misil vermesi vacib olur. 
İster zikredilen ücrete eşit, ister ondan fazla veya az olsun. 

Hanefflerin cumhuru şöyle demişlerdir: Ücret-i misil, aralarında tayin 
ettikleri ücretten daha fazla olamaz. Çünkü akid yapan kişiler bu ücret 
üzerinde anlaşmışlardır. Kiracı maldan bir müddet istifade etmişse, sonra 
şartlarından biri yerine getirilmediğinden akid fesholmuşsa, istifade edilenin 
ücret-i mislini vermek vacib olur, geriye kalan kısım da düşer. 

Ücret, bir çalışma üzerine olursa, bu malın menfaati gibidir. Kendisini 
çalışmak üzere kiralayan kişi, işin tümünü veya bir kısmını yaparsa, yaptığı 
kadar işin ücret-i misline hak kazanır. Bu, yukarıda zikredilen ihtilafa 
binaendir. 

Ücret-i misil, bu hususta uzman olan kişilerin kiraya verilen mal veya 
kiralanan kişinin yaptığı iş için o ücretin benzerini tayin ettikleri ücrettir. 


Ücret-İ müsemma ise, akid yapan kişilerin üzerinde ittifak ettikleri ücrettir. 
Bu ücret, bazen ücret-i misilden fazla, bazen eksik olur. Fasid olan icare 
akdinde ücret-i mislin vacib olmasının nedeni, icare'nin menfaatlerin satışı 
olmasıdır. Bunu daha önce belirtmiştik. Akid fasid olduğunda, aralarında 
tayin edilmiş olan ücreti vermek gerekmez, çünkü o ücret ancak akidle 
beraber verilir. Akid fasid olduktan sonra ittifak edilen ücret de yok sayılır. 
Menfaat da satılan mal gibidir; eğer menfaat elde edilmişse, onun bedelini 
vermek vacib olur ki bu da ücret-i misildir. 


Kiralanan Malın Tazminatı 


Bir kişi veya bir araba kiralyan kişi, kiraladığı kişi veya mal telef olursa 
veya kusurlu hale gelirse -bu ister ondan istifade ederken olsun, ister ondan 
önce veya sonra olsun- onun zamini olmaz. Bunun nedeni, onu hakkıyla 
kabzetmesidir. Zira ancak onu kabzetmekle ondan istifade edebilir. Akdin 
amacı da ondan elde edilen menfaattir. Kiralanan mal kiracının elinde 
emanettir, kiracı onu kullanırken herhangibir aşırılık göstermemiş veya onu 
korumada kusur etmemiş ise, kiraladığı mala zamin olmaz. Meselâ mesken 
için kiralan evde yangın çıkar da ev yanarsa, yangın da evde yakılması âdet 
olan bir ateş sebebiyle ihmal ve kusur olmaksızın çıkmışsa, kiracı o 
yangının zararlarına zamin olmaz. Fakat yangın, evde yakılması normal 
olmayan bir ateş sebebiyle -meselâ demircilik yapmak için ateş yakmış da- 
yangın çıkmışsa, kiracı yangının zararını ödemek zorundadır. Çünkü evi, 
kiraladığı amaç dışında kullanmıştır. Kiracı, ihmal ve kusur nedeniyle çıkan 
yangının da sorumlusudur; zararını ödemesi gerekir. Meselâ yatarken 
sobayı yanık bir şekilde bırakmış da yangın çıkmışsa, yangının zararını 
ödemek mecburiyetindedir. Çünkü yatarken sobayı yanar vaziyette 
bırakmak, ihmal ve kusurdur. Ayrıca bu, halk arasında mutad olanın hilafına 
olduğu gibi şer'an da yasaktır. Zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Uyuyacağınız vakit evlerinizde ateş mma a © 

Ebu Musa şöyle anlatıyor: Bir kere Medine'de geceleyin sahibinin içinde 
ikamet ettiği bir ev yandı. Yangın felaketine uğrayan ev halkının hali 
Rasülullah'a haber verilince, Rasülullah şöyle buyurdu: 

Şüphe yok ki bu ateş sizin için ancak bir düşmandır. Bu nedenle uyumak 


11) 


istediğiniz zaman ateşi söndürünüz. 


Kiracı, ateşi çocukların oynayacakları bir yerde bırakır da yangın çıkarsa, 
yangının zararını öder. Kötü kullanması sebebiyle kiraladığı mala gelen 
zararı da ödemek zorundadır. Meselâ binmek için bir araba kiralayıp 
haddinden fazla hızlı sürerse, tehlikeli yollarda kullanırsa ve araba da zarar 
görürse, arabayı kiralayan kişi zararı karşılar. Korumasında kusur gösterir 
de kiraladığı mal zarar görürse yine zararı ödemek mecburiyetindedir. 
Meselâ kiraladığı arabayı yolun ortasına bırakırsa veya emin olmayan bir 
yere bırakırsa, orada da bekçi yoksa arabaya bir zarar geldiğinde zararı 
öder. Fakat arabayı halkın park ettiği bir yere bırakır da araba orada zarara 
uğrarsa, kiracı bu zararı ödemek mecburiyetinde değildir. Kiralanan malın 
kira müddeti bittikten sonra -ister kullansın ister kullanmasın- sahibine 
teslim etmeden önce mala bir zarar isabet ederse, kiracının zararı 
karşılaması gerekir. Ancak kira müddeti biten malı sahibine teslim etme 
imkânı bulamazsa, malı da kullanmıyorsa, mala isabet eden zararı ödemesi 
gerekmez. 

Ecir'in Tazminati-Zamam 

Ecir, has ve müşterek olmak üzere iki çeşittir. 

1. Ecir-i Has 

Ecir-i Has kiracının bir müddet zamanla bir iş hususunda bir kişiyle 
anlaşma yapmasıdır -o zamanda meydana gelen menfaat kiracının hakkıdır- 
veya kiracının, belli bir iş yapması için, bu işle beraber başkasına iş 
yapmama Şartı koşmaksızın bir kişiyle anlaşma yapmasıdır. Meselâ 
fabrikada çalışan işçiler, terziler, boyacılar, inşaatçılar, marangozlar ve 
müstecirin ecri altında çalışanlar ellerindeki aletleri kasden bozup 
kırmazlarsa, ihmalkârlık göstermezi erse zamin olmazlar. Ancak ellerinin 
altında bulunan aletler üzerinde veya yaptıkları işte ihmalkârlığın sınırlarını 
aşarlarsa veya kasden bozarlarsa ya da aletleri korumakta kusur gösterir - 
lerse ve işin tabiatı bakımından gerekli titizliği göstermezlerse zamin 
olurlar. Çünkü kiracının eli, hükmen kendisi için yapmakta olduğu işin 
üzerinde sayılır. İşçi ücret karşılığında zenaatını icra etmek için onunla 
anlaşmıştır ve dolayısıyla o vekilinin yardımcısı mesabesindedir. 

2. Ecir-i Müşterek 

Ecir-i Müşterek kiracının belli bir işi birlikte yapmak üzere başkasıyla 
anlaşma yapmasıdır. İş bittiğinde ücrete hak kazanır. Kiracının, benzeri bir 
iş için birçok kimseyle anlaşması veya birkaç iş için aynı kişiyle an-' 
laşması mümkündür. Anlaşma yapılan kişi veya kişüer işlerini genellikle 
evinde veya dükkanında yaparlar. Terzi, boyacı, ütücü," hamal, tamirci gibi 


ücretliler -fakihler bunlara sanatkârlar adını verirler- ellerindeki aletleri 
korumak hususunda ihmalin sınırlarını aşmaz ve titizlik gösteriri erse, 
onların zamini olmazlar. O mallar, kiracının elinde emanettir, onu korumayı 
tatavvu olarak almış bulunuyor. Ücret ise korumanın değil, çalışmanın 
karşılığıdır. Ayrıca ücretlinin malı alıp kullanması, müstecirin menfaati 
içindir. Bu bakımdan ihmal ve kusur göstermedikçe zamin olmaz. 

Ebu Hanife'nin arkadaşlarından Ebu Yusuf ve İmam Muhammed (r.a) 
"Müşterek ecir, elinin altındaki malı telef ederse zamin olur. Ancak malın 
helaki, yangın ve su baskını gibi genel bir sebepten olursa ve ondan da 
korunma imkânı yoksa zamin olmaz. Fakat korunma imkânı olan 
sebeplerden ötürü mal helak olursa, zamin olur' demişlerdir. 

Onların amacı halkın maslahatını korumaktır. Çünkü sanatkârlar kendilerine 
teslim edilen malların zamini olmazlarsa, onları korumakta 

gevşek davranırlar, onları korumak hususunda itina göstermezler. Halkın da 
onlara ihtiyacı vardır. Bu durumda halkın maslahatı gereği, onları zamin 
kılmak uygun olur. Zira onları zamin kılmak, onları halkın mallarını 
muhafaza etmeye sevkeder. 

Günümüzde Ebu Yusuf ve İmam Muhammed'in bu görüşüyle amel etmek 
daha uygundur. 


İcare'nin Sona Ermesi 


İcare ve hükümleri bazı durumlarla sona erer ki bunları şöyle sıralayabiliriz: 
1. Feshetmekle 

İcare akdi tamamlandıktan sonra, taraflardan biri onu özürsüz olarak 
feshedemez. İcare akdinin feshedilmesi ancak şu sebeplerle olur: 

.a. İcare edilen malın helak olması 

Belli bir evi veya arabayı kiraladıktan sonra, ev yıkılır, istifade edilmeden 
önce araba kaza geçirirse icare akdi fesholunur. Çünkü üzerinde akid 
yapılan ev yok olmuş, araba kendisinden istifade edilmeyecek duruma 
gelmiştir. Bu da kiralanan malın telef olması gibidir. Fakat kiralanan maldan 
bir müddet istifa edildikten sonra mal telef olursa veya istifade 
edilemeyecek duruma gelirse, telef olduğu veya istifade edilemeyecek 
duruma geldiği andan itibaren icare fesholur, mal sahibi kullanılan zaman 
için ücret-i misil alır. Ancak üzerinde,ittifak ettikleri kira parasından 
kullanılan zamanı düşer. İcare, zimmet icaresi ise, meselâ bir kişi zimmette 
olan bir araba ile kendisini muayyen bir yere götürmek üzere araba 


sahibiyle icare akdi yapmışsa, araba sahibi de arabayı getirip hazır ettikten 
sonra araba kaza geçirip kullanılmayacak hale gelmişse, icare akdi 
fesholunmaz. Bu durumda arabasını kiraya veren kişi, başka bir araba temin 
etmek mecburiyetindedir. Burada arabadan bir müddet istifade edilmiş 
olması hükmü değiştirmez. Çünkü kendisi için akid yapılan arabanın 
kullanılmaz hale gelmesinden dolayı akid fesholunmamıştır. 

Zira akid belli bir araba üzerine yapılmamıştır. Akid, zimmete bağlı olan bir 
araba için yapılmıştır, arabayı değiştirmek her zaman mümkündür. Ücretle 
tutulan kişi de kiraya verilen mal gibidir. Meselâ belli bir kişi bir iş yapmak 
üzere kiralanır da o kişi akidden sonra ölürse veya işi yapamayacak 
derecede hastalanırsa, icare akdi fesholunur. Fakat icare, zimmet icaresi 
olursa, kiralanan kişi o işi yapacak başka bir kişiyi getirirse, kişinin 
ölmesi veya hastalanmasıyla icare akdi fesholunmaz. Çünkü başka biri 
vasıtasıyla da olsa işin yapılması mümkündür. 

b. Kiralanan malı, zamanında teslim etmemek 

Kiralanan şey bizzat malın kendisi ise ondan istifade etmek de bir müddete 
bağlıysa, müddet bittiği halde mal kiracıya teslim edilmemişse, icare akdi 
fesholunur, çünkü kendisi için akid yapılan mal kabzedilme-den önce 
fevtolmuştur. Zimmet icaresinde de durum budur; yani malını kiraya veren 
kişi, üzerinde anlaşılan vakitte malı teslim etmemişse icare akdi fesholunur. 
Ancak kiraya verilen malın belli bir müddet içinde teslim edilmesi şart 
değilse, ondan istifade etmek de belli bir zamana mahsus değilse, kiracının 
da o malı belli bir vakit için kiralamakta özel bir amacı yoksa, icare akdi 
fesholunmaz. Zira bu ertelenmiş bir borç gibidir. Nitekim sahibi, kiraya 
verilen malı, kira süresinin bir kısmı geçtikten sonra getirip hazır etse, akid 
geçen zaman yüzünden fesh olmaz. Kiralayan kişi geri kalan zamanı kabul 
edip etmemekte muhayyerdir; yani isterse kabul eder ve ücretini verip onu 
çalıştırır. Menfaat belli bir işle sınırlıysa ve işin yapılacağı kadar bir zaman 
geçmesine rağmen hâlâ kiralanan şey teslim edilmemişse, yine icare akdi 
feshedilmez; zira akid zamana değil, menfaate bağlıdır. O menfaati elde 
etmek imkânsız hale gelmediği için icare akdi feshedilemez. 


İcare Akdini Feshetmeyen Durumlar 


a. Kiraya verilen malın, kiraya veren kişinin mülkünden çıkması icare 
akdini feshetmez. 


Meselâ evini bir sene müddetle kiraya veren kişi, sonra evini hibe ederse 
veya Satarsa, icare akdi fesholunmaz. Çünkü icare akdi, menfaat üzerinedir, 
malın satılması menfaate mani değildir. Evin satılması veya hibe 
edilmesiyle evin mülkiyeti başkasına geçer, fakat evin menfaati ona 
geçmez. Evden istifade hakkı müddeti sona erene kadar kiracıya aittir, 
kiracının müddeti bittikten sonra ev, yeni sahibine teslim edilir. Fakat evi 
alan kişi, evin kirada olduğunu bilmiyorsa veya evin kirada olduğunu 
bilmekle beraber kira müddetlini bilmiyorsa, alışveriş akdini feshedebilir. 

b. İcare akdi yapan kişilerden birinin veya her ikisinin ölmesiyle icare akdi 
fesholunmaz. 

İcare 

Bu durumda akid, müddetinin sonuna kadar devam eder, çünkü bu, alışveriş 
akdi gibi lüzumlu olan bir akiddir. Ölen kişinin yerine varisi geçerek malın 
menfaatini alır. 

c. Kendisi için akid yapılan malın dışındaki bir özürden dolayı da icare akdi 
fesholunmaz. 

Meselâ şoförü olduğu arabasını kiraya veren kişi hastalanır da kiracıyı 
va'dettiği yere götüremeyecek duruma gelirse, icare akdi fesholunmaz. 
Çünkü başka bir şoförle de arabadan istifade etmek mümkündür. Sefere 
çıkmak için bir araba kiralayan kişi, sefere çıkamazsa veya bir evi kiralar da 
sonra sefere çıkmak zorunda kalırsa, icare akdi fesholunmaz. Çünkü kendisi 
için akid yapılan malda bir eksiklik meydana gelmemiştir; malı kiralayan 
kişi, ondan istifade etmek üzere kendisine bir vekil tayin edebilir. 


Kendisi İçin Akid Yapılan Menfaatin Elde Edilmesi 


İcare akdi, kendisi için akid yapılan menfaat elde edildikten sonra hükmen 
sona erer; yani menfaatin elde edilmesi bir çalışmaya bağlıysa, bir zamana 
bnğlıysa, çalışma tamamlandıktan, zaman geçtikten sonra icare akdi sona 
erer. Kiracı, kira müddeti bittikten sonra malı kullanırsa, onun ücret-i 
mislini vermek mecburiyetindedir. Kendisi için akid yapılan menfaat elde 
edildikten sonra, maldan ne kadar istifade edilirse o kadar ücret-i misil 
verilir ve malın da zamini olur. Çünkü malı, akidsiz olarak kullanmıştır. Bir 
arazi belli bir ekin ve belli bir müddet için kiralanır da müddet bittiği halde 
ekin biçilecek hale gelmezse, (arazi sahibinin 'Ekinini arazimden 
kaldıracaksın1 diye kiracıyı zorlaması doğru değildir. Zira burada kiracının 
zararı sözkonusudur. Ancak kiracı, o fazla müddet için ücret-i misil verir. 


Fakat arazinin zamini olmaz, çünkü araziyi kullanmada saldırganlık 
sözkonusu değildir. 


İcare Akdindeki Muhayyerlikler 


1. Hıyar'ul-Meclis ve Hıyar'uş-Şart 

İcare akdinde hıyar'ul-meclis ve hıyâr'uş-şart sözkonusu değildir. Zira icare 
akdi; mallarla değil, malların menfaati eriyle ilgili olduğundan aldaima 
içeren akidlerdendir. Akid esnasında ise bu menfaatler bulunmamaktadır. 
Ayrıca bu muamele, halkın bu muameleye olan ihtiyacı nedeniyle meşru 
kılınmıştır. Muhayyerlik bulunması da bir bakıma halkın aldatılması sayılır. 
Bu nedenle icare akdinde muhayyerlik yoktur. Eğer icare akdinde 
muhayyerlik olursa, aldatmanın yanma ikinci bir aldatma daha getirilmiş 
olur. Oysa birden fazla aldatma olması halinde akidlerin sahih olmadığı 
herkesin malumudur. 

2. Hıyar'ul-Ayb (kusur nedeniyle muhayyerlik) 

Kusur nedeniyle muhayyerlik, ayn'ın bizzat kendisinde sabit olur. İcara 
(kiraya) verilmiş ayn'da bir kusur meydana gelirse ve bu kusur da ayn'ın 
menfaatini azaltırsa, meselâ kiraya verilen arazinin suyu kesilirse veya 
kiraya verilen arabanın tekerleri çalışmazsa, malını kiraya veren kişi de bu 
kusurları ortadan kaldırmazsa, kiracı isterse akdi devam ettirir, isterse de 
fesheder. Ancak bu arada geçen zaman, ücret ödemeyi gerektiren bir 
zamansa akidde belirtilen ücretin, o zaman dilimine düşen miktarını vermek 
mecburiyetindedir. 

Zimmetteki icarda ise ayıb (kusur) nedeniyle muhayyerlik sabit olmaz. 
Meselâ kişi bir ayn'ı' kiraya verir, ayn'ı alan şahıs da zimmette kasdedilen 
menfaatleri ondan sağlarsa, sonra ayn kusurlu hale gelirse, ayn'ı kiraya 
veren kişinin, onun yerine başka bir ayn getirmesi vacib olur. Çünkü 
zimmette olan akid, sağlamlık sıfatıyla kayıtlıdır. Malını kiraya veren kişi 
ise sağlam mal getirmemiştir. Malı kiralayan kişi, getirilen mala razı 
olmazsa, zimmette takarür eden yerine dönüşür;- zimmetteki akid 
fesholunur. 

Malını Kiraya Veren Kişiyle Kiracının, Malın İade Edilmesi veya 
Telef Olması Hususunda İhtilaf Etmeleri 


A. Malın Telef Olması Hususunda İhtilaf Etmeleri 


Kiraya verilen mal telef olsa veya kiracının dindeyken kusurlu hale gelse, 
kiracı da malın semavi bir afetle telef olduğunu veya normal bir şekilde 
çalıştırırken kusurlu hale geldiğini iddia etse, buna karşılık mal sahibi de 
malın, kiracının malı korumada ihmal göstermesi veya normalin 
dışında çalıştırması nedeniyle telef olduğunu veya kusurlu hale geldiğini 
iddia etse, yeminle beraber kiracının sözüne itibar edilir. Zira malını kiraya 
veren kişi, kiracının saldırgan olduğunu iddia etmekte, kiracı ise bunu inkâr 
etmektedir. Burada aslolan, saldırganlığın bulunmaması, zimmetin 
tazminattan beri olmasıdır. Bu bakımdan asl'a yapışan kişinin sözüne 
yeminle beraber itibar edilir. 


B. Malın İade Edilmesi Hususunda İhtilaf Etmeleri 


Malını kiraya veren kişi ile kiracı, malın iade edilip edilmediği hususunda 
ihtilaf ederlerse, meselâ kiracı, kiraladığı hayvanı mal sahibine iade ettiğini 
iddia ederse, mal sahibi de bunu inkâr ederse, yeminle beraber mal 
sahibinin sözüne itibar edilir. Çünkü kiracı, menfaatlenmek için malı kiralar. 
Burada aslolan malın iade edilmemesidir. Kiracı, malı iade ettiğini iddia 
etmektedir. Bu durumda asl'a yapışarak malın iade-edildiğini inkâr eden 
kişinin sözü, yeminle beraber kabul edilir. 
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Ce eâle'nin Hükümleri 


CEALE 
Ceâle'nin Tarifi 


Lugatta ceğ/e, kişinin herhangi birşeyi yapma karşılığında herhangi bir 
kişiye tayin etiği mal demektir. 

Ceâle'nin ıstılahı mânâsı ise kişinin, belli bir çalışma karşılığında malum 
olan bir parayı vermeyi kendisine vacib kılmasıdır. 

Bu çalışma, belli bir kişi tarafından da, belli olmayan bir kişi tarafından da 
gerçekleştirilebilir. İleride celâle'nin rükünlarından bahsederken bunlar daha 
açık olarak izah edilecektir. 


Ceâle'nin Meşruiyeti 


Ceâle meşrudur, Ebu Said ei-Hudri'nin rivayet etiği şu hadis-i şerif de buna 
delâlet etmektedir: Hz. Peygamber'in ashabından bir grup yolculuğa çıktılar, 
bir Arap kabilesinin yanında gecelediler. Onlardan kendilerini misafir 
etmesini istediler, fakat onlar misafir etmedi. O gece kabilenin reisini yılan 
ısırdı, her ne yapütarsa bir faydası olmadı. Onlardan bazıları dediler ki: 
"Yakınımızda geceleyen şu gruba gidelim, belki onların bildiği bir tedavi 
yolu vardır". 

Bunun üzerine ashabın yanma gelerek reislerinin yılan veya akrep 
tarafından ısınldığım, ellerinden gelen herşeyi yaptıkları halde hiçbir netice 
elde edemediklerini söylediler ve onlardan reislerini tedavi edip 
edemeyeceklerini sordular. Sahabilerden biri dedi ki; 'Evet, tedavi 
edebiliriz. Ancak bizi misafir etmediğiniz için karşılığında bir mal 
vermedikçe tedavi etmem". 

Böylece bir bölük koyun üzerinde anlaştılar. O sahabi, onlarla beraber gitti, 
Fatiha Süresi'ni okuyarak yılanın veya akrebin ısırdığı yere tü-kürdü. O kişi, 
sanki bağh bulunduğu ipten kurtulmuş gibi sapasağlam oldu, hiçbir acısı 
kalmadığı halde yürüyüp gitti. O kişiler, üzerinde anlaşılan koyunları 
(ceâlelerini) verdiler. Sahabilerden bir kısmı dedi ki: 'Bunu aramızda 
taksim, edelim'. Bu işi yapan kişi ise şöyle dedi: 'Hayır! 

Peygamber'e gidip hâdiseyi anlatıp onun ne diyeceğine bakmadan olmaz". 
Rasülullah'a gelerek hâdiseyi anlattıklarında, Rasülullah (s.a) şöyle dedi: 
'Fatiha'nın böyle bir faydası olduğunu nereden öğrendin?" Daha sonra Hz. 


Peygamber söyle buyurdu: 'İsabet etmişsin. Koyunları aranızda taksim edin, 


bana da bir pay simi 

Hz. Peygamber'in bu sözü, onların yaptıklarını kabul ettiğine ve ceâle'nin 
meşruiyetine delildir. 

Şu ayet-i kerime de bunu teyid etmektedir: 

Dediler ki: 'Melikin su tasım kaybettik, onu getirene bir deve yükü 
(mükâfat) var. Ben buna kefilim". 

(Yusuf/72) 

Her ne kadar bu hüküm bizden önceki şeriatlarda vârid olmuşsa da bizim 
şeriatımızda bunu destekleyen deliller vardır. Nitekim yukarıda 
naklettiğimiz hadisten bu mânâ anlaşılmaktadır. 


Ceâlenin Meşruiyetinin Hikmeti 


Ceâle'nin meşru kılınmasının sebebi, insanların zor durumda kaldıklarında 
ona ihtiyaç duymalarıdır. Zira kişi bazen bir şeyini kaybeder ve 
kendiliğinden onu arayıp bulup kendisine getirecek kimseye de rastlamaz. 
İnsanlar mecburiyet nedeniyle ve üstesinden gelemedikleri bu tür işler 
karşısında kalabilirler. O işin üstesinden gelmeleri muhtemel kişilerin ise 
paraya ve mala ihtiyaçlarının olması ise gayet tabiidir. İşte bu ihtiyaç ve 
maslahat nedeniyle ceâle meşru kılınmıştır. 


Ceâle'nin Rükünları 


Ceâle'nin dört rüknü vardır: 

1 Akid yapanlar 

2. Siga 

3. Çalışma 

4.Çalışmanın karşılığı olarak verilen para veya mal 


1. Akid Yapan İki Kişi 


Onlardan biri, çalışma karşılığında ceâleyi kendisine vacib kılan kişidir. Bu 
kişinin âkil, baliğ ve reşid olması şarttır. Diğer kişi ise, işi (çalışmayı) 
yapacak olan kişidir. O kişi işi yaptığında ceâle'yi haketmiş olur. Bu kişinin, 
belirli bir kişi olması şart değildir. Meselâ malı çalınan kişi 'Çalınan 


arabamı getirene şu kadar mal vereceğim' dediğinde, arabayı kimin 
getireceğini bilmemektedir. Arabayı kim getirirse -meçhul de olsa- ceâle'yi 
hakeder. 


2. Siga 


U 


Siga., para karşılığı yapılması istenen işe izin verilmesine delâlet eden 
lafızdır. Meselâ kişinin 'Çalınmış olan arabamı geri getirene şu kadar para 
vereceğim' demesi, veya kişinin, bir doktora 'Hastamı tedavi edip sağlığına 
kavuşturursan sana şu kadar para veririm' veya bir öğretmene 'Oğluma 
okuma vey yazmayı öğretirsen sana şu kadar para vereceğim' gibi lafızlar 
kullanması sigadır. İşi yapan kişinin bunu kabul etmesi şart değildir. Zira işi 
yapan kişi meçhul olsa da ceâle geçerlidir. İşin yapılması, ceâle'nin geçerli 
olması için yeterlidir. 


3. Çalışma 


Bu çalışma, mal sahibinin ceâle'ye hak kazanmak için şart koştuğu 
çalışmadır ki bu da yukarıdaki örneklerde olduğu gibi çalman malı geri 
getirmek veya çocuğa okumayı-yazmayı öğretmek veya hastayı tedavi edip 
sağlığına kavuşturmaktır. İcare'deki menfaat gibi amelin malum olması şart 
koşulamaz ve.amel meçhul olsa da, yani zaman ve çalışmayla 
sınırlanmamış olsa da ceâle sahihtir. 

Ceâle, bir fiil veya bir zamanla sınıriandırılsa da, sınırlandırılmasa da 
sahihtir. Zira çalınan malı geri getirmek, çocuğa okumayı-yazmayı 
öğretmek bazen uzun, bazen kısa, bazen zor ve külfetli, bazen de kolay 
olabilir. Bütün bunlar, yapılan işin kıymeti bakımından meçhul olablir. 
Ancak ihtiyaç nedeniyle affedilmiştir (hoşgörülmüştür). 


4. Mal Sahibinin, Çalışmanın Karşılığı Olarak Kendisine Vacib 
Kıldığı Para veya Mal 


Çalışmanın karşılığı olarak tayin edilen malın malum olması şarttır. Çünkü 
bu akid, karşılıklı ivaz akdidir. Bu akid, meçhul bir ivazla caiz olmaz. Mal 
sahibi, kaybolan malını geri getiren kişi için meçhul bir ceâle şart koşarsa, 
akid fasid olur. Ancak işi yapan kişi, ücretin mislini hakeder. Zira sahih 


olması halinde belli bir malın vacib olduğa her akdin, fasid olması 
durumunda misli vacib olur. 


Ceâle'nin Hükümleri 


1. Bu akid, caiz olmakla birlikte lâzım değildir. 

Çünkü hem mal sahibi, hem de işi yapacak olan kişi dilediği anda -diğer 
taraf razı olsa da olmasa da, bilse de bilmese de- bu akdi feshedebilir. İvaz 
sebebiyle akid meçhul bir amel üzerinedir ve bu nedenle taraflardan herbiri 
için akdin feshi caizdir. Eğer âmil akdi feshederse -birşey yapmış olsa da- 
hakkını kaybetmiş olur. Çünkü ceâle, iş bitirildiğinde hakedilir. İşi yarıda 
bıraktığı için hakkı sakıt olmuştur. Zira kişi, ancak işi yaptıktan sonra 
ceâle'yi haketmiş olur. Şayet iş sahibi -işe başlamadan önce- akdi 
feshederse, birşey vermesi gerekmez. Çünkü fesh çalışanın menfaatine zarar 
vermeden önce gerçekleşmiştir. Ancak işe başlandıktan sonra feshederse, 
yapılan işe mukabil ücret-i misil vermesi gerekir. Çünkü şart-ı ivaz 
sebebiyle çalışanın menfaatinin bir kısmına zarar vermiştir ve ücretini de 
ödemesi gerekir. 

2. Kişi, ceâle'yi ancak mal sahibinin izninden sonra hakeder. 

Meselâ mal sahibi 'Kaybolan falan malımı bulup getirene şu kadar para 
vereceğim! dese, bir kişi onun iznini almadan aramaya başlasa Ve kaybolan 
malı bulup getirse, ceâle'yi almaya hak kazanamaz. Nitekim kayıp bir malı 
bularak sahibine teslim eden veya birisinin çocuğuna kendiliğinden 
okumayı-yazmayı öğreten kişi hiçbir ücret talep edemez; zira menfaatini bir 
bedel olmaksızın bağışlamış olacağından birşey haketme-miştir. Mal sahibi, 
bir kişiye çalışma izni verirse, o işi çalışma izni almayan bir başkası yaparsa 
-o kişi halk arasında böyle işleri yapmakla tanınsa bile- hiçbir karşılık talep 
edemez. Çünkü mal sahibi ona herhangibir şey vermeyi tekeffül etmemiş, o 
da herhangibir şey alacağını söylememiştir. Bu bakımdan onun çalışması 
teberru kabul edilir. 

3- Çalışan kişi, ceâle yoluyla tayin edilen ücrete ancak işi bitirdikten sonra 
müstahak olur. 

Meselâ bulunup sahibine teslim edilmesine bağlı olan ceâle, kişinin mail 
bulup sahibine teslim etmesinden sonra veya bir çocuğa okumayı-yazmayı 
öğretmeye bağlı olan ceâle, kişinin çocuğa okumayı-yazmayı 
öğretmesinden sonra hak edilir. 


Çalışmaya birden fazla kişi katılırsa, -bazıları diğerlerinden fazla çalışmış 
olsa da- ücret, aralarında eşit şekilde taksim edilir. Zira herbirinin yaptığı 
işe nisbeüe ceâle tevzi edilene kadar, amel tesbit edilemez. 

4. Çalışma sona ermeden önce ceâle'de artırma veya eksiltme yapmak 
caizdir. 

Meselâ mal sahibi, bir kişiye 'Şöyle şöyle yaptığın takdirde sâna on dinar 
vereceğim' dedikten sonra 'Bu işi yap sana 20 dinar vereyim' veya 'Bu İşi 
yaptığında sana 5 dinar vereceğim' derse, yaptığı eksiltme veya artırma 
geçerli olur. Ancak bu eksiltme veya artırmanın, kişi çalışmaya başlamadan 
önce yapılması şarttır. Mal sahibi, kişi çalışmaya başladıktan sonra eksiklik 
veya fazlalık yaparsa, çalışan kişiye ücret-i misil verilir. Çünkü ikinci, 
birincisini feshetmiştir. Çalışma esnasında ceâie akdi fes-holduğunda ücret-i 
misil'e dönülür. Mal sahibi, işe başlanmadan önce eksiklik veya fazlalık 
yaparsa, çalışacak muayyen kişi de bundan haberdar olmazsa veya ilgili 
kişiye bildirilmemişse -en kuvvetli görüşe göre- çalışan kişiye ücret-i misil 
verilir. 

5. Mal sahibi ile çalışan kişinin ihtilaf etmesi. 

Mal sahibi ile çalışan kişi ceâle'nin şartında ihtilaf ederlerse, meselâ çalışan 
kişi 'Şu iş karşılığı şu kadar paranın ceâle olarak verileceği hususunda 
anlaşLık' derse, mal sahibi de 'Ben böyle bir şart koşmadım' derse, burada 
yeminie beraber mal sahibinin sözüne itibar edilir. Çünkü aslolan. şartın 
olmamasıdır. Zira çalışan kişi, hem tazminat iddia ediyor, hem de ihtilaf 
ediyor.. Asi ise mal sahibinin yanındadır. Dolayısıyla da yeminle beraber 
onun sözüne itibar edilir. Ceâle'nin şart olduğu bir çalışmada ihtilaf etmeleri 
halinde de durum böyledir. Meselâ mal sahibi 'Ben ücreti, çalınmış olan 
otomobilimin geri getirilmesi şartıyla tekeffül ettim' dese, çalışan kişi de 
"Hayır, sen zayi olan falan malının geri getirilmesi şartıyla ücreti tekeffül 
ettin' dese veya kişi 'Bu İşi ben yaptım' dese, mal sahibi de 'Hayır, sen 
yapmadın, falan kişi yaptı' dese, her iki durumda da yeminle beraber mal 
sahibinin sözüne itibar edilir. Çünkü çalışan kişi, aslı meydanda 
bulunmayan birşey üzerine yapılan akidde ceâle'nin şart koşulduğunu, 
kişinin zimmetinin bu şartla meşgui olduğunu iddia etmektedir. Oysa 
aslolan beraat-ı zimme'dir. Mal sahibi ile çalışan kişi ceâle'nin miktarında 
veya cinsinde ihtilaf ederlerse, meselâ çalışan kişi 'Bana 1000 dirhem 
vermeyi şart koştun' dese, mal sahibi de 'Ben 500 dirhem vermeyi şart 
koştum' dese veya çalışan kişi '10 dinarı şart koştun' dese, mal sahibi de '10 


dirhemi şart koştum' dese, her ikisi de yemine davet edilir, yemin 
ettiklerinde ikisinin sözü de düşer. 

Mal sahibi ile çalışan kişi, çalışma hususunda ihtilaf ederlerse, meselâ 
çalışan kişi 'Sadece çalışma karşılığı olarak bana şunu şart koştu' dese, mal 
sahibi de 'Bu çalışma üzerine şu şartı koştum'.dese, yine aynı şekilde her 
ikisine yemin teklif edilir, yemin ettiklerinde ikisinin de sözü düşer. 
Ceâle'nin İcare'den Ayrıldığı Hususlar Ceâle birkaç noktada icare'den 
ayrılır: 

1. Ceâle'de, meçhul bir çalışma caizdir. İcare'de ise çalışmanın belli olması 
gerekir. 

2. Ceâle'de muayyen olmayan işçiyle çalışma caizken, icare'de değildir. 

3- Ücretle çalışan kişinin işi-kabul etmesi gerekir. Fakat ceâle'de, çalışanın 
kabul etme şartı yoktur. 

4. Kişi, ancak işi bitirdikten sonra ceâle'yi hak eder. Ceâle'nin, iş bitmeden 
önce verilmesi şart koşulursa, akid fasid olur. İcare'de ise, ücretin iş 
bitmeden önce verilmesini şart koşmak caizdir. 

5. Ceâle -yukarıda da belirttiğimiz gibi- caiz olan bir akiddir. (Yani 
taraflardan biri istediği anda onu feshedebilir). Ücret karşılığı yapılan 
çalışma akdi (icare) ise lüzumlu bir akiddir. (Yani taraflardan biri, diğerinin 
rızasını almadan akdi feshedemez). 
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SULH 
Sulh'un Tarifi 


Lugatta sulh nizayı kesmek, hasımların arasını bulmak ve onları ba - 
rıştrmak anlamına gelir. 

Şer'i ıstılahta ise sulh, nizayı kaldıran, barışı sağlayan bir akiddir. Sulh'un 
Meşruiyeti 

Sulh, caiz ve meşrudur. Bazen de mendub olur. Allah Teâlâ sulh'un bir hayır 
olduğunu şu şekilde ifade etmektedir: 

Sulh hep hayırdır. (Nisa/128) 

Bu ayet, sulh'un meşruiyetinin delilidir. Çünkü hayır olan herşey, Allah'ın 
şeriatında meşru, şerr olan herşey de yasaktır. Nitekim Allah Teâiâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Onların fısıldaşmalarının çoğunda hayır yoktur;, ancak sadaka vermeyi 
veya bir mâruf işlemeyi veya insanların arasını düzeltmeyi emreden başka. 
Kim bunu Allah'ın rızasını arayarak yaparsa, yarın biz ona büyük bir ecir 
(mükâfat) vereceğiz. (Nisa/114) 

Sulh'un meşruiyeti hususunda Kur'an-ı Kerim'de bulunan diğer delilleri 
ileride zikredeceğiz. Sünnet de sulh'un meşruiyetine delâlet etmektedir. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Haramı helâl, helâli haram kılmadığı müddetçe müslümanlar 


arasında sulh cildin” 

Hadiste müslümanlar lafzının özellikle zikredilmesinin sebebi, hi-tabda 
kastedilenler otagliben onlar olduğu içindir. Ayrıca gayri müslimlerin 
tâbi olmak durumunda bulunduğu hususlar müstesna, Allah Teâlâ'nın 
şeriatına uymakla mükellef olanlar da onlardır.. 

Tüm müslümanların her asırda sulh'un meşru olduğunda ittifak ettikleri 
sabittir. Nitekim Hz. Ömer 'Sulh edinceye kadar hasımları geri çeviriniz. 
Çünkü meselenin hükmen fasledilmesi, kini miras bırakır". 

Hz. Ömer bu sözü, sahabilerden bir cemaate söylemiş ve onlardan hiçbiri 
de buna itiraz etmemiştir. 

Sulh'un meşru olduğunda icma-ı ümmet vardır. Sulh'un Hikmeti 

İslâm; birlik, beraberlik, kardeşlik, yardımlaşma, tefrikayı ve sebeplerini 
ortadan kaldırma dinidir. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 


Hepiniz birden Allah'ın ipine sımsıkı tutunun, tefrikaya düşmeyin... (Âlu 
imran/103) 

Allah'ın şeriatının, insanlara, hak sahiplerine, haklarının verilmesini 
emrettiğini müşahede ediyoruz. Çünkü hak sahibine hakkının verilmemesi - 
genellikle- husumete ve kavgaya sebep olur. 

Bir de aranızda mallarınızı bâtıl sebeple yemeyin. İnsanların. 
mallarından bir kısmını bile bile günah ile yemek için o malları hâkimlere 
(rüşvet olarak) vermeyin. (Bakara/188) 

Allah Teâlâ sulh ile haksız yere bir nefsi öldürmeyi bir araya getirmiştir. 
Çünkü sulh'un olmaması, genellikle ölüme neden olur. 

Ey iman edenler! Mallarınızı aranızda bâtıl (haksız ve gayr-ı meşru) 
bahanelerle yemeyin, kendi rızanızla yaptığınız ticaret olursa başka. Ve 
nefislerinizi de öldürmeyin. Şüphesiz Allah size karşı çok merhametlidir. 
(Nisa/29) 

Hz. Peygamber, buğzu ve münazaayı menetmiş, bunların savaşa, - 
dolayısıyla insanları küfre döndürecek bir savaşa- neden olacağını 
bildirerek şöyle buyurmuştur: 

Birbirinize buğz ve hased etmeyin. Sıla-yı rahmi kesmeyin. Ey Allah'ın 


(2) 


kullan, kardeş olun! 

Benden sonra küfre dönüp bazınız bazınızın başını vurmasın. . 

Hz. Peygamber, halkı aralarındaki sevgi ve muhabbet bağlarını 
kuvvetlendiren faktörlere teşvik ederek ihtilaf ve ayrılıklardan sakındırmış, 
birbirlerine müsamahakâr davranmaya, sıla-yı rahim yapmaya davet edip 
şöyle buyurmuştur: 

Allah o kişiden razı olsun ki sattığı zaman da müsamahakâr, aldığı zaman 
da müsamahakârdır. Borcunu öderken de müsmahakâr, alacağını isterken 


de müsamahakârdır. di 

İnsanlar arasındaki husumetleri kaldırıp sulh halinde yaşamalarını 
sağlamak, İslâm'ın hedeflerinin başında geldiği için İslâm sulhu meşru 
kılarak insanları sulha teşvik etmiş ve onu hayrın sebebi kılmıştır. Her 
zaman ve mekânda ümmet için sulhta hayır vardır. Hz. Peygamber, iki 
miislümanın arasını bulup barıştırmak için yalan söymeye ruhsat vermiştir: 
İnsanların arasını düzelten, bunun için hayırlı söz söyleyen ve hayırlı söz 
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taşıyan kimse yalancı değildir. 


Sulh'un Çeşitleri 


İslâm'da sulhun birkaç çeşidi vardır, hepsi de meşrudur; 

1. İslâm devletinin başka devlette yaptığı sulh 

Eğer onlar barışa meylederse sen de barışa yanaş, Allah'a tevekkül et. 
(Enfal/6l) 

Hudeybiye sulhu, devletler arası bir sulhtur. Hz. Peygamber'in sire-tinde 
bunun birçok misali vardır. 

2. Müslümanlardan iki grup arasındaki sulh 

Eğer (Omü'minlerden iki grup birbirleriyle (o savaşırlarsa aralarım 
düzeltin. 

(Hucurat/9) 

3. Kan-koca arasındaki sulh 

Kan-koca arasında bir anlaşmazlık çıktığında aralarında sulh icra edilir. 
Eğer bir kadm kocasının aldmşsızhg&mdan veya huysuzluğundan korkarsa, 
aralarında anlaşmaya çalışmalarında üzerlerinde bir günah yoktur. 
(Nisa/128) 

4. Mali olmayan işlerde münakaşa eden iki kişi arasındaki sulh 

Sehl b. Sa'd şöyle rivayet ediyor: Küba halkı kavga edip birbirlerine taşlar 
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5. Mali muamelelerdeki sulh 
Fakihler sulh babı sözüyle, bu kısım sulhu kasdederler. Sulhun diğer ' 
kısımları ise bablannın arasında zikredilecektir. 


Muameledeki Sulh 


Sulh bazen iki dava sahibi arasındaki muamelede cereyan eder. Bazen de 
müddet ile yabancı arasında cereyan eder. Her iki durumun da kendine 
mahsus hükümleri vardır: 


Davacı ile Davalı Arasındaki Sulh 


Sulh bazen davacı ile davalı arasında olur ki davalının hakkı ikrar etmesiyle 
gerçekleşir. Buna ikrarla beraber olan sulh denir. Sulh bazen davalı, iddiayı 
inkâr ettiği haide olur ki buna da inkârla beraber olan sulh denir. Şimdi ikrar 
ve inkârla beraber olan sulhun hükümlerini izah edelim. 


İnkârla Beraber Olan Sulh 


Bir kişi başka birisinde 1000 dirhem alacağı olduğunu iddia eder de o kişi 
bunu inkâr'eder, sonra da sulh yapılmasını isterse, böyle bir sulh caiz 
değildir. Böyle bir sulhun üzerine, sulh hükümleri terettüb etmez. Sulhun 
hükümleri -Allah'ın izniyle- ileride gelecektir.. Bu tür sulhun bâtıl olmasının 
sebebi, haramı helâl, helâli haram kılmasıdır ki bu, yukarıda geçen hadisle 
yasaklanmıştır. Zira Hz. Peygamber'in 'Müslümanlar arasında sulh 
caizdir. Ancak haramı obhelâl helâli haram kılan sulh bundan 
müstesnadır" buyurduğunu nakletmiştik. 

Müddei (davacı) iddiasında yalancı olduğu halde sulh yapılırsa, bu sulh 
haram olur. Çünkü bu sulh haramı helâl kılan bir sulhtur ve bu da yasaktır. 
Eğer davacı iddiasında doğru oiduğu halde sulh yapılırsa, bu da haram olur, 
çünkü bu helâli haram kılan bir sulh olur ki yasaklanmıştır. 


İkrarla Beraber Olan Sulh 


İkrarla beraber olan sulh, bir kişinin başkasında alacağı bir malı olduğunu 
iddia etmesi ve bu hususta sulh yapmayı talep etmesidir. Böyle bir sulh 
caizdir, sulhun hükümleri onun üzerine terettüb eder. Davacının alacağının 
bizzat mal olması veya alacak olmasının ayrı ayrı hükümleri vardır: 


a. Mal Hususunda Yapılan Sulh 


Bazen malın bir kısmı üzerine sulh yapılır ki buna sulh-u hatita denir. Bazen 
de üzerinde sulh yapılan mai davacının malından başka bir mal veya bir 
menfaat olur ki buna da sulh-u muaveze denir. 


Sulh-u Hatita 


İddia edilen hak bir mal olursa, sulh da bu malın bir kısmı üzerine yapılırsa, 
meselâ iddia edilen hak bir ev olursa, sulh da davacının evin yarısını alması 
üzerine yapılırsa, davacı evin diğer yarısını davalıya hibe ' etmiş sayılır. 
Sulhun bu şeklinin hükümleri, hibenin hükümleriyle aynıdır. Çünkü 
burada hak sahibi, kendi hakkından bir parçayı davalının üzerinden 
düşürmüştür. 


Sulh-u Muaveze 


İddia edilen ve üzerinde sulh yapılan hak, bir mal olduğunda, davalı o malın 
bedeli olarak davacıya başka bir mal vererek sulh yaparsa, bu caizdir. 
Meselâ iddia edilen hak, bir ev olursa, davalı da eve karşılık bir otomobil 
vererek sulh yaparsa, bu sulh caiz ve sahihtir. Bu tıpkı evin otomobil ile 
değiştirilmesi gibidir. Böyle bir sulhta, alışveriş hükümleri geçerlidir. 
Bunlar da para veya şer'an mal kabul edilen şeylerden olması gibi 
hükümlerdir. Burada da hıyar'ul-medis, hıyar'uş-şart; ve hiyar'ul-ayb 
geçerlidir. Alışverişi ifsad eden şeyler bunu da ifsad eder, alışverişte haram 
olan şeyler burada da haramdır. Bu şekilde yapılan sulhun her çeşidine sulh- 
u muaveze denir. Çünkü hak sahibi hakkının yerine başka birşeyi ivaz 
(bedel) olarak almaya razı olmuştur. Aldığı şeyin mal veya menfaat olması 
bunu değiştirmez. Sulh, başka bir malın menfaati üzerine olursa, meselâ 
iddia edilen hak, bir ev olursa, davalı da eve karşılık otomobilini bir sene 
kullandırmak üzere sulh yaparsa, bu icar hakkı olur. Burada icarın 
hükümleri cereyan eder. Eğer suih, iddia-edilen malın menfaati üzerine 
yapılırsa, meselâ dava konusu olan evin, davalı tarafından on sene 
kullanılması karşılığında sulh yapılıyorsa, bu âriyedir. Burada âriyenin 
hükümleri geçerli olur. 


b. Borca Karşılık Yapılan Sulh 


Bir kişi başka bir kişide 1000 dirhem alacağı olduğunu iddia eder, davalı da 
bunu kabul ederek sulh yaparlarsa, bu, borca karşılık yapılan sulh olur. 
Bazen üzerinde sulh yapılan miktar borcun bir kısmı olur ki buna sulh-u 
halita denir. Bazen de üzerinde suih yapılan bir mülk veya bir menfaat olur 
ki buna da sulh-u muaveze denir. 

Sulh-u hatita borçlu olan kişinin borcunu itiraf etmesi ve borcun belli bir 
kısmından vazgeçilmesi suretiyle yapıiân sulhtur. ıMeselâ davacı ile davalı 
1000 dirhem borcun 500 dirheminin ödenmesi üzerine sulh yaparlarsa, bu 
sulh sahih olur. 

Ka'b b. Mâlik'ten rivayet edildiğine göre Abdullah b. Ebi Hadrad ile bir 
alacağı yüzünden mescidde münakaşa ederler. Onların sesini duyan 
Rasülullah odasının perdesini aralayarak 'Ey Ka'b1 diye seslenir ve Ka'b 
"Buyur ey Allah'ın Rasülüi' deyince, Hz. Peygamber, alacağının yansından 


vazgeçmesi için eliyle işaret eder. Ka'b'ın "Vazgeçtim ey Allah'ın Rasülül 
demesi üzerine Hz. Peygamber, Abdullah'a 'Kalk geri kalan borcunu öde' 
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der! 

Sulh; ibra, hat, iskat lafızlarıyla sahih olduğu gibi bu lafızlar olmadan da 
anlaşma yoluyla sulh olur. Sulh, ibra ve benzeri lafızlarla olursa kabul şart 
değildir. Meselâ 'Ben onu 500 dirhemden ibra ettim' denildiğinde "Kabul 
ettim' denmesi şart değildir. Fakat ibra'nın tahakkuk etmesi için şu şartların 
bulunması gerekir; 

1. İbra eden kişi, ibra ettiği şey hususunda teberru, yetkisine sahip 
olmalıdır. 

Velisi çocuğun yerine ibra edemez, çünkü çocuğun velisi çocuğun malını 
teberru etmeye yetkili değildir. 

2. İbra edilenin miktarı belli olmalıdır. 

Meselâ 'Seni alacağın bir kısmından ibra ettim' demek yeterli olmaz. Ayrıca 
alacağın miktarı bilinmeden 'Alacağın 1/4'inden ibra ettim1 demek de kafi 
değildir. 

3- İbra, bizzat mal olmayan alacaktan olmalıdır. 

Alacak bir mal olur da sulh onun üzerine yapılırsa, ibra lafzını kullanmak 
sahih olmaz. 

4. Bir şart ve zamana bağlı olmamalıdır. 

Sulh lafzı kullanıldığında -sulhun diğer çeşitlerinde olduğu gibi-kabul 
şarttır. Meselâ '1000 dirhem yerine 500 dirhem üzerine sulh ediyorum' 
denildiğinde, karşıdaki kişinin 'Ben de kabul ettim' demesi şarttır. 

İbra Edilen Kişinin Geriye Kalan Borcu Ödememesi 

Alacaklı olan kişi borçluyu borcun bir kısmından ibra ettiği halde borçlu 
geriye kalan borcunu ödemezse, borç eski haline döner mi? En sahih görüşe 
göre borç eski haline dönmez. Alacaklının vazgeçtiği kısmı istemeye hakkı 
yoktur. Çünkü ibra etmek, zimmetten iskat etmektir. Ayrıca fıkıhta 'Sakıt 
dönüş yapamaz' şeklinde bir kaide vardır. 

Bu nedenle alacaklı olan kişiler kullandıkları lafızlara dikkat etmelidir, İbra 
ve ibra mânâsına gelen gelen lafızlar kullanmamalıdırlar. Meselâ alacaklı 
olan kişinin borçluya 'Sendeki alacağımın şu kadarını müsamaha ettim' 
demesi, alacağından vazgeçmesi, alacağını borçlunun üzerinden düşürmesi 
anlamına gelir. Bu tür lafızları kullanan alacaklı, borçludan alacağını 
isteyemez. Borçlu olan kişinin İbra'yı kabul edip etmemesi hükmü 
değiştirmez. Alacaklının ibra ve benzeri lafızları öfkeli veya sevinçli 


halinde söylemesi de hükmü değiştirmez. Nitekim eşler bazen mehirden 
kalan alacaklarını bu şekilde ibra ederler. 


Borçta Sulh-u Muaveze 


Bu, davacının davalıda alacağı olduğunu iddia etmesi, davalının da bunu 
kabul ederek, borcu karşılığında bir mal vererek sulh yapmasıdır. Meselâ 
davacı 'Falan kişide 1000 dirhem alacağım vardır' der, davalı da bunu itiraf 
eder ve buna karşılık bir buzdolabı veya çamaşır makinesi vererek sulh 
yapar. Burada alışveriş hükümleri geçerlidir. Eğer davalı davacıya, 
alacağına karşılık evinde bir sene oturmasını teklif ederek sulh yapsaydı, 
burada da icare hükümleri geçerli olurdu. 


Davacı ile Yabancı Arasında Sulh 


Davacı ile yabancı arasındaki sulh şu şekildedir: Bir kişi başka birisinde 
alacağı olduğunu iddia eder. Fakat davalıdan başka biri davacıya gelerek 
sulh yapar. Bu tür sulhun birkaç şekli vardır ki bunlar yabancının davalıya 
yakınlık derecesine göre değişir. Her şeklin de kendine mahsus hükümleri 
vardır. Bu hükümleri şöyle sıralayabiliriz: 

1. Yabancının, davalının vekili olması. 

Yabancı kişi davacıya gelerek 'Ben davalının vekiliyim, seninle sulh 
yapmak için geldim. O senin alacağını itiraf ediyor' derse, davalı da onun 
sulh konusundaki vekaletini kabul ederse, sulh sahih olur. Davalı, o kişinin 
vekaletini kabul etmezse, sulh- bâtıl olur. 

2. Yabancının kendi adına sulh yapması. 

Bu şu şekilde olur: Yabancı davacıya gelerek 'Alacaklı olduğunu iddia 
ettiğin kişi borçlu olduğunu kabul ediyor. Ben onun yerine şu kadar para 
vererek seninle sulh yapmak istiyorum' der. Bu şekildeki sulh, fuzuli olan 
şeyin satışı gibidir; yani bu, başkasının malını satmak veya bir malı sahibi 
olmayan kişiden almak gibidir. En sahih görüşe göre malı satılan veya 
malın kendisine satıldığı kişi kabul etmezse bu muamele bâtıldır. 

3. Davalının inkâr etmesi, yabancının da onun inkârını reddetmesi. 

Bu durumda yabancı kendi adına sulh yapmış sayılır ki bu,-gasbedi-len malı 
gasbedenden başkasına satmak hükmündedir. Eğer satınalan kişi o malı 
gasıbdan alabilecek güçteyse sulh sahih, alabilecek güçte değilse sulh 
bâtıldır. 


4. Davalının İnkâr etmesi, yabancının da onun inkârının bâtıl olduğunu 
reddetmemesi ve davacının da dava konusu olan hakkından kendi adına 
vazgeçmesi. 

Bu sulh bu durumda bâtıldır. Çünkü bu sulh, kişinin kendisince mülkiyeti 
sabit olmamış bir malı satın alması hükmündedir ki bu sahih olmaz. 


Sulh'un Rükün ve Şartları 


Her akdin rükünları olduğu gibi sulh akdinin de rükünları vardır, bunları 
şöyle sayabiliriz: 

1. Akid yapan iki kişi 

2. Siga 

3. Kendisi için sulh yapılan mal 

4. Üzerinde sulh yapılan mal 


1. Akid Yapan İki Kişi 


Bunlardan biri davacı, diğeri davalıdır. Davacı ve davalıda birtakım 
şartların bulunması gerekir: 

a. Mükellef olmak 

Davacı da davalı da mükellef olmalıdır. Çocuğun yaptığı sulh -çocuk isterse 
mümeyyiz olsun- sahih olmaz. Delinin yaptığı sulh da sahih. olmaz. Zira 
sulh bir akid, bir tasarruftur. Çocuğun ve delinin tasarrufu ise şer'an muteber 
değildir. Nitekim bunu daha önce de birkaç yerde belirtmiştik. 

b. Malda tasarrufa yetkili olmak 

Ancak çocuğun babası, dedesi veya vasisi söcük adına sulh yapıyorsa, bu 
caizdir. Çünkü çocuğun babası, dedesi ve vasisi, çocuk adına onun malında 
tasarruf etmek yetkisine sahiptirler. 

c. Sulhta açık bir zarar olmamalıdır 

Yani sulh çocuk adına çocuğun velisi tarafından yapılıyorsa, -çocuk ister 
davacı ister davalı olsun- çocuk için açık bir zarar olmamalıdır. Ancak 
çocuk davalı olursa, davacının da iddia ettiği hak hususunda delili 
bulunursa, çocuğun velisi de sulh yaparsa ve bu sulh da çocuğun zararına 
olmakla beraber halk tarafından bu kadar zarar kabul edilen türden-se, akid 
sahih olur. Çünkü sulh, muaveze hususundadır. Çocuğun velisi de tahammül 
edilebilen bir zarar ile sulh yapabilir. Fakat davacının iddia ettiği hususta 
delili yoksa, üzerinde sulh yapılan mal da tahammül edilebilen miktardan 


fazla ise sulh bâtıldır. Çünkü bu çocuğun malını teberru etmek gibidir. 
Çocuğun malını teberru etmek de çocuk için açık bir zarardır. Bu bakımdan 
çocuğun velisi böyle bir mal üzerinde sulh yapamaz. Ancak veli kendi şahsi 
malı üzerinde sulh yaparsa caiz olur. Çünkü bu, çocuğa zararlı değil, 
faydalıdır. Ancak çocuğun velisi davacı ise ve davalı da dava konusu olan 
malın bir kısmını teklif edip, bir kısmını alırsa bakılır; eğer davacı olan 
velinin karşı tarafa borcu olduğuna dair , delil varsa, sulh yapması sahih 
değildir. Çünkü borçtan İskat teberrudur ve veli çocuğun malından 
teberruda bulunamaz. Ancak delil yoksa ve dava konusu malın değeri 
üzerinden veya az bir zararla sulh yapılırsa da sahihtir; zira bu, çocuğun 
malıyla alışveriş yapmak gibidir ve veli bunu yapabilir. Fakat fahiş bir 
zararla sulh yaparsa, bu sahih değildir, bu teberru olur. Oysa daha önce de 
söylendiği gibi veli teberru yapamaz. 


2. Siga 


Siga, sulh yapan iki kişinin icab ve kabulüdür. Meselâ davalının davacıya 
"Borcum olan falan mal yerine, filan malımı vererek seninle sulh yapıyorum' 
demesi, davacının da 'Kabul ediyorum' veya 'Razı oldum' veya sulh ve rıza 
mândâsına gelen -daha önce zikrettiğimiz- lafızlar kullanması, icab ve 
kabuldür. 


3. Kendisi İçin Sulh Yapılan Mal 


Kendisi için sulh yapılan mal, davacının iddia ettiği ve davalıdan onun 
karşılığında bir mal veya menfaat üzerinde sulh yapmak istediği maldır. 
Kendisi İçin sulh yapılan malda birtakım şartların bulunması gerekir: 

a. Kişinin hakkı olmalıdır. 

Bu bir mal olabildiği gibi, kısas gibi mal olmayan bir hak da olabilir. Bir 
kişinin başka bir şahıs üzerinde kısas hakkı olur da kısas hakkı yerine bir 
mal üzerinde sulh yapılırsa, caiz olur. Üzerinde sulh yapılan şeyin, ev gibi 
mal olması veya 1000 dinar borç olması hükmü değiştirmez. 

Borç üzerinde sulh yapılmışsa, borcun borç ile satılmış olmaması için 
borcun sulh meclisinde kabzedilmesi şarttır. Kısas ister nefisle, ister azalarla 
ilgili olsun onunla sulh yapmak caizdir. 

Enes'ten şöyle rivayet ediliyor: "Rubeyy'in kızkardeşi Ümmü Harise, bir 
kişiyi yaraladı. Akabinde ikisinin taraftarları Peygamber'in huzuruna varıp 


davalarını arzettiler. Rasülullah (s.) 'Kısası eda ediniz, kısası eda ediniz (ve 
onu hakkı olana teslim ediniz)! buyurdu. Bunun üzerine Ümmü Rabiyy 
'Ey Allah'ın Rasüiü! Falan kadından kısas talep edilir mi? Vallahi ondan 
kısas alınmaz' dedi. Rasülullah-'Sübhanallah! Ey Ümmü Rabiyy! Kısas 
Allah'ın yazılı kanunudur dedi. Kadın yine 'Hayır vallahi, o kadından 
ebediyyen kısas alınmaz' dedi. Kadın böyle demekte devam etti ve nihayet 
yaralının velileri diyeti kabul ettiler (de bu suretle kısas düştü). Bunun 
üzerine Rasülullah 'Allah'ın kullarından öyle kimseler vardır ki (bir 
meselede) Allah üzerine yemin etse, Allah muhakkak onu yemininde doğru 
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Eğer sulh, zina gibi Allah'ın haklarından olan bir hususta yapılırsa, caiz 
olmaz. Meselâ zina yapan bir kişinin, yaptığı zinanın karşılığı olarak 
cezadan kurtulmak için mal vermesi caiz olmaz. Çünkü zina haddi, Allah'ın 
hakkıdır. Dolayısıyla Allah'ın emrettiği cezadan başkası uygulanamaz. 

Ebu Hüreyre ve Zeyd b. Halid el-Cüheni'den şöyle rivayet edilmiştir: "Bir 
bedevi Rasülullah'a gelerek şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasüiü! Allah aşkına senden benim için ancak Allah'ın Kitabı 
ile hükmetmeni istiyorum. 

Hasmı olan ve daha anlayışlı bulunan diğer şahıs da şöyle dedi: 

- Evet, aramızda Allah'ın Kitabı ile hükmet ve konuşmak için de bana izin 
ver. 

- Konuş 

- Oğlum, hasmım olan şu zâtın yanında hizmetçi bulunuyordu. Derken 
oğlum onun karısı ile zina etti. Bana da bu zinadan dolayı oğluma recm 
cezası lazım geldiği söylendi. Ben de 100 koyun ile bir cariyeyi fidye olarak 
vererek oğlumu kurtardım. Müteakiben meseleyi ilim ehli kişilere sordum. 
Onlar 'Oğlunun cezası sadece 100 sopa ile 1 yıl sürgündür. Hasmının zina 
eden karısına da recm lazım gelir' dediler. 

- Nefsim elinde olan Allah'a yemin ederim ki ben sizin aranızda muhakkak 
Allah'ın Kitabı ile hükmedeceğim: Cariye ile koyunlar tekrar sana iade 
edilecektir. Oğluna da 100 değnek ile 1 yıl sürgün cezası verilecektir. Ey 
Uneys! Haydi şu adamın karısının yanına git, eğer (zina ettiğini) itiraf 
ederse onu recm et. 

Uneys o kadının yanına gitti, kadın da zina ettiğini itiraf etti. Müteakiben 


ie a — öl e Bİ 
Rasülullah (s.a) onun recmedilmesini emretti ve emri yerine getirildi". 


Diğer had cezaları da zina haddine kıyas edilir. Zina ve hırsızlık gibi 
Allah'ın hakkının galip olduğu tüm hadlerde sulh caiz olmaz. Aleyhinde 
şahitlik yapmaması için birisine mal vererek sulh yapmak da caiz değildir. 
Çünkü şahitlik de Allah'ın hakkıdır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Şahitliği Allah için (doğru) eda edin. 

Oalâk/2) ' 

Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olun. Allah için şahit olun. 
(Nisa/135) 

Allah'ın hakkı olan hususlarda sulh yapmak bâtıldır. Allah'ın hakkına 
rağmen sulh yapıp karşılığında mal alan kişinin o malı iade etmesi farzdır. 
Çünkü o malı haksız yere almıştır ve o mal haram bir kazançtır. Allah'ın 
hakkına rağmen mal alarak sulh yapan kişi bilindiği takdirde, kadı onun 
şahitliğini kabul etmez. 

b. Sulh yapanın hakkı olmalıdır. 

Kişi hakkı olmadığı halde sulh yaparsa bu caiz olmaz. Ancak velayeti ve 
hacr'i altında bulunan bir kişi için sulh yaparsa, maslahata binaen caiz olur. 
Boşanmış bir kadın, çocuğunun boşandığı adama ait olduğunu iddia ederse, 
adam da bunu redderse, fakat kadın para vererek çocuğun nesebini o 
adamın üzerine geçirmek üzere sulh yaparsa, bu sulh bâtıl olur. Çünkü 
neseb kadının değil, çocuğun hakkıdır. Kadın mal karşılığında neseb 
alamaz. 

c. Sulh yapan kişinin sulh yapılan şeyde sabit bir hakkı olmalıdır. 

Meselâ şufa hakkına sahip olan kişinin izni olmadan diğer ortağın hissesini 
başkasına satması halinde, şufa hakkına sahip olan kişi, müşteriden onun 
ödediği para karşılığında malı geri alabilir. Bu, Şufa bahsinde izah 
edilecektir. Fakat şufa hakkına sahip olan kişi, belli bir mal üzerine sulh 
yaparak o malı müşteriden alırsa, bu sulh bâtıl olur. Çünkü şeriat ona, 
müşterinin verdiği parayı ödemek suretiyle malı alma hakkını vermiştir. 

d. Kendisi için sulh yapılan mal belli olmalıdır. 

Kendisi için sulh yapılan mal, taraflardan biri veya her ikisi tarafın-v dan 
bilinmezse, sulh bâtıl olur. Çünkü burada zarar sözkonusudur. Bu nedenle 
de bu tür sulh, haramı helâl kılan sulh kapsamına girer. 


4. Üzerinde Sulh Yapılan Mal 


Üzerinde sulh yapılan mal, davacının davalı üzerinde iddia ettiği haktan 
ötürü aldığı maldır. Bu malda bulunması gereken şartlar şunlardır: 

A. Şer'an mal kabul edilmelidir. 

Şer'an mal kabul edilemeyen şarap, domuz ve oyun (lehv) aletleri üzerine 
sulh yapılması sahih olmaz. Zira sulh akdinde ivaz (bedel) mânâsı vardır. 
Bu bakımdan üzerinde sulh yapılan mal, tıpkı satılan mal gibidir. Şer'an mal 
sayılmayan birşey ise alışverişte bedel olmaz, alışverişte bedel olmayan 
birşey sulhda da bedel olmaz. Üzerinde sulh yapılan malın seccade veya 
borç olan 1000 dinar veya bir evde oturmak gibi bir menfaat olmasının 
sakıncası yoktur. Bunlar, alışverişte bedel olarak kullanıldığı için sulhta da 
bedel olarak kullanılabilir. Bunun birçok misalini zikretmiştik. 

B. Sulh yapanın mülkü olmalıdır. 

Üzerinde sulh yapılan malın davalının mülkü olmadığı anlaşılırsa, meselâ 
hırsızlık malı veya gasbedilmiş bir mal olduğu ortaya çıkarsa, sulh yapan 
kişi malı kabzetmiş olsa bile sulh bâtıl olur. Çünkü davalının mülkü 
olmayan bir mal üzerinde sulh yapılmıştır, oysa onun başkasının malı 
üzerine sulh yapma yetkisi yoktur. 

C. Üzerinde sulh yapılan mal, sulh yapan kişiler tarafından bilinmelidir.. 
Üzerinde sulh yapılan malın belli olmaması, ihtilaf ve münazaaya sebep 
olur. Bu da akdin fasid olmasına götürür. 


Müşterek Haklar Üzerinde Sıkışıklık ve Kalabalığa Sebep 
Olmak 


Fakihlerin Sulh bahsinde bir başlık açarak o başlık altında müşterek haklar 
hususunda müzakere etmeleri âdettir. Burada hangi hususlarda sulh 
yapmanın caiz olduğunu, hangi hususlarda caiz olmadığını izah ederler. Biz 
de burada-müşterek haklardan bazılarını açıklamak istiyoruz: 


1. Ruşen, Sabat ve Mizâb 


Ruşen, yükselip duvardan taşmış olan ağaçtır. Buna aynı zamanda kuşun 
kanadına benzetilerek kanat ve şerefe ismi de verilmektedir. 

Sabat, iki duvar arasındaki yoldur. Mizâb ise oluktur. . a. Bunlar insanların 
müşterek kullandıkları yerlere yapılır. 

Bunların hükümlerini kısaca belirtelim: Yollar insanların gelip geçmekte 
müşterek olarak kullandıkları yerlerdir. Bu nedenle yola pencere açmak, 


oluğun ağzını yaldan tarafa vermek, insanların gelip geçmesini zorlaştıracak 
ağaç ve benzeri şeyleri yola uzatmak, iki duvar arasına yol açmak gibi 
insanlara zarar verecek şeyler yapmak caiz değildir. Çünkü buralar yalnız o 
kişiye ait değil, tüm insanların müşterek kullandığı yerlerdir. Eğer yola. bu 
tür rahatsız edici şeyler yapılırsa, idarecinin onları ortadan kaldırması 
vacibdir. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


islâm'da ne zarar vermek, ne de zarara uğramak dı 

İnsanların müşterek kullandığı alanlara, insanları rahatsız edecek bir-şey 
yapılması halinde, bunları ortadan kaldırma görevi idarecilere aittir. Çünkü 
halktan birinin bunu yapması fitneye sebep olabilir. Ancak herkes bunların 
kaldırılması için idarecilere başvurup şikayette bulunabilir. Eğer müşterek 
yola yapılan şeyler gelip geçenlere zarar vermeyecek şekilde olur, yol da 
sadece' yayalara ait olursa, uzun boylu kişilerin sırtında yükle geçmelerine 
engel olmayacak şekilde yapılan şeyler yıkılmaz veya ortadan kaldırılmaz. 
Eğer yol sadece yayalara ait değilse, o yoldan at, deve ve araba da 
geçiyorsa, yola açılan pencere veya iki duvar üzerine yapılan gölgelik, deve 
üzerindeki hevdec'in değmeyeceği kadar yüksek olmalıdır. Günümüzde ise 
yüklü araçların rahatça geçebilecekleri kadar yüksek yapılmalıdır. Müşterek 
yerlere, bu tür şeylerin yapılmasının caiz olduğunun delili şu hadistir: 
Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber, amcası Abbas'ın mescid yolu 


üzerindeki evinin oluğunu elleriyle yükseltmiş 

Hadis mizâb (oluk) hususunda varid olmuş, diğerleri ise buna kıyas 
edilmiştir. Bu hususlarda sulh yapmak devlet başkanına da, başkalarına da 
haramdır. Çünkü sözkonusu olan husus (herkesin alıp verdiği) havadır. 
Hava ise mahal değildir, sadece araziye tabiidir. Yine halka zarar veren bir 
iş karşılığında para da verilse caiz değildir. Zarar vermediği takdirde ise, 
onu yapanın hakkıdır. İnsanların geçiş hakkının olduğu yollarda 
geçenlerden ücret almak ise caiz değildir. 

b. Çıkmaz yola birşey yapmak 

Eğer yol bir kişiye aitse ve çıkmaz yol ise, bu tür şeyleri yapmasında 
sakınca yoktur. Ancak bir grup arasında müşterek yola, diğerlerinin izni 
olmadan hiçbir şey yapılamaz. Bunun üzerine suih yapmak da sahih olmaz, 
Yalnız evi çıkmaz sokağa bitişik olan değil, kapısı çıkmaz sokağa açılan 
herkes o yola ortaktır. Ev sahibi, sokağın başından evinin kapısına kadar ki 
yola ortaktır. Ondan sonraki ev sahibi ise sokağın sonuna kadar ortaktır. Bu 


nedenle evinin kapısını geçen kısımda kişinin hakkı yoktur. Dolayısıyla o 
kısımlarda yapılacak şeyler hususunda o kişiden izin alınması gerekmez, 


2. Sokağa Yeni Bir Kapı Açmak 


Açılacak kapı sokağın baş tarafına daha yakınsa, sokağa ortak olan ev 
sahibinin eski kapısını kapatıp yeni bir kapı açmaya hakkı vardır. Çünkü o 
kişi eski kapısını kapatıp yeni kapı açmakla sokaktaki hakkının bir 
kısmından vazgeçmiş olmaktadır. Fakat yeni kapıyı sokağın son tarafına 
doğru açmak isterse, o kısımda bulunan ev sahiplerinden izin almak 
zorundadır. £ İkinci (oObir kapıyı oaçtıktan sonra obirinci kapıyı 
kapatmaması da sokağa ortak olan kişilerin izin vermesiyle caiz olur. Eğer 
diğer ortaklar izin vermezlerse, kapı kapatılır. Ancak sokakta müşterek 
olan bir mal karşılığında onunla sulh yapılması sahih olur. Çünkü bu bir 
yerden ortaklaşa yararlanmadır. 


3. Yola Ağaç Dikmek veya Seki Yapmak 


Yola ağaç dikmek, seki yapmak veya binaya yola doğru uzanan bir payanda 
yapmak, -yol geniş olsa da, gelip-geçenlere zarar vermese de, devlet 
başkanı izin vermiş olsa da- haramdır. Çünkü bunların gelip geçenlere 
zahmet vermesi mümkündür. Ayrıca zamanla sekinin ve ağacın yeri 
kişilerin mülkü haline gelebilir. Bu bakımdan bunun üzerine sulh yapmak 
caiz değildir. Ancak ağaç, tüm müslümanlara ait olmak üzere dikilirse, 
bunun sakıncası yoktur. 


4. Başkasının Duvarının Üzerine Mertek Koymak 


Bazen bitişik duvar başkasının mülkü olur. Bu durumda başkasının duvarına 
merteğin veya ağacın başını koymak veya bir ucunu o duvara sokmak, 
ancak sahibinin izniyle caiz olur. Bu, İmam Şafii'nin yeni mezhebine göre 
böyledir. Duvar sahibi duvarına ağaç konmasına veya sokulmasına izin 
vermezse, ona hiçbir şekilde baskı yapılamaz. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


(12) 


Kardeşinin rızası dışında, hiçbir kişiye kardeşinin malı helâl olmaz. 


13) 


İslâm'da ne zarar vermek, ne de zarara uğramak vardır. 


Fakat İmam Şafii'nin eski mezhebine göre, duvar sahibi duvarına ağaç 
konmasına razı olmazsa, hâkim cebren onu razı eder. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sizden herhangi biriniz komşusunu, kendi duvarına bir ağaç başı 


14 
koymaktan menetmesin. LA) 


Ravi dedi ki: (Ebu Hüreyre bu hadisi yanındakilere rivayet edince işitenler 
bunu uzak görüp başlarını öne doğru eğmişlerdi). Sonra Ebu Hüreyre şöyle 
dedi: 'Ne oluyor ki ben sizleri bu Sünnet'ten yüzçeviriyor görüyorum? 
Vallahi ben evin duvarına konacak hatıl başını, sizin omuzlarınızın 


(15| 

arasına koyarım". 

Duvarın sahibi, komşusunun merteğini duvarının üzerine koymasına İzin 
verirse, bu, âriye sayılır ve burada âriyenin hükümleri geçerli olur. Merteğin 
sahibi duvardan bir defa istifade edebilir. Eğer merteğini oradan indirirse 
veya ağaç kendiliğinden düşerse veya duvar yıkılır da ev sahibi onu tekrar 
yaparsa, merteği ikinci kez o duvarın üzerine koyamaz. Çünkü bir defa izin 
vermek, bir defa koymayı gerektirir. Eğer duvar sahibi para karşılığında 
duvarına ağaç konmasına razı olursa, bu icare sayılır. Eğer ev sahibi 'Ben bu 
binayı sattım' veya 'Binanın üzerindeki hakkı sattım' derse, en sahih görüşe 
göre bu akidde hem satış, hem de icare kokusu vardır. Çünkü onunla bir 
menfaate hak kazanılmaktadır ki bu icaredir, süreklilik arzetmesinden 
dolayı da bey'dir. 


Sulhu İptal Eden Hususlar 


Sulhu iptal eden şeylerin bazılarını zikretmiştik, bazılarını da burada 
zikredeceğiz: 

1. Kısas için yapılan ikale ile iptal olur. 

Sulh yapanlardan biri diğerine sulhtan sonra 'Beni bu sulhtan affet' veya 
'Ben bu akdi feshetmek istiyorum' dese, diğeri de razı olsa sulh fes-holunur. 
Çünkü sulh, bir akiddir. Burada bir malı, başka bir mal karşı-Şında vermek 
anlamı vardır. Alışverişte olduğu gibi fesholabilir. Fakat kısas konusunda 
yapılan sulh fesholunmaz,, çünkü kısas konusunda sulh yapmak, katilden 
kısası affetmek hususunda maktulün velisinin hakkını iskat etmektir. Daha 
önce ıskat edilen hakkın geri alınamayacağını söylemiştik. Bu durumda 
davacı, katilden diyet isteyebilir. Çünkü kısas, sulh nedeniyle düşmüştür. 

2. Üzerinde sulh yapılan malın kusurlu olması 


Üzerinde sulh yapılan mal kusurlu olursa, o kusur da örfen malın değerini 
düşürüyorsa, kişi malı iade etme hakkına sahiptir. Kişi malı iade ettiğinde 
sulh fesholur. 


Bâtıl Olduktan Sonra Sulhun Hükmü 


Sulh akdi bâtıl olduktan sonra -eğer sulh inkâr nedeniyle olmuşsa-davacı, 
davasının aslına döner. Daha önce inkârla beraber olan sulhun aslında bâtıl 
olduğunu söylemiştik. Sulh ikrarla beraber olmuşsa davacı ile davalının ilk 
haline döner. Çünkü sulhun bâtıl olması, hiç olmaması gibidir. 
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HAVALE 
Havale'nin Tarifi 


Havale lugaita nakl veya intikal anlamına gelir. Istılahta ise bir borcun bir 
zimmetten diğer bir zimmete nakledilmesini gerektiren bir akiddir. Muğni'i- 
Muhtaç'daA şöyle tarif edilmektedir: 'Havale, malın bir zimmetten başka bir 
zimmete intikal etmesidir'. Fakat birinci tarif daha fazla kullanılmaktadır. 


Havale'nin Meşruiyeti 


Şu hadisler, havalenin meşruiyetine delâlet etmektedir: 
Zengin kişinin, borcunu ödemeyi uzatması bir zulümdür. Sizin biri-niz(in 
talep etliği şeyin edası) bir zengine havale edildiğinde 


1 
(havaleyi kabul ile ona) müracaat iin” 


Zengin birisinin üzerine havale yapılırsa, o havaleyi kabul etsin 2 

Değişik asırlarda yaşayan müslümanlann tümü havalenin meşru ve caiz 
olduğunda ittifak etmişler ve bu hususta müslümanlar arasında ihtilaf 
olduğu hiç kimse tarafından nakledilmemiştir. Âlimlerin çoğunluğu 
hadisteki emrin farz değil, nedb için olduğunu söylemişlerdir. . Bu 
yüzden borçlu olan kişi alacaklıyı başkasına havale ederse, yani 'Benim 
falanda alacağım vardır, git ondan al' derse, alacaklının o havaleyi kabul 
etmesi vacib değil, müstehabdır. Ancak kendisine havale yapılan kişi, o 
borcu ödeyebilecek durumda olmalıdır. Eğer havale edilen kişi o borcu 
Ödeyecek durumda değilse veya malı şüpheliyse alacaklının havaleyi kabul 
etmemesi müstehabdır. 


Havale'nin Rükün ve Şartlan 


Havale'nin birtakım rükünlan ve o rükünlara bağlı şartları vardı ki havale 
ancak bunlarla sahih olur. Bunları kısaca şöyle sıralayabiliriz: 


1. Havale Eden 


Havale eden kişi, borcunu alacaklı olduğu bir kişiye havale edendir. Havale 
eden kişinin akid ehli; âkil ve baliğ olması şarttır. Delinin, mümeyyiz 


olmayan çocuğun havalesi sahih olmaz. Çünkü bunlar aklı olmayanlar 
hükmündedir. Akıl ise şer'an tasarrufun geçerli olmasının şartıdır. 


2. Havale Edilen 


Havale edilen kişi, borçlu tarafından alacağını almak için başkasına havale 
edilendir. Buna aynı zamanda muhtal; yani ihalenin taliplisi, isteklisi de 
denir. Havale edilen kişinin de akid ehli; âkil-bâliğ olması şarttır. Âkil-bâliğ 
olmayan kişinin havaleyi kabul etmesi sahih değildir. Bunların sözleri şer'an 
dikkate alınmaz. 


3. Muhal-i Aleyh 


MuhaM aleyh, borcun kendisine havale edildiği kişidir ki bu havale borcun 
ödenmesini o kişiye vacib kılar. Borcun havale edildiği kişinin de âkil-bâliğ 
olması şarttır. Bu bakımdan deli ve çocuğun üzerine havale yapmak sahih 
olmaz. Çünkü borcu üzerine almak ve onu ödemekte teberru mânâsı vardır. 
Âkil-bâliğ olmayan bir kişinin ise teberru yapması sahih olmaz. 


4. Muhal-i Bih 


Muhal-i bih, havale yapan kişinin başka birisinde olan alacağıdır. 
Havale'nin sahih olması için bu alacağın da birtakım şartlara sahip olması 
gerekir: 

a. Alacak mal değil, borç olmalıdır. 

Ayn (mal) hususunda havale yapmak sahih olmaz. Zira havale, üzerindeki 
borcu hükmi olarak başka birinin üzerine nakletmektir. Ayn'lardaki 
(mallardaki) nâkil ise hakiki bir nâkildir. Çünkü mallar, zimmette sabit 
olmaz. Dolayısıyla mallarda havale de olmaz. Seccade veya çamaşır 
makinası gibi bir malı havale etmek; havale değil, vekâlettir. Burada vekâlet 
hükümleri cereyan eder. 

b. Borç, lazım olan borçlardan olmalıdır. 

Borç, satılan malı teslim ettikten ve hıyar (cayma) müddeti bittikten sonra 
ödenmesi gereken borç gibi veya lazım olmayan dönüşen para gibi veya 
hıyar zamanındaki para gibi olmalıdır. (En sahih görüşe göre hıyar 
zamanındaki para, lazım olmaya dönüşür.) Eğer satıcı, bir kişiyi parayı 
olmak üzere müşteriye havale ederse, havale sahih olur. Bazı âlimler, hıyar 


zamanında borcu almak üzere başkasına havale yapılmasının sahih 
olmadığını, çünkü bunun lazım olmayan bir borç olduğunu ve müşterinin 
her an cayma ihtimali bulunduğunu söylemişlerdir. Tahakkuk etmese 
de borçtan ötürü havale sahih olur. Meselâ hanımıyla cinsi münasebetten 
önceki mehir, icar müddeti bitmeden Önceki ücret, satılan malı 
kabzetmeden önceki parada olduğu gibi. 


5. Siga 


Sığa, icab ve kabul demektir. İcab kişinin 'Ben seni falana havale ettim' 
demesi, kabul ise havale edilen kişinin 'Ben de kabul ettim' veya 'Razı 
oldum' demesidir. İcab ve kabul'ün akid meclisinde olması şarttır. 

Havale Akdinde Hıyar'uş-Şart ve Hıyar'ul-Meclis 

Havale akdi kesin olmalıdır. Ayrıca havale,akdinde hıyar'uş-şart ve. 
hıyar'ul-meclis yoktur. Çünkü akidlerde hıyar'uş-şart'ın bulunmasının 
amacı, tarafların zarardan korunmasıdır. Havale akdinde ise zarar sözko- 
nusu değildir. Havale akdi yardım ve şefkat akdidir. Hıyar'ul-Meclis ise 
malların alışverişinde olur, havale ise en sahih görüşe göre bir borcu diğer 
bir borca havale etmektir. 


Havale'nin Sahih Olmasının Şartlan 


I. Havale yapan kişinin, üzerine havale ettiği kişide alacağı olmalıdır. 
Muhil'in (havale eden kişinin) muhal-i aleyh (üzerine havale edilen kişi) 
üzerinde bir alacağı olmalı ki havale eden kişi borçlu olduğu kişiyi ona 
havale edebilsin. Çünkü en sahih görüşe göre havale, bir borcu diğer borca 
karşılık satmaktır. Bu satış esasen caiz olmamakla beraber, zaruret 
nedeniyle burada caiz kılınmıştır. Bu bakımdan muhil'in (havale eden 
kişinin) muhal-i aleyh (üzerine havale yapılan kişi) üzerinde kendi borcuna 
karşılık bir alacağının olması lazımdır. 

Üzerine Havale Yapılan Kişinin Borcunda Bulunması Gereken 
Şartlar 

a. Lazım bir borç veya lazım borca dönüşecek bir borç olmalıdır. Nitekim 
halk üzerinde bulunan muhal-i bih'in durumu da böyledir. 

b. Kendisiyle havale yapılan borç, zamanın gelmesi bakımından, tehir 
bakımından, cins, miktar ve özellikleri bakımından eşit olmalıdır. 
Bunlardan birinde iki hakkın ihtilaf etmesi halinde havale sahih olmaz. 


Çünkü hayale dostluğa binaen yapılan bedelli akiddir ve ihtiyaçları 
karşılamak ve yardımlaşmak için caiz kılınmıştır. Borç durumunda olduğu 
gibi, havalede de ittifaka itibar ediür. İki hakta ihtilaf edildiğinde, hak 
üzerine bir fazlalık talep edilmiş olur ki bu caiz değildir. Aynı şekilde 
havale mukâssa gibi yapılır; zira onunla muhal-i aieyh'in zimmetindeki 
malına mukabil muhil'in zimmetindeki mal iskat olmaktadır. Oysa iki hak 
arasında ihtilaf olması halinde mukâssa sahih oimaz. 

II. Muhil, muhal ve muhal-i aleyh'in rızası bulunmalıdır. Muhil'in razı 
olması şarttır, çünkü o zimmetinde olan borcu istediği yerde ve şekilde; 
ister kendi cebinden, ister alacaklı olduğu kişiden alarak öder. Bu bakımdan 
havale'de muhil'in rızası şarttır. Ilavale'de muhal'in (hakkını başkasından 
almak üzere havale edilen kişinin) rızası da şarttır. Çünkü o hak sahibidir, 
onun hakkı havale ile esas borçlunun zimmetinden çıkarak, muhal-i aleyh'in 
zimmetine geçer. Bu bakımdan muhal'in hakkının muhil'in zimmetinden 
çıkıp muhai-i aleyh'in zimmetine geçmesi için muhal'in rızası şarttır. Çünkü 
borcu ödemekte insanların hassasiyeti farklıdır. Bu nedenle 'muhal'in hakkı, 
onun rızası olmadan başkasının zimmetine geçerse, muhal'in zarar görmesi 
sözkonusudur. Zira borcunu güzel bir şekilde ödemeyen bir kişiye havale 
edilmiş olabilir. 

Muhal-i aleyh'e gelince, onun rızası şart değildir. Zira hak sahibi, havale 
eden kişidir. Bu nedenle hak sahibi hakkını isterse bizzat gelip kendisi alır, 
isterse de onu başkasına havale eder, onun vasıtasıyla alır. Bu, tıpkı 
alacağını tahsil etmek üzere vekil tutmak gibidir. Bu bakımdan borçiu olan 
kişinin razı olup olmaması dikkate alınmaz. 

HI. Havale'nin sahih olması için havale edilen borcun muhil ve muhal 
tarafından bilinmesi gerektiği gibi, muhil ve muhal'in muhal-i aleyh'i de 
bilmeleri gerekir. Havale edilen borcun miktarı, cinsi, özellikleri 
bilinmelidir. Çünkü havaie -daha önce de söylediğimiz gibi-bir alışveriş 
sayılır. Alışverişte ise malın ve paranın bilinmesi şarttır; mal veya para 
meçhul olursa alışveriş sahih olmaz. 


Havale'nin Hükmü 


Havale'nin, bir hakkın havale eden kişinin zimmetinden, üzerine havale 
edilen kişinin zimmetine intikal etmesi olduğunu söylemiştik. Rükünlan ve 
şartları lamam olan havale'nin üzerine, havale'nin hükümleri terettüb eder. 
Bunlarda muhal'in alacağının muhil'in üzerinden düşüp üzerine havale 


edilen kişiye geçmesi ve muhil'in alacağının da muhal-i aleyh üzerinden 
düşmesidir, 


Havale'nin Sona Ermesi 


Havale'nin hükmünün, borcun muhil'in zimmetinden, muhil'in zimmeti 
borçtan beri olacak şekilde muhal-i aleyh'in zimmetine geçmesi olduğunu 
belirtmiştik. Böylece havale sona erer; artık muhil ile muhal arasında 
herhangibir alaka kalmaz. Bundan sonra borç alışverişi muhal ile muhal-i 
aleyh arasında cereyan eder. Muhal, herhangibir sebepten ötürü muhal-i 
aleyh'ten alacağını alamasa dahi tekrar muhil üzerine avdet edemez. Meselâ 
muhal-i aleyh Ölür veya borcunu inkâr ederse, muhal, muhil'den hak talep 
edemez. Çünkü hak, havale nedeniyle başka birine intikal etmiştir. 
Başkasına intikal eden hak, ancak başka ve yeni bir havale ile dönebilir. 
Hak havale ile muhil'in (havale edenin) zimmetinden sakıt olur; ne fakirlik, 
ne de başka bir sebeple geri dönmez. Bu tıpkı, hakkına karşılık bir bedel 
alıp bedelin elinde telef olması gibidir. Hak sahibi hakkına karşılık bir bedel 
aldığında, borç borçlunun zimmetinden sakıt olur; artık hiçbir şekilde geriye 
dönülemez. Havale de tıpkı hakkını almak gibidir. Alacağını kabzetmeye 
imkân kalmaması, tıpkı aldığı bedelin elinde telef olması gibidir. Burada 
havale kabul edildikten sonra muhal'in muhal-i aleyh'in havale anında fakir 
olup olmadığını bilip bilmemesi, zengin olmasını şart koşup koşmaması, 
durumu değiştirmez; bu, alışverişte aldanmak gibidir. Müşteri aldatmamayı 
şart koşsa bile herhangibir hak talep edemez. Çünkü bu, muhal-i aleyh'in 
havale sırasındaki halini araştırmada kusur göstermesinin cezasıdır. 
Ilavale'yi kabul ettikten sonra şart koşmasının bir anlamı yoktur. Fakat 
muhal "Herhangibir sebepten ötürü hakkımı almakta zorluk çekersem, muhil 
(havale eden kişi) üzerine dönerim! şeklinde bir şart koşarsa, havale bâtıl 
olur. Çünkü bu şart, havale'nin hükmüne ters düşmektedir. Çünkü havale'nin 
hükmü gereği, havale edilen hak birinci borçludan ikinci borçluya geçer. 
Oysa bu şart, hakkın intikaline mani olmaktadır. . 


Muhil ile Muhal'in Havale'de İhtilaf Etmesi 
Muhal, alacağını muhal-i aleyh'ten aldıktan sonra muhil ile ihtilafa 


düşerlerse, meselâ muhil 'Senin bende alacağın yoktur. Sen o alacağı o 
adamdan almak hususunda benim.vekilimdin. Onu bende oian alacağına 


karşılık kabul ettin' dese, muhal de 'Hayır! Sen beni, sendeki alacağıma 
karşılık o adama havaie ettin, ben de gidip alacağını ondan aldım' dese, bu 
ihtilafta muhil'in sözü yeminle beraber kabul edilir. Çünkü muhal, onun 
üzerinde bir alacağının olduğunu iddia ederse, muhil de bunu inkâr ederse, 
hangisinin haklı olduğu hususunda delil de yoksa, yeminle beraber inkâr 
edenin sözüne itibar edilir. Eğer muhil "Ben seni alacağımı kabzetmen için 
seni vekil tayin etmiştim' dese, muhal de 'Beni veki! tayin etmedin. Sende 
olan alacağımı başkasına havale ettin' dese, muhil 'Ben havale ile seni vekil 
kılmayı kasdettim' dese, muhal 'Hayır, sen havale'yi kasdettin' dese, bu 
ihtilafta da yeminle beraber muhil'in sözüne itibar edilir. Çünkü o sözünü ve 
niyetini herkesten daha iyi bilir. Ayrıca asıl olan hakkın kendi hali üzere 
kalmasıdır. Muhil'in iddiası ise bunun hilafınadır. Fakat muhil 'Ben seni, 
falan adamda alacağım olan 100 lirayı almak üzere ona havale ediyorum' 
dese, sonra da 'Ben bu sözümle vekil kılmayı kasdettim' dese, onun bu 
iddiası kabul edilmez. Çünkü lafız ancak havalenin hakikati itibariyle 
anlamlıdır. Dolayısıyla havale ettiğini iddia eden kişinin sözü, yeminle 
birlikte kabul edilir. 


Muhal veya Muhal-i Aleyh'in Havalesi 


Havale sahih olduğu zaman muhal de borçlu olduğu bir kişiyi mu-hal-i 
aleyh üzerine havale edebilir. Aynı şekilde muhal-i aleyh de kendisine 
havale edilen kişiyi, alacaklı olduğu başka bir kişiye havale edebilir. 


Postayla Yapılan Havale 


Bir kişi bir miktar malını başka şehirde yaşayan kişiye gönderirse, bu 
emanettir ve kerahet bulunmaksızın caizdir. Malı götüren kişi onu 
korumakta kusur göstermediği veya malına karıştırmadığı takdirde mesul 
olmaz. Günümüzde postaneler aracılığıyla yapılan havaleler bu kabildendir. 
Halkın postane 'aracılığıyla gönderdiği mallar veya para birbirleriyle 
karışır. Kişinin gönderdiği paranın aynısı alacaklının eline geçmez. 
(Meselâ kişi beş tane 100.000 liralık kağıt para gönderir, alacaklıya iki tane 
250.000 liralık kağıt para verilir). Bu yüzden postaneye yatırılan para 
kaybolursa, müessese bundan sorumlu olur. Postane aracılığı ile gönderilen 
para borç olursa, gönderen'kişi de paranın falan yerdeki falan kişiye 
verilmesini şart koşmamışsa, paranın bir kısmını postaneden almasında 


kerahet yoktur. Fakat kişi, postaneye falan yerdeki falan kişiye verilmek 
şartıyla parayı yatırırsa, bu, borçtaki zaman şartı gibidir. Eğer borçlu olan 
kişinin parayı postaneye yatırmakta herhangibir hedefi yoksa, herhangibir 
kimseye havale.etmiyorsa, borç sahih olur. Her ne kadar şarta riayet etmek 
mendub ise de şart mülga kabul edilir. Borçlunun parayı postaneye 
yatırmakta zararı varsa, meselâ yolda kesin bir tehlike bulunuyorsa, buna 
rağmen parayı postaneye yatırıyorsa akid bâtıldır. Çünkü burada 
borçlunun bir menfaati » engellemesi ve oyalaması sözkonusudur. 
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ŞUFA 


Şufa'nın Tarifi 

Şu'fa lugatta, iki şeyi birbirine yapıştırmak, eşlemek, ilave etmek anlamına 
gelir. Şufa'nın ıstılahı anlamı ise üçüncü bir kişiye satılan bir şeyi ortaklık 
sebebiyle öncelikle satın alma-hakkıdır. Ortaklardan biri hissesini 
ortağından başka birine sattığı zaman, şufa hakkı olan diğer ortak satılan 
malı o kişinin ödediği parayı vererek alabilir. Meselâ iki kişi bir eve ortak 
olsalar, ortaklardan biri hissesini başkasına satsa, diğer ortak bunu 
işittiğinde malı alan kişiden -onun rızası olmasa dahi-ödediği parayı vererek 
geri alabilir. Bu, temellükte (mülk edinmekte) şer'an asıl olanın hilafinadır. 
Zira bir mal, şer'an ancak sahibinin rızasıyla mülk edinilebilir. Bu hakka 
şufa denilmesinin sebebi, ortakların mallarını birbirine bitiştirmeleridir. 


Şufa'nın Meşruiyeti 


Şufa'nın caiz ve meşru olduğuna delâlet eden birçok hadis vardır. 

Cabir b. Abdullah'dan şöyle rivayet edilmiştir: Rasüiullah (sa.) taksim 
olunmayan herbir ortaklıkta, akarda ve bahçede şufa ile hükmederek 
"Ortağına ilan etmedikçe diğer ortağın hissesini satması helâl olmaz. Diğer 
ortak ister malı alır, isterse bırakır. Ortağın biri diğerine ilan etme-1 den 
kendi hakkını satarsa, diğer ortak o mala sahip olmaya başkalarından daha 


1 
hak sahibidir Güyürdü. 


Tüm âlimler bu hususta ittifak ederek hadisle amel etmişlerdir. Şufa 
konusundaki diğer hadisler ileride zikredilecektir. 

İslâm şeriatının hedefi, insanların maslahatlarını gözetip zararlarını ortadan 
kaldırmaktır. Bir ev veya araziye ortak olan iki kişi bazen çok iyi anlaşırlar. 
O iki ortaktan biri hissesini satmak zorunda kaldığında, diğer ortak bundan 
zarar görebilir. Şeriat hem hissesini satmak isteyen kişiye mani olmaz, hem 
de diğer ortağın bundan zarar görmesine mani olacak çerçeveyi belirler. 
Çünkü malı satın alan yeni ortak kötü ahlâklı olabilir veya malın taksim 
edilmesini isteyebilir veya yeni su yollan açmak, yeni masraflar çıkarmak 
isteyebilir. Böylece diğer ortak bundan zarar görür. Bunlar ortaklar arasında 
ihtilafa, ayrılığa, komşular arasında mücadeleye yol açar; maslahatlar yok 
olur, insanlar zarar görür. Bu yüzden Hz. Peygamber payını satmak isteyen 


ortağın onu önce diğer ortağına teklif etmesini, çünkü onun o malı almakta 
herkesten daha fazla hak sahibi olduğunu, eğer ortak almak istemezse 
başkalarına satmasını emretmiştir. 

Kimin, herhangibir akar veya hurmalıkta bir ortağı varsa ortağına 
bildirmedikçe o malı satma hakkı yoktur. Razı olursa alır, kerih görürse 


teikedin 
Amr b. Şerid şöyle rivayet ediyor: "Sa'd b. Ebi Vakkas'ın yanına gitmiştim. 
Misver b. Mahreme de oraya geldi ve elini omuzuma koydu. O sırada 
Rasülullah'ın azatlısı Ebu Râfi geldi ve şöyie dedi: 

- Ey Sa'd! Hanen içinde bulunan iki odamı (satmak istiyorum), benden 
bunu satın al! 
- Vallahi ben o odaları satın almıyorum. Misver b. Mahreme de hemen 
şöyle dedi; 
- Vallahi sen bu iki odayı alacaksın. Bunun üzerine Sa'd, Ebu Râfi'ye dedi 
ki: 
- Vallahi ben sana 4000 dirhemden fazla veremem,, bunu da taksit taksit 
ödeyebilirim, 
- Bu iki odaya karşılık bana (başkası tarafından) 500 dinar verildi. Eğer 
ben Peygamber'i 'Komşu komşuya en haklı bir şefi'dir' buyururken 
işitmemiş olsaydım, 500 dinar teklif edilen o iki odamı sana 4000 dirheme 
vermezdim. 
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Bunun üzerine o iki odayı Sa'd'a verdi". 

Hz. Peygamber'in, insanlar arasındaki sevgi ve uyum yolunu açıkça 
gösterdiğini görüyoruz. Bu da muamelelerdeki en yüksek ahlâktır. 
Ashab-ı kiram'ın da zararlarına olsa bile Hz. Peygamber'in yolundan 
ayrılmadıklarım görüyoruz. Ashab-ı kiram ancak 'Dinledik ve itaat ettik' 
derlerdi. Eğer kişi Hz. Peygamber'in yoluna uymaz da hissesini başka 
birisine satarsa, şeriat o kişinin parasını ödeyerek malı ondan alma hakkını 
diğer ortağa tanımıştır. Böylece insanların ihtiyaç ve maslahatları gözetilir, 
Zarar görmeleri önlenir. Müslümanlar arasında kin ve buğza sebep olacak 
anlaşmazlıklar ortadan kaldırılmış olur. Bunun neticesi olarak da 
müslümanlar tek vücud gibi olurlar, birbirleriyle uyum içinde yaşayarak 
sağlam kale gibi olurlar. 


Şufa'nın Rükünları 


Şufa'nın rükünlarım şöyle sıralayabiliriz: 
1. Şefi (Şufa Hakkına Sahip Olan Kişi) 


Şufa hakkının, zararı ortadan kaldırmak için meşru kılındığını söylemiştik. 
Şufa hakkı, taksim edilmemiş olan ortak malda sözkonusudur. Meselâ bir 
eve, bir araziye ortak olan kişilerin şufa hakkı vardır. Nitekim Hz. 
Peygamber'in "Taksim edilmeyen her malda şufa hakkı vardır' sözünden bu 
açıkça anlaşılmakladır. Ortak olan ev veya arazi taksim edildiği zaman 
ortaklardan biri kendi payını başkasına satarsa, o ev veya arazinin 
yolunda, su arkında ortaklıkları devam etse bile diğer ortağın şufa hakkı 
kalmaz. Çünkü hadiste 'Sınırlar belli olduktan, yollar açıldıktan sonra şufa 
hakkı yoktur' (buyurulmuştur. Bunlar hisselerini müstâkil olarak 
almışlardır. Yola, suya ve benzeri şeylere ortak olanlara ise şerik-i muhafil 
(karışık ortak) denilmektedir. Karışık ortaklıkta şufa hakkı olmadığına 
göre, komşulukta şufa hakkı haydi haydi olmaz. Bölünme kabul etmeyen 
ortak mallarda şufa hakkı vardır. Zira şufa'nın amacı, ortakların zarar 
görme ihtimalini ortadan kaldırmaktır. Bazen şufa, şufa'dan başka 
şeylerde de mevcut olur. Çünkü şufa, şeriatta asıl olanın hilafına olarak 
meşru kılınmıştır ve şeriatta asıl olan, mülk sahibinin mülkünün onun 
elinden cebren alınmamasıdır. Oysa şufa hakkına sahip olan kişi, müşterinin 
aldığı malı onun parasını vererek cebren almaktadır. Asıl olandan maksat, 
hükümlerin çoğunda şeriatın belirlediği yoldur. Alimler buna hükmün 
illeti/nedeni adım verirler. Bazen bunun için kıyas kelimesini kullanırlar. 
İslâm şeriatında 'Aslın hilafına olan her hususta ancak nass ile hareket 
edilebilir. Ona hiçbir şey ilave edilemez' kaidesi bulunmaktadır. Bu kaide 
bazen şu ibarelerle ifade edilir: 'Kıyasın hilafına sabit olan bir şeyin üzerine 
başkası kıyas edilemez'. Burada taksim edilmemiş ortak malda şufa hakkı 
bulunduğuna dair sahih ve sarih nass varid olmuştur. Bu bakımdan malını 
taksim eden ortaklar veya komşu bu hükme ilhak edilemez ve bunun 

üzerine kıyas yapılamaz. Hz. Peygamber'in 'Kişinin duvarına mertek 
başı koymakta, komşu herkesten daha fazla hak sahibidir' sözü, komşunun 
şufa hakkı olmasında sarih değildir. Bu sadece komşunun komşuya İhsan 
etmesini teşvik etmektir. Ayrıca car kelimesi umumidir; hem ortağı hem de 
başkalarını kapsar. 

Burada onu ortak olarak yorumlamak en uygunudur. Çünkü Ebu Râfi (r.a) 
onu bu mânâda kullanmıştır. Zira ortağının evinde bulunan iki odasını, onun 


satın almasını istemiştir. Evin taksim edilmediği de açıktır. Allah hakikati 
daha iyi bilir. 


Şufa Hakkına Sahip Olanların İhtilaf Etmesi 


Şefi'nin (şufa hakkına sahip olan kişinin) ortak olduğu anlaşılmıştır. Bazen 
hissesini satan ortağın birden fazla ortağı olur ve onların hisseleri, bazen 
eşit olur. Meselâ üç ortaktan biri malın 1/4'ine, diğeri de 1/4'ine, üçüncü 
ortak ise malın yarısına (2/4) sahip olursa, onlardan biri hissesini satmak 
isterse, ortaklar da onun payını almak istiyorlarsa, herbiri hissesine nisbetle 
alır. Çünkü burada istihkak sebebi mülktür. Onlar mülkte mütesavi oldukları 
için istihkakda da mütesavi olurlar. 


Şufa Hakkının Parçalanması 


Şufa hakkı tecezzi (parçalanma) kabul etmez. Bu nedenle şufa hakkına 
sahip olan kişi ortağının hissesinin ya tamamını alır, ya da tamamını bırakır. 
Eğer ortaklar birden fazla iseler ve onlardan biri satılan hisseyi almak 
isLemiyorsa onun şufa hakkı düşer. Geriye kalan ortaklar ise en sahih 
görüşe göre o hissenin tamamını alıp almamakta muhayyerdirler. Satılan 
hissenin bir kısmını almak isterlerse bu sahih olmaz. Şufa hakkını 
düşürmeyen ortağın satılan hisseden kendi hissesi nisbetinde almaya hakkı 
yoktur. Çünkü böyle olursa satılan mal parçalanır, müşteri ise bundan zarar 
görebilir. Çünkü maslahat hissenin tamamını almakta veya almamaktadır. 
Satılan hissenin parçalanması maslahata aykırıdır, 


Şufa Hakkına Sahip Olan Ortaklardan Bazılarının Kaybolması 


Şufa hakkına sahip olan ortaklardan birinin veya birkaçının kayıp olması 
durumunda, hazır olan diğer ortaklar şufa haklarını kullanarak satılan 
hisseyi alan kişinin parasını ödemek suretiyle geri alırlar. Alınan hisse 
ortaklar arasında hisselerine nisbetle taksim edilir. Bunu daha önce de 
söylemiştik. Zira kayıp olan ortak, şufa hakkını kullanmayıp düşüren ortak 
hükmündedir. Hazır olan diğer ortaklara itiraz edecek kimse 
bulunmadığından onlar satılan hisseyi parasını ödeyerek alıp aralarında 
hisselerine göre taksim ederler. Onların satılan hisseyi kendi hisseleri 
nisbetinde almaya haklan yoktur. Çünkü kayıp olan kişinin gelip kendi 


hissesine düşen oranı almaması ihtimal dahilindedir. Bu durumda satılan' 
hisse parçalanır ve alan kişi bundan zarar görebilir. Hazır olan ortaklar 
satılan hissenin tamamını alırlarsa, kayıp olan ortak geldiğinde o hissedeki 
payını talep etme hakkına sahiptir. 

En sahih görüşe göre hazır olan ortaklar kayıp olan ortak gelinceye kadar 
satılan hisseyi şufa yolu ile almayı tehir edebilirler. Çünkü o kişinin burada 
açık bir hedefi bulunmaktadır ve hisselerin tümünü almaya kadir değildir 
veya ortada olmayan ortak geldiğinde alacağı malı almak istemektedir. 


2. Meşfu Aleyh (Üzerinde Şufa Yapılan Kişi) 


Meşfu aleyh, ortaklardan birinin hissesini alan kişidir. İşte şufa hakkı, bu 
hisse üzerinde cereyan eder. Bu hissenin, o kişiye bedel karşılığı intikal 
etmesi şarttır. Bu karşılık bazen mal olur. Mülk ona satın almak veya mâli 
bir bedel gerektiren bir cinayetten ötürü sulh yoluyla intikal etmiş olabilir. 
Meselâ ödemesi gereken bir diyet karşılığı, onunla sulh yaparak ortak 
olduğu tarladaki hissesini vermiş olabilir. Ortak olan kişi bu hisseyi şufa 
yoluyla alabilir. Bazen de kişi ortak olduğu tarladaki hissesini mehir 
karşılığında veya hul'a bedeli olarak verebilir. Meselâ kadın ortak olduğu 
maldaki hissesini kocasına, boşanma karşılığı olarak verebilir. İşte bu 
durumlarda diğer ortaklar şufa yolu ile o hisseyi alabilirler, çünkü bu, bedel 
karşılığı elde edilen bir maldır ve alışverişe benzer. Şufa. hakkına sahip olan 
kişi satılan hisseyi, alan kişinin ödediği parayı vererek alır. Eğer bedel misil 
ise mislini vererek alır, eğer bedel elbise veya mehr-i misil gibi 
kıymetlendirilen şeylerdense, alışveriş günündeki kıymeti ne ise o kıymeti 
ödeyerek alır. Bunun payın kıymetinden fazla veya az olması hükmü 
değiştirmez. 

Ortaklardan biri ortak olduğu maldaki hissesini karşılıksız olarak başka 
birisine verirse, diğer ortaklar o hisseyi şufa yolu ile alamazlar. Meselâ 
ortaklardan biri hissesini hibe etmişse veya sadaka olarak ver-mişse veya 
Vasiyet etmişse veya o hisse örf yoluyla başkasına intikal etmişse, diğer 
ortaklar onu şufa yoluyla alamazlar. 


3. Meşfu Fih (Üzerinde Şufa Yapılan Mal) 


Üzerinde şufa yapılan mal (meşfu fih), ortaklardan birinin sattığı, diğer 
ortakların ise şufa yoluyla almak istedikleri maldır. Bu malın ev, arazi ve 


benzeri gibi gayr-ı menkul mallardan olması şarttır. Hayvanlarda, ticari 
eşyalarda ve benzeri şeylerde şufa hakkı yoktur. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Şu fa, ortaklardan birisinin öbürüne arzetmeden satmak hakkını haiz 
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olmadığı bir arazide yahut arsada, yahut bir bahçedeki ortaklık haklidim” 


Şu fa, kıyasın hilafına olarak arazilerde nass ile sabit olmuştur. Bu 
bakımdan onun mânâsında olmayan başka mallar ona kıyas edilemez. Zira 
şufa, daimi olan kötü ortağın/komşunun. zararına mâni olmak için meşru 
kılınmıştır. Nakledilebilen ve tahvil edilebilen mallarda ise sürekli 
komşuluk ve zarar sözkonusu değildir. Arazi ile beraber satılan bina ve 
ağaçlarda da -araziye tâbi oldukları için- şufa hakkı vardır. Akar ve benzeri 
mallarda şufa'nın sabit olması için onun taksim edilmeye elverişli olması 
şartlır. Taksime elverişli olmasından maksat, taksim edildiğinde faydasının 
devam etmesidir. Taksim ediicliğinde işe yaramaz hale gelen mal, taksim 
edilmeye elverişli değil demektir. Taksime elverişli olmayan mallarda şufa 
hakkı yoktur. Meselâ küçük bir hamam veya küçük bir değirmen taksim 
edilirse, hiçbir işe yaramaz hale gelir. Hz. Peygamber, taksim edilmemiş 
ortak mallarda şufa hakkının olduğuna ve fakat sınırlar çizilip yollar 
açıldıktan sonra şufa hakkının ortadan kalktığına hükmetmiştir. 

Bu hadis, taksimi mümkün olan ve taksim edilmemiş olan her malda şufa 
hakkı bulunduğuna delâlet eder. Şufa hakkı; taksim, sınır ve yolların 
vereceği zararları önlemek amacıyla meşru kılınmıştır. Bu ise ancak taksim 
edilebilen mallarda sözkonusudur. 

Bazı kimseler şöyle demişlerdir: Taksim edilmeye elverişli olmasa dahi 
arazi ve benzeri mallar taksim edilmedikçe onlarda şufa hakkı mevcuttur. 
Çünkü Hz. Peygamber'in "Taksim edilmemiş olan her malda şufa hakkı 
vardır' sözü umumidir. Ayrıca şufa, ortakların zarar görmelerine mani olmak 
için meşru kılınmıştır. Taksim edilmemiş mallarda ise zarar daha fazladır. 
Çünkü onlarda zarar süreklidir. 


Şufa Yoluyla Almanın Şartlan 


Yukarıda şufa'nın rükünlarını ve her rüknün şartlarını zikretmiştik. Burada 
şufa yoluyla almanın şartlarını beyan edeceğiz: 

1. Üzerinde şufa yapılan hisse, hissesini satan ortağın mülkünden ' kesin 
olarak çıkmalıdır. 


Meselâ ortaklardan biri hissesini başkasına satarsa ve alışverişte kendisi için 
muhayyerlik şartı koşarsa, muhayyerlik zamanında şufa hakkı sabit olmaz. 
Satana veya satın alana şufa hakkının şart koşulması da böyledir. Çünkü 
satılan mal, henüz satan kişinin mülkünden çıkmamıştır. 

Müddet bittikten sonra taraflar alışverişi feshetme haklarını kullanmamış- 
larsa, alışveriş tamamlanmış olur ve şufa hakkı sabit olur. Eğer alışverişte 
muhayyerlik hakkı sadece müşteriye aitse, onun aldığı hisse alışveriş 
akdinden sonra şufa yoluyla alınabilir. Çünkü satan kişi kendisi için 
muhayyerlik şartı koşmazsa, mücerred akidle mal mülkünden çıkar. 
Böylece anlaşılmaktadır ki şufa ile almak, temlik akdinin fasid (bâtıl) 
olduğunun ortaya çıkmasıyla subutiyet kazanmaktadır ki bunu satanın 
mülkü de henüz satılan maldan zail olmamıştır. 

2. Şufa hakkı iddia eden kişi, ortağının hissesini sattığı vakitte kendi payına 
sahip olmalıdır ve bu sahiplik, şufa kendisi için hükme bağ-lamncaya kadar 
devam etmelidir. 

Bu, en sahih görüştür. Eğer şufa hakkı iddia eden kişi, şufa kendisi için 
hükme bağlanmadan önce kendi hissesini satarsa veya hibe ederse, şufa 
hakkı ortadan kalkar. Bunu bilerek veya bilmeyerek yapması, satılan hisseyi 
şufa yoluyla almayı talep etmesi veya etmemesi hükmü değiştirmez. Çünkü 
satılan hisseyi şufa yoluyla alma sebebi olan mal kendisinin mülkünden 
çıkmıştır. Zira şufa hakkının sebebi mala ortak olmaktır. Yeni ortaklardan 
biri diğerinin hissesini şufa yoluyla alamaz. Çünkü o, birinci temlik akdi 
yapıldığı sırada şufa hakkına sebep olan paya sahip değildi. Ancak şufa 
hükmü verilmeden önce ölen şufa hakkına sahip olan kişinin varisleri bu 
hükümden istisna edilmiştir. Çünkü şufa hakkı miras yoluyla elde edilen 
haklardandır. 

3. Şufa hakkına sahip olan kişiden, şufa hakkını kullanmayacağına . dair 
bir söz çıkmamalıdır. 

Şufa hakkına sahip olan kişi, şufa hakkını kullanmayacağını söylerse veya 
alan kişinin o hisseyi almasına rıza gösterdiğine delâlet eden bir söz 
söylerse veya kendisinden razı olduğuna dair bir fiil sadır olursa veya 
susarsa şufa hakkını kaybeder. Meselâ şufa hakkına sahip olan ortak, 
kendisinin de hazır bulunduğu bir mecliste, diğer ortağın kendi hissesini 
sattığına şahit olsa, satış akdine itiraz etmeden kalkıp gitse veya ortağının 
kendi hissesini sattığını duysa, herhangibir mazereti olmadığı halde uzun bir 
müddet şufa hakkını kullanmadan beklese, şufa hakkını kaybeder. Ancak 


birtakım durumlar -zamanında şufa hakkı talep etmemesine rağmen- vardır 
ki kişiye şufa yoluyla malı alma hakkı verir. Bunları şöyle beyan edebiliriz: 
a. Satılan malın bedelinin ortağa doğru haber verilmemesi. 

Meselâ ortaklardan biri hissesini 90.000 dirheme satar da diğer ortağa 
100.000 dirheme satıldığı söylenirse, o ortak da fiyatı yüksek bulup şu-' fa 
hakkını kullanmazsa, sonra bedelin 90.000 dirhem olduğunu öğrenirse, 
satılan hisseyi şufa yoluyla geri aiabilir. Daha önce şufa hakkını 
kullanmaması razı olduğundan değil, fiyatı yüksek bulduğundan 
kaynaklanıyordu. Öyleyse şufa hakkını daha önce kullanmaması, o hissenin 
başkasına satılmasına razı olduğuna delil olmaz. 

b. Müşterinin doğru olarak haber verilmemesi. 

Meselâ ortaklardan biri hissesini satsa, diğer ortağa hisseyi alan kişinin 
Ahmed olduğu söylense, o da şufa hakkını kullanmasa, sonra o hisseyi alan 
kişinin Ahmed değil de Mehmed olduğu ortaya çıksa, diğer ortak o hisseyi 
şufa yoluyla geri alabilir. Çünkü insan bazı insanlarla ortak olmayı ister, 
bazılarıyla istemez. Bu yüzden daha önce şufa hakkını kullanmamış 
olabilir: 

c. Satılan hisse taksitle satıldığı halde diğer ortağa peşin satıldığının 
söylenmesi. 

Hisse taksitle satıldığı halde diğer ortağa peşin satıldığı söylenirse, o ( da 
peşin olduğunu düşünerek şufa hakkını kullanmazsa, sonra malın taksitle 
satıldığını öğrenirse, şufa hakkını kullanabilir. Zira taksitle satıldığı 
söylenseydi, diğer ortak o hisseyi alabilirdi. 

d. Satılan malın miktarının doğru olarak söylenmemesi. 

Meselâ ortaklardan biri hissesinin tümünü satsa, diğer ortağa yarısının 
satıldığı söylense, o da bu yüzden şufa hakkını kullanmazsa, sonra hissenin 
tümünün satıldığını öğrense, şufa. hakkı devam eder. Çünkü insan bazen 
malın tümünü değil, bir kısmını almak isteyebilir. 


4. Şufa Hakkı Çabuk Kullanılmalıdır 


Şufa hakkı, kıyasın hilafına olarak sabit olmuş fevri ve zayıf bir haktır. 
Hadiste 'Şufa, hayvanın yularını çözmek gibidir'I diye varid olmuştur. 
Bunun anlamı şudur: 'Şufa hakkı, acele olarak kullanılmazsa fevtolur". Tıpkı 
yuları çözülen hayvanın uzaklaşması gibi. Bu bakımdan şufa hakkına sahip 
olan kişi, bu hakkını kullanmak istiyorsa, bunu örf ve imkân nisbetinde 
hemen, yapmalıdır. Eğer kişiye, ortaklardan birinin hissesini sattığı haberi 


gece gelirse, şufa hakkını kullanmayı sabaha erteleyebilir. Hasta veya 
memleketinden uzakta ise bu hususta vekil talep etmeli veya şufa hakkını 
kullandığına dair şahit tutmalıdır. Mazeretsiz olarak bu hususta gevşek 
davranırsa -zahir olan, görüşe göre- şufa hakkını kaybeder. Şufa hakkını 
kullandığının sabit olması için hâkimin hükmü, müşterinin hazır olması ve 
rıza göstermesi şart değildir. Ancak şufa hakkı, o hisseyi satılan bedelle 
almak istediğine delâlet eden lafızlarla ifade edilmelidir. Meselâ 'Ben onu 
mülk edindim' veya 'Ben onu şufa yoluyla aldım' gibi lafızlar kullanmalıdır. 
Tabii hisseyi alan kişinin parasının verilmesi de şarttır. Eğer hisseyi alan 
kişi, Ödediği paranın o malı şufa yoluyla alan kişinin zimmetinde olmasına 
razı olursa, şufa yine sahih olur. Bu hüküm hasıl olmadığında -ve kadı da 
mala şufa ile hükmettiğinde, kişi onu -en sahih görüşe göre- mülk edinmiş 
olur. 


Şufa'nın Hükümleri 
1. Şufa Hakkının Sakıt Olması 


Şufa hakkının zayıf bir hak olduğunu, küçük bir sebeple sakıt olacağını 
belirtmiştik. Bu sebeplerin şufa talebinden vazgeçmek, şufa hakkını çabuk 
kullanmamak, şufa hükmü-verilmeden önce hissesini mülkünden çıkarmak 
gibi sebepler olduğu yukarıdaki bahislerden anlaşılmıştır. Şufa hakkını iptal 
eden sebeplerden biri de şufa hakkı konusunda bir- karşılık üzerinde sulh 
yapmaktır. Meselâ şufa hakkına sahip oian kişi, şufa hakkından vazgeçmek 
üzere müşteri ile bir mal karşılığında sulh yaparsa, bu sulh bâtıldır. Kişi bu 
sulh ile hiçbir mala sahip olamaz ve şufa hakkını kaybeder. 


2. Şufa Hakkı Bulunan Malda, Alan Kişinin Tasarrufta Bulunması 


Bir arazi veya evin bir parçasını satın alan kişi, ortaklardan birinin şufa 
hakkını kullanıp kullanmayacağını öğrenmeden onda tasarruf etmemelidir. 
Çünkü şufa hakkına sahip olan kişinin hakkı, kendisinin hakkından daha 
öncedir. Kendisinin hakkı, şufa hakkına sahip olan kişinin şufa hakkından 
vazgeçmesine bağlıdır. Ortak bir malın bir parçasını alan kişi, şufa hakkına 
sahip olan kişi şufa talebinde bulunmadan önce o malda tasarruf etse, 
tasarrufunun da haklı bir gerekçesi olsa bile şufa hakkını ortadan kaldırmaz. 
Şufa hakkı, içinde şufa olmayan her tasarrufu iptal eder. Meselâ alman mal 


hibe, vakıf ve icare yoluyla başkasına verilmişse, şufa hakkına sahip olan 
kişi onu alabilir. Bu tasarruflar şufa hakkını iptal etmez. Çünkü şufa 
sahibinin hakkı, bu tasarruflardan daha önce gelir. Eğer alınan mal, alışveriş 
gibi içerisinde şufa hakkı bulunan bir muamele ile- başkasına geçmişse, 
şufa hakkına sahip olan kişi muhayyerdir; isterse o malı şufa yoluyla alır, 
isterse onu ilk durumuna döndürerek kendisi için sabit olan önceki 
hakkını, kullanır. Bu muhayyerliğin faydası şudur: Şufa hakkına sahip olan 
kişi için malın bedellerinden birini ödemek daha kolay olabilir. 


» Ortak Bir Malın Bir Parçasını Alan Kişinin Aldığı Parçada Artış veya 
Eksikliğe Sebep Olan Bir Tasarrufta Bulunması 


Meselâ ortak bir arazinin bir parçasını alan kişi araziyi ekerse veya araziye 
ağaç dikerse veya araziye bina yaparsa, şufa hakkına sahip olan kişinin 
bunların yıkılarak arazinin eski haline getirilmesini İstemeye hakkı vardır. 
Çünkü satın alan kişinin bu tasarrufları, haksız tasarruftur, yani hakkı 
olmayan bir arazide tasarruf yapmaktır. Şufa hakkına sahip olan kişi, dikilen 
ağaçlan veya binayı bedelini vererek alabilir. Meselâ bir yerde bina ve 
ağaçlar varsa, şufa hakkına sahip olan kişi binayı yıkmış ve ağaçlan kesmiş 
ise, o günkü değerleri üzerinden bedellerini ödeyerek o payı kendisine 
mahsus karşılıkla alabilir. Çünkü gerek bina, gerekse ağaçlar hükmen 
araziye tâbi iseler de payın bir kısmının karşılığıdırlar. Eğer arazinin bir 
kısmı sel veya erozyon nedeniyle telef olursa, telef olan miktarın bedeli 
düşer. Çünkü bu miktar, aslın bir parçasıdır ve kişi oniarı telef etmeyi 
kastetmemiştir. Eğer arazide bulunan bina veya ağaç kendiliğinden telef 
olursa, şufa hakkına sahip olan kişi bedelin tümünü alır. Zira karşılıklı ve 
bağlanan birşey sakıt olmaz. Çünkü bina veya ağaç araziye tâbidir. Akidde 
onların bahsi geçmese bile onlar arazi ile birlikte akde dahil olurlar. 


3. Satılan Malın Bedelinin Eksiltilmesi veya Artırılması 


Satıcı bedelin bir kısmını müşteri için eksiltirse veya bedeli artırdığı halde 
şufa hakkına sahip olan kişi onu şufa yoluyla almak isterse, bu eksiltmeden 
faydanabilir mi? O fazlalık ona yüklenir mi? 

Buna şöyle cevap verilebilir: Eksiltme veya-artırma alışveriş akdinden 
sonra olursa, alışverişten cayma şartı.'Öa yoksa, taraftarlar akid meclisinden 
ayrılmışsa, bu eksiltme veya artırma'şufa hakkına sahip olan kişi için 


sözkonusu olmaz. Çünkü bedelin eksiltilmesi alıcının hilesi olarak, bedelin 
artırılması ise satıcının hilesi olarak kabul edilir. Bunların malın esas fiyatı 
ile ilgisi yoktur. Zira akid bunlardan önce tamamlanmıştır. Eğer eksiltme 
veya artırma, alışveriş akdi kesinleşmeden önce veya alışverişen vazgeçme 
müddeti içerisinde olursa bu eksiltme veya artırma, şufa hakkını kullanan 
kişi için de geçerli olur. Bu durumda satıcının müşteriden düşürdüğü miktar, 
malın fiyatından indirim yapmak anlamına gelir. Çünkü akdin 
kesinleşmesinden önce vaki olmuştur. 


4. Satılan Malı Taksitle Almak 


Ortaklardan biri hissesini taksitle satarsa, şufa hakkına sahip olan diğer 
ortak muhayyerdir; ister parasını peşin vererek malı alır, isterse ahcının 
taksitleri bitene kadar bekler ve ondan sonra alır. Taksitlerin bitimine kadar 
beklemek onun şufa hakkını İptal etmez, çünkü mazurdur. Eğer ona 'Parayı 
peşin ver malı al' denirse, ona" zarar verilmiş olur. Çünkü müddet genellikle 
bedelin bir kısmının karşılığıdır. Bu bakımdan taksitle satılan mal, peşin 
satılan mahri fiyatından daha fazla olur. Nitekim satın alacak kişi, hisseyi 
taksitle almayı istese, bu sefer müşteriye zarar veriimiş olur. Zimmetler 
birbirlerinden farklıdırlar ve insanlar borcun kazasını muhtelif şekillerde 
öderler. Satıcıya parayı verip, şufa hakkına sahip olandan alacak olan 
müşteri de kendi isteğiyle onu bir süreye kadar satmaya razı olmaz. Bu 
konuda zorlanacak olsa, kendisine zarar verilmiş olur. Ancak -zikrettiğimiz 
üzere- muhayyer bırakılırsa, her iki taraftan da zarar defedilmiş olur. 


5. Malı Alan Kişi ile Şufa Hakkına Sahip Olan Kişinin İhtilaf Etmesi 


Bazen malı alan kişi ile şufa hakkına sahip oian kişi paranın miktarında 
ihtilaf ederler. Meselâ şufa hakkına sahip olan kişi 'Sen malı 1000 dirheme 
almışsın' diyor, müşteri ise 'Ben malı 1500 dirheme aldım' diyor. Fakat bu 
hususta bir delil yoktur. Bu durumda yeminle beraber müşterinin sözüne 
itibar edilir. Çünkü kaç paraya aldığını o herkesten daha iyi bilir. Eğer 
müşteri yemin etmeye yanaşmazsa, şufa hakkına sahip olan kişi müşterinin 
1000 dirheme aldığına yemin eder ve parayı vererek malı geri alır. Eğer 
müşteri ile şufa hakkına sahip olan kişi satışın aslında ihtilaf ederlerse, 
meselâ müşteri satın aldığını inkâr ederse, şufa hakkına sahip olan kişi de 
aldığını iddia ederse, bu durumda yeminle beraber müşterinin sözüne itibar 


edilir; zira asıl olan alışverişin yokluğudur. Ancak satan kişi sattığını itiraf 
ederse mesele değişir. Aynı şekilde bu sefer müşteri, şufa hakkı olanın ortak 
olduğunu inkâr ederse, ortaklığı hususunda birşey bilmediğine dair yemin 
etmek zorundadır; zira aslolan, bunun olmamasıdır. Kim asl'a yapışırsa, söz 
onun sözüdür! 
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MUSAKAT. MUZÂRAA VE MUHABARA 
Musâkat (Sulama) 


Musâkat kelimesi, sulama anlamına gelen sakyi kökünden gelmektedir. 
Musâkat'ın ıstılahı anlamı, meyvesini paylaşmak üzere bağ veya hurma 
ağaçlarını sulayıp hizmet etmek için bir işçiye vermek üzere yapılan 
akiddir. Buna sulama mânâsına gelen musâkat isminin verilmesinin nedeni, 
bu muamelede sulamanın çok önemli olmasıdır. Çünkü ağaçlar herşeyden 
daha çok suya muhtaçtırlar, sulama yapmak ise diğer çalışmalardan çok 
daha zordur. Buna aynı zamanda muamele adı da verilir. Fakat musâkat 
ismi -belirtilen nedenlerden ötürü- daha uygundur. 


Musâkat'ın Meşruiyeti 


Musâkat'ın meşruiyetine hem Sünnet, hem de İcma delâlet etmektedir. 
İbn Ömer şöyle rivayet etmiştir: 'Rasülullah (s.a) Hayber afazisinden çıkan 
meyveden, ekinden her mahsulün yarısı Hayber ahalisine ait olmak üzere 


(1) 


onlarla sulayıp bakma ve ekme (muamelesi) yaptı". 
Sahabe, musâkat hususunda icma etmiştir. Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer'in 
hilafeti, döneminde Rasülullah'ın uygulamasını devam ettirdiler. Onlardan 


2 
hiçbiri bu uygulamaya itiraz etmedi. © 


Musâkat'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


Musâkat'ın meşruiyetinin nedeni, halkın buna muhtaç olmasıdır. Musâkat'ta 
Zarar vermek ve zarara uğramak sozkonusu olmaksızın halkın maslahatının 
korunması vardır. Zira bazen kişinin arazisi, ağaçları olur, fakat onlara 
bakmaktan aciz olur, onlardan istifade edemez. Arazi ve ağaç sahibi, onlara 
bakmak için işçi tutsa, işçi gerektiği gibi çalışmayabilir veya çıkan mahsul 
işçinin parasını ödemeyecek kadar az çıkabilir. 

Böylece mal sahibi /.arara uğramış olur. Oysa arazi ve bahçe, musâkat 
akdiyle bir kişiye verilirse, alan kişi -çıkan mahsule kendisi de ortak olduğu 
için- bütün gayretini sarfederek mahsulü artırır. Böylece hem mal sahibi, 
hem de arazi veya bahçeyi musâkat akdiyle alan kişi maldan İstifade etmiş 


olur. Bu muamelede hem mal sahibinin, hem malı işleten kişinin, hem de 
toplumun maslahatı vardır. 


Musakat'ın Rükünları 


Musâkat'ın altı rüknü vardır: 

1. Mal sahibi (mâlik) 

2. Çalışan kişi (âmil) 

3- Siga (icab ve kabul) 

4. İçinde çalışılacak olan mal (arazi, bahçe v.s) 

5. Çalışma (Amel) 

6. Mahsul (Meyve) 

Bu rükünların herbirinin de şartlan bulunmaktadır. Şimdi rükünları ve 
şartlarını - Allah'ın izniyle- beyan edelim: 


1. Mâlik (Mal sahibi) 


Mal sahibi, musâkat akdini kendisi için yapıyorsa, tam bir ehliyete sahip 
olması şarttır. Eğer mal sahibi çocuk, deli veya sefihlik nedeniyle hacr 
altında olan bir kişi olursa, ihtiyaç ve maslahat da böyle bir akdin 
yapılmasını gerektiyorsa, onun adına velisi veya mülk üzerinde veli olan 
kişi akid yapar. Beyt'ul-mal'da veya vakıfta olduğu gibi malın belli bir 
sahibi yoksa, vakfın idarecisi veya hâkim veya hâkimin naibi akdi yapar. 


2. Âmil (Çalışan Kişi) 


-Çalışan kişi de mal sahibinde bulunması gereken akid ehliyetine sahip 
olmalıdır. Çalışacak kişi çocuk veya deli olursa akid sahih olmaz. 


3. Siga (İcab ve Kabul) 


Musâkat akdinde icab ve kabul şarttır. İcab bazen 'Çıkan hurmanın 96 10'u 
karşılığında seninle musâkat akdi yaptım' şeklinde sarih lafızlarla olur. 
Bazen de 'Şu ağacı gereken bakım ve çalışmayı yapman karşılığında sana 
teslim ettim' veya 'Şu ağaçtan çıkan meyve karşılığında çalış" gibi kinayi 
lafızlarla olur. Bu lafızlar, halk arasmda akid için kullanılmaktadır. . Âmil 
(çalışacak kişi) mâlik'in (mal sahibinin) kendisine şart koştuğu orana razı 


olduğuna delâlet eden bir lafız kullanırsa musâkat akdi sahih olur. En sahih 
görüşe göre icare kelimesiyle musâkat akdi yapılmaz. Meselâ mal sahibi '90 
10'u senin olmak karşılığında şu bahçeme bakmayı sana icare ettim' derse, 
musâkat akdi sahih olmaz. Çünkü İcare lafzı, başka bir akde delâlet eden 
kelimedir. İcare lafzı kullanılan akid, musâkat akdi olmadığı gibi icare akdi 
de olmaz, zira ücret meçhuldür. Musâkat akdinin sahih olması için kâbul'ün 
örfen icab'a bitişik olması gerekir. Kişinin İşareti, dilsizin yazısı veya işareti 
de lafız yerine geçer. 


4. İçinde Çalışılacak Olan Mal (Arazi, Bahçe, v.s) 


Yani kendisi üzerinde musâkat akdinin sahih olduğu mal. Burada esas olan 
hurma bahçesidir. (Çünkü hurma ağaçları hususunda nass varid olmuştur. 
Bağ da hurmaya kıyas edilmiştir. Çünkü ikisi de aynı mânâdadır; fakihler 
her ikisine de zekât düştüğü hususunda ittifak etmişlerdir. İbn Ömer, Hz, 
Peygamber'in Hayber halkıyla, çıkan hurmanın bir kısmını vermek üzere 
musâkat akdi yaptığını rivayet etmiştir. Üzümün hurmaya kıyas edilmesinin 
başka nedenleri de vardır. Her ikisi de yaş ve kuru olarak yenir. Her ikisi de 
azık olarak saklanır. Her ikisinin de ne kadar kurusu olacağı yaşken takdir 
edilebilir. Şafii mezhebinin bazı âlimleri bütün meyvelerde -hurma ve 
üzüme kıyas ederek- musâkat akdinin olabileceğini söylemişlerdir. Ayrıca 
hadiste geçen meyve kelimesi umümidir. Bu nedenle bu görüş daha kuvvetli 
ve şeriatın hikmetine daha uygundur; yani bu, insanların maslahatına daha 
uygundur. Özellikle meyve çeşitlerinin çoğaldığı günümüzde, her türlü 
meyvede musâkatın sahih olduğu (görüşünü kabul etmek kaçınılmaz 
olmuştur. (O Nassın hurma üzerine varid olması, Arap yarımadasında 
özellikle de Hicaz'da hurmanın çok olmasından ileri geliyor olabilir. Buna 
hadisin diğer versiyonları da delâlet etmektedir. Bu rivayetlerin çoğunda 
hurma mânâsına gelen nahl kelimesi kullanılmamıştır. Allah hakikati daha 
iyi bilir. 

Musâkat akdinin tüm meyve ağaçlarında sahih olduğu görüşü, İmam 
Şafii'nin kavl-i kadimidir (eski mezhebi/lrak'ta iken yapılan içtihadıdır). 
Şafii olmayan fakih ve âlimlerin çoğunun görüşü de bu şekildedir. 


5. Çalışma (Amel) 


Amel, âmilin ağaçları ıslah etmek, sulamak için çalışmasıdır. Amil, 
meyvenin artması, güzelleşmesi için her türlü gayret ve çabayı 
göstermelidir. Meselâ su yollarını açmalı, su arkını temizlemeli, gereksiz 
otları yol-mah, ağaçların diplerini açmalı, ağaçların aşılarını yapmalı, 
ağaçlardaki böcekleri temizlemeli, ağaçların göl gel endir ilmesi 
gerekiyorsa gölgelen-dirmeli, ilaçlama yapmalı, meyveleri toplayıp 
gerekiyorsa kurutmah, ağaçlar büyük olur da bu işlerin bir kısmını 
yapmakta zorluk çekerse yardımcı tutmalıdır, yardımcının ücreti kendisine 
aittir. Bütün bunlar ve benzerleri çalışanın vazifesidir.. Ağacın korunması 
için her sene yapılması gerekmeyen bir işi yapmak onun görevi değildir. 
Yeni bir ark açmak, yeni bir kuyu açmak, bahçeye duvar yapmak, kapı 
takmak, nadas için gereken aletleri almak, su çıkarmak için motor getirmek 
onun görevleri arasında yoktur. Bunları yapmak mal sahibinin görevidir. 
Eğer mal sahibi, çalışan kişiye vazifesi olmayan şeyleri yapmasını şart 
koşarsa, musâkat akdi sahih olmaz. Çalışan da, kendi görevlerinden birşeyi 
yapmasını mal sahibine şart koşarsa, musâkat akdi yine sahih olmaz. 


Musâkat Akdinin Sahih Olmasının Şartları 


a. Amil tek başına çalışmalıdır. 

Yani mal sahibi, çalışan kişi ile bahçe arasından çekilip bahçeyi ona teslim 
etmelidir. E&er bahçenin mal sahibinin elinde kalması şart koşu-lursa veya 
mal sahibiyle âmilin birlikte çalışması şart koşulursa, musâkat akdi sahih 
olmaz. Fakat mâlik (bahçe sahibi), âmilin ücretle tuttuğu başka bir kişi eli 
beraber çalışmalarını şart koşarsa -ki bu ikinci ücretli mal sahibine düşen 
vazifeleri yapacaktır- musâkat akdi sahih olur. 

b. Çalışmanın, tahmini olarak ne kadar süreceği belli olmalıdır. 

Bu da üzerinde akid yapılan ağaçların genellikle meyve verdikleri zamanı 
bildirmektir. Bu bakımdan müddet zikredilmeden mutlak şekilde akid 
yapmak sahih olmaz. Ayrıca ağaçların meyve vermediği bir zaman için akid 
yapmak da sahih olmaz. Çünkü bu durumda çalışan kişi, çalışmasının 
karşılığını alamaz. Ağaçlardan kâr etme imkânının kalmadığı bir zaman için 
akid yapmak da sahih değildir. En sahih görüşe göre meyvenin olgunlaşma 
vaktini tayin ve tesbit etmek sahih değildir. Çünkü meyve bazen erken, 
bazen geç olur. 


6. Mahsul (Meyve) 


Bu, musâkat akdinin kendisi için yapıldığı ağaçların meyvesidir. 

Meyve hususunda birtakım şartlar vardır: 

a. Meyveler, mâlik ile âmile ait olmalıdır. 

Ağaçlardan çıkan meyvelerin bir parçasını başka birine verilmesinin şart 
koşulması caiz değildir. Meyvelerin bir kısmının başka birisine verilmesi 
şart koşulursa, musâkat akdi fasid olur. 

b. Mâlik ile âmil meyvelere ortak olmalıdır. 

Eğer çıkan meyvelerin tümünün mâlik veya âmilden birine ait olrrfa şartı 
koşulursa musâkat akdi fasid olur. 

c. Mâlik ile âmil'in hisseleri belli olmalıdır. 

Elde edilen meyvelerin kaçta kaçının âmile verileceği akid esnasında tayin 
edilmelidir. Eğer mal sahibi âmil'e 'Bahçemde çalış, meyvesi aramızda 
olsun' derse, bu çıkan meyvenin yarısı anlamına gelir. Mal sahibine veya 
çalışana meselâ 1000 sa' veya 1000 batman meyve gibi belli bir pay tayin 
edilirse, akid sahih olmaz. Çünkü bahçe, genellikle ya bu kadar meyve verir 
veya hiç vermez. Bu durumda ikinci akid karşılıktan mahrum kalır. Tıpkı 
bunun gibi birine paradan muayyen bir miktar verilmesi şart koşulursa akid 
yine fasid olur. , 

Çalışanın meyvedeki hakkı, meyvenin ortaya çıkmasıyla sabit olur. Meyve 
zamanından önce çıksa, bir kısmı da henüz olgunlaşmamış olsa çalışanın 
hakkı sabittir. Meyveler tamamen olgunlaşmadan önce yapılan musâkat 
akdi sahih olduğu gibi, henüz ortaya çıkmış veya daha çıkmamışken 
musâkat akdi yapmak da sahihtir. Çünkü bahçenin işinin yarısı 
yapılmamıştır. 


Musâkat Akdinin Vasfı 


Musâkat akdi, iki taraf için de bağlayıcıdır. Musâkat akdi rükün ve şartları 
ile beraber tamamlandığında, tarafların biri onu feshedemez, her iki taraf da 
akdin gereklerini yerine getirmek mecburiyetindedir. Ancak taraflar razı 
olduğu zaman çalışmaya başlamadan önce veya sonra rücu edebilirler. 
Fakat akidden sonra meyveler bir afetle telef olsa bile âmil gerekli 
çalışmaları yapmalıdır. Çünkü akid, mal üzerine yapılmıştır. 

Musâkat Akdi Yapan Tarafların Maslahatlarının Oo Gözetilmesinin 
Gerekli Olduğunun »Nedeni 


Musâkat akdi yapan işçiye, bahçenin işleri bitmeden önce akdi feshetme 
yetkisi verilseydi, mal sahibi bundan zarar görürdü, çünkü meyvelerin tümü 
veya bir kısmı fevtolabilir. Zira mal sahibi bahçenin işini yapamadığı için 
işçi ile musâkat akdi yapmıştır. Eğer akdi feshetme yetkisi mal sahibine 
verilseydi, bu defa da çalışan kişi zarar görürdü. Çünkü çalışanın, çıkan 
meyveden alacağı pay, ücret-i misil'den genellikle fazla olur. 


Fasid Olan Musâkat Akdinin Hükmü 


Musâkat akdinin tüm hükümleri, sahih olan musâkat akdi üzerine terettüb 
eder. Musâkat akdinin rükün ve şartlarından biri eksik veya haleldar 
olursa omusâkat akdi fasid olur. Akdi fasid eden hususları 
zikretmiştik. Bunlar taraflardan birine işin tümünden olmayan birşeyin' şart 
koşulması veya çalışan kişinin çıkan meyvenin ne kadarını alacağının belli 
olmaması veya üzerinde musâkat akdi yapılması sahih olmayan meyve 
ağaçlarının dışındaki ağaçlar için musâkat akdi yapılması ve benzeri 
hususlardır. Musâkat akdi fasid olduğu zaman bahçeden çıkan meyvenin 
tümü mal sahibine ait olur, çünkü bu, onun mülkünün artışıdır. Çalışan 
kişiye ise yaptığı işe karşılık ücret-i misil verilir. 


Âmil'in Mal Hususundaki Durumu 


Âmil'in mal hususundaki durumu, emanetçi gibidir. Eğer ağaç, meyve 
veya herhangibir alet çalışanın kusuru olmaksızın zarar görür veya helak 
olursa, yeminle beraber çalışanın sözüne itibar edilir. Eğer mal sahibi, 
çalışan kişinin hainlik yaptığını iddia ederse, çalışan kişi de bunu 
reddederse, yine yemin ettiği takdirde çalışanın sözü kabul edilir. Çünkü 
mal sahibi onu emin kabul ederek bahçesini ona teslim etmiştir. Bu gibi 
durumlarda yeminle beraber emin kabul edilen kişinin sözüne İtibar edilir. 


Musâkat Akdinin Sona Ermesi 


Üzerinde akid yapılan müddet bittiğinde musâkat akdi sona erer. Meyveler 
olgunlaşıp toplandığı halde akid müddeti bitmemiş ise veya akid müddeti 
biLtiği halde meyveler olgunlaşmamışsa, musâkat akdi meyvelerin 
olgunlaşıp toplanmasına kadar devam eder. Mal sahibi veya işçiden birinin 
ölmesiyle akid sona ermez. Mal sahibi ölürse işçi çalışmaya devam eder ve 


iş bittiğinde hakkını alır. İşçi ölürse, onun varisi o işi devam ettirir. Mal 
sahibi ölen işçinin varisinin emin olduğuna inanıyorsa, varis de işi biliyorsa, 
bahçeyi ona teslim etmek zorundadır. Eğer varise güvenmiyorsa veya varis 
işi bilmiyorsa, mal sahibi hâkim'in izniyle işi yürütecek birini bulur; onun 
ücreti ölen işçinin mirasından ödenir. Fakat varis bizzat çalışmaya 
zorlanamaz. Eğer ölen kişi miras bırakmışsa varis o işi yüretecek birini 
bulmaya ve onun ücretini ödemeye zorlanır.. Çünkü işin tamamlanması, 
ölen kişinin üzerinde bir haktır. Ölen işçinin mirası yoksa, onun varisinin ne 
işi tamamlama, ne de işi tamamlatmak için işçi tutma mecburiyeti vardır. 
Bu durumda mal sahibi isterse musâkat akdini fesheder, çünkü artık işçinin 
çalışması mümkün değildir. Ölen işçinin mirasçısı, meyveler 
olgunlaşmamışsa âmil'in o zamana kadar ki çalışmasına karşılık ücret-i 
misil alır. Meyveler olgunlaşıp ortaya çıkmışsa, âmil'in o hal üzere 
meyvedeki hissesinin kıymetini alır. 

Çalışan kişinin hainlik yapmasıyla musâkat akdi sona ermez. Çalışan 
kişinin hainliği kendi itirafıyla veya delil ile sabit olursa, onu gözetleyecek 
bir kişi tayin edilir; çalışmaktan menedilmez. Çünkü bu çalışma ona 
vacibdir. Onun çalışmayı tamamlaması, gözetleyici tayin etmek suretiyle 
mümkündür. Gözetleyinin ücreti çalışan kişiye ait olur. Zira gözetleyici 
tayin edilmesine o sebep olmuştur. Eğer gözetleyiciye rağmen hainlik 
yaparsa, bu defa işten el çektirilerek onun kesesinden işi yapacak bir adam 
tutulur. Çünkü onun işi tamamlaması zorlaşmıştır. Musâkat akdi . 

yapan işçinin kaçması veya hapsedilmesi veya çalışamayacak derecede 
hastalanması da musâkat akdinin feshedilmesine sebep değildir. Hâkim işi 
tamamlayacak birini kiralar, parasını onun kesesinden öder. Ancak mal 
sahibi veya başka biri onun yerine teberruan çalışmayı kabul ederse mesele 
değişir. Onun tesbit edilen hakkı sabit kalır. İşçi dönme imkânına sahip 
değilse veya dönmek istemiyorsa, mal sahibi başka bir işçi tutar, onun 
parasını musâkat akdi yapan kişiden tahsil eder. Eğer birşey infak etmiş ve 
buna şahit tutmuşsa, verdiğini geri alabilir. Şahit yoksa verdiği teberru 
sayılır. Mal sahibi veya hakim âmil'in yerine işi tamamlayacak birini 
bulamazlarsa, onun yerine teberruan çalışacak bir kişi de yoksa, mal sahibi 
musâkat akdini feshedebilir. Çünkü üzerinde akid yapılan işi yaptırması 
mümkün değildir. Âmil'in o zamana kadar ki çalışmasına ücret-i misil 
verilir. E&er meyveler olmuşsa, payına düşen meyvenin kıymeti verilir. 


Âmil ile Mâlik'in İhtilaf Etmesi 


Âmil ile mâlik, tayin edilen-oranda ihtilafa düşerlerse, meselâ mal sahibi 
'Ben meyvelerin 1/3'ini vermek üzere akid yaptım' derse, âmil de 'Hayır, 
meyvelerin yarısını vermek üzere akid yaptık' derse, ikisine de yemin teklif 
edilir. Eğer her ikisi de yemin, ederlerse musâkat-akdi feshedilir, 
meyvelerin tümü mal sahibine ait olur, âmil de çalışmasına karşılık olarak 
ücret-i misil alır. 
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eşru Olup Olmadığı 


MUZÂRAA VE MUHÂBARA 
Muzâraa ve Muhâbara'nın Tarifi 


Muzâraa kelimesi, ekip biçmek mânâsına gelen zer kökünden gelmektedir. 
Istılahta muzâraa; tohum, toprak sahibine ait olmak şartıyla mahsulü 
bölmek üzere araziyi bir işçiye işletmek için vermektir. 

Muhâbara kelimesi, toprağı sürüp nadasa bırakmak anlamına gelen hibar 
kökünden gelmektedir. Muhâbara lugatta yumuşak arazi demektir. 
Muhâbara'nın ıstılahı anlamı ise tohum işçiye ait olmak şartıyla mahsulü 
bölmek üzere araziyi işletmeye vermektir. Muzâraa ile muhâbara arasındaki 
tek fark muzâraa'da tohumun arazi sahibine, mubâbara'da işe tohumun 
işçiye ait olmasıdır. 


Muzâraa ve Muhâbara Muamelelerinin Meşru Olup Olmadığı 


Muzâraa ve muhâbara muamelelerinin her ikisi de -eğer akid sadece 
toprağın işletilmesi için yapılırsa- bâtıldır. Meselâ ağaç olmayan bir arazi 
için veya ağaç olmakla beraber sadece araziyi ekip-biçmek üzere akid 
yapmak bâtıldır. Muzâraa ve muhâbara muamelelerinin bâtıl olduğuna şu 
hadisler delâlet etmektedir: 

Râfi b. Hadic'den şöyle rivayet edilmiştir: Biz Rasülullah zamanında arazi 
icarı akdi yapardık da tarlaları mahsulün 1/3'i yahut 1/4'i yahut 
kararlaştırılan zahire mukabilinde kiraya verirdik. Birgün amcalarımdan biri 
bize geldi ve şöyle dedi: 'Rasülullah (s.a) bizleri, bizim için m'enfaatli olan 
bir işten nehyetti. Allah'a ve Rasülü'ne itaat etmek ise bizim için daha 
hayırlıdır. Rasülullah bizleri arazi icarı akdi yapıp da tarlaları mahsulün 
1/3'i yahut 1/4'i yahut kararlaştırılan zahire miktarı karşılığında kiraya 
vermekten nehyetti ve arazi sahibine, tarlasını kendisinin ekmesini yahut 
başkasına (ücretsiz verip) ektirmesini emir buyurdu. Tarlanın kiraya 
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verilmesini, ekmekten ve ektirmekten başkasını kerih gördü . 
Cabir b. Abdullah şöyle rivayet ediyor. 'Rasülullah muhâbara'dan nehyetti". 
(2) 


Musakat'a Tâbi Olan Muzâraa'nın Caiz Olması 


Bahçe arasında bir arazi olursa, bahçe için musâkat akdi yapılırken bahçeye 
tâbi olarak arazi için de muzâraa akdi yapılabilir. Çünkü İbn Ömer, 
Rasülullah'ın Hayber arazisini Hayberlilere, araziden çıkacak ekin ve 
meyvelerin bir kısmına karşılık olarak işletmek üzere verdiğini rivayet 
etmiştir. 

Musâkat akdine tâbi olan muzâraa akdinin sahih olmasının birtakım şartları 
vardır ki onları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Amil (çahşan kişi) bir olmalıdır. 

Yani ağaçların bakımı için mal sahibi ile akid yapan kişi, bahçeye tâbi 
olarak arazi için de muzâraa akdi yapmalıdır. 

2. Ağaçların bakım ve sulaması araziden bağımsız olmalıdır. 

Eğer arazinin bakım ve sulaması yapılırken ağaçlannki de .yapılmış 
oluyorsa, akid sahih olmaz; 

3. Akdin kasdı, muzâraa muamelesi olmamalıdır. 

Yani aynı anda hem ağaçların bakım ve sulaması; hem de arazi için muzâraa 
akdi yapılmalıdır. Eğer önce ağaçların bakım ve sulaması, sonra da arazi 
için akid yapılırsa, sahih olmaz. Çünkü kasdın taaddüde 

kabiliyeti yoktur. Arazi için yapılan muzâraa akdi, ağaçlar için yapılan akde 
tabidir. Bu nedenle en sahih görüşe göre muzâraa akdi, ağaçlar için yapılan 
akidden önce olmamalıdır. Meselâ 'Şu arazi için seninle muzâraa akdi 
yaptım ve şu ağaçlar için de seninle musâkat akdi yaptım' denirse, akid 
sahih olmaz.. Çünkü muzâraa akdi ancak musâkat akdine tâbi olarak meşru 
kılınmıştır. Tâbi ise metbüdan önce olmaz. 

En sahih görüşe göre muzâraa akdi yapılan arazinin, az veya çok ağaç 
arasında bulunması, hükmü değiştirmez. Çünkü sulamada ağaçları ayırmak 
zordur. Bu, müzâraatin tab'an caiziyetine olan ihtiyacın azlık ve çokluğuna 
göre değişmez. Ayrıca çalışan kişiye tahsis edilen oranın, musâkat ve 
muzâraa akidlerinde farklı olması gerekir. Zira her ne kadar muzâraa akdi 
musâkat akdine tâbi ise de hemen hemen müstâkil bir akid sayılır. 


Muhâbara Akdi Mutlak Şekilde Bâtıldır 


Muhâbara akdi -isterse musâkat akdine tâbi olarak yapılsın- mutlak şekilde 
ve her halükârda bâtıldır. Çünkü muhâbara akdinin sahih olduğu hususunda 
şeriatta bir hüküm varid olmamıştır. Oysa muzâraa akdi hususunda hadis 
varid olmuştur. Ayrıca muzâraa akdi, musâkat akdi mânâsında olduğundan 
muhâbara akdinden ayrılmaktadır. Çünkü hem musâkat, hem de muzâraa 


akdinde, işçiye sadece çalışmak düşmektedir. Muhâbara akdinde ise hem 
tohum, hem da çalışma işçiye aittir. 


Fasid Olan Muhâbara ve Muzâraa'nın Hükmü 


Muhâbara akdinin her halükârda fasid olduğunu söylemiştik. Muzâraa akdi 
ise yukarıda saydığımız şartlar tahakkuk ettiğinde sahih olur, aksi takdirde 
bâtıl olur. Bu bakımdan mal sahibi işçi ile sadece çalışması için muzâraa 
veya muhâbara akdi yaptığında, çıkan mahsul mal sahibinindir, çünkü bu 
mahsul, arazinin ve tohumun karşılığıdır. Bu durumda âmil'e, kendisinin, 
çalıştırmışsa hayvanlarının ve aletlerinin çalışmasının karşılığında ücret-i 
misil verilir. Eğer muhâbara akdi yapılarak iş yapılmış, mahsul elde 
edilmişse, elde edilen mahsul çalışan kişiye aittir, çünkü tohum ondandır, 
artış da tohuma tâbidir. Fakat mal sahibine arazinin ücret-i mislini 
vermelidir. Eğer mal sahibi ile işçi tohuma ortak iseler, çıkan mahsule de 
ortak olurlar. Taraflar tohumları oranında mahsule orak olurlar. Eğer 
tohumun yarısı mal sahibinden, yarısı da işçiden çıkmışsa, mal sahibi işçiye 
ücret-i mislin yarısını verir, çahşan da mal sahibine çalışmasının ücret-i 
mislinin yansını verir, böylece taksim ederler. 

Mâlik ile Amil Arasında Müşterek Oian Muzâraa ve Muhâ-bara 
Akdinde Mahsulün Taksim Edilmesi 

Allah'ın şeriatı kolaylık üzerine bina edildiğinden, onda tahammül edilmez 
bir zorluk bulunmadığından, şeri hükümlerin amacının hakların 
korunması, halkın Zarar ve ihtilaftan uzaklaştırılması olduğundan 
fakihler bu hususta bir çıkış yolu bulmaya çalışmışlardır. Çünkü bu hususta 
nassların zahirinde sıkıntı vardır. Bu hususta bir çıkış yolunun bulunması, 
şeriatın heybetini korumak, halkın şeriat hükümlerinin gölgesi altında 
durmalarını sağlamak, onların işlerini kolaylaştırmak, maslahatlarım 
gözetmek içindir. Eğer ortada bir sıkıntı varsa, onu mutlaka gündeme 
getirip bir çıkış yolu bulmak şarttır. 

İşte bu nedenle fakihler muzâraa ve muhâbara akdindeki maslahatı bazı 
zamanlarda tahkik etmek için bir yol bulmuşlardır. Çünkü arazi, onu 
işletmeyi bilmeyen kişilerin elinde veya ondan istifade etme imkânı 
olmayan kimselerin elinde bulunabilir. Diğer tarafta ise işletmeyi bildiği 
halde arazisi olmayan veya arazi kiralamaya gücü yetmeyen kişiler 
bulunabilir. Arazi sahibi, âmile tohumun ayırdedilmeyen bir kısmını 
(meselâ 1/4'ini veya 1/2'ini) tohum ayırmamak kaydıyla verir ki tohumun o 


kısmıyla araziyi eksin, biçsin ve mahsul alsın. Ayrıca arazinin .gayr-i 
muayyen bir kısmına yetecek bir miktarı da İare yoluyla âmile verir. Elde 
edilen mahsul, mal sahibi ile işçi arasında tohumları nisbetinde taksim edilir 
veya arazi Sahibi ayırdedilmeyen tohumun yarısını, arazinin menfaatinin 
yarısına karşılık işçiye verir, böylece çıkan mahsule ortak olurlar; birinin 
diğerine ücret vermesi gerekmez. Çünkü çalışan kişi arazinin mahsulünden 
payını almaktadır. Arazi sahibi de işçinin çalışmasından, mahsulden aldığı 
pay nisbetinde istifade eder. Çünkü tohum arazi sahibinden çıkmıştır. Eğer 
tohum çalışan kişiden çıkarsa, arazinin belli olmayan muayyen bir parçası - 
meselâ yarısı gibi-, tohumun ayırdedümeyen yansı ve arazinin kendisine 
verilmemiş diğer kısmında çalışması karşılığında icar edilmiş olur veya 
arazinin yarısında tohumun yarısı karşılığında, diğer yarısında ise teberruan 
çalışmış olur, böylece herbiri tohumları ve arazinin menfaati oranında 
mahsulden pay alır, birinin diğeri üzerinde hiçbir hakkı kalmaz. 

Ayrıca Şafii olmayan fakihlerin birçoğu muzâraa akdinin müstâkil olarak 
caiz olduğunu söylemişler ve buna delil olarak da Hz. Peygamber'in Hayber 
ahalisi ile yapmış olduğu muameleyi göstermişlerdir. Yine Şafii olmayan 
fakihlerin birçoğu muhâbara akdinin de muzâraa akdi mânâsında olduğunu, 
dolayısıyla da caiz olması gerektiğini, her iki akdin de menfaat üzerinde 
varid olduğunu söylemişlerdir. Bu durumda tohum arazi sahibinden olursa, 
buradaki menfaat çalışmanın karşılığı olur, tohum çalışan kişiden olursa, 
buradaki menfaat de arazinin menfaati olur. 
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ARİYE 
Âriye'nin Tarifi 


Lugatta âriye, geçici olarak ve iade edilmek üzere alınan nesnedir. Bu 
mânâyı tazammun eden akde de âriye denir. Âriye kelimesi, tedavül 
anlamını ifade eden teavür kelimesinden alınmıştır. Bu ise 'elden ele intikal 
etmek' anlamına gelir. Âriye'nin ıstılahı anlamı ise malın aslı sahibine ait 
olmak üzere yararlanılması helâl olan bir malından yararlanmayı başkasına 
mubah kılmaktır. Bu bakımdan âriye akdi, malı emanet olarak alan kişi için 
aldığı maldan istifade etmeyi içermektedir: Malı emanet olarak alan kişi 
sadece ondan istifade edebilir, onu başkasına kiralayamaz, hibe edemez, 
vakfedemez, satamaz. Sadece kendisinden yararlanılması mubah olan bir 
nesneyi emanet olarak vermek sahih olur. 

Bu nedenle domuzu veya lehv (oyun) aletlerini âriye olarak vermek sahih 
oimaz. Hayızlı veya lohusa bir kadına âriye olarak mushaf vermek de 
sahih değildir. Çünkü hayızlı veya lohusa bir kadın mushafa 
dokunamaz, (mushaftan) Kur'an okuyamaz. Ancak kullanmakla yok 
olmayan nesneler âriye olarak verilebilir. Bunun izahı âriye'nin rükünla- 
rından bahsederken yapılacaktır. Kullanıldığında sabun gibi yok olan şeyleri 
âriye olarak vermek sahih olmaz. 


Âriye'nin Meşruiyeti 


Âriye'nin meşru olduğuna Kur'an, Sünnet ve İcma delâlet etmektedir. 

Veyl o namaz kılanlara ki namazlarından gafildirler; onlar ki gösteriş 
yaparlar. Onlar ki mâun'u (en ufak bir yardımı) menederler. (Mâun/4-7) 
Allah Teâlâ mâun'u menetmeyi; azaba, helake uğrayan kişilerin sıfatı olarak 
zikretmiştir. Bu ayetler, mâun'u (çanak, çömlek, iğne, balta gibi şeyleri 
emanet olarak) vermenin meşru ve matlub olduğuna delâlet eder, 
Müfessirlerin hemen tamamı mâun'dan maksadın, bir kimsenin komşusuna 
kırbaç, iğne, bakraç, balta, keser, makas, ve benzeri şeyleri âriye olarak 
vermek olduğunda ittifak etmişlerdir. Bunların mânâsında olan herşey de 
bunlara ilhak edilmiştir. 

Âriye'nin meşru olduğunun Sünnett'en delili ise Enes'in-rivayet ettiği şu 
hadistir: 'Hz. Peygamber, Ebu Talha'dan âriye olarak bir at aldı ve ona 
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Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Her kimin işletmediği bir arazisi varsa onu hibe etsin veya âriye olarak 


(müslüman bir kardeşine) versin. 

Konuyu işlerken birçok hadis zikredilecektir. Bu hadisler âriye'nin 
meşruiyetine (odelâlet ettikleri (gibi, oâriye'nin hükümlerini de 
açıklamaktadırlar. Kur'an, ve Sünnet'in meşruiyetini bildirdiği âriye, 
umumidir. İslâm âlimlerinin tümü âriye'nin meşru olduğu hususunda ittifak 
etmişler ve müslümanlar her asırda âriye akdi yapmışlardır. 


Âriye'nin Meşruiyetinin Hikmet ve Sebebi 


Âriye'nin meşru kılınmasının nedeni, Allah Teâlâ'nın müslümanlar arasında 
emrettiği yardımlaşmanın âriye yoluyla tahakkuk etmesidir. 

İyilik etmek ve (fenalıktan) sakınmak hususunda birbirinizle yardımlasın. 
(Mâide/2) 

Halkın çoğunun; ev eşyası, giyecek, mesken, tarla-bahçe gibi muhtaç 
oldukları şeylerden.yoksun olduklarını görüyoruz. Bunun fakirlik, malın 
çarşı ve pazarlarda olmaması veya az bulunması veya insanların 
meşguliyetlerinden ötürü bazı ihtiyaçlarını unutması gibi çeşitli sebepleri 
olabilir. İnsan bazen -gece veya gündüzün herhangibir saatinde- bu eşyalara 
ihtiyaç duyabilir. Bunu elde etmenin tek yolu da komşusundan veya 
dostundan âriye yoluyla istemektir. Özellikle kocası seferde olan veya 
ihtiyaç anında evde bulunmayan hanımlar bu tür eşyalara daha çok ihtiyaç 
duyarlar. Çünkü tek başına olan bir kadın yemek hazırlamak, çocuklarının 
ihtiyaçlarını karşılamak ve benzen durumlarda ihtiyaç. duyduğu eşyayı 
elde etme imkânına sahip değildir. Bu durumdaki kişinin, ihtiyaç duyduğu 
şeyleri komşusundan âriye (emanet) olarak istemekten başka çaresi yoktur. 
İslâm dini de kolaylığı ve yardımlaşmayı genel prensip olarak kabul ettiği 
için halka yardımlaşmayı emretmiş ve kolaylık olması için âriye'yi meşru 
kılmıştır ki insanlar birbirlerinin eşyalarından istifade etsinler. Ancak bu, 
mal sahibinin izni ve rızası dahilinde olmalıdır. Âriye'nin meşru kılınması 
maslahatı celb, belayı defetmek, sıkıntıyı ortadan kaldırmak, yoksulluk 
sebebiyle insanları felakete düşmekten korumak içindir. Halk birbirlerinin 
yardımına koştukları müddetçe Allah da onlara yardım eder. Çünkü Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Kul, kardeşinin yardımına koştukça Allah da onun yardımına koşar. 

Halk birbirinin yardımına koşmakla, dünyada yapılan iyilik ve ihsandan 
başka hiçbir şeyin yarar sağlamadığı bir günde kendilerini azap ve ikabdan 
korumuş olurlar. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

- (Zekât ve diğer) haklarını ödemeyen deve, sığır ve davar sahipleri 
kıyamet gününde, onlar (tarafından çiğnenip boynuzlanmak) için düz ve 
geniş bir alana oturtulacak. Sert ayaklıları sert ayaklarıyla onu çiğneyecek, 
boynuzlu Olanları da boynuzlarıyla onu o süsecekler. Boynuzluların 
arasında o gün hiç boynuzsuz veya boynuzu kırık bulunmayacaktır. 

- Ey Allah'ın Rasülü! Bunlardaki hak nedir? 

- Döllük olan erkeklerini ihtiyaç vaktinde emanet vermek. Kova ve 
bakraçlarını âriye olarak vermek. İhtiyaç sahiplerine bu hayvanların sütü", 
yünü ve iş yapmasından faydalanmaları için muayyen bir müddetle 
emaneten vermek. Sürüler su başlarına getirildiğinde orada bulunan 
muhtaçlara ve yolculara sütlerinden ikram etmek. Allah yolunda sırtlarına 
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binmek, bindirmek ve yük yükletmek. 
Âriye'nin Hükmü 


Âriye'nin meşruiyeti hususunda zikredilen ayet ve hadisler onun müstehab 
ve mendub olduğuna delâlet etmektedir. .Âriye, İslâm'ın ilk zamanlarında 
vacibdi, Maun Süresi'nde görüldüğü gibi âriye'den me-nedenler şiddetli bir 
tehditle karşı karşıya4 bulunmaktaydı. Fakat bu hükmün neshedildiği 
hususunda icma vardır, ve âriye müstehab olarak kalmıştır. 

Âriye müstehab olmakla beraber bazen vacib olur. Şöyle ki harbi olmayan 
bir kişinin hayati tehlikede olursa, meselâ helak edici bir sıcak veya soğukta 
elbiseye muhtaç olursa, ona elbise vermek vacib olur ya da boğulmak üzere 
olan bir kişinin kurtulması ipe bağlıysa, âriye olarak ip vermek vacib olur 
veya kan kaybeden bir yaralıya, ilk yardımda kullanılan malzemeyi vermek 
vacib olur veya hürmetli, muhterem bir malın korunması için âriye vermek 
de vacibdir. Meselâ ölmek üzere olan bir hayvanı kesmek için âriye olarak 
bıçak vermek vacib olur. Çünkü bıçak verilmezse o hayvan mundar olur, 
dolayısıyla mal zayi edilmiş olur. Oysa malı zayi etmek şer'an haramdır. 
Bazen de âriye vermek haram olur. Meselâ öldürücü bir aleti, zann-ı. galibe 
göre katil olabilecek bir kimseye âriye olarak vermek haramdır. Hayızh 
veya lohusa bir kadına âriye olarak mushaf vermek haramdır. 


Âriye vermek bazen de mekruh olur. Meselâ mekruh bir işte kullanılacağı 
kanaati hasıl olursa, o malzemeyi âriye olarak vermek mekruh olur. 


İare Akdinin Rükünlan 


İare akdinin dört rüknü vardır: 

1. Muir (eşyayı iare'ye veren kişi) 

2. Mustair (iare yoluyla eşyayı isteyen kişi) 

3- Siga 

4. İare olarak verilen mal 

Bu rükünlarm herbirinin de şartları bulunmaktadır. Şimdi bu şartları beyan 
edelim: 

1. Muir (Birşeyi Âriye Yoluyla Başkasına Veren Kişi) 

Âriye, mülkünde veya korumasında olan bir malı, İstifade etmek üzere 
başkasına mubah kılmaktır. Âriye veren kişide şu şartların bulunması 
gerekir: 

a. Âriye veren kişi verdiği malın menfaatine sahip olmalıdır. 

Bu, o mala bizzat sahip olmakla ve başka yollarla olabilir. Meselâ kiraladığı 
bir malı veya kendisine vasiyet edilen bir malı âriye olarak verebilir. Çünkü 
bunların menfaati onun mülküdür. Burada âriye menfaate dönüşür. Bu 
nedenle mustair (âriye yoluyla birşey isteyen kişi), almış olduğu malı 
istiare yoluyla başkasına veremez. Çünkü kendisi onun menfaatine sahip 
değildir. Kendisine sadece ondan yararlanmak mubah kılınmıştır. 

b. Teberru ehliyetine sahip olmalıdır. 

Çocuğun veya delinin malını âriye olarak vermesi sahih değildir. 
Sefihliğinden veya iflastan Ötürü hacr altına alınan kişinin de malını âriye 
olarak vermesi sahih değildir. Çünkü malını âriye olarak vermek, menfaati 
teberru etmek anlamına gelir. Bu kişilerse teberru ehli değildirler. 

c. Malını âriye olarak veren kişi, kendi rızası ile vermelidir. 

Malını âriye olarak vermeye zorlanan kişinin âriyesi sahih değildir. Çünkü 
menfaat bir maldır ve bedeli vardır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir müslümanın malı başka bir müslümana ancak kendi rızasıyla verirse 


- (4 
helâl olur. 


2. Mustair (İare Yoluyla Eşya İsteyen Kişi) 


İare" yoluyla eşya isteyen kişide bulunması gereken şartlar şunlardır: 

a. Akidle kendisine yapılan teberruya ehil olmalıdır. 

Yani sözü şer'an muteber olmalı, âkil-bâliğ almalıdır. Delinin veya çocuğun 
iaresi sahih olmaz, çünkü bunların sözleri şer'an muteber değildir. İnsanlar 
bunların iaresine muhtaç olduklarında, velileri onların 

adına mallarını iare yoluyla verebilir. 

b. Kendisine âriye verilen kişi belli olmalıdır. 

Meselâ âriye veren şahıs iki kişiye 'Kitabımı herhangi birinize âriye olarak 
verdim' veya bir cemaate 'İçinizden birine kitabımı âriye olarak verdim' 
dese, âriye sahih olmaz. Çünkü burada mustair belli değildir. 


3. Âriye Akdinde Siga 


Siga, icab ve kabul'den oluşan âriye akdine delâlet eden lafızdır. Âriye 
akdinde, âriye veren ile âriye'yi talep eden kişilerin ikisinin birden lafızları 
şart değildir. Onlardan birinin lafzı, diğerinin de o malı kullanmayı 
kendisine, helâl kıldığına delâlet eden fiili yeterlidir. Eğer âriye veren kişi 
'Şu kitabı al, oku' veya 'Bu kitabı sana âriye olarak verdim' dese, mustair de 
onu teslim alsa, iare sahih olur veya mustair 'Bana şu kitabı âriye olarak ver' 
dese, kitap sahibi de kitabı ona teslim etse, âriye sahih olur. Âriye'de akdin 
sahih olması için taraflardan birinin lafzı şarttır. Eğer âriye olarak birşey 
isteyen kişi onu konuşmaksızm alırsa, mal sahibi de konuşmadan verirse, 
âriye sahih olmaz. Sigada tetabuk şart değildir; yani biri 'Bana şu malı âriye 
olarak ver' dese, diğeri de bir müddet sonra verse, âriye isteyen kişinin onu 
reddettiğine delâlet edecek birşey yoksa, âriye sahih olur. 

Bir vakitle sınırlandırılan veya bir şarta bağlanan iare de sahih olur. Meselâ 
mal sahibinin bir kişiye 'Eğer İçinde oturan adam çıkarsa, şu v evimi sana 
bir -sene oturmak üzere âriye olarak verdim' dese, âriye sahih olur. Çünkü 
iare, temlik akdi değildir. Bu nedenle de şart ve sınırlamayı kabul eder. Zira 
âriye, sadece menfaatin mubah kılınmasıdır. 


-4. İare Olarak Verilen Mal (Mustaar) 
Mustaar, iare talebinde bulunan kişiye, menfaati mubah kılınan maldır. Bu 


malda da Şu şartların bulunması gerekir: 
a. lare yoluyla verilen malın menfaati, veren kişinin mülkü olmalıdır. 


Bunu daha önce belirtmiştik. Bu bakımdan bir malı iare yoluyla alan kişi 
onu başkasına iare olarak veremez. 

b.  İare yoiuyia verilen mal, kendisinden yararlanılması mümkün olan 
mallardan olmalıdır. 

Bu bakımdan güneşin hararetinden, soğuktan korumayan, avret yerlerini 
kapatmayan, yırtık-çürük elbiseleri oiare yoluyla vermek sahih olmaz. 
Müzmin bir hastalığı olan bir hayvanı veya motoru olmayan bir arabayı 
binilmek üzere âriye olarak vermek de sahih değildir. Zira âriye akdi, 
menfaat üzerine olur. Bunlarda ise menfaat yoktur. Bunları âriye olarak 
vermek, olmayan bir malı âriye olarak vermek gibidir. En sahih görüşe göre 
âriye olarak verilen malın menfaatinin verildiği anda mevcut olması şart 
değildir. E&er küçük bir tay binilmek üzere âriye olarak verilirse, akid sahih 
olur. Zira âriye mutlak olduğunda veya bir zamanla sınırlandırıldığında, tay 
o zaman içinde binilecek duruma gelir. Giyilmeye elverişli olmayan ve 
fakat ıslahı mümkün olan bir elbiyesi âriye olarak vermek sahih olur. 

c. Âriye olarak verilen maldan yararlanmak şer'an mubah olmalıdır. 

Bu yüzden lehv (oyun) aletlerini âriye olarak vermek sahih değildir. Bir 
kadına, yabancıların yanında süs olarak kullanılan süs eşyalarını âriye 
olarak vermek sahih değildir. İçki koymak için bir kabı, domuzu kesmek 
İçin bıçağı, masum bir kişiyi öldürmek için bir silahı âriye olarak vermek 
sahih değildir. Çünkü maldan bu şekilde istifade etmek şer'an 
yasaktır. 

Âriye akdinin sahih olması için âriye olarak verilen mal, elbise, ev, kap ve 
benzerleri gibi eksilmeyen mallardan olmalıdır. Eğer âriye olarak verilen 
mal kullanmakla eksiliyorsa, âriye sahih olmaz. Bu bakımdan mumu, 
sabunu ve benzeri maddeleri âriye olarak vermek sahih değildir. Çünkü 
bunlardan istifade etmek ancak onları eksiltmekle, yoketmekle mümkün 
olabilir. 


Âriye ile İlgili Hükümler 

1. Âriye Olarak Alınan Maldan İstifade Etmenin Sınırı 

Âriye olarak bir mal alan kişi o maldan sahibinin izin verdiği ölçüde 
yararlanabilir. Sahibinin izin vermediği yerlerde onu kullanamaz. Ancak 


âriye aldığı malı kullandığı yer, mala, sahibinin kullanılmasına İzin verdiği 
yerden daha az etki yaparsa, kullanabilir. Eğer mal sahibi, verdiği malın 


kullanılmasına mutlak şekilde izin vermişse, bu hususta herhangibir sınır 
koymamışsa, o maldan normal bir şekilde istediği yerde istifade edebilir. 
Mal sahibi kullanılmayacak yerleri belirtirse, orada kullanmak mala daha az 
etki yapsa dahi orada kullanılamaz. Zira malın sahibi o malın menfaatinin 
de sahibidir ve onu teberru etmiştir. Dolayısıyla malının nerede kullanılıp- 
kuüanılmayacağını belirtme hakkına da sahiptir. 

Mal sahibi arazisini mutlak şekilde âriye olarak verirse, âriye alan kişinin o 
araziye bina yapması veya ağaç dikmesi veya ekin ekmesi caizdir. Çünkü 
arazi sahibi araziyi mutlak şekilde âriye olarak vermiştir. 

Arazi sahibi 'Şu araziyi sana verdim' dese, fakat 'Ondan istifade et' demese, 
en yaygın görüşe göre âriye sahih olmaz. Arazi sahibi arazisini bina yapmak 
veya ağaç dikmek üzere âriye olarak verse, o araziye ekin ekilebilir, çünkü 
ekin, ağaç veya bina kadar araziyi yıpratmaz. 

Araziyi en fazla yıpratacak şeye izin verilmesi, daha az yıpratacak şeye izin 
vermek anlamına gelir. Ancak arazi sahibi, arazisini âriye olarak verirken 
ekin ekmeme şartıyla vermişse,.ekin ekemez. Arazi sahibi arazisine ekin 
ekmek üzere âriye vermişse, o araziye ağaç dikilemez, bina yapılamaz. 
Çünkü ağaç dikmek ve bina yapmak, ekin ekmekten daha fazla .araziyi 
yıpratır. Arazi sahibinin'arazisinin az yıpranmasına razı olması, çok 
yıpranmasına da razı olduğu/olacağı anlamına gelmez. Arazi sahibi 
arazisini belli çeşit ekinler için âriye vermişse, İzin verdiği ve benzeri 
çeşitleri veya araziyi onlardan daha az yıpratan ekinleri ekebilir. Araziye 
onlardan daha fazla zarar veren ekinleri ekemez. 

Bu hükümler, âriye olarak verilen her mal için geçerlidir. Binmek üzere 
âriye verilen otomobil, yük taşımada kullanılamaz. Hafif malları taşımak 
için âriye verilen araba ile demir, çimento ve benzeri gibi ağır maddeler 
taşınamaz. Bir malı âriye olarak alan kişi bizzat ondan istifade edebildiği 
gibi vekili de ondan istifade edebilir. Çünkü o malı ister âriye olarak alan 
kişi çalıştırsın, ister vekili çalıştırsın, malın menfaati onu âriye olarak alan 
kişinin olur. Ancak vekilin malı yıpratması, âriye olarak alan kişinin 
yıpratmasından fazla olmamasıdır. Meselâ kişi âriye olarak aldığı bir 
motosiklete vekilini veya işçisini bindirip ondan o şekilde istifade edebilir. 
Ancak vekili veya işçisi kendisinden daha ağır olmamalıdır. 


2. Âriye Olarak Alınan Mal Üzerinde Mustair'in Eli 


Âriye olarak alınan mal üzerinde mustair'in eli tazminat elidir. Bu bakımdan 
âriye olarak alınan mal, âriye olarak alan kişinin zimmetine girer. Eğer âriye 
olarak aldığı mal telef olursa, -ister kendisi kullanırken olsun, ister başka 
sebeple olsun, ister onu korumada kusurlu davransın, ister davranmasın- 
ödemesi gerekir. Çünkü o başkasının malını kendi menfaati için almıştır. 

Umeyye b. Saffan'ın babası Saffan'dan şöyle rivayet edilmiştir: "Rasülullah 
(s.a) Huneyn savaşı için ondan ödünç olarak birçok zırh almıştı. O 'Bu 
zırhları gasben mi aldın ey Muhammed?! dedi. Rasülullah "Hayır, ödenmesi 


borç olan emanet olarak aldım' Büyülü” 

Herhangibir malı âriye olarak alan kişi, malın telef olduğu günkü kıymetini 
ödemek mecburiyetindedir. İsterse, mal, semavi bir afetle telef olsun hüküm 
değişmez. Fakat izin verilen şekilde kullanılan malda meydana gelen 
yıpranma tazmin edilmez. İzin verilen sahanın dışında kullanılan malda 
meydana gelen yıpranma ve eksiklik, âriye alan kişi tarafından telafi 
edilmelidir. Yine âriye olarak aldığı malı, kullanılması normal olmayan bir 
yerde kullanır da bundan dolayı malda bir eksiklik, bir kusur meydana 
gelirce, âriye alan kişinin bunları telafi etmesi gerekir. Meselâ oturmak için 
bir evi âriye olarak alan kişi orada demircilik veya marangozluk yaparsa 
veya yemekte kullanılan kaplan âriye olarak alıp onlarla kum veya taş 
taşırsa, malda da bir eksiklik, bir kusur meydana gelirse, bunun zamini olur. 
Yine mal sahibi malını istedikten sonra âriye alan kişi onu kullanmaya 
devam ederse ve malda bir eksiklik- meydana gelirse veya telef olursa, 
malın zamini olur. Hatta mal sahibi istedikten sonra, veya kullanma müddeti 
bittikten sonra normal şekilde kullanırken malda meydana gelen eksiklikleri 
de âriye olarak alan kişi ödemek zorundadır. Çünkü malı izinsiz olarak 
kullanmıştır. 


Tazminat Gerektirmeyen Bir Hususta Tazminat Şartı Koşmak, 
Tazminat Gerektiren Hususta Tazminat Olmamasını Şart Koşmak 


Âriye olarak alınan mal, izin verilen sınırlar dahilinde kullanıldığında, onda 
meydana gelen eksikliklerin telafi edilmesi, telef olduğunda ödemesi 
gerekmediğini söylemiştik. Yine âriye olarak alınan mal, izin verilmeyen 
yerde kullanılır da telef olursa ödenmesi gerektiğini de belirtmiştik. Bu 
bakımdan âriye akdinde bunun aksi şart koşulursa o şart manasızdır; yerine 


getirilmesi gerekmez, ancak âriye akdi sahih olur. Alimlerin bazıları böyle 
şart koşulduğu takdirde âriye akdinin fasid olacağını söylemişlerdir. 


3. Âriye Olarak Alınan Malın Masrafları Kime Aittir? 


Âriye olarak verilen malın masrafı, meselâ çalıştırmak üzere verilen bir 
hayvanın yem masrafı veya oturmak üzere verilen evin tamir masrafı, malı 
âriye olarak veren kişiye aittir. Malı âriye olarak veren kişi ister o malın 
sahibi olsun, ister onu kiralamış da âriye olarak vermiş olsun hüküm 
değişmez. Çünkü malın masrafı mülke tâbidir. İare ise mâlik tarafından 
malın menfaatinin teberru edilmesi demektir. Malın mâlikine âriye 
karşılığında birşey vermek vacib değildir. 
Âriye alınan malın kullanma müddeti sona erdiğinde veya âriye akdi 
fesholduğunda, malı götürüp sahibine teslim etmek vacibdir. (o Âriye 
olarak alınan malın geri götürülme masrafı olursa, o masraf âriye alan 
kişiye aittir. Çünkü onu götürüp sahibine teslim etmek, âriye olarak alan 
kişinin üzerine vacibdir ve o malı kendi menfaati için almıştır. Vacibi yerine 
getirmek için gereken şey de vacibdir. Malı geri götürmek ancak bu 
harcamayı yapmakla mümkün oluyorsa, bu harcama da vacib olur. Hz. 
Peygamber'in şu sözü de buna delâlet etmektedir: 
Bir şeyi emanet olarak alan kişi, onu sahibine verinceye kadar ondan 
sorumludur. 
Yani aldığı malı sahibine teslim edinceye kadar, yapılan masraflar ona âittir. 
Safvan b. Umeyye'den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber Safvan'a 
şöyle demiştir: 
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Geri vermek üzere emanet olarak aidim. 

Eğer kira ile bir araba alınır da kira müddeti zarfında başkasına âriye olarak 
verilirse, araba kiralayan kişiye değil de mal sahibine teslim ediliyorsa, geri 
götürme masrafı mal sahibine ait olur. Çünkü âriye olarak alan kişi burada 
malı götürme hususunda onu kiralayan kişi gibidir. Öyleyse malı geri 
götürme masrafı kiracıya değil, mal sahibine ait olur. 


4. Âriye Olarak Alınan Malı Geri Götürmek 


Âriye akdi, her iki taraf için de caiz bir akiddir; yani malını âriye olarak 
veren veya o malı âriye olarak alan kişilerden biri istediği zaman -diğerinin 


haberi ve rızası olmasa dahi- âriye akdini feshedebilir. Bu bakımdan malını 
âriye olarak veren kişi istediği zaman malını alabilir, hatta malını belli bir 
vakit için âriye olarak verse dahi o vakit gelmeden önce malını isteme 
hakkına sahiptir. 

Bir malı âriye olarak alan kişi de, istediği zaman malı götürüp sahibine iade 
edebilir. Taraflardan hiçbiri âriye akdini devam ettirmek zorunda değillerdir. 
Çünkü âriye olarak verilen mal, şefkat, hayır, sevap ve kişiye iyilik olsun 
diye verilmiştir. Burada her iki tarafa da herhangibir mecburiyet yüklemek 
uygun düşmez. Ancak şu husus bundan istisna edilmiştir. Arazisini mezarlık 
olmak üzere âriye yoluyla veren kişinin ve ölü sahiplerinin bu âriye akdini 
feshetme yetkileri yoktur. 

Arazisini mezarlık olmak üzere âriye yoluyla veren kişi onu geri alamaz, 
araziyi driye yoluyla alıp da ölüsünü defneden kişi de defnedilen ceset 
çürüyüp toprak oluncaya, ondan hiçbir eser kalmayıncaya kadar onu geri 
veremez. Çünkü defn izinle olmuştur ve izinle defnolunan ölünün mezarını 
açıp onu başka yere nakletmek insanlık hürmetini yıkmak olur. 

Şu husus da bu hükümden istisna edilmiştir: Malını belli bir işte kullanmak 
üzere âriye olarak veren kişi, malı âriye olarak alan kişinin zarar göreceği 
bir zamanda malını isterse, malı âriye olarak alan kişinin işini bitirmeden 
malı iade etme mecburiyeti yoktur. Meselâ eşyalarını taşımak için âriye 
yoluyla bir gemi alsa, eşyalar gemiye yüklenip gemi denizde yol almaya 
başlasa, tam bu sırada gemi sahibi 'malımı ver' dese, gemiyi âriye olarak 
alan kişinin gemiyi o anda verme mecburiyeti yoktur veya eşya taşımak için 
bir kamyonu âriye olarak alsa, mal sahibi, başka bir arabanın bulunmadığı - 
meselâ sahra gibi- bir yerde malını geri istese, onu âriye olarak alan kişinin 
malı sahibine, zarar görmeden teslim edebileceği bir yere gelinceye kadar 
teslim etmesi gerekmez. Ancak mal sahibinin malı istediği andan malı 
teslim etme anma kadar ki süre için, âriye alan kişinin mal sahibine ücret-i 
misil vermesi gerekir. 


Âriye Olarak Verilen Arazinin İade Edilmesi 


Arazi; ağaç dikmek, bina yapmak veya ekin ekmek üzere âriye olarak 
verilebilir. 

Eğer arazi sahibi arazisini bina yapmak veya ağaç dikmek için âriye vermiş, 
bina yapıldıktan veya ağaç dikildikten sonra malını istemişse ve arazisini 
âriye olarak verirken dikilen ağaçların veya yapılan binanın kaldırılmasını 


şart koşmuşsa, şartlara uyulması vacib olur. Çünkü Hz. Peygamber 
"Müslümanlar şartlan üzerindedirler' buyurmuştur; yani koşulan şartları 
yerine getirmek mecburiyetindedirler. Eğer -sökülme veya yıkılma şartına 
rağmen- araziyi âriye olarak alan kişi yaptığı binayı veya diktiği ağaçları 
kaldırrnazsa, mal sahibi onları söker, 

* Arazi sahibi bina yıkılıp ağaçlar söküldükten sonra arazinin tesviye 
edilmesini de şart koşmuşsa, bu, iki halde de onu ilzam eder ve fakat şart 
koşmamışsa onu ilzam etmez. 

Eğer arazi sahibi, âriye alan kişiye yapılan binayı veya dikilen ağaçlan 
kaldırmayı şart koşmamışsa, araziyi âriye olarak alan kişi istese yapılan 
binayı veya dikilen ağaçlan söker, isterse bırakır. 

* Yaptığı binayı veya diktiği ağaçlan kaldırdığında onların kıymeti eksilirse, 
mal sahibinden hiçbir hak talep edemez. Çünkü bu onun kendi mülküdür, 
onları söktüğü zaman zararına razı olmuş demektir. 

En sahih görüşe göre araziyi teslim aldığı şekil üzere teslim etmesi gerekir; 
bu nedenle de araziyi tesviye etmelidir. Zira yaptığı binayı veya diktiği 
ağaçlan kendi isteğiyle sokmuştur, eğer sökmek istemeseydi ona zorla 
söktürülemezdi. Bu yüzden yaptığı binayı veya diktiği ağaçlan söktükten 
sonra araziyi tesviye ederek (düzelterek) sahibine teslim etmesi gerekir. 
Araziyi âriye olarak alıp ona bina yapan veya ağaç diken kişi yaptıklarını 
sökmek istemezse, arazi sahibi üç şeyden birini yapmakta serbesttir. 

a. Bina ve ağaçlan olduğu gibi bırakır, ücret-i misil alır. 

b. Bina ve ağaçları yıkar. Yıkılmamış haliyle yıkılmış hali arasındaki 
kiymet farkını mustair'e verir. Bina ve ağaçlan yıkma masrafı da kendisine 
ait olur. 

c. Bina veya ağaçları söküleceği günkü kıymetiyle sahibinden satın alır. Bu, 
icab ve kabul'ü kapsayan bir akid ile olmalıdır. 

Muhayyerlik mal sahibine aittir, çünkü ihsan eden, malın sahibi oian odur. 
Eğer arazi sahibi bu üç seçenekten birini tercih ederse, mustair yaptığı 
binayı veya diktiği ağaçlan kaldırmaya zorlanır. Arazi sahibi bu üç 
seçenekten birini tercih etmezse -en sahih görüşe göre- kadı, onlar sulh 
yapıncaya veya mal sahibi bu üç seçenekten birini tercih edinceye kadar 
onlardan yüzçevirir. Bazıları şöyle demişlerdir: Hâkim, araziyi ve arazide 
bulunanları satar, parayı onlar arasında mallarının kıymeti nisbetine göre 
paylaştırır. Böyle yapılmasının sebebi de husumeti ortadan kaldırmaktır. 

En sahih görüşe göre mal sahibi arazisini ister mutlak şekilde âriye versin, 
ister bir zamanla sınırlandırsın mesele değişmez. Ancak mutlak olarak âriye 


verilen araziye, âriye alan kişi bina yaparsa veya ağaç dikerse,, sonra da 
onları yıkarsa, ikinci bir kez bina yapması veya ağaç dikmesi ancak yeni bir 
izinle mümkündür. Eğer izinsiz olarak yaparsa, yap-tıklarını yıkıp araziyi 
tesviye etmeye mecbur edilir. Allah hakikati daha iyi bilir. Bir zamanla 
sınırlandırılarak âriye verilen araziye, ise -arazi sahibi malını istemedikçe 
ve müddet bitmedikçe- ara ara fidan dikmek, bina yapmak meşrudur. Arazi 
sahibi malını geri isterse, daha önce zikredilen hükümler tatbik edilir. 
Arazisini ekin için âriye veren kişi, ekin henüz olmadan arazisini geri 
isterse, -en sahih görüşe göre- araziyi âriye olarak alıp ekin eken kişi ekin 
yetişip tarladan kaldırincaya kadar araziyi sahibine teslim etmek zorunda 
değildir. Çünkü ekin yetişmeden önce kaldırılırsa kıymeti düşer, belki zayi 
olur. Oysa ekin muhterem bir maldır. Bu nedenle ekin yetişinceye kadar 
beklenir, arazi sahibinin malını istediği andan ekinin yetiştiği ana kadar 
geçen süre için ücret verilir. 

Burada âriyenin mutlak şekilde verilmesiyle bir zamanla sınırlandırılması 
arasında fark yoktur. Ancak arazi bir zamanla sınırlandırılarak âriye 
verilmişse, ekin de tayin edilen zaman içinde yetişmemişse, bu da âriye alan 
kişinin kusuru nedeniyle olmuşsa, meselâ tohumu geç atmışsa veya kar ve 
sel nedeniyle tohum atması gecikmiş de tayin edilen zaman içinde 
yetişmeyecek bir ekin ekmişse, arazi sahibi, âriye alan kişiyi ekinini 
kaldırıp araziyi tesviye etmeye -âriye alan kişi bundan zarar görse dahi- 
zorlayabilir. Çünkü araziyi âriye olarak alan kişi, sınırı aşmış, zulüm 
işlemiştir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


7 
Haksız yere başkasının yerine ağaç dikenin orada hakkı yoktur. 2 
5. Âriye Olarak Alınan Malın Nasıl İade Edileceği Hususu 


Âriye olarak alınan mal, örf ve âdette nasıl teslim ediliyorsa, sahibine. öyle 
teslim edilmelidir. Âriye olarak alınan malların teslim edilme şekilleri 
değişiktir. Meselâ kıymetli mücevherler genellikle sahibinin eline teslim 
edilir. Bazı eşyalar ise genellikle sahibinin evine götürülür veya sahibinin 
vekiline teslim edilir. 

Âriye olarak alınan ev, arazi ve benzeri gibi gayı-ı menkullerin tahliye 
edilmesi, sahibine teslim etmek sayılır. 


6. Âriye Veren Kişi ile Alan Kişi Arasında İhtilaf Çıkması 


Âriye veren kişi ile alan kişi arasında bazı hususlarda ihtilaf çıkabilir. 
Onlardan bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 

a. Geri verme hususunda ihtilaf çıkması 

Meselâ âriye alan kişi, aldığı malı mal sahibine verdiğini iddia ederse, mal 
sahibi de bunu inkâr ederse, yeminle beraber mal sahibinin sözüne itibar 
edilir. Çünkü inkâr eden odur. 

Kaideye göre şahit getirmek müddei'ye, yemin etmek de inkâr edene düşer; 
yani müddei, malı iade ettiğine dair şahit getirirse müddei'nin sözüne itibar 
edilir. Çünkü âriye olarak verilen malın, mustair'in elinde olduğu sabit 
olmuş, fakat malı sahibine teslim ettiği sabit olmamıştır. Bu durumda malın 
onun elinde olması asıl kabul edilir. Mal sahibi malı aldığını inkâr etmekle 
asıl olana sarılmıştır. Yeminle beraber söz asıl olana sarılanın sözüdür. 

b. Malın telef olması durumunda çıkan ihtilaf 

Âriye olarak verilen mal telef olsa, âriye olarak alan kişi de izin verilen 
yerlerde ve normal olarak kullanırken telef olduğunu iddia etse, mal sahibi 
de bunu reddederek izin verilmeyen yerlerde kullanıldığı için telef 
olduğunu İddia etse, yeminle beraber malı âriye olarak alan kişinin sözüne 
itibar edilir. Çünkü âriye olarak alınan malın halkın gözü önünde 
kullanılması adet değildir ki âriye alan kişinin şahit getirmesi gereksin. Bu 
durumda şahit getirmek imkânsızdır. Ayrıca tazminatta aslolan beraat-ı 
zimme'dir. Burada mal sahibi tazminat iddiasındadır, mustair de aslolana' 
yapışarak bunu inkâr etmektedir. 

Bu durumda yeminle beraber inkâr edenin (mustair'in) sözüne itibar edilir. 
Nitekim bunları daha önce belirtmiştik. Mustair doğru söylediğine dair 
yemin eder ve tazminattan kurtulur. 

c. Akdin aslında ihtilaf etmeleri 

Mal sahibi 'Ben malımı sana âriye olarak değil, icar olarak verdim' dese, 
diğeri de 'Sen bana âriye olarak verdin' dese veya mustair 'Malı bana âriye 
olarak verdin' dese, mal sahibi de 'Sen onu benden gasbettin' dese, -en sahih 
görüşe göre- yeminle beraber mal sahibinin sözüne itibar edilir; yani mal 
sahibi 'Ben malımı icar olarak verdim' diye veya 'Falan kişi malımı gasbetti' 
diye yemin ederse, onun sözüne itibar edilerek hakkı verilir. Çünkü aslolan, 
malından yararlanmaya ancak karşılıklı olursa izin verilmesidir. 

Mal sahibi yemin ettiği zaman -ücret gerektiren bir zaman geçmişse-ücret-i 
misil almaya hak kazanır. Mal mevcut ise sahibine teslim edilir, mal telef 
olmuşsa, ondan faydalanan kişi zamin olur. Mal sahibinin iddia ettiği 


tazminat, maldan yararlanan kişinin iddia ettiği tazminattan fazla olursa, bu 
fazlalık için mal sahibinin yemin etmesi gerekir. 

Âriye olarak verilen mal telef olursa, telef olduğu günkü kıymetine göre 
tazmin edilir. Gasbedilen mal telef olursa, gasbedildiği günden telef olduğu 
güne kadar olan süre içindeki en fazla fiyatı ne ise ona göre tazmin edilir. 
Eğer kıymet eşit ise ikisi ittifak etmiş olurlar. Aksi takdirde mal sahibi 
fazlalık için yemin eder. Çünkü taraflar onun üzerinde ittifak etmemişlerdir. 


7. Âriye Akdinin Sona Ermesi 
Âriye akdi şu durumlarda sona erer: 


a. Mal sahibi âriye olarak verdiği malı isterse, âriye akdi sona erer. Mal 
sahibinin âriye olarak verdiği malı, âriye müddeti bitmeden 

önce veya bittikten sonra istemesi hükmü değiştirmez. Çünkü âriye akdi, 
taraflar için vacib plan bir akid değil, caiz olan bir akiddir. 

b. Akdi yapan kişilerden birinin delirmesi veya baygınlık geçirmesiyle 
âriye akdi sona erer. 

Âriye verenle alan kişide bulunması gereken şartların farklı olduğunu 
söylemiştik. Zira âriye veren kişi teberru ehliyetine, alan kişi de teberru'yu 
kabul etme ehliyetine sahip olmalıdır. Deli veya baygınlık geçiren bir kimse 
ise buna ehil değildir. 

c. Âriye veren veya alan kişilerden birinin ölümüyle âriye akdi sona erer. 
Çünkü âriye akdi, malın menfaatinin mubah kılınmasıdır. Malını âriye 
olarak veren kişi ölürse mal sahibi yok sayılır, malı âriye olarak alan kişinin 
ölmesiyle de kendisine verilen izin ve yararlanma ortadan kalkmış olur. 

d. Âriye veren veya alan kişinin sefihlikten ötürü hacr altına alınmasıyla 
âriye akdi sona erer. 

Hacr altına alman kişi teberru etmeye veya teberru'yu kabul etmeye ehil 
değildir. Bu bakımdan onun yaptığı âriye akdi fasid olur. 

e. Arazi sahibinin üzerine iflas nedeniyle hacr konursa, âriye akdi sona 
erer. 

İflas nedeniyle hacr altına alman kişinin malını teberru etmeye yetkisi 
yoktur. Ona teberru yetkisinin verilmemesi, alacaklılarının maslahatı içindir. 
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ŞİRKET 
Şirket'in Tarifi 


Şirket kelimesinin lügat mânâsı, birbirinden ayırdedilmeyecek şekilde iki 
malı birbirine katmak demektir. Şu ayet-i kerime'de geçen şürekâu tabiri de 
bu anlamda kullanılmıştır. 

Babası, annesi ve evladı olmadığı halde vefat eden bir erkek veya kadının 
erkek veya kızkardeşi varsa, vasiyeti ve borcu çıktıktan sonra onların 
herbirine terekenin altıdabiri düşer. Eğer kardeşler birden fazla iseler, hepsi 
vasiyet ve borç çıktıktan sonra zarara uğratılmış olmaksızın terekenin 
üçtebirinde ortaktırlar. Bu, Allah'tan bir tavsiyedir (emirdir). Allah âlim ve 
halimdir. . (Nisa/12) 

Şirket kelimesi, malların karıştırılmasından başka mânâda da kullanılır. 
Mesela şu ayette olduğu gibi: 

Bana ailemden bir vezir kıl; kardeşim Harun'u! Onunla arkamı kuvvetlendir 
ve onu işime ortak kıl. , CTaha/29-32) 

Şirket'in ıstıiahi anlamı ise, bir malda iki veya daha fazla kişinin tayin 
şeklinde değil, şuyü şeklinde haklarının sabit olmasıdır; yani iki veya daha 
fazla kişinin bir araziye, hiçbirinin hissesi belli olmadan ortak olmalarıdır. 
İşte bu, şirketin genel mânâdaki tarifidir. Bu tarif akidle olan şirketi de, 
akidsiz olan şirketi de içine alır. Şirket'in hal manâsıyla tarifi İse ortakların 
kendi istek ve iradeleriyle kazanç elde etmek amacıyla yaptıkları bir 
akiddir. 


Şirket'in Kısımları 


Şirket'in tarifinden de anlaşıldığı üzere şirket bazen kâr amacıyla, bazen de 
başka maksatlarla kurulur. Bu nedenle âlimler şirketi, mülk ve akid şirketi 
olarak iki kışıma ayırmışlardır. Mülk şirketi, iki veya daha fazla kişinin 
kendi istek ve iradeleri dışında bir mülke ortak olmalarıdır, meselâ 
kardeşlere babalarından kalan miras malı gibi. Bu şirketin hükmü-şudur: 
Ortaklardan herbiri diğerinin payında -izin almadıkça- tasarruf edemez. 
Çünkü biri diğerinin velisi değildir. Fakihler Şirket bahsinde şirketin bu 
türünü kasdetmezler. Bu türün her şekli kendisiyle ilgili olan miras, vasiyet 
ve benzeri gibi fıkhi konuların içinde ele alınır. 


Fakihlerin şirketten kasıtları akid şirketidir. Bunun tarifi daha önce 
yapılmıştı. Akid şirketi birkaç çeşittir. Bunlardan bazıları meşru, bazıları ise 
meşru değildir. Biz önce şirketin meşruiyetinin hikmetinden, sonra da - 
Allah izin verirse- mufassal bir surette meşru olan ve olmayan şirketlerden 
bahsedeceğiz. 


Şirket'in Meşruiyeti 


Şirket genel olarak meşru ve caizdir. Kur'an ve Sünnet buna delâlet eder. 
Daha önce zikrettiğimiz miras ayetlerinde 'Onlar üçtebirde ortaktırlar 
(şerik) ibaresi bulunmaktaydı. Ayette geçen şerik (ortak) tabiri, şirketin caiz 
olduğuna delâlet eder. Zira Allah Teâlâ anabir olan kardeşleri terekenin 
1/3'ine ortak kılmıştır. Ayrıca Allah Teâlâ Hz. Davud'un diliyle şöyle 
buyurmuştur: 

Gerçekten ortakların çoğu birbirine haksızlık eder. 

(Sad/24) 

Ayette geçen huleta kelimesinden maksat ortaklar, şirket kuranlardır. Bu 
ayet yukarıda zikrettiğimiz ayeti teyid etmektedir. Ancak bu ayet tek başına 
delil olmaz. Çünkü bu, bizden önceki milletlerin şeriatinde varid olmuştur. 
En sahih görüşe göre bu bizim şeriatımız değildir. 

Şirket'in meşru olduğuna delâiet eden birçok hadis rivayet edilmiştir. Biz 
onların bazılarını nakledeceğiz. 

Ebu Hüreyre'den merfuan rivayet edildiğine göre Allah Teâlâ -bir hadis-i 
kudsi'de- şöyle buyurmuştur: 

İki ortaktan biri öbürüne hıyanet etmedikçe onların üçüncüsü benim, biri 


diğerine hıyanet ettiği zaman ben onların arasından okan 

Yani Allah Teâlâ ortaklara yardım eder, mallarını ve ticaretlerini 
bereketlendirir. Böylece onlar doğruluk ve emanet üzere yürürler. Onlar ne 
zaman ki doğruluktan sapar, emanete ihanet ederler, Allah da onların 
mallarından ve ticaretlerinden bereketi kaldırır, yardımını keser. Böylece 
onların arasına niza ve husumet girer, ayrılırlar. 

* Sâib b. Ebi Sâib Rasülullah'm peygamberlikten önce ticarette ortağıydı. 
Fetih Günü geldiğinde (Rasüiullah veya Sâib) şöyle dedi. "Merhaba ey 
kardeşim! Ey benim muhalefet nedir, çekişme nedir bilmeyen (sevgili) 


(2) 


ortağım!, 


Bu rivayetteki geçen 'ortağım' ifadesi, -Hz. Peygamber'e ait olduğu kabul 
edildiği takdirde- şirket'in meşrüiyyetini liz. Peygamber'in (s.a) ikrar 
ettiğini gösterir. Şayet bu söz Sâib b. Ebi Sâib'in sözüyse, Hz. 
.Peygamber'in sükütu, kendisinin bu konudaki takririni gösterir. 

* Berâb. Azib şöyle rivayet ediyor: Zeyd b. Erkam ile ortak idik. Biraz 
peşin, biraz borç ile gümüş aldık. Bu haber Hz. Peygamber'in kulağına 
gittiğinde bize şöyle dedi: 


Peşin para ile aldığınızı kabul edin ve fakat borca aldığınızı geri yerli 
Hadiste geçen nesie kelimesi, bir zamana kadar borç vermek anlamına gelir. 
Bu hadis, şirketin caiz olduğuna delâlet eder. Ayrıca halk şirket kuruyordu, 
Hz. Peygamber onları bundan menetmiyordu. Müslümanlar her asırda şirket 
kurmuşlar, fakat hiç kimse bunun gayr-ı meşru olduğunu söylememiştir. 
Böylece şirketin meşru olduğunda icma oluşmuştur. 


Şirket'in Meşruiyetinin Hikmeti ve Sebebi 


İnsanlar güçleri dahilinde olan hususlarda Allah'ın kendilerine vermiş 
olduğu kuvvet, kudret ve imkânlarla tekamül etmek, genişliğe ulaşmak ister. 
Allah Teâlâ insanları değişik güç ve kabiliyette yaratmıştır. İnsan, hayatta 
muhtaç olduğu herşeyi tek başına elde edemez. Fakat başka insanlarla 
yardımlaşırsa, ortak hareket ederse ilerler, ihtiyaçlarını daha iyi karşılar. 
Dünya hayatında (kimini zengin, kimini fakir kılarak) onların geçimliklerini 
aralarında biz paylaştırdık. Birbirlerine iş gördürmeleri için kimini ötekine 
derecelerle üstün kıldık. Rabbinin rahmeti (olan cennet nimetleri) onların 
(dünyada) biriktirdikleri şeylerden daha hayırlıdır. (Zuhruf/32) 

Bazı kimseler zengin olur, fakat mallarını idare edip çalıştıramazlar. Bazı 
kimseler ise ticareti .bilir, işten iyi anlar ve fakat bir iş yapacak mala sahip 
değillerdir. Böylece insanlar mallarını ve güçlerini birleştirerek ticaretlerini 
genişletir, kolay kazanma yolları açar ve tekâmül ederler. İşte şirket, 
ortaklarına bu tür imkân ve kolaylıklar sağlar. Eğer şirket olmasaydı hiçbiri 
bu imkânları tek başına sağlayamaz, ne kadar çalışırsa çalışsın bu kadar 
kâr edemezdi. İnsanların maslahat ve ihtiyaçları şirket'in meşru olmasını 
gerektirmiştir. 

Allah Teâlâ da insanların işlerini kolaylaştırmak, onlardan sıkıntıyı 
kaldırmak için şirket kurmayı meşru kıldı. O'nun şeriatının yüceliğinden, 
kanun-u ilahisinin kemalindendir ki şirketi caiz kıldı ve onun için 


birtakım kaide, kural ve hükümler koydu. Bunlar sayesinde hayr ve menfaat 
elde edilir, zarar ve şer defedilir. 


Şirket'in Çeşitleri ve Onlardan Meşru Olanlar 


Akid şirketi, çeşitli şekillerde olabilir. Fakihler akid şirketini dört çe- 
şite.hasretmişlerdir. Onlar da şunlardır: 

1. Şirket-i inan 

2. Şirket-i mufavada 

3. Şirket-i ebdan 

4. Şirket-i vücuh 

1. Şirket-i İnan 

Şirket-i inan, iki veya daha fazla sayıdaki kişinin, kendisiyle ticaret yapmak 
için bir malda ortak olmak üzere bir araya gelmeleridir. Şirket-i inan, 
fakihlerin ittifakıyla meşru ve caizdir. Şirketin diğer üç çeşidini izah ettikten 
sonra şirket-i inan'dan mufassal şekilde bahsedeceğiz. 


2. Şirket-i Mufavada 


Şirket-i mufavada, ortaklardan herbirinin satma, satın alma, mudâraba, 
vekalet verme, borca satma, müşterek malla birlikte sefere çıkma, rehin 
verme, rehin alma, kefil olma, tazminat ödeme ve benzeri hususlarda, diğer 
ortaklara kârdan pay verilmesiyle birlikte, ortaklık malı işletmek üzere iki 
veya daha fazla sayıdaki şahıs arasında kurulan ortaklıktır. Şirket'in bu 
çeşidi Şafii mezhebine göre bâtıldır. Çünkü burada büyük bir aldatmaca 
sözkonusudur. Zira bu çeşit şirkette ortaklar meçhul bir meseleye vekil olur, 
meçhul bir şeyin kefili olur. Bunların her ikisi de bâtıldır. Bu nedenle İmam 
Şafii şöyle demiştir: 'Eğer şirket-i mufavada bâtıl değilse, dünyada hiç bâtıl 
yoktur". 

Şafii mezhebi hariç, diğer mezhepler bunun caiz olduğunu kabul 
etmişlerdir. Ancak birtakım kayıt ve şartlar ileri sürmüşlerdir ki bunların 
olması neredeyse mümkün değildir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


3. Şirket-i Ebdan 


Buna aynı zamanda şirket-i al mal da denir. Şirket-i ebdan, herbiri bir 
meslek sahibi olan iki veya daha fazla sayıdaki kişinin, bedenen çalışmak 


ve Allah'ın kendilerine nasip kılacağı kazancı paylaşmak üzere ortaklık 
kurmalarıdır. Bu kişilerin meslekleri ayrı da olabilir, aynı da olabilir. 
Şirketin bu çeşidi de Şafii mezhebine göre bâtıldır. Çünkü burada zarar 
verme sözkonusudur, zarar verme ise şer'an yasaktır. Zira ortaklardan 
bazıları daha çok çalışır ve kazanır, bazıları az çalışır veya çalıştığı halde 
kazanamaz, bu durumda çok çalışıp kazanan kazancını diğer ortaklarıyla 
paylaşmaya razı olmaz. Şafiilerin haricinde bazı imamlar bu tür şirketi de 
ihtiyaç nedeniyle caiz görmüşlerdir. Çünkü şirket'in meşruiyetinin nedeni - 
daha önce de belirttiğimiz gibi- malın nemalandırılmasıdır. Nitekim bu tür 
bir şirkette, malın aslı ortaklar için taksim edilir ve dolayısıyla malın aslının 
taksimine duyulan ihtiyaç, çoğu kez malı nemalandırmaya duyulan 
ihtiyaçtan üstündür. Allah hakikati daha iyi bilir. 


4. Şirket-i Vücuh 


Şirket-i vücuh, iki veya daha fazla sayıdaki mutemed kişinin, halkın 
kendilerine olan güvenine dayanarak, vadeli olarak borca mal satın alıp bu 
malları satmak ve elde edecekleri kân, aralarında paylaşmak üzere or- 

taklık kurmalarıdır ya da şöhretli ve tanınmış bir kişiyle tanınmayan silik 
bir kişinin bir araya gelerek, sermayeyi tanınmamış silik kişinin vermesi - 
bu sermaye ile mal satın alması, şöhretli olanın da kendi itibarından 
yararlanarak bu mallan satması veya şöhretli ortağın kendi itibarından 
yararlanarak mal satın alması, silik ve tanınmayan kişinin de bu malları 
satması şeklinde ortaklık kurmalarıdır ki bunların Lümü bâtıldır. Çünkü 
kişiler arasında müşterek bir mal yoktur. Şirkette ise aslolan maldır ve 
burada bir başka zarar sözkonusudur. Çünkü ortaklardan herbiri bir iş veya 
sanat veya başka birşeye mukabil olmaksızın kazancını arkadaşıyla 
paylaşmaktadır. Burada ne malın nemalandırılmasına ne de bir işe mukabil 
elde edilmiş bir kâr sözkonusudur. Bu bakımdan kişi bu tür bir ortaklıkla 
hak sahibi olamaz. Şafii mezhebi dışındaki mezhepler, ihtiyaç gerekçesiyle 
bu tür şirketi de caiz görmüşlerdir. Allah hakikati daha iyi bilir. 


* Şirket-i İnan 
Şirket-i İnan'ın meşru olduğunda fakihlerin ittifak ettiklerini söylemiştik. 


Şirket-i İnan, şayi olan ve halk arasında bilinen bir şirket türüdür. Bu şirket 
ortakların fiilen iştirakleriyle kurulur ve şirket malı ortaklar arasında 


müşterektir. Şirkette asıl olan da budur. İştirakin mal veya çalışma ile 
olması arasında .fark yoktur. 

Bu şirketin iki veya daha fazla sayıdaki kişiler tarafından konan ortak bir 
sermaye ile kurulduğunu, bundan elde edilen kârın paylaşıldığını 
söylemiştik. Buna dizgin mânâsına gelen inan şirketi denilmiştir. Burada 
ortaklardan herbiri, bir eliyle atın dizginini tutan, diğer eliyle atı süren bir 
süvariye benzetilmiştir. Ortaklardan herbiri diğerlerine tasarruf yetkisi verir 
ki o tasarrufdizgine benzer. Bu tasarruf yetkisi de kendi payı için verilir. 
Kendisi de malın diğer kısmında tasarruf yetkisine sahiptir veya ortaklardan 
herbiri, ortaklık sayesinde diğer ortakların malında tasarruf etme yetkisine 
sahip olur. Tıpkı süvarinin dizgin vasıtasıyla bineği istediği yöne 
çevirebildiği gibi. 


Şirket-i inan'ın Şartları 


Şirket-i Inan'ın sahih olması için şu şartların bulunması gerekir: 

1. Siga 

Siga, her ortağın diğerlerine, açık bir lafızla alma, satma ve benzeri 
muamelelerde tasarrufta bulunma izni verdiğine delâlet eden bir ibaredir. 
Bu mânâya delâlet eden her lafız yeterlidir. Ancak bu lafızlar tüccarların 
kendi aralarında kullandıkları lafızlardan olmalıdır. En sahih kavle göre 
ortakların 'Biz ortak olduk' demeleri sahih değildir. Çünkü bu ibare daha 
önce olan başka bir ortaklığı ifade ediyor olabilir. Meselâ bir mala miras 
nedeniyle ortak olduklarını kasdedebiiirler. Dolayısıyla bu ibare şirket 
malında tasarruf etmeyi caiz kılmaz. 

2. Ortaklar sermayeye eşit şekilde katılmalıdır. 

Ortaklar sermayeye eşit şekilde katıldıklarında, onlardan çalışana -kârdan 
daha fazla pay verilmelidir. 

3. Ortakların sermayeye katılımları değişik olabilir. 

Meselâ ortaklardan biri sermayenin 1/3'ini, diğeri de 2/3'sini koyar, ortak 
çalışırlar. Her biri malı oranında kâr alır. 

4. Ortakların sermayeye katılımları ve çalışmaları farklı olabilir. 

Meselâ ortaklardan biri sermayenin 1/3'ini, diğeri de 2/3'sini koyar, 
sermayesi düşük olan çalışır, kâr eşit şekilde paylaşılır veya çalışan kişi 
kârdan biraz daha fazla pay alır. 

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardır: Bu fazlalık onun payının 
içinde olursa sahih olur. Meselâ payı fazlalıkla beraber kârın 96 50'si, 90 


60'ı, daha fazlası veya daha azı olursa bu caizdir. Fakat ona çalışmasının 
karşılığı olarak kârdan muayyen bir miktar tayin edilirse -meselâ ayda 1000 
dirhem gibi- bu, fakihlerin ittifakıyla bâtıldır. 

Buna binaen insanların kurduğu şirketlerin çoğunun fasid olduğu anlaşılır. 
Çünkü bu şirketlerde kârın bir kısmı ortaklardan bazılarına tahsis 
edilmektedir. Meselâ ortağa kârdaki payından ayrı olarak şirketten aylık 
verilmektedir veya kârın 1/4'i veya yarısı (1/2) çalışmasına karşılık 
verildikten sonra, geriye kalan kârdan da semayesi nisbetinde pay 
verilmektedir. 

Bu şekilde şeriata muhalefet edenler Allah'ın gazabından korksunlar. 
Bilsinler ki fasid bir akidden gelen mal habis bir kazançtır, onda Allah'ın 
bereketi yoktur. Bununla beraber Hanefi ve Hanbelilerin görüşüne göre 
amel etmekte de herhangibir mâni görmeyiz. Zira günümüzde insanlar az 
kâra razı olmaz, Allah'ın kendilerine verdiği mala kanaat etmezler. Her. ne 
kadar fakihier katında en güzeli, en ihtiyatlısı ortakların eşit şekilde 
çalışmaları ise de Hanefi ve Hanbelilerin bu husustaki görüşleriyle amel 
edilebilir. 


Sahih Akdin Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Sahih olan şirket-i inan üzerine terettüb eden hükümler şunlardır: 

1. Şirket malında ortakların herbiri tasarruf yetkisine sahiptir. 

Çünkü her ortak diğer ortakların vekilidir. Dolayısıyla onların malında 
tasarruf edebilir. Kendi malında ise asaleten tasarruf eder. Fakat bu tasarruf, 
örfe ve diğer ortaklara zarar vermemeye bağlıdır. Bu bakımdan malı borca 
satamayacağı gibi, memlekette kullanılmayan para ile de satamaz. Malı 
fahiş bir zararla satamaz, fahiş zararla mal satınalamaz. Şirketin malıyla 
yolculuğa çıkamaz. Ancak ortaklar bunlara izin verirse mesele değişir. 

2. Ortakların ittifak ettikleri şekilde çalışmaları vacibdir. 

3. Ortaklardan birinin şirket malıyla birşey satın alması -zikredilen şartlar 
tahakkuk etmişse- tüm ortaklar içindir. Çünkü o diğerlerinin vekilidir. 
Ancak birşey olduğunda satan kişinin muhatabı malı alan kişidir. Zira diğer 
ortaklar satılan malın sahibine kefil değildirler. 


Şirket'in Fasid Olması ve Bunun Üzerine Terettüb Eden 
Hükümler 


Şirket'in birtakım şartları olduğunu, o şartlar tahakkuk ettiğinde akdin sahih 
olduğunu ve onun üzerine yukarıda zikrettiğimiz hükümlerin terettüb 
ettiğini beyan etmiştik. Bu şartlardan biri eksik olursa, şirket fasid olur. 
Şirket çalışmaya başlamadan önce fasid olduğu bilinirse, onun üzerine 
hiçbir hüküm terettüb etmez. Şirketin devam etmesi isteniyorsa, yeni s bir 
akidle sahih bir şekilde kurulması gerekir. 

Şirket çalışmaya başladıktan sonra, şartlarının tahakkuk etmediği, 
dolayısıyla fasid olduğu ortaya çıkarsa, tasarrufun durdurulması, akdin 
sahih bir şekilde -devam etmesi isteniyorsa- yenilenmesi gerekir. Şirket 
çalışmaya başladıktan sonra, şirket'in belli bir zaman önce fasid olduğu 
ortaya çıktığında, onun üzerine şu hükümler terettüb eder: 

1. Bu esnada elde edilen kâr, ortaklar arasında sermayeleri nisbetin-de 
taksim edilir. Çünkü bu kâr, ortak olan sermaye sayesinde elde edilmiştir. 
Şirket'in fasid olduğu ortaya çıktığına göre, kâr aslına döner. Ortaklardan 
herbiri sermayesi oranında kârdan pay alır. 

2. Her ortak kendi hususi malından diğer ortaklara çalışmalarına karşılık 
ücret verir. Çünkü şirket'in fasid olmasıyla onların ortak olmadıkları 
anlaşılmıştır. Bu durumda onlardan biri diğerine ücretle çalışmış sayılır. 

3- Ortakların şirket adına yaptıkları tasarruflar geçerli kabul edilir. Çünkü 
ortaklardan herbiri, diğerlerinin izniyle tasarrufta bulunmuştur. 


Sahih Olan Şirket'in Sona Ermesi 


Şirket akdini sona erdiren hususları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Ortakların tümünün veya bazılarının şirket akdini feshetmeleriyle şirket 
sona erer. 

Şirket akdi caiz bir akiddir, dolayısıyla ortakların herbiri dilediği zaman onu 
feshetme yetkisine sahiptir. Feshetmek, şirkete son vermek demektir. 
Ortaklar İki kişi ise aralarında şirketin son bulduğunu belirtirler. 
Ortaklar.ikiden fazla ise, onlardan birinin feshetmesi, diğer ortaklar için 
şirketin fesholduğu anlamına gelmez. 

2. Ortakların ölümüyle şirket sona erer. 

Ortaklar öldüğünde mülk akid yapanların mülkiyetinden çıkarak 
başkalarının mülkiyetine girer. Onların da tasarruf yapma ehliyetinden 
yoksun olmaları ihtimal dahilindedir. Daha önce de belirttiğimiz gibi şirket 
vekaleti tazammun eder, vekalet ise mirasçılara intikal eder. Mirasçılar ise 
şirket akdi yapmış değildirler. Bu bakımdan iki ortaktan biri ölürse şirket 


sona erer. Eğer ortaklar ikiden fazla ise şirket ölen ortak için sona erer; 
diğerlerinin arasında devam eder. Çünkü vekalet onlar için bakidir, 
tasarrufları caiz ve sahihtir. Fesh, ortağın ölümü anından itibaren -diğer 
ortaklar onun öldüğü zamanı bilmeseler dahi- (o gerçekleşmiş odur. Çünkü 
ölüm, hükmen tasarruf vekaletinden azletmek anlamına gelir. 

3. Şirket, ortaklardan birinin delirmesi veya sürekli bir şekilde bayıl- 
masıyla fesholur. 

Ortaklardan biri delirirse veya sürekli baygınlık geçirirse, onun için şirket 
fesholunmuş sayılır. Çünkü teklifin sebebi olan akıl ortada yoktur. Ancak 
şirketin fesholması için bir farz namazın vakti süresince baygın kalması 
şarttır. Bundan daha az olan baygınlık şirketin fesholmasmı gerektirmez. 
Deliren ortağın vekaleti velisine intikal eder, velisi isterse malı taksim eder, 
isterse yeni bir akidle şirketi devam ettirir. Baygınlık halinin kısa süreceği 
biliniyorsa, bayılan ortağın vekaleti velisine geçmez, bu durumda kimse 
ona veli olamaz. Ayıldığı zaman ister malı taksim eder, ister yeni bir akidie 
şirketi devam ettirir. Onun yapılanlara rıza göstermesiyle de akid 
yenilenmiş sayılır. Fakat baygınlığın uzun süreceği biliniyorsa veya üç gün 
veya üç günden daha fazla baygın kalırsa, delilik halinde olduğu gibi 
vekalet veliye intikal eder; veli ister malı taksim eder, isterse de yeni bir 
akidle şirketi devam ettirir. 
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KIRAD (MUDÂRABA) 
Kırad'ın Tarifi 


Kırad kelimesi, kesmek anlamına gelen karz kökünden türemiştir. Bu akde 
idrab denilmesinin sebebi, mal sahibinin, sağlayacağı kârın bir bölümü 
karşılığında ticaret yapması için malının bir kısmını kesip işçiye vermesi, 
işçinin de sağladığı kârın bir bölümünü kesip mal sahibine vermesidir. Bu 
akde aynı zamanda mudâraba da denir. 

Mudâraba kelimesi lugatta eşit olmak anlamına gelir, çünkü burada mal 
sahibi ile çalışan kişi kârda eşittirler. Mudâraba kelimesi, sefere çıkma 
anlamına gelen darb mastarından türemiştir. Çünkü ticaret genellikle sefere 
çıkmayı gerektirir. Zira malı getirmek, pazarlamak, kâr elde etmek için 
çoğunlukla sefere çıkılır. Fakihlerin ıstılahında bu şu anlama gelir: Mal 
sahibi malının bir kısmını ticaret yapmak amacıyla işçiye verir, elde edilen 
kâra ortak olurlar. Bu nedenle buna şirket denilmiştir. 


Mudâraba Şirketinin Meşruiyeti 


Şirketin bu çeşidi caiz ve meşrudur. Sünnet ve İcma bunun meşruiyetine 
delâlet etmektedir. 

Abdullah b. Abbas, babası Abbas b. Abdulmuttalib'ten şöyle rivayet ediyor: 
"Abbas, mudâraba yoluyla mal verdiğinde çalışan kişiye şunları şart 
koşuyordu: 'Bu mal ile deniz yolculuğuna çıkmayacaksın, sel tehlikesi olan 
bir vadiye inmeyeceksin, hastalıklı hiçbir hayvanı satın almayacaksın. Eğer 
bu şartlara riayet etmezsen zamin olursun'. Abbas'ın böyle şartlar koşması 
Hz. Peygamberin kulağına gitti. Hz. Peygamber bu şartları geçerli kabul 
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etti", 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Üç şey vardır ki onlarda bereket vardır: Bir zamana kadar mal satmak, 
mudâraba (kırad) muamelesi yapmak, evde yemek için buğdayı arpaya 


ii. 
katmak. 12) 


Her ne kadar bu hadislerin senedlerinde zayıflık varsa da, bunlar bir araya 
geldiklerinde kuvvet bulurlar ve delil getirmeye elverişli olurlar. Hele 
ashabın fiilleri ve icması bunları destekliyorsa! 


Zeyd, babası Eslem'den şöyle rivayet ediyor: "Ömer b. Hattab'ın oğullan 
Abdullah ve Ubeydullah bir ordu ile Irak seferine çıktılar. Dönüşlerinde 
Basra valisi Ebu Musa el-Eş'ari'ye uğradılar. Ebu Musa el-Eş'ari onları çok 
iyi karşıladı ve dedi ki: 

- Elimden size faydalı olacak bir iş gelse mutlaka yapardım. Sonra da şöyle 
devam elti; 

- Evet burada hazineye ait biraz mal var. Ben onu emir'ul- 
mü'minin'e (halifeye) göndermek istiyorum. O malı size borç olarak 
vereyim, onunla Irak'tan biraz mal alır, Medine'de satarsınız, ana parayı 
halifeye teslim edersiniz. Elde ettiğiniz kâr da ikinize ait olur. 

Onlar kabul ettiler. Ebu Musa el-Eş'ari onlara malı verdi ve Ömer b. 
Hattab'a malı onlardan almasını yazdı. Abdullah ve Ubeydullah Medine'ye 
gelince aldıkları malı sattılar ve kâr sağladılar. Ana parayı Hz. Ömer'e 
verdiklerinde, Hz. Ömer onlara şöyle sordu: 

- Bütün ordu sizin gibi borç aldı mı? 

- Hayır! 

- Demek sadece siz borç aldınız? Öyleyse hem malı, hem de kârı teslim 
ediniz. 

Bunun üzerine Abdullah sustu. Ubeydullah ise şöyle dedi: 

- Ey mü'minlerin emiri! Bu kâr sana ait değil, çünkü bu mal eksilseydi 
veya helak olsaydı, onu biz ödeyecektik. 

Hz. Ömer tekrar 'Ödeyin' dediğinde, Abdullah yine sustu, Ubeydullah ise 
aynı şekilde karşı çıktı. Bunun üzerine mecliste bulunanlardan biri şöyle 
dedi: 

- Ey mü'minlerin emiri! O malı kırad (mudâraba) yapsanız (nasıl olur)? 

- Onu kırad (mudâraba) yaptım. 

Böylece ana malı ve kârın yarısını aldı. Kârın diğer yarısını da Abdullah ile 


3 
Ubeydullah aldılar". Li 


Alâ b. Abdurrahman babası tarikiyle dedesinden şöylev rivayet etmiştir: 
'Osman b. Affan, Alâ b. Abdurrahman'ın dedesine kârı aralarında ortak 
olmak üzere çalıştırmak için kırad (mudâraba) olarak mal (sermaye) 
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verdi". 

Hakim b. Hizam birine mudâraba. yoluyla mal verdiğinde ona 'Malımla 
hastalıklı hayvanlar almayacaksın, malımı, sel basması muhtemel olan bir 
vadiye indirmeyeceksin, malımla deniz yolculuğuna çıkmayacaksın. 


Bunlardan birini yaptığında malıma zamin olacaksın' diye şart koşuyordu. 


(5) 


Rivayet edilen bu eser'ler, ashab arasında kırad (mudâraba) muamelesi 
yapıldığına delâlet eder. Onlar bu muameleyi biliyorlar, yapıldığını 
görüyorlar ve kendileri de yapıyorlardı. Hiç kimsenin bu muameleye karşı 
çıktığı rivayet edilmemiştir. . Böylece mudâraba akdinin meşru olduğu 
hususunda icma olmuştur. 


Mudâraba Akdinin Meşruiyetinin Hikmet ve Sebebi 


Şirketin meşruiyetinin hikmetinin malın artması, toplumun bireyleri 
arasında yardımlaşmanın tahakkuk etmesi, güç ve imkânların birleştirilerek 
tekamülün sağlanması olduğunu söylemiştik. Böylece malı olduğu halde 
onu çalıştıramayan kişi, çalıştıracak bir kişiye verir; her iki taraf da bundan 
kazanç elde eder. 

Bu mânâ genel olarak tüm şirket çeşitlerinde olmakla beraber, en iyi şekilde 
mudâraba akdinde tahakkuk eder. Çünkü burada çoğunlukla malı olmayan 
kişinin mal kazanma imkânı vardır. Bu bakımdan insanlar arasında 
yardımlaşma ve birbirinden yararlanmanın tahakkuk etmesi için mudâraba 
akdine ihtiyaç vardır. 

Ayrıca burada genel bir maslahat da bulunmaktadır, böylece insanlar 
birbirlerini çalıştırabilir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
Birbirlerine iş gördürmeleri için kimini ötekine derecelerle üstün kıl dık. 
(Zuhruf/3 


Mudâraba (Kırad) Akdinin Hükmü 


Mudâraba (kırad) akdi, caiz olan akidlerdendir; yani akid yapanlardan biri 
isLediği zaman bu akdi feshedebilir. Çalışan kişinin malda tasarruf edip 
etmemesi meseleyi değiştirmez. Ancak akid, çalışmaya başlanmadan önce 
feshedilirse, çalışanın sermayede tasarruf etme yetkisi olmaz. Çünkü bu 
tasarruf, sahibinin izni olmadan malda tasarruf etmektir. 

Çalışmaya başladıktan sonra akid feshedilirse, çalışan kişi alıp-satmayı 
durdurmalı, eşyaları paraya çevirmeli, şirketin alacaklarını toplamalıdır. 
Sonra hesap yapmalı, sermayeyi sahibine teslim ettikten sonra, kârı - 
anlaştıkları şekilde- paylaşmalıdır. 

Mudâraba Akdinin Rükünlan Mudâraba akdinin üç rüknü vardır: 


1. Siga 
2. Akid yapan iki kişi 
3. Sermaye 


1. Siga 


Siga, icab ve kabul demektir. Bu da akde razı olmaya delâlet eden lafızlarla 
olur. Meselâ sermaye sahibinin 'Sana bu malı mudâraba yoluyla verdim' 
veya 'Mudâraba yoluyla seninle muamele yaptım' veya 'Şu paralan al, 
ticaret yap. Elde edilen kâra ortağız' veya 'Elde edilen kârın 2/3'si bana, 1/3'i 
sana aittir veya 'Elde edilen kârın 2/3'si sana, 1/3'i bana aittir demesi 
icab'tır. Çalışacak kişinin de 'Kabul ettim' veya 'razı oldum' gibi rızasına 
delâlet eden bir lafız kullanması kabul'dür. 

Siga'nm kesinlik ifade etmesi şarttır. Eğer siga bir şarta bağlanırsa sahih 
olmaz. Meselâ 'Ramazan ayı geldiğinde bu malı sana mudâraba yoluyla 
verdim! gibi lafızlar sahih olmaz. 

Ayrıca icab ve kabul -örfen- peşpeşe olmalıdır. icab ive kabul arasında uzun 
bir sessizlik veya akidle ilgisi olmayan bir konuşma olursa akid sahih 
olmaz. 


2. Akid Yapan İki Kişi 


Bunlar sermaye sahibi ile çalışan kişidir. Bunların her ikisinde de vekâlet 
verme ve vekil olma ehliyeti bulunmalıdır. Çünkü mal sahibi vekalet veren, 
çalışan da vekil gibidir. Zira çalışan kişi mal sahibinin malında onun izniyle 
tasarruf etmektedir. Akid yapanlardan biri sefihliğinden ötürü hacr altında 
ise akid sahih olmaz. Çalışacak kişinin gözleri kör ise, akid yapma yetkisine 
sahip olamaz. Çünkü ticaret yapma hususunda başkasına vekil olma 
yetkisine sahip değildir. Ancak mal sahibinin kör olması akde zarar vermez. 
Çünkü kör olan kişi, başkasını vekil tutabilir. 


3. Sermaye 


Sermayede şu şartların bulunması gerekir: 

a. Sermaye, para olmalıdır. 

Ticari eşyalar sermaye olmaz. Çünkü burada aldatma sözkonusudui, zira 
sermaye ve kâr meçhuldür. Ticari eşyaların kıymeti günden güne değişir; 


satış günündeki kıymeti, geri verme günündeki kıymetini tutmaz. 

Mudâraba (kırad) akdinde asıl, aldatmanın varlığıdır. Zira burada çalışma 
zabt u rabt altına alınamaz, kâr edilip edilmeyeceği bilinemez. Fakat buna 
rağmen halkın mudâraba akdine olan ihtiyacı nedeniyle, caiz kılınmıştır. 
Nitekim bunu daha önce de belirtmiştik. Ancak bu aldatmaya ikinci bir 
aldatma eklenemez. Bu nedenle de her halükârda geçerli olan ve ticarette 
kolay kullanılan bir maddenin sermaye olması gerekir ki bu da paradır. 

b. Sermaye olarak verilen paranın miktarı belli olmalıdır. 

Bu bakımdan -kârın meçhul olmaması için- miktarı belli olmayan bir para 
karşılığında mudâraba akdi yapmak sahih olmaz. 

c. Sermaye olacak para hazır olmalıdır. 

Zimmette olan para karşılığında mudâraba akdi yapmak sahih olmaz. Ancak 
akid meclisinde ortaya konulup miktarı belli olursa mesele değişir. Çalışan 
kişinin üzerinde bulunan borç karşılığında da mudâraba akdi yapmak sahih 
olmaz. Ancak çalışan kişi aynı mecliste borcunu para olarak getirip ortaya 
koyarsa akid sahih olur, 

d. Sermayenin çalışan kişiye teslim edilmesi gerekir. 

Sermaye sahibinin, paranın bir kısmının kendinde bulunmasını, çalışan 
kişinin yaptığı her tasarrufun parasını kendisinden istemesini, çalışanın 
yaptığı her tasarruf için kendisine başvurmasını şart koşması sahih değildir. 
Çünkü bazen ihtiyaç sırasında sermaye sahibini bulmak, ona başvurmak 
mümkün olmaz. Burada çalışan kişiye zorluk ve zarar verme sözkonusudur. 


Mudâraba Akdinin Şartları 


1. Mudâraba akdi mutlak ve kayıtsız olmalıdır. 

Meselâ sermaye sahibi, çalışan kişinin muayyen birşey almasını şart 
koşmamahdır. Eğer sermaye sahibi, çalışana 'Şu seccadeyi alacaksın' veya 
"Zeyd'in buğdayını alacaksın' veya 'Şu köyün buğdayını alacaksın' veya 
'Amr ile alışveriş yapacaksın' veya 'Ender bulunan mallan ahp-satacaksın' 
gibi şartlar koşarsa, akid bâtıl olur. 

Mudâraba akdinde bir müddet tayin etmek şart değildir. Eger müddet tayin 
edilir de o müddet içerisinde alışveriş yapılamaz; kâr elde edilemezse akid 
fesholur. Fakat satmalına hususunda müddet tayin edilir de satma 
hususunda müddet tayin edilmezse, akid fesholmaz. Çünkü satma ve kâr 
etme yolu açıktır. 

2. Sermaye sahibi ile çalışan kişi kâra ortak olmalıdır. 


Kârın, mal sahibi ile çalışan arasında ortak olması -mal sahibinin malının 
artışını, çalışanın da emeğinin karşılığını alması için- şarttır. Mal sahibi 
malından, çalışan da emeğinden ötürü kârdan pay alır. Eğer kârın yalnız 
birine ait olması şart koşulursa, akid fasid olur. Çünkü bu şart, ak-din 
gereğine aykırıdır. 

Kârın tamamının çalışana ait olması şart koşulursa, akid yine fasid olur; 
kârın tümü mal sahibine ait olur, çalışana ise ücret-i misil verilir. Çünkü kâr 
hususunda tamahkârlık yapmıştır. Kârın tamamının sermaye sahibine ait 
olması şart koşulursa, akid fasid olur, çalışan hiçbir şey alamaz. Çünkü mal 
sahibi için teberruan çalışmış sayılır. 


Mal Sahibi ile Çalışanın Kârdaki Payları Belli Olmalıdır. 


Mal sahibi ile çalışan kişinin kârdan ne kadar pay alacaklarının belli olması 
-meselâ 1/4 veya 96 50 gibi- şarttır. Tarafların kârdan ne kadar pay 
alacakları belli olmazsa, akid sahih olmaz. Çünkü bu akdin amacı kârdır, 
akid kâr üzerine yapılmaktadır. 

Akdin üzerine yapıldığı şeyin meçhul olması, o akdin fasid olmasını 
gerektirir; Tıpkı satılan malın meçhul olmasının alışveriş akdini fasid ettiği 
gibi. Yine taraflardan biri için kârdan 1000 dirhem, daha fazla veya daha az 
bir miktar tayin edilirse, akid yine fasid olur. Çünkü kârın tamamı ancak 
1000 dirhem olabilir. 

Bu durumda kendisi için kârdan 1000 dirhem tayin edilen kişi kârın tümünü 
alır, böylece kârda ortaklık tahakkuk etmemiş olur ve şirket de olmaz. 
Yapılan tasarruf mudâraba olmadığı için akid fasid olur. Bu durumda kârın 
tamamı sermaye sahibine ait olur, çalışan kişiye de ücret-i misil verilir. 
Çalışan kişi için kârdan belli bir maaş -1000 lira gibi- tayin edilirse, yine 
akid sahih olmaz. Daha önce de belirttiğimiz gibi kârın tayin edilen maaştan 
fazla olması mümkündür. 

Bu duruma göre günümüzde halkın yaptığı tasarrufların çoğunun fasid 
olduğu ortaya çıkar. Çünkü günümüzde sermaye sahipleri çalışanlara belli 
bir maaş vermekte ve kârdan da sene sonunda belli bir miktar 
vermektedirler. Yine kârın iki tarafa mahsus olması gerekir; yani mal sahibi 
ile âmil'in kârın bir kısmını üçüncü kişilere şart koşmaları sahih değildir. 
Ancak üçüncü kişilerin çalışan tarafla birlikte çalışacaklarına dair şart 
koymaları halinde, mal sahibi ile çalışanlar arasında mukavele akdi 
yapılır. 


3. Çalışan kişi tasarruflarında ve çalışmasında müstâkil olmalıdır. 

Mal sahibi, çalışma ve tasarrufta ortak olmayı şart koşarsa, mudâraba akdi 
sahih olmaz. Çünkü bu şart, malın sahibinin elinde kalmasını gerektirir. 
Daha Önce malın tamamının çalışanın elinde olmasının şart olduğunu 
söylemiştik. Ancak çalışan kişi kendiliğinden mal sahibinden yardım 
isterse, bu caizdir. Zira çalışan kişinin mal sahibinden yardım istemesi, 
malın çalışanın elinden çıktığı anlamına gelmez. 


Mudâraba Akdinde Çalışan Kişinin Mal Hususundaki Durumu 


Mudâraba akdinde, çalışan kişi elindeki malı emanet olarak almış sayılır. 
Eğer o mal çalışanın kusuru olmaksızın telef olursa, çalışan zamin olmaz. 
Fakat mal hususunda eli, tazminat eli olan kişi böyle değildir. Onun elinde 
bulunan mal telef olduğunda -bunda kusuru olmasa bile-telef olan malı 
ödemek zorundadır. Çalışan kişi, yetkisi dışında olan bir tasarruf yaparsa, 
bu saldırganlık sayılır. Bunu biraz sonra izah edeceğiz. 


Mudâraba Akdinde Zarar Mal Sahibine Aittir 


Mudârib'in eli, emanet eli olduğuna göre zarar mal sahibine ait olur. Çalışan 
kişi bu zarara ortak olmaz. Çünkü zarar, malın telef olması hükmündedir. 
Mudârib ise bir kusur işlemedikçe telef olan mala zamin olmaz. 

Mudârib'in Yapmaması Gereken (Hususlar Mudârib'in yapmaması 
gereken hususları şöyle sıralayabiliriz: 
1. Kendisine teslim edilen sermayeden fazla mal almamalıdır. 
Mudârib, ancak kendisine teslim edilen sermaye ve ondan sağladığı kâr 
miktarında mal alabilir. Çünkü mal sahibi, sermaye ve sermayenin kârı 
dışında onun mal almasına razı değildir. 
2. Mudârib, kendisine teslim edilen sermayeyi -sahibinin izni olmadan- 
beraberine alarak sefere çıkamaz. 
Çünkü seferde mal genellikle tehlikeye düşer. Mal sahibinin izni olursa malı 
sefere götürebilir. Eğer mal sahibi bu hususta mutlak olarak izin vermişse, 
tüccarların gitmesi âdet olan emin beldelere gidebilir. 
3. Mudârib, borca mal satamaz. 
Fakat mal sahibi borca satmasına izin verirse, borca satabilir. Aksi takdirde 
borca satamaz. Çünkü borca satılan malın telef olma ihtimali vardır. 
4. Mudârib, başka birisiyle mudâraba akdi yapamaz. 


En sahih görüşe göre, mudârib'in başka birisiyle mudâraba akdi yapması - 
mal sahibi izin verse dahi- caiz değildir. Çünkü mudâraba akdi iki kişiyle 
yapılır; bunlardan biri sermaye sahibi, diğeri de emek sahibidir. Mudârib'in 
başka biriyle mudâraba akdi yapması ise, malı olmayan iki kişinin 
mudâraba akdi yapmasıdır. Bu durumda yapılan ikinci akid bâtıldır. 
Böyle bir akid yapılır da ikinci işçi, birinci işçinin kendisine verdiği malda 
tasarruf ederse, mal sahibinden ücret-i misil alır. Ona verilen malın kârı 
ise'sadece mal sahibine ait olur. Birinci işçi, ikinci işçinin sağladığı kârdan 
hiçbir pay alamaz. Çünkü birinci işçinin o kârda hiçbir emeği yoktur. 

5. oOMudârib, memleketinde bulunduğu sürece nafakasını mudâraba 
malından karşılayamaz. 

Bu, örfe uygun olmadığı gibi, bazen kârın tümü nafakaya gidebilir. Bu 
durumda mal sahibine kârdan hiçbir şey kalmaz. Bu ise akdin şartlarına ters 
düşer. Kârın tümü nafakaya gitmese bile, kârın muayyen bir bölümü nafaka 
için ayrılsa dahi akde ters düşer. 

Daha önce zikrettiğimiz nedenden -yani kârın tamamının nafakaya gitme 
ihtimalinin bulunmasından- ötürü, çalışan kişinin seferde de mudâraba 
malını kendi nafakası için sarfedemeyeceği en zahir görüştür. Ancak sefer 
sebebiyle normal nafakasının üzerindeki masrafları -mutedil bir harcama 
yaptığı takdirde- kârdan alabileceği söylenmiştir. 

.Hanefi âlimieri şöyle demişlerdir: 'Çalışan kişi sefere çıktığında nafakasını 
mudâraba malından alır. Çünkü o sefere çıkmakla kendini tamamen bu işe 
hasretmiştir. Bu nedenle nafakasını mudâraba malından alması caizdir. 

Biz, ihtiyaç böyle gerektirdiğinde Hanefilerin bu görüşüyle amel etmekte 
herhangibir sakınca görmüyoruz. Ancak akidde, bu şart koşulma-malıdır. 
Çünkü böyle bir şartın koşulması akdi ifsad eder. 


Çalışan Kişinin Yapması Gereken Şeyler 


Çalışan kişi, mudâraba akdinin gereklerini yerine getirmelidir. Bunlar 
tüccarlar arasında âdet olmuş şeylerdir. 

Örfen yapılması gereken şeyleri yerine getirmek üzere kiralanan kişinin 
ücreti, mal sahibinin özel matından, yani mudâraba malı haricindeki diğer 
malından olmalıdır. Mal sahibi, ücretin mudâraba malından olmasını 
şart koşarsa akid sahih olmaz. Çünkü bu şart akdin gereğine aykırıdır. 
Akdin gereği ise, mal sahibi olmayanın çalışmasıdır ve örfen yapılması 
gerekli olmayan işleri yapmamasıdır. Ancak mudârabe malından icar 


edilebilir; zira bu hem ticaret gereğidir, hem de maslahat icabıdır. Örf onu 
çalışmak hususunda -kendisinin istemesi müstesna-zorlamaz. Eğer kendisi 
teberruan çalışırsa, mudâraba malından ücret-i misil alması caiz değildir. 
Çünkü kendisini icar etmesi gayr-ı sahih bir fiildir. 


Çalışan Kişi, Kârdan Payına Düşen Miktarı Ne Zaman Mülk 
Edinir? 


Sermaye olarak verilen mudâraba malında akidden sonra bir eksiklik olursa, 
bu eksikliği kim karşılar? 

Buna şöyle cevap verebiliriz: Eğer eksiklik, âmil'in malda tasarruf 
etmesinden önce meydana gelmişse, en sahih görüşe göre bu eksiklik 
sermayeden düşülür; bu eksikliği mal sahibi yüklenir. Çünkü mudâraba akdi 
ancak tasarrufla kesinleşir. 

Eksikliğin tasarruftan sonra meydana gelmesi halinde bunun sebebine 
bakılır: Eğer fiyatların düşmesi veya hayvanların hastalanması veya 
meyvelerin bozulması eksikliğe sebep olmuşsa, bu eksiklik kârdan düşülür. 
Çünkü örf bu şekilde oluşmuştur. Ayrıca kârın, malın şemsiyesi, 
koruyucusu olduğunu belirtmiştik. 

Eksiklik, yangın, sel ve benzerleri gibi semavi bir afet nedeniyle veya gasp, 
hırsızlık nedeniyle meydana gelmişse, -en sahih kavle göre- bu eksiklik kâr 
üzerine eklenir. 


Mudâraba Akdinin Sona Ermesi 


1. Mudâraba akdi, fesihle sona erer. 

Mudâraba akdinin caiz akidlerden olduğunu; mal sahibi veya işçiden 
herhangi birinin istediği zaman akdi feshedebileceğini söylemiştik. 
Tarafların hazır bulunup bulunmamaları, onlardan biri akdi feshederken 
diğerinin razı olup olmaması hükmü değiştirmez. Bu bakımdan taraflardan 
biri veya her ikisi birden akdi feshederse, fesih tarihinden itibaren akid sona 
erer. Birinin feshettiğini diğeri bilmese dahi mesele değişmez. 

Meselâ mal sahibi 'Ben bu akdi feshettim' veya 'Ben bu akdi iptal ettim' 
derse akid fesholur. Çalışan kişi de 'Bundan sonra tasarruf yapmam' veya 
'Şu andan itibaren tasarruf yapmam' der veya benzeri bir lafız kullanırsa 
akid fesholur. Fesihten sonra âmil, o para ile hiçbir şey satın alamaz. 
Fesihten haberi olmadan birşey satın alırsa, onu satamaz. Yanında bulunan 


diğer, mallan ise, açık bir kâr görüyorsa satabilir. O mallan satıp paraya 
çevirmesi -eğer mal sahibi istiyorsa- çalışanın görevidir. Ayrıca alacakları 
toplamak da onun görevidir. 

2. Akid yapan kişilerden biri ölürse, akid sona erer. 

Akdin sahih olmasının şartlarından birinin de akid yapan kişilerin vekil 
tutma ehliyetlerinin bulunması olduğunu söylemiştik. Ölümle vekalet iptal 
olur. Sermaye sahibi ölürse, âmil elinde bulunan malları paraya çevirmek 
için satabilir, bu hususta sermaye sahibinin varislerinden izin alması 
gerekmez. Çünkü mal sahibi tarafından verilen izin hâla geçerlidir. Ayrıca 
kârın belli olması için malların satılması gerekir. 

Çalışan kişi ölürse, onun varisleri ancak mal sahibinin izniyle malı paraya 
çevirebilirler. Çünkü sermaye sahibi, onların malda tasarruf etmesine izin 
vermemiştir. 

3. Akid yapan kişilerden biri delirirse veya sürekli baygınlık geçirirse, 
akid sona erer. Bayılma olayı bir zaman sonra ortadan kalksa bileAakid 
fesholur. İki taraftan biri akdi devam ettirmek istese dahi bu sahih değildir 
ve böyle bir mâni akdi bozar. Deliren veya sürekli baygınlık geçiren 
sermaye sahibi olursa, âmil malı paraya çevirir. Deliren veya sürekli 
baygınlık geçiren âmil olursa, onun velisi -mal sahibinin izniyle- malı 
paraya çevirir. 

4. Mudâraba malının helak olmasıyla, akid sona erer. 

Çünkü üzerine akid yapılan o maldır. O mal helak olduğunda akdin mânâsı 
kalmaz. Malın yangın, sel gibi semavi bir afetle veya taraflardan birinin 
telef etmesiyle helak olması hükmü değiştirmez. Ancak malı, mal 

sahibi telef ederse, âmil'in hakkım ödemesi gerekir. Malı âmil telef ederse, 
hakkını da almamışsa akid sona erer, bedel âmilden alınmışsa akid devam 
eder. 

Malı başkası telef ederse veya bedelini alırlarsa akid yine devam eder. Bu 
durumda -kâr yoksa- bedeli mal sahibi talep eder, kâr varsa hem mal sahibi, 
hem de âmil talep edebilir. Çünkü onlar kâr ve bedelde 

ortaktırlar. 


Sermaye Sahibi ile Çalışan Kişinin İhtilaf Etmesi 
1. Sermaye sahibi ile âmil'in kâr hususunda ihtilaf etmesi , 


Meselâ âmil 'Kâr etmedim' veya 'Ben şu kadar kâr ettim' derse, yeminle 
beraber âmil'in sözüne itibar edilir; zira aslolan, malın yokluğudur. Ancak 


önce muayyen bir miktar kâr ettiğini, sonra da hesapta bir yanlışlık 
olduğunu söylerse, kabul edilmez. Çünkü bu itirafı, hakkı inkâr etmek 
anlamına gelir. 

2. Sermaye sahibi ile âmil'in, alınan bir mal hususunda ihtilaf etmeleri 
Meselâ mal sahibi, alınan bir mal için 'Sen bunu şirket için satın aldın' 
derse, âmil de 'Ben bunu kendim için aldım' derse veya mal sahibi 'Sen bu 
malı kendin için aldın' derse, âmil de 'Ben bu malı şirket için aldım' derse, 
yeminle beraber âmil'in sözüne itibar edilir. Çünkü âmil emindir. Fakat âmil 
mudâraba malıyla birşey alır da 'Bunu kendim için aldım' derse, kabul 
edilmez. Satıh alınan rnal mudâraba şirketine ait olur. 

3. Sermaye sahibi ile âmil'in, sermayenin cinsi veya miktarında ihtilaf 
etmeleri 

Âmil ile sermaye sahibi sermayenin cinsi veya miktarında ihtilaf ederlerse, 
yeminle beraber âmil'in sözüne itibar edilir. Çünkü âmil asıldır, fazla 
paranın ona verilmesi de asıldır. 

4. Sermaye sahibi ile âmil'in, mudâraba malının telef olması hususunda 
ihtilaf etmeleri 

Sermaye sahibi ile âmil, sermayenin telef olması hususunda ihtilaf 
ederlerse, meselâ mal sahibi 'Âmil'in kusuru nedeniyle telef olmuştur' derse, 
âmil de 'Hayır, benim kusurum yoktur' derse, yeminle beraber âmil'in 
sözüne itibar edilir. 

5. Sermaye sahibi ile âmil'in, sermayenin geri verilip verilmediğinde ihtilaf 
etmeleri 

Meselâ âmil 'Ben sermayeyi mal sahibine teslim ettim' dese, mal sahibi de 
"Hayır, teslim etmedi' dese, yine yeminle beraber âmil'in sözüne İtibar edilir, 
Çünkü âmil emindir. 

6. Sermaye sahibi ile âmil'in, malın mudâraba için mi, borç olarak mı 
verildiği hususunda ihtilaf etmeleri 

Meselâ mal sahibi mal telef olduktan sonra 'O malı borç olarak verdim' 
dese, âmil de 'Hayır, mudâraba ortaklığı için verdi' dese, yeminle beraber 
mal sahibinin sözüne itibar edilir. Çünkü âmil, malı aldığını itiraf ederek 
malın tazminatının sakıt olduğunu iddia etmektedir. Aslolan ise malın 
tazminatının sakıt olmamasıdır. 

Amil 'Mudâraba malı' olduğunu iddia etse, mal sahibi de 'Mudâraba malı 
değildir, ben seni vekil tuttum' dese, yeminle beraber mal sahibinin sözüne 
itibar edilir. Çünkü mal sahibi, kendi kasıt ve niyetini herkesten daha iyi 


bilir. Bu durumda âmil'e ücret misil verilir. Çünkü âmil ücrete müstahak 
olmadığını itiraf etmiştir. 

7. Sermaye sahibi ile âmil'in, kârdan alacakları hisseleri hususunda ihtilaf 
etmeleri 

Sermaye sahibi ile âmil, kârdaki hisselerinin kaçta kaç olduğu hususunda 
ihtilaf ederlerse, ikisinin de yemin etmesi gerekir. Çünkü akdin sahih 
olduğu hususunda ve akdin ivazında ittifak etmişlerdir. Tarafların herbiri, 
aynı zamanda hem davacı hem davalıdır. 

Bu bakımdan ikisi de kendisinin doğru, diğerinin yanlış söylediğini 
hususunda yemin eder. İkisi de yemin ettikten sonra kârın tümü mal 
sahibinin olur, çünkü kâr mülkün artmasıdır. Âmil ise çalışmasına karşılık 
ücret-i misil alır, çünkü onun emeğini geri döndürmek mümkün değildir. Bu 
nedenle emeğinin kıymetini geri döndürür ki o da ücret-i misildir. 
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VEDİA 
Vedia'nın Tarifi 


Lugatta vedia, birşeyi muhafaza etmesi için başkasına vermek anlamına 
gelir. Terkeden birşeye de vedia denir. Vedia, terketmek anlamına gelen vedi 
kökünden gelmektedir. Nitekim şu hadiste de vedi kelimesi, terketmek 
(veda) anlamında kullanılmıştır: 

Birtakım kimseler cuma namazlarını terketmekten ya vazgeçerler, yahut da 
Allah onların kalplerini muhakkak mühürler, sonra da kendileri muhakkak 


1 
surette gafillerden ölürlan 


Vedia kelimesi şer'an, muhafaza için başkasının yanma bırakılan malın adı 
olduğu gibi, İyda akdinin de adıdır. Buna göre vedia, muhterem ve hususi 
bir malı özel bir şekilde korumak, birini vekil kılmaktır. 

Temlik'ten maksat, temiz ve kullanılması mubah olan mallar gibi, mülk 
edinmesi şer'an caiz olan nesnedir. 'Muhterem ve hususi olmak'tan maksat, 
temellük edilmesi şer'an sahih olmayan, fakat kendisine mahsus olan av 
köpeği gibi şeylerdir. 'Muhterem olması'nın mânâsı, telef edilmesi 
emredilmemiş nesnedir. Vedia'nın rükünlarından bahsederken bunu izah 
edeceğiz. 


Vedia'nın Meşruiyeti 


Kur'an, Sünnet ve İcma vedia'nın meşruiyetine delâlet etmektedir: 

Şüphesiz ki Allah, sizlere emanetleri sahiplerine teslim etmeyi emrediyor. 
(Nisa/58) 

Şayet birbirinize güvenirseniz, güvenilen kimse emaneti (aldığı borcu) 
iade etsin. 

(Bakara/283) 

Emânet kelimesi, borcu ve korumak üzere teslim edilen herşeyi kapsayan 
umumi bir lafızdır. Bir malı emanet bırakmak, vedia'dır. Onun sahibine geri 
verilmesi gerekir. Kendisine emanet bırakılan kişi, emanet bırakanın 
hakkında hüsn-ü zan beslediği bir kimsedir. Bu nedenle emin olması ve 
emaneti sahibine teslim etmesi gerekir. Emanetlerin korunmasını ve 
sahibine geri verilmesini emretmek ise, bunun meşrüiyyetini ilan etmek 
demektir. 


Vedia'nın meşruiyetine delâlet eden hadislere gelince, Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 
(Herhangibir şeyi) sana emanet olarak bırakana, emanetini iade et. Sana 


hıyanet edene sen hıyanet siner 

Şöyle rivayet edilmiştir: 'Mekkelilerin Hz. Peygamber'in yanında emanetleri 
vardı. Hz. Peygamber hicret etmek istediğinde kendisinde bulunan 
emanetleri Ümmü Eymen isimli cariyesine teslim etti. Hz. Ali'ye de o 
emanetleri sahiplerine teslim etmesini emretti". 

Bu husustaki icma'ya gelince, her asırdaki İslâm âlimleri, sahabilerden 
bugüne kadar vedia'nın caiz ve meşru olduğunda ittifak etmişlerdir. 


Vedia'nın Meşruiyetinin Hikmet ve Sebebi 


Vedia'nın müslümanlara kolaylık olması, maslahatlarının gözetilmesi, 
sıkıntı ve zararlarının defedilmesi için meşru kılındığı açıktır. Böylece 
müslümanların birbirine yardım etme yolları açılmış olur. Çünkü insan 
bazen mallarını koruyacak bir kişiye muhtaç olur. Meselâ malını koyacak 
emin bir yeri bulunmaz veya malını saldırganlardan korumaktan aciz olur. 
Diğer tarafta ise o malı evine koyacak ve koruyacak emin bir kişi olur. 
Hiçbir saldırgan onun evine yaklaşmaya, malına el uzatmaya cesaret 
edemez. 

Bu durumda malını koyacak yeri olmayan veya malını korumaktan aciz 
olan müslüman, malını bu müslümana koruması için emanet bırakır veya 
sefere çıkmak isteyen bir müslüman mallarını koruması için, mallarını, 
onları koruyacak birine emanet bırakma ihtiyacı duyar veya pazardan çeşitli 
yerlerden çeşitli mallar alan bir kişi, bunları taşıyamadığı için orada 
bulunan bir esnafa emanet bırakma durumunda kalabilir veya kişi ileride 
ihtiyaç duyacağı birtakım eşyalar alır, fakat onları koyacak bir yeri 
olmayabilir. İşte bütün bu durumlarda ihtiyaç, o malların bir yere emanet 
olarak bırakılmasını gerektirir. 

Allah sizin için kolaylık diler, zorluk dilemez. 

(Bakara/185) 

O halde emanetin- meşru kılınması, müslümanlar için bir kolaylıktır. 
Mümkün olduğu halde emanet kabul etmemek zorluktur. 

İyilik etmek ve (fenalıktan) sakınmak hususunda birbirinizle yardımlasın. 
Günah işlemek ve haddi aşmak (düşmanlık) hususunda birbirinizle 


yardımlaşmayın. (Mâide/2) 
Emanetin meşru kılınmasında, insanların iyilikte yardımlaşmalarına teşvik, 
günah ve düşmanlıktan menetmek vardır. 


Vedia'nın Hükmü 


Vedia'nın hükümleri beştir, bunları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Müstehab olması 

Aslolan vedia'nın müstehab/mendub olmasıdır. Ancak vedia'nın müstehab 
olması, malın kendisine emanet bırakıldığı kişinin emin ve onu korumaya 
muktedir olmasına bağlıdır. Çünkü mendub olmasının nedeni, emaneti 
kabul etmekle müslüman bir kardeşine yardım ediyor olmasıdır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslüman bir kul, din kardeşinin yardımında bulundukça Allah da onun 


yardımında bulunur. 3 

2. Yacib olması 

Bazen vedia'yı kabul etmek, kendisine müracaat edilen kişi için vacib olur. 
Meselâ emin olan, emaneti korumaya muktedir olan bir kişiye emanet 
arzedilirse, ondan daha emin olan, malı korumaya daha muktedir olan 
kimse yoksa, emaneti kabul etmesi o kişiye vacib olur. Çünkü emaneti 
kabul etmediği takdirde.mal zayi olur. Oysa Hz. Peygamber malın zayi 


edilmesini nehyetmiştr. 


Mü'minin malının hürmeti, kanının hürmeti gibidir. > 

Bir müslüman nasıl din kardeşini müdafaa etmek, kanının dökülmesinden 
onu muhafaza etmek mecburiyetinde ise, onun malını da korumak, zayi 
olmaması için muhafaza etmek mecburiyetindedir. 

3- Mekruh olması 

Emaneti kabul etmek bazen mekruh olur. Meselâ kendisine emanet bir mal 
bırakılmak istenen kişi kendine güvenemiyorsa o mala tamah etmekten 
korkuyorsa, emaneti kabul etmesi mekruh olur. Çünkü emanete hıyanet 
etmesi, mal sahibinin malının zayi olması sözkonusudur. 

4. Haram olması 

Kendisine emanet bir mal bırakılmak istenen kişi, onu koruyamayacağını 
biliyorsa, emaneti kabul.etmesi haram olur. Çünkü burada malın zayi olması 
sözkonusudur. Malın zayi edilmesi ise yasaklanmıştır. 


5. Mubah olması 

Kendisine emanet bir mal bırakılmak istenen kişinin, onu kabul etmesi de, 
etmemesi de aynı olduğunda, emaneti kabul etmek mubah olur. Meselâ kişi 
mala tamah etmeyeceğinden emin değilse veya emaneti koruyamama 
ihtimali varsa, mal sahibi de bunu bildiği halde malını ona emanet 
bırakmaya razı oluyorsa, emaneti kabul etmesi mubahtır. 


Vedia'nın Rükünları ve Şartları 


Vedia akdinin üç rüknü vardır: 

1. Akid yapan iki kişi 

2. Siga 

3. Emanet bırakılan mal 

Her rüknün de birtakım şartları bulunmaktadır: 


1. Akid Yapan İki Kişi 


Bunlar mal sahibi ile malı emanet -olarak muhafaza eden kişidir. Her 
ikisinin de vekalet verme ehliyetine sahip olması şarttır. Çünkü vedia, malın 
korunması hususunda vekalet vermedir. Bu bakımdan vekil olma ve vekalet 
verme ehliyetine sahip herkese, malın emanet olarak verilmesi, onun da 
emaneti kabul etmesi caizdir. 

Vekalet bahsinde de geleceği üzere vekil tutanın da, vekil olanın da akil ve 
baliğ olması şarttır. Müvekkil olsa da vekilin, vekil olsa da müvekkilin 
malda tasarrufu sahihtir. Bu nedenle çocuğun ve delinin, emanet vermesi 
de, emanet kabul etmesi de sahih olmaz. Çünkü bunlar vekalet verme 
ehliyetine sahip olmadıkları gibi, mükellef de değillerdir. Sefihhk sebebiyle 
hacr altına alman bir kişiye de emanet bırakmak sahih değildir. Çünkü 
emanet (vedia), mâli bir tasarruftur, hacr altında olan kişi ise malında 
tasarruf etme yetkisine sahip değildir. Müslüman olmayan bir kimseye, 
emanet olarak mushaf bırakmak da sahih olmaz. Çünkü gayr-ı müslimin 
mushafa dokunması caiz değildir. 

Eğer bir kişi malını, bir çocuğa veya bir deliye emanet olarak bırakırsa, o 
mal da telef olursa, -onu korumakta kusur işlemiş olsalar bile-çocuk veya 
deli, mala zamin olmazlar. 

Gayr-ı müslime emanet bırakılan mushafın durumu da aynıdır-, yani 
mushaf telef olduğunda gayr-ı müslimin onu ödemesi gerekmez. Çünkü mal 


sahibi, emaneti bırakırken kusurlu davranmış, onu bırakılması uygun 
olmayan bir yere bırakmıştır. 


2. Siga 


Siga, icab ve kabuldür. .Meselâ emanet bırakmak isteyen kişinin 'Şu malı 
sana emanet bırakıyorum' demesi icab, kendisine emanet bir mal bırakılmak 
istenen kişinin de 'Kabul ettim1 demesi kabul'dür. Kabul'ün icab'tan önce 
olması caizdir. Meselâ kişi 'Şu elbiseyi benim yanımda emanet bırak' dese, 
diğeri de 'Peki bıraktım' dese, akid sahih olur. 

Vedia akdinde, tarafların ikisinin lafzı şart değildir; birinin lafzı, diğerinin 
fiili yeterlidir. Meselâ emanet bırakan kişi 'Sana şu kitabı emanet bıraktım' 
dese, diğeri de kitabı eline alıp bir yere bırakırsa, vedia akdi gerçekleşmiş 
olur veya emanetçi 'Şu eşyayı benim yanımda emanet bırak' dese, mal 
sahibi de eşyayı ona verse ve bir zaman konuşmasa da vedia akdi sahih olur. 
Vedia akdinde, akde delâlet eden sarih lafızlar kullanılması şart değildir; 
vedia niyetiyle, vedia akdine delâlet eden bir karineyle beraber kinayi 
lafızlar yeterlidir. Meselâ mal sahibi 'Şu malımı yanına koy' veya 'Bunu 
emanet olarak al' veya 'Ben seni, şu malı koruman için kendime kılıyorum' 
dese, emanetçi de malı alsa akid sahih olur. 


3. Emanet Bırakılan Mal 


Emanet bırakılan mal için de vedia kelimesi kullanılır. Emanet bırakılan 
malın, emanet bırakan kişinin mülkü veya şer'an mal kabul edilen 
nesnelerden olması gerekir. Meselâ domuz ve lehv (oyun) aletleri gibi şer'an 
itlaf edilmesi emredilen şeyleri vedia olarak vermek ve almak sahih 
değildir. Ancak şer'an mal sayılmamakla birlikte kişinin mülkünde olan av 
köpeği, tezek ve az bir buğday gibi malların vedia olarak verilmesi ve 
alınması caizdir. 


Vedia Akdinin Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Sahih olan vedia akdi üzerine terettüb eden hükümleri şöyle sıralayabiliriz: 

1. Malı emanet olarak alan kişinin onu koruması vacib olur. Çünkü mal 
sahibinin malını herhangi bir kişiye vedia olarak bırakmasının amacı, onun 
korunmasıdır; yani malını vedia olarak bırakan kişi 'Bu hususta seni emin 


sayıyorum' demiş olmakta, malı vedia olarak kabul eden de 'Onu korumayı 
kendime vacib kılıyorum' dem.iş olmaktadır. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Müslümanlar şartlarının izerideğiiier “ 

Yani müslümanlar kabul ettikleri şartlara riayet etmek mecburiyetindedirler. 
2. Malı vedia olarak kabul eden kişi onu hırz-ı misil'de korumalıdır; yani o 
malı, o tür malların muhafaza edildiği bir mekânda, bizzat korumalıdır. O 
malı çocuğuna, hanımına veya hizmetçisine emanet olarak bırakamaz. 
Çünkü mal sahibi, onları değil, kendisini emin saymıştır. Ancak mal sahibi, 
emanetçiye bu hususta izin vermişse veya emanetçinin. bir özrü varsa, 
meselâ sefere çıkması gerekirse veya deposu yanarsa veya emaneti 
sahibine, vekiline veya kadıya teslim edemeyecek bir du-rurrida ise, malın 
korunmasını başka birine devredebilir. 

Vedia akdi caiz bir akiddir; dolayısıyla akid yapan taraflardan biri istediği 
zaman akdi feshedebilir. Bu hususta diğer tarafın iznini alması gerekmez; 
yani mal sahibi her an malını isteyebilir, emanetçi de her an malı geri 
verebilir. Mal sahibi malını istediğinde, emanetçinin mümkün olduğu kadar 
çabuk bir şekilde malı teslim etmesi vacibdir. Zira Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Şüphesiz ki Allah sizlere, emanetleri sahiplerine teslim etmeyi (...) 
emrediyor. (Nisa/58) 

Emaneti sahibine geri vermek, onu yüklenip sahibine götürmek demek 
değildir. Emaneti sahibine teslim etmek, emanet sahibi emanetini 
istediğinde, onunla malı arasından çekilmek, onun malı almasına izin 
vermektir. 


Malı Vedia Olarak Alan Kişinin Mal Hususundaki Durumu 


Malı vedia olarak alan kişinin mal Üzerindeki eli, emanet elidir; yani o mal 
telef olduğunda ona zamin olmaz. Ancak malı korumakta kusur gösterirse 
veya malın telef olmasına bizzat sebep olursa, onu ödemek zorundadır. 
Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Emaneti kabul eden emanetçiye herhangibir tazminat düşmez, ancak gafil 


ali | (7) 
olan bir kimse zamin olur. 
Eğer emanetçi zamin olursa, insanlar emanet kabul etmekten imtina ederler. 
Bu da ümmete sıkıntı ve zorluk getirir. Ayrıca emanetçi, emaneti korumayı 


bir ihsan olmak üzere ve Allah rızası için yüklenmektedir. Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

Çünkü iyilik edenlerin (muaheze edilmek için) aleyhine bir yol yoktur. 
CTevbe/91) 

Ayrıca emanetçinin eli, vedianın üzerinde mal sahibinin elinin yerine geçer. 
O mal sahibinin elinde helâk olduğunda nasıl tazminat yoksa, emanetçinin 
elinde de kendiliğinden telef olduğunda tazminat olmaz. Bu bakımdan mal 
sahibi, malı emanet olarak kabul eden kişiye 'Bu mal telef olduğunda 
ödeyeceksin' veya 'Bu mal telef olduğunda- ne şekilde telef olursa olsun- 
zamin değilsin1 dese, vedia akdi sahih olmaz. 


Emanet Bırakılan Mahn Tazmin Edilme Zamanı 


Vedia olarak verilen malın telef olması halinde, emanetçinin -malı 
korumada bir kusuru veya saldırganlığı sozkonusu değilse- zamin 
olmayacağını söylemiştik. Ancak emanetçi şu durumlarda zamin olur: 

1. Emanetçi, malı -sahibinin iznini almadan veya geçerli bir mazereti 
olmadan- bir başkasına teslim eder, mal da telef olursa, malın tazmin 
edilmesi gerekir. Mal sahibi isterse birinci emanetçiden, isterse de ikinci 
emanetçiden malının bedelini alır. Ancak ikinci emanetçi, kendisine 
bırakılan malın bırakan kişiye teslim edilmiş bir emanet olduğunu 
bilmiyorsa, mal sahibine verdiği bedeli birinci emanetçiden alır, fakat 
kendisine bırakılan malın, bırakan kişinin malı olmadığını ve sahibinin izni 
olmadan kendisine teslim edildiğini biliyorsa, ödediği bedeli birinci 
emanetçiden alamaz. Çünkü kendisi gasıb durumundadır. 

2. Emanetçi korumayı bıraktığında, zamin olur. 

Emanetçinin malı korumasının vacib olduğunu belirtmiştik. Emanetçi malı 
korumayı bırakır, mal da telef olursa, malı ödemek mecburiyetindedir. 
Emaneti korumayı bırakmanın keyfiyetini şu şekilde izah edebiliriz: 

a. Emanet aldığı malı, emniyetli olan ilk mekânından, emniyeti daha az 
veya emniyetsiz bir mekâna nakletmek, malı korumayı bırakmak anlamına 
gelir ve mal telef olduğunda ödenmesi gerekir. 

Malın nakledildiği ikinci mekân, emniyet açısından birinci mekâna eşit 
olursa veya birinci mekândan daha emniyetli olursa-, malın telef olması 
durumunda tazmin edilmez. Ancak mal sahibi vedia akdi yaparken malın 
bir mekânda durmasını, yerinin değiş tir ilmemesini şart koşarsa, mal birinci 


mekândan daha emniyetli bir mekâna taşınmış olsa da telef olması halinde 
tazmin edilmesi gerekir. 

Malın birinci mekândan ikinci mekâna nakledilmesi tehlikeli ise, taşınırken 
mal da telef olursa yine tazmin edilmesi gerekir. Çünkü mal, emanetçinin 
kusuru nedeniyle telef olmuştur. 

b. Emanetçi, korumak üzere aldığı maldan, mala zarar verecek, malı telef 
edecek tehlikeleri uzaklaştırmaz, mal da telef olursa, zamin olur. 

Malı telef edecek tehlikelerin mümkün olduğu kadar maldan 
uzaklaştırılması vacibdir, zira tehlikelerin bertaraf edilmesi emanetin 
korunması cümlesindendir. Meselâ emanet olarak bırakılan bir hayvana, 
açlık veya susuzluktan ölecek kadar bir süre yem veya su verilmezse, 
hayvan da ölürse, emanetçi hayvanın bedelini ödemek zorundadır. 

Mal sahibinin, hayvanı emanet verirken ver' deyip dememesi hükmü 
değiştirmez. o Çünkü hayvana yem ve su vermek Allah'ın hakkıdır. 
Emaneti kabul eden kişi bunu kendisine vacib kılmış olur veya emanet 
bırakılan malın -meselâ yün gibi- arasıra açık havaya çıkarılması, güneşte 
bekletilmesi gerekiyorsa veya ilaçlanması gerekiyorsa, emanetçi de bunları 
yapmazsa, mal telef olduğunda bedelini ödemek mecburiyetindedir. 

Fakat mal sahibi, emanetçiyi, malı telef edecek tehlikelerin maldan 
uzaklaştırılmasından nehyederse, mâl da telef olursa, emanetçi zamin 
olmaz. Çünkü mal sahibi malın tehlikelerden korunmasını menederek, malı 
telef etmiş sayılır. Ancak emanet bırakılan bir hayvan olursa, sahibi 'Onu 
telef et' dese de telef etmekle emanetçi günah işlemiş olur. Fakat zamin 
olmaz. 

3. Emanet bırakılan mal kullanılırsa, telef olduğunda ödenmesi gerekir. 
Emanet bırakılan mal kullanılırken veya kullanıldıktan sonra telef olursa, 
emanetçi onu ödemekle yükümlü olur. Çünkü malı sahibinden izinsiz olarak 
kullanmıştır, bu da saldırganlık sayılır. Saldırgmlık vedia akdini bozar, o 
mal emanet olmaktan çıkar. Bu durumda telef olan mal ödenmek 
zorundadır. Ancak yeniden vedia akdi yapılır, mal ondan sonra telef olursa, 
emanetçi zamin olmaz. 

4. Emanetçi, emanet aldığı malı beraberinde sefere götürür, mal da telef 
olursa, ödemekle yükümlüdür. 

Emanetçi, emanet aldığı malı başka bir memlekete götüremez. Çünkü 
emanet olarak alınan mal hırz-ı misü'de (o tür malların muhafaza edildiği 
mekânda) korunmak zorundadır, sefer ise hırz-ı misil'den değildir. Emanetçi 


sefere çıkmak mecburiyetinde kaldığında, emanet olarak aldığı mah 
sahibine veya onun vekiline vermelidir. 

Malın sahibi veya vekilini bulamazsa, adil olan hâkime teslim etmelidir. 
Hâkim de yoksa, emin bir kişiye bırakmalıdır. Emaneti bunlara vermez, 
beraberinde sefere götürürse, zamin olur. Eğer sözkonusu kişilerden 
hiçbirini bulamazsa, beraberinde sefere götürmekte mazurdur, zira emin 
olmayan bir kişiye bırakmaktansa beraberinde götürmesi daha emniyetlidir. 
Bu hükümler ağır hastalığa tutulan kişiler için de geçerlidir. Bu du-'rumdaki 
bir kişi yanındaki emaneti vasiyet etmelidir; yani 'Falan adamın şu malı 
benim yanımda emanettir' demelidir. Aksi takdirde zamin olur. 

Emanet mal, emanetçinin ölümünden sonra telef olursa, vasiyet de 
etmemişse, o mal mirasından alınır. Zira emanetçi vasiyeti terketmekle, 
emanet aldığı malı helak olmaya terketmiş olur. Çünkü varisleri -vasiyet 
yapılmadığı takdirde- o malın emanet olduğunu inkâr edebilirler. Zaten mal 
da zahiren kişinin malı olarak görünmektedir. 

5. Herhangibir sebep yokken emaneti inkâr eden emanetçi zamin olur. 

Mal sahibi malını istediğinde emanetçi inkâr ederse -sonra itiraf etse bile- 
inkârından sonra mal telef olursa, emaneti ödemek mecburiyetindedir. 
Çünkü inkâr etmekle elindeki malı gasbetmiş oluyor, gâsıbın eli de tazminat 
elidir. 

Emanet mal ne şekilde telef olursa olsun, emanetçi onu ödemekle 
yükümlüdür. Zira vedia akdi, inkâr nedeniyle ortadan kalkmıştır. Ancak 
yeni bir akidle yerine gelebilir. E&er emanetçi, geçerli bir mazeret nedeniyle 
emaneti inkâr etmişse, mal telef olduğunda ödenmesi gerekmez. 

Buna şöyle bir misal verilebilir: Birisi mal sahibini, emanet verdiği malı 
alması için zorlarsa, bu kişi de bir gâsıb veya zâlim ise, emanetçi de malı 
sahibine teslim ettiği takdirde o gâsıb veya zâlimin mala el koyacağını 
biliyorsa, bu sebeple emaneti inkâr ederse, sonra mal kendi elinde iken telef 
olursa zamin olmaz. Çünkü burada emanetçinin herhangibir saldırganlığı 
sözkonusu değildir. 

6. Mal sahibi emanet verdiği malı istediği halde emanetçi vermezse zamin 
olur. 

Emanet (vedia) akdinin caiz bir akid olduğunu, dolayısıyla taraflardan 
herhangibirinin istediğinde feshedebileceğini, emanetçinin, mal sahibi 
emanetini istediğinde onu teslim etmesinin vacib olduğunu söylemiştik. 
Eğer mazereti olmaksızın emaneti sahibine vermekten kaçınırsa, zamin olur. 
Bir mazeretten ötürü malı sahibine vermeyi geciktirirse, meselâ geri 


verilmesi mümkün olmayan bir zamanda istendiği için veremezse veya 
verdiği takdirde gâsıb veya zâlimlerin el koyacağını düşünerek vermezse, 
zamin olmaz. 

7. Emanetçi, emanet aldığı malı başka mallarla karıştırırsa, zamin olur. 
Emanetçinin, emanet aldığı malı hırz-ı misil'de koruması vacibdir. Onu 
kendi malına karıştırmamalıdır. Emanet malı kasden kendi malına karıştıran 
emanetçi zamin olduğu gibi, kendiliğinden karışsa yine zamin olur. Çünkü 
burada emanetçinin kusuru sözkonusudur. 

Başka bir mala kasden karıştırılan veya kendiliğinden karışan mal o maldan 
aynlabiliyorsa,, emanetçi zamin olmaz. Fakat karıştırıldığında ayrılması zor 
olan malları birbirine karıştırmak -meselâ buğday ile arpayı birbirine 
karıştırmak- emanetçiyi zamin yapar. Çünkü, ayrılmanın zor olması, sanki 
olmaması gibidir. Fakat dinarlar dirhemlere, Türk parası Suriye parasına 
karıştırılırsa -bunları ayırmak kolay olduğundan- emanetçi zamin olmaz. 
Tazmin edilmesi gereken emanet mal, misli olan mallardansa emanetçi 
onun mislini vermek, tazmin edilmesi gereken emanet mal, bedelli 
mallardansa emanetçi onun bedelini ödemek mecburiyetindedir. Telef olan 
malın kıymeti (bedeli), emanet verildiği günden telef olduğu güne kadar ki 
süre içindeki en yüksek bedelden -tıpkı gasbedilen malda olduğu gibi- 
ödenir. Emanet malın misli veya bedeli ödendiğinde, emanet mal, 
emanetçinin mülkü olur. 

8. Mal sahibinin, emanet hususundaki şartına riayet etmemek, emanetçinin 
zamin olmasını gerektirir. 

Meselâ mal sahibi, emanet olarak bıraktığı malın belli bir mekânda 
muhafaza edilmesini veya belli bir şekilde muhafaza edilmesini şart 
koşarsa, emanetçi de başka bir mekânda ve başka bir şekilde muhafaza 
ederse, mal da zayi olursa emanetçi malı Ödemekle yükümlüdür. Çünkü 
vedia akdinin şartlarına riayet etmemiştir. 

Malın muhafaza edilmesi âdet olan şekli bırakıp başka bir tarzda muhafaza 
etmeye çalışmak da aynen böyledir; yani mal telef olduğunda emanetçi 
zamin olur. Meselâ 'malın korunduğu sandığa -her zaman bir kilit 
vurulurken- iki kilit vurulursa, bu hırsızların dikkatini çeker, sandıkta 
kıymetli bir mal olduğunu düşündürür ve bu hırsızlan kışkırtır. Bu nedenle 
de sandığa iki kilit vuran emanetçi, mal telef olduğunda ödemek zorundadır" 
şeklinde zayıf bir görüş vardır. 

En sahih görüş, bu durumdaki emanetçinin zamin olmamasıdır. Çünkü 
emanetçinin yaptığı şey korumayı artırmaktır. 


Malın İki Kişiye Emanet Bırakılması 


Mal sahibi malını iki kişiye emanet bırakırsa, bu emanet de para gibi ikiye 
bölünebilen cinsten ise, emanetçiler malı ikiye bölerek herbiri yarısını 
muhafaza eder. Eğer biri koruması gereken payı diğerine teslim ederse, mal 
da telef olursa malın yansını ödemek zorundadır. Çünkü mal sahibi malını 
onlardan birine emanet etmemiştir. 

Bazıları bu durumdaki kişinin zamin olmayacağını, çünkü mal sahibinin 
ikisinin de malı korumasına razı olduğunu, bu nedenle de onlardan birinin o 
malı korumak için diğerine verebileceğini söylemişlerdir. 

İki kişiye emanet bırakılan mal, bölünmeyecek cinsten ise, onlardan biri 
diğerine malı korumak üzere verebilir, malın telef olması durumunda da 
zamin olmaz. Çünkü bölünmesi mümkün olmayan bir mal, iki ayrı mekânda 
muhafaza edilemez. Mal sahibi de onların ikisinin bir arada bulunmadığını, 
malın ancak birinin deposunda veya evinde korunacağını bilmektedir. Buna 
rağmen malı ikisine birden emanet etmesi, herhangibi-rinin muhafaza 
etmesine razı olduğuna delâlet eder. 


İki Kişinin, Ortak Oldukları Malı Başkasına Emanet Bırakması 


İki kişi, ortak oldukları bir malı bir kişiye emanet bıraksa, sonra onlardan 
biri gelip emanet bırakılan malın tümünü veya kendi payını istese, emanetçi 
diğer ortak gelmeden emaneti teslim etmez. Çünkü emanetin diğer sahibinin 
buna rızası olup olmadığı belli değildir. Ancak emanet sahiplerinden biri 
sadece kendi payını istiyorsa, mesele kadı'ya götürülür, kadı emaneti 
bölerek onun payını verir. 


Vedia Akdinin Sona Ermesi 


Emanet sahibi emanetini geri alırsa veya emanetçi emaneti sahibine teslim 
ederse vedia akdi sona erer. Emanetin korunmasının vacib olduğu bir 
durumda, emaneti sahibine -sahibi istemediği halde- iade etmek haramdır. 
Emanetin korunmasının omendub olduğu bir durumda, emaneti 
sahibine -sahibi istemediği halde- iade etmek de mekruhtur. 

Vedia akdi, emanet veren ve emaneti kabul eden kişilerden birinin ölümü ile 
sona erer. Çünkü akid bu kişiler arasında yapılmıştır. Vedia akdi, akdi yapan 


taraflardan birinin delirmesi, sürekli baygınlık geçirmesi, sefihlik veya iflas 
nedeniyle veya hacr altına alınmasıyla sona erer. Mal sahibinin mülkünü 
satması, hibe etmesi veya benzeri bir muamele yapmasıyla da vedia akdi 
sona erer. 


Vedia Akdinin Sona Ermesiyle Emanetin Hükmü Ortadan 
Kalkar 


Vedia akdi, iade veya istirdad'ın gayrısıyla sona ererse, mal emanetçinin 
elinde kaybolan bir mal gibi şer'i bir emanete dönüşür. Bu durumda 
emanetçinin o malı sahibine veya velisine -mal sahibi malını istememiş olsa 
bile- iade etmesi gerekir. İade etmekten maksat, mal sahibine veya velisine, 
gelip malı almasını söylemektir. Mal sahibi veya velisi yoksa, mal kadı'ya 
teslim edilir. E&er emanetçi bu şekilde hareket etmez de vedia akdi sona 
erdikten sonra mal telef olursa, onu ödemekle yükümlü olur. 
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Lukata lugatta, 'yerden alınan mal' anlamına gelir. Kur'an-ı Kerim'de Hz. 
Musa hakkında şöyle buyurulmuştur: 

Firavun'un adamları onu yitik olarak (denizden) aldılar. 

(Kasas/8) 

Lukata'nın ıstılahı anlamı ise, herhangibir kişiye ait olmayan bir mekânda 
bulunup sahibinin kim olduğu bilinmeyen ve korunma altında olmayan mal 
veya muhterem bir ihtisastır. 

Burada ihtisas kelimesiyle, şer'an mülk edinilemeyen ve fakat kişinin elinin 
altına girmesinin ve kendisine ait olmasının mümkün olduğu -meselâ köpek 
gibi- şeyler kastedilmektedir. 

'Muhterem' kelimesiyle de malın ve ihtisas'ın vasfı sözkonusu edilmektedir; 
yani bir malın muhterem olması demek, "şer'an muteber olması" demektir. 
Bu bakımdan oyun-eğlence aletleri, içki, domuz, harbi kâfirin malı gibi 
şer'an mal sayılmayan şeyler muhterem değildir. Oysa meselâ av köpeği 
muhterem bir ihtisas'tır; böyle olmadığı takdirde muhterem de değildir. 
"Korunma altında olmayan mal'dan maksat da malın, muhafazayı temine 
yönelik alâmetler taşımaması ve çevrili bir yerde veya binada olmamasıdır. 


İltikat'ın (Lukata'nın) Meşruiyeti 


Sahibi bilinmeyen kaybolmuş malı yerden almak caizdir. Hz. Pey-gamber'e 
yerde bulunan mal hakkında sorulduğunda şöyle buyurmuştur: 
Onun kabını ve ağız bağını iyice tanı, sonra onu bir yıl ilan et. Bu müddet 


zarfında sahibi gelirse (verirsin), sahibi gelmezse sen onunla Boydan” 
Lukata ile ilgili diğer hadisler konu içerisinde zikredilecektir. Lukata'mn 
Meşruiyetinin Hikmet ve Nedeni 

Birşey kaybeden kişinin üzüleceği şüphesizdir. İnsan kaybettiği şeyi, bazen 
nerede kaybettiğini hatırlamaz, bazen de bulunan mal yeterli şekilde tarif 
edilemez. Kaybolan mal bazen emin olmayan bir kişinin eline geçer ve 
böylece sahibinin elinden çıkar, bazen de kaybolan mal kısa sürede telef 
olur, kimse ondan faydalanamaz. Bu bakımdan yerde bulunan bir mah alıp 
İlan etmek, insanların maslahatı gereğidir. Böylece malını kaybeden kişi 


malına kavuşur, malı bulan kişi bir kardeşine yardım etmiş olur, mal da telef 
olmaktan kurtulur. 

İyilik etmek ve (fenalıktan) sakınmak husususunda birbirinizle yardımlasın. 
Günah işlemek ve haddi aşmak (düşmanlık) hususunda birbirinizle 
yardımlaşmayın 

(Mâide/2) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Müslüman bir kul, din kardeşinin yardımında bulundukça Allah da onun 


yardımında bulunur. 2 

Malını kaybeden kişi onu bulduğunda sevinir, üzüntüsü gider. Böylece 
mah bulup sahibine teslim eden sevap kazanır. Nitekim Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Her kim bir mü'minin dünya gamlarından bir gamım giderirse, Allah da 


(31 


onun kıyamet gününün gamlarından bir gamını giderir. 

Böylece insanlar güven içinde huzurlu bir şekilde yaşarlar. Zira mallarının 
korunduğunu, kaybolsa dahi tekrar bulunup kendisine iade edileceğini 
bilirler. Kalpleri sevgi ve kardeşlik hissiyle dolar. 


İltikat'ın (Lukata'nın) Hükmü 


Tarif ettiğimiz şartlar dahilinde kayıp bir malı bulan kişinin -eğer kendinden 
emin ise- onu alması müstehabdır. Malı alıp muhafaza etmelidir. Eğer malın 
telef olma tehlikesi yoksa, bulan kişi onu alıp almamakta serbesttir. Malm 
telef olma tehlikesi varsa, kendisinden başka emin bir kimse yoksa bulan 
kişinin malı alması vacib olur. Çünkü müslümamn malının korunması 
vacibtir. Malı bulan kişi, sahibi çıkmadan önce onu yemekten emin değilse, 
malı alması mekruh olur. Bulduğu malı, sahibine vermeyip kendine 
alıkoyacağını bilen kimsenin de onu alması haram olur. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 


4 
Bulduğu bir mah ilan etmeden, ancak dalâlette olan bir kimse alır, 
Kaybolan Malı veya Hayvanı Almak 


Kaybolan şey bazen mal, bazen de hayvan olur. Kaybolan şeyin hayvan 
olması durumunda dikkat edilmesi gereken hususlar şunlardır: 


1. Kaybolan hayvan at ve deve gibi, kendini küçük yırtıcılardan koruyabilen 
veya tavşan gibi hızlı koşan hayvani arda nsâ, onu alıp götürmek caiz 
olmaz. 

Zeyd b. Halid'in rivayet ettiğine göre bir kişi Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 

- Yitik devenin hükmü nedir? 

- Ondan sana ne? O hayvanın su tulumu ve (gezecek) tabanı bera- 
berindedir. Sahibi onu bulunacaya kadar o kendi kendine suya varır ve 


si 
ağaçlardan da gey 


Kendini koruyabilen hayvanlar da deveye kıyas edilmiştir. Âlimler bu 
hadisi mülk edinmek için almaya hamletmişlerdir. Çünkü deve ve benzeri 
hayvanlar genellikle otlamaya çobansız olarak gönderilir. Galip olan, 
götürmek caiz değildir. Ancak sahibi için muhafaza etmek üzere götü- 
rülebilir, ilan edip sahibi çıkmayınca da mülk edinmek üzere götürü-lemez. 
Ancak bu hüküm asayişin olduğu dönemlerde geçerlidir. Bu dönemlerde 
kişi, hayvanı, sahibi için korumak maksadıyla götürür, mülk edinmek için 
gerekli olan süre zarfında hayvanı bulduğunu ilan ettikten sonra ona el 
koymak için götürmez. Kişi, hayvanı bir şehrin veya bir kasabanın evleri 
arasında bulsa da -hayvanın sahradaki durumuyla buralardaki durumu 
arasında fark olmasına rağmen- onu alabilir. Çünkü insanların şehir ve 
kasabaların arasında otlamaları için hayvanları tek başlarına ve çobansız 
olarak bırakıp gitmek âdetleri yoktur. Üstelik şehirlerde insanların - 
sahraların hilafına- çok kalabalık olduklarından, hayvanı tek başına 
dolaşırken gören bir kimse bundan endişe duyabilir. Oysa sahralarda gelip 
geçenler azdır. 

Hz. Peygamber'in 'suya varabilir, ağaçtan yiyebilir, sahibi onu bulana değin 
idare edebilir! sözü, bu yerlerin sahra olduğuna, oralarda su ve ağaç 
bulunmadığına delâlet eder. Onu oralarda alıp götürecek kimse de yoktur. 
Halbuki bu mânâ şehirler için geçerli değildir. 

2. Kaybolan hayvan koyun ve benzerleri gibi kendini koruyamayacak 
hayvanlardansa veya hasta ve yarahysa -meselâ ayağı kırılmış bir at gibi- 
onu alıp götürmek caizdir. 

Bu tür hayvanları mülk edinmek üzere götürmek de caizdir. 

Zeyd b. Halid'in rivayetine göre bir kişi Hz. Peygâmber'e şöyle sordu: 

Yitik koyunun hükmü nedir? 

- Yitik koyunu sen alır, ilan eder de sahibini bulamazsan o sana aittir. Sen 
almayıp mü'min kardeşin alırsa onundur, o da almazsa artık koyun 


kurdundur. 

Kendini koruyamayan diğer hayvanlar da koyuna kıyas edilmiştir. 
Kaybolan hayvan dışındaki mallar da, kendini koruyamayan hayvan 
hükmündedir. Yukarıda söylediğimiz gibi duruma göre onu almak caiz de 
olabilir, vacib de olabilir. 

Zeyd b. Halid'in rivayetine göre bir kişi Hz. Peygamber'e lukata'nın 
hükmünü sordu. Hz. Peygamber 'Onun kabını ve ağız bağını iyice tanı, 
sonra onu bir sene ilan et' buyurdu.1 

Daha önce geçmişti. 

Ubey b. Ka'b şöyle rivayet ediyor: "Ben Rasülullah (s.a) zamanında içinde 
100 dinar olan bir kese buldum. Akabinde bu keseyi Rasülullah'a getirdim. 
Rasülullah 'Bunu bir sene ilan et, çevrene duyur' dedi. Ben de bir sene onu 
ilan ettim. Fakat onu bilen birine rastlamadım. Sonra Rasülullah'a geldim. 
Rasülullah 'Onu bir sene (daha) ilan et' buyurdu. Onu bir sene daha ilan 
etim. Fakat bilen bir kimseye tesadüf etmedim. Sonra (üçüncü defa) 
Rasülullah'a gelip durumu kendisine arzettim. Bu defa Rasülullah 'Bu 
paranın miktarını, kesesini, ağız bağını hıfzet. Sahibi gelirse keseyi ona ver, 


, LEİ 


gelmezse ondan faydalanabilirsin1 dedi. Ben de ondan faydalandım". 
Harem Dahilinde Bulunan Malın Durumu 


Harem'den maksat, Mekke ve Mekke'nin etrafındaki kısımlardır ki 
harem adıyla bilinirler. O kısımlarda avlanmak veya ağaç kesmek haramdır. 
Harem dahilinde kaybolan bir malı bulan kişi onu ancak sahibi için 
muhafaza etmek üzere alabilir, onu temellük etmesi hiçbir zaman caiz 
değildir. Çünkü harem dahilindeki kayıp malda galip olan durum, 
sahibinin ne zaman gelire gelsin onu orada bulacağıdır. Hz. 
Peygamber1 in Fetih Günü Mekke'de söylediği şu sözlerde buna delâlet 
eder: 

(Mekke'nin) yitiğini kimse (elini uzatıp) alamaz. Meğer ki sahibini arayıp 


bulmak için öm 

Mekke'de bulunan malın ilan edilmesi için, bulan kişinin Mekke'de ikamet 
etmesi gerekir. Mekke'den göçmek istediğinde bulduğu malı hâkim'e veya 
vekiline teslim etmelidir. Böylece bulunan mal, sahibi için ilan ve muhafaza 
edilmiş olur. 


Bulunan Mala Şahit Tutulması 


En sahih kavle göre bulunan mal için şahit tutmak vacib değildir. Çünkü bu 
konuda varid olan hadislerde şahit tutmanın vacib olduğundan 
bahsedilmemiştir. Birşey bulan kişinin -adil olsa dahi- şahit tutması 
müstehabdır. Böylece kişi ileride nefsine uyma tehlikesinden korunmuş, 
mirasçılarının mala sahip olmalarını engellemiş olur. 

Şu hadis, bulunan mal için şahit tutmanın müstehab olduğuna delâlet eder: 
Her kim kaybolmuş bir malı bulup alırsa, adalet sahibi bir veya iki kişiyi 


(8) 
şahit tutsun. 
Hadiste geçen 'bir veya iki adil şahit tutsun' sözü, muhayyerliğe delâlet eder. 
Bu da şahit tutmanın vacib olmadığını gösterir. Eğer şahit tutmak vacib 
olsaydı, bir şahitle yetinilmezdi. Malı bulan kişi, şahitlere malın vasıflarının 
hepsini değil, bir kısmını söylemelidir. Bu hususta fazla açıklama yapması 
mekruhtur. 
Bir mal bulan kişi, şahit tuttuğunda emin olmayan kişilerin haberdar olup 
onu Zorla elinden alacaklarından endişe ederse, şahit tutmayabilir. 


Bulunan Malın İlan Edilmesi 


Bulunan mal bir hurma, bir lokma gibi kıymetsiz olursa -malın kıymetli 
olup olmadığı örfe, zamana ve mekâna göre değişir- onu ilan etmeden mülk 
edinmek caizdir. 

Enes b. Mâlik'in rivayet ettiği şu hadis buna delâlet etmektedir. Hz. 
Peygamber (s.a) bir hurma danesi bulduğunda şöyle demiştir: 


Bunun sadaka malı olmasından korkmasaydım, onu muhakkak yerdim. 21 
Bulunan mal kıymetli ise; halk böyle bir kayıbı ararsa, onu ilan etmek vacib 
olur. Yukarıda zikrettiğimiz hadisler açıkça buna delâlet etmektedir. En 
sahih kavle göre bulunan mal, ister muhafaza edilmek, ister muhafaza edip 
sonra mülk edinmek için alınsın, İlan edilmesi vacibtir. 


Bulunan Mal Nasıl, Nerede ve Ne Kadar İlan Edilir? 
Birincisi: o Bir mal bulan kişi, bulduğu malın vasıflarına iyice dikkat 


etmelidir ki, malını arayan kişi onu tarif ettiğinde doğru söyleyip söyleme 
diğini anlayabilsin. Meselâ bulduğu bir kesenin ve kesenin ipinin nasıl 


olduğunu; kumaşını, şeklini, büyüklüğünü, küçüklüğünü, ipinin kalınlığını, 
uzunluğunu, kesenin içindeki paranın miktarını, cinsini bilmelidir. Hz. 
Peygamber'e bu hususta sorulduğunda şöyle demiştin 


Onun kabını, ağız bağını ve miktarını iyice tanı. 

İkincisi: Bir mal bulan kişi onu ilan etmelidir. Fakat malını arayan kişinin 
dikkatini çekecek vasıfları söylememeli, fazla malumat vermemelidir ki mal 
sahibinden başka birisi gelip mala sahip çıkmasın. Aksi takdirde o malı 
haksız yere ve bâtıl olarak almış olur. 

Üçüncüsü: Bulunan mal, sahibini uzun zaman üzecek birşey ise -hadiste 


varid olduğu üzere- onu bir sene ilan etmek serilir “9 

Nitekim bu mal bir yolcuya aitse, zann-ı galibe göre o yolcu, malı 
kaybettiği yerden bir yıldan önce ayrılmaz.. Bulunan kıymetli mal, birinci 
haftada günde iki defa, ikinci haftada günde bir defa, üçüncü haftadan 
yedinci haftaya kadar haftada bir defa, sonra her ayda bir defa ilan 
edilmelidir. İlk günlerde ilanın fazla olmasının sebebi, kaybeden kişinin ilk 
günlerde daha fazla arayacağıdır. İlanın bu şekilde yapılması, ictihadidir. 
Âlimler bunu müstehab kabul etmişlerdir. Bulunan malın ilan edilme şekli 
en az malını arayan kişinin duyabileceği kadar olmalıdır. Bu da örf ve 
âdetlere göre değişir. 

Bulunan malın kıymeti düşük olursa, zann-ı galibe göre sahibinin onu 
aramaktan vazgeçeceği zamana kadar ilan etmek gerekir. Yukarıda 
zikredilen hadislerin karineleri buna delâlet etmektedir. 

Hz. Peygamber'e, içinde 100 dinar bulunan bir kese, yitik koyun ve devenin 
hükmü sorulmuştur. Bütün bunlar kıymetli mallar olduğundan sahipleri bir 
seneden az bir zamanda onları aramaktan vazgeçmez. Allah hakikati daha 
iyi bilir. 

Dördüncüsü: Bulunan mal, çarşı, pazar ve cami kapısı gibi umumi yerlerde 
ilan edilmelidir. Çünkü malını kaybeden kişi genellikle kalabalık yerlerde 
onu sorar. Bulunan malı cami'nin içinde ilan etmek mekruhtur. Çünkü 
bulunan mal ilan edilirken sesin yükseltilmesi gerekir ki bu da namaz 
kılanların, zikredenlerin huzurunu kaçırır, onlara vesvese verir. Bu hususta 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her kim, mescid içinde kayıp arayan bir kimseyi işitirse 'Allah onu sana 
geri vermesin' desin. Çünkü mescidler bu gibi işler için bina 


“b 
edilmemiştir. 


Mescid-i Haram bundan istisna edilmiştir. Çünkü Mescid-i Haram dışındaki 
mescidlerde, bulduğu malı ilan eden kişi, onu mülk edinmek istemekle 
itham edilebilir. Fakat bulduğu malı Mescid-i Haram'da ilan eden bir kişi 
için böyle bir itham sözkonusu değildir. Zira bulunan malın Mescid-i 
Haram'da ilan edilmesi, mal sahibinin maslahatı ve malın korunması İçindir. 
Çünkü Harem sınırları dahilinde bulunan mal -daha önce de söylediğimiz 
gibi- mülk edinilemez. Bulan kişi ilan eder, sahibi çıkarsa malı ona teslim 
eder. Eğer sahibi çıkmazsa hâkim'e veya naibine teslim eder. 

Günümüzde ise bulunan mallar hoparlör ile ilan edilmektedir ki bu caizdir. 
Ayrıca ezan da hoparlör vasıtasıyla okunmaktadır. Bulunan malı hoparlör 
ile ilan etmek, mescidde ilan etmek anlamına gelmez. Çünkü burada ses 
mescidde değildir, sesi yükselten makinalardan istifade edilmektedir. 
Böylece ses, insanların sesinin ulaşamayacağı yerlere kadar ulaşır. Ayrıca 
ihtiyaç, hoparlör kullanmayı gerektirmektir, özellikle de büyük şehirlerde. 
Bu bakımdan bulunan malları hoparlör ile ilan etmek lüzumsuz ve sakıncalı 
sayılmamalıdır. Her ne kadar hoparlör kullanmamak daha evla ise de 
hoparlör kullanıldığında buna itiraz edilmemelidir. Yâ rabbi! Bizi muaheze 
etme! Eğer kaybolan veya bulunan çocuk olursa, hoparlör ile ilan etmeyi 
vacib kabul ederiz. Çünkü burada nefislerin ihya edilmesi, çocuğun 
ailesinin üzüntü ve korkusunu gidermek, çocuğun gözyaşlarını dindirmek 
sözkonusudur. Bazen çocuk, annesi, babası veya ailesinden biri gelinceye 
kadar ağlamaya devam eder. Eğer hoparlörle ilan edilmezse durum nasıl 
olur? Allah hakikâti daha iyi bilir. 


Bulunan Malın İlan Edilme Masrafının Kime Ait Olduğu 
Hususu 


Bir mal bulan kişi isterse onu kendisi ilan eder, isterse de onu ilan etmek 
için birisini tutar. Bulunan malın ilan edilmesinin bir masrafı olursa, bu, mal 
sahibine aittir. Çünkü bu masraf, onun malının maslahatı 

için yapılmıştır. Malın ilan edilme masrafı -mal sahibi ortaya çıktığında 
ondan alınmak üzere- kadı veya malı bulan kişi tarafından veya birisinden 
borç alınarak karşılanır veya kadı onun bir parçasını satarak ilan edilme 
masrafını karşılar. Malı bulan kişi kadı'nın izni olmadan, kendi malından 
ilan masrafını ve diğer masraflarını karşılarsa, teberru olur; mal sahibi 
ortaya çıktığında masrafları ondan alamaz. 


Bulunan Malın Çeşitleri ve Onlarda Yapılacak Tasarruflar 


Bulunan mal bazen hayvan, bazen de başka bir mal olabilir. Bulunan mal 
bazen uzun müddet kalır, bazen de kısa sürede bozulur, işe yaramaz hale 
gelir. Bunların herbirinin ayrı hükümleri vardır: 

1. Bulunan mal, hayvan ise, bulan kişi isterse onu hayatının sonuna kadar 
yanında bırakır, hâkim'in izniyle onun masraflarını karşılar, sahibi 
çıktığında yaptığı masrafları ondan alır. 

Hâkim yoksa, hayvana yaptığı masraflara şahit tutmalıdır. Aksi takdirde 
yaptığı masrafları teberru olarak yapmış sayılır; mal sahibinden masraflarını 
alamaz. 

Hayvanı bulan kişi isterse onu hâkim'in izniyle satar, parasını muhafaza 
eder. Eğer satılması zor olan bir hayvan ise onu mülk edinir, mülk ettiği 
günkü değerini -sahibi ortaya çıktığında- sahibine verir. 

2. Bulunan mal, hayvan değilse ve çabuk bozulan mallardansa, bulan kişi 
onu mülk edinip mal sahibine (borçlu olmakla, hâkim'in izniyle malı satıp 
parasını muhafaza etmek arasında muhayyerdir. 

3- Bulunan mal, hurma gibi kurutularak bekletilebilen, süt gibi peynir 
yapılarak muhafaza edilebilen mallardansa, sahibi için en yararlı olan yol 
tercih edilmelidir. 

Bulan kişi hâkimin izniyle malın tamamını satıp parasını muhafaza edebilir 
veya teberru olarak kurutarak veya başka bir işlem yaparak bekletebilir 
veya hâkimin izniyle malın bir kısmını satar, malın korunması için gereken 
muameleleri yapabilir. Bu yollardan hangisi, mal sahibi için yararlı ise o 
yapılmalıdır. 

4. Bulunan mal, hiçbir şey yapılmadığı halde bozulmadan durabilecek 
mallardansa, bulan kişi onu ilan edilme müddetinin sonuna kadar 
bekletmelidir. 

Şu hususu belirtmekte yarar vardır: Bulunan mal, satılsa bile, ilan etme 
müddeti içinde ilan edilmelidir. Fakat mahn parası değil, bizzat kendisi ilan 
edilmelidir. 


Bulunan Malın Mülk Edinilmesi 
Bulunan mal veya satılmışsa parası -ilan etme müddeti bittikten sonra- mülk 


edinilebilir. Eğer sahibi ortaya çıkarsa, mülk edinildiği günkü kıymeti ona 
ödenir. Zira Hz. Peygamber, bir mal bulan kişiye 'Onu bir sene ilan et, 


sahibi çıkmazsa, onu mülk edin. Daha sonra sahibi çıkarsa, malının bedelini 
ona öde' buyurmuştur. 

Bulan kişi, bulduğu malı mülk edinmek istediğinde 'Ben onu mülk edindim' 
gibi sarih bir lafızla veya 'Ben onu aldım! gibi kinayi bir lafızla mülk 
edinebilir. Ancak kinayi lafızda niyet de gerekir. Ancak malın ilan edilme 
müddeti bitmeden önce mülk edinilmez. 


Bir Mal Bulan Kişinin Mal Hususundaki Durumu ve Bulunan 
Malın Muhafaza Edilmesi 


Bir mal bulan kişi onu, benzeri malların muhafaza edildiği bir yerde 
muhafaza etmelidir. Eğer malı muhafaza etmede bir kusuru olmazsa veya 
mala saldırganlık etmezse, mal telef olduğunda sorumlu olmaz. Çünkü 
bulan kişi, bulduğu malı Allah rızası için teberru olarak muhafaza 
etmektedir. Zira Hz. Peygamber, yitik bir mal bulan kişiye şöyle 
buyurmuştur: 

O senin yanında emanet olsun. 

Bu bakımdan bir mal bulan kişi, ilan etme müddeti esnasında telef olan 
maidan sorumlu olmaz. Ancak malı veya parasını temellük ettikten sonra, 
zamin olur. Daha önce de söylediğimiz gibi malı bulan kişi onu mülk 
edindiği günkü kıymetiyle zamin olur; mal sahibi ortaya çıktığında malın 
bedelini ona öder. 


Bulunan Malın, Sahibi Olduğunu İddia Edene Verilmesi 


Bir kişi gelip de bulunan malın sahibi olduğunu iddia ederse, malı bulan 
kişi malın vasıflarını ve özelliklerini tarif etmesini ondan talep eder, o da 
malın vasıflarını ve özelliklerini doğru bir şekilde tarif ederse, malı ona 
verebilir. Malı ona vermekle Hz. Peygamber'in şu hadisine göre amel etmiş 
olur: 

Eğer bir kişi gelir de bulunan paranın miktarını, kesesini ve kesesinin ipini 
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söylerse, malı ona ver. 


Bir mal bulan kişi, o malı sahibi olduğunu iddia eden birine verirse, -iddia 
edenin daha sonra yalancı olduğu ortaya çıksa bile- sorumluluktan kurtulur, 
zamin olmaz. En sahih görüşe göre malı bulan kişi, o malın sahibi olduğunu 
iddia edene, malın vasıflarını doğru bir şekilde saydığı, kendisi de onun 


doğru söylediğine kanaat getirdiği halde malı ona vermek mecburiyetinde 
değildir. İsterse meseleyi kadı'ya götürür, iddia eden kişinin delillerine 
bakılır ve onu göre davranılır. Kadı delilleri yeterli bulup 'malı ona teslim et' 
derse, teslim eder. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Eğer insanlara (beyyinesiz, şahitsiz) yalnız iddiaları ile haklan verilir 
olsaydı, bir takım insanlar diğerlerinin kanlarına ve mallarına (sahip çıkmak 
için) muhakkak davaya kalkışırlardı. Lâkin iddia edenin delil getirmesi 


lazımdır, yemin de müdeâ aleyhe (aleyhine dava açılana) dier — 

Bu nedenle bir kişinin 'Bu benimdir! demesiyle o şey kendisine verilmez. 
Kendisinin olduğunu İddia ettiği mal hususunda delil veya şahit getirmesi 
gerekir. Ancak ondan sonra o mal kendisine verilebilir. 


* Bir Uyarı 


Kadı'nın izni veya ihbarı veya benzer bir durum zikredilirse ve bu da 
mümkün olursa, kadı'nın malı zulmen alması veya zayi olması sözkonusu 
değilse, bulunan mal kadı'ya teslim edilir. Aksi takdirde teslim edilmez. 
Allah hakikati daha iyi bilir. 
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REHİN 
Rehin'in Tarifi 


Rehin lugatta, hapsetmek anlamına gelir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur; 

Her nefis kazandığına karşılık olmak üzere bir rehindir (mahbustur). 
(Müddessir/38) 

Yani her nefis dünyada yaptıklarının hesabını vermedikçe, cennete, 
girmekten menedilmiştir. Rehin kelimesi, bazen sübut ve devamlılık 
mânâsında da kullanılır. 

Istılahta ise rehin akdine rehin denir ki aslolan da budur. Fakihler rehin 
kelimesini kullandıklarında geneljikle bunu, bazen de borçlunun alacaklıya 
güvence olarak verdiği malı kasdederler. Şu ayet-i kerime'de bu mânâda 
kullanılmıştır: 

Eğer yolculukta olur kâtip de bulamazsanız, alınan rehin (Yeterlidir). 
(Bakara/283) 

Ayette geçen nhan kelimesi, rehin'in çoğuludur. Çünkü kabzedilmek-le 
vasıflandırılmıştır ki, kabz mânâda değil mal'da olur. Akid için kullanılan 
rehinde ise kabz sözkonusu değildir. Bu bakımdan akid mânâsına gelen 
rehin, şeriat nazarında mali bir değeri olan bir malı, borç için güvenceye 
almaktır ki alacaklı alacağını alamadığı zaman veya alması zor olduğu 
zaman onu satıp hakkını alabilsin. 

Ca'J kılmak akidle olur. Câil rehin veren kişidir. Mec'ul rehini kabul eden, 
rehin olarak yanma ma! bırakılan alacaklı demektir. Mec'ul kılınan nesne, 
rehin olarak bırakılan maldır. Mal ise mânâya değil, hacmi olan nesnelere 
ıtlak olunur. 

Rehin tevsik için verilir; yani borç veren kişi 'malım boşa gitti, zayi oldu' 
demesin diye verilir. Böylece borç veren kişi alacağı hususunda mutmain 
olur. Bu bakımdan rehine olarak bırakılan mal, alacak karşılığıdır; yani borç 
veren kişi, alacağını almakta zorluk çekerse veya hiç alamazsa, rehine 
olarak aldığı malı satarak hakkını alabilir. Görüldüğü gibi rehinin tarifi kısa 
olmasına rağmen, akdin bütün hükümlerini kapsadığı gibi, hikmetlerini de 
kapsamaktadır. 


Rehin'in Meşruiyeti 


Kur'an ve Sünnet rehin'in meşruiyetine delâlet etmektedir. Müslümanlar da 
rehin'in meşru olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Eğer yolculukta olur kâtip de bulamazsanız, alman rehin (yeterlidir). 
(Bakara/283) 

Bu ayet, şu ayetten sonra gelmiştir: 

Ey iman edenler! Birbirinize belirli bir zaman için borç verdiğinizde onu 
yazın. 

.- Oo (Bakara/282) 

Bu ayetlerden, rehinenin borcu tevsik hususunda yazı yerine geçtiği 
anlaşılır. 

Rehin'in meşruiyetine delâlet eden hadislere gelince, Hz. Aişe şöyle 
söylemektedir: 'Allah'ın Rasülü vefat ettiğinde onun zırhı, bir yahudiden 


ıl 
aldığı 30 sal arpa karşılığında rehinde Mg 


Konuyu işlerken -Allah'ın izniyle- rehin'in meşruiyetine delâlet eden birçok 
delil zikredilecektir. 

Hazer'de ve kâtibin bulunduğu bir yerde de yazı yerine rehin vermek 
caizdir. Yukarıda zikrettiğimiz ayette geçen 'Eğer yolculukta olur kâtip de 
bulamazsanızI ibaresinin zahirine bakıldığında rehin vermenin, ancak 
yolculuk esnasında ve kâtip bulunmadığı zaman meşru olduğu anlaşılır. 
Fakat burada ayetin zahirinden anlaşılan mânâ kasded i İme mistir. Rehin 
vermek seferde de, hazerde de, kâtip bulunsun bulunmasın, 

caiz ve meşrudur. Hz. Aişe'den rivayet edilen sözkonusu hadis de buna 
delâlet etmektedir. Zira Hz. Peygamber, bir yahudiden yiyecek maddesi 
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almış ve rehin olarak da zırhını bırakmıştır. 

Bu hususta zahir olan hem Hz. Peygamber'in, hem de yahudinin seferde 
bulunmayıp Medine'de bulunduklarıdır. Bundan anlaşıldığına göre rehin 
vermenin sahih olması için seferde olmak veya kâtibin bulunmaması şart 
değildir. Âlimler burada seferin zikredilmesinin, kâtibin bulunmamasının 
hikmetini şöyle açıklamışlardır: Bu ayet vaklıaya göre sev-kedilmiştir. 
Çünkü insanlar seferde rehin almaya ihtiyaç duyarlar. Zira seferde 
genellikle kâtip ve şahitler bulunmaz. Özellikle de okur yazarın çok az 
bulunduğu zamanlarda. Bu ifade, Arapça'nın üstün özelliklerin-dendir ki 
Kur'an da bu üslübun en yüksek tabakasındadır. 


Rehin'in Hükmü 


Ayetin zahiri, rehin'in meşruiyetine delâlet etmekle kalmıyor, bunun vacib 
olduğuna da delâlet ediyor. Zira Allah Teâlâ rehin vermeyi, emir sigasıyla 
bildirmiştir ki bu da vücüba delâlet eder. Fakat âlimler rehin vermenin vacib 
olmadığında ittifak etmişler, bunu cevaza hamletmişler-dir; yani alacaklı 
kişi isterse rehin alır, isterse almaz. Çünkü rehin, hakkın tevsiki için meşru 
kılınmıştır. İnsan hakkını almak hususunda bazen vesikaya ihtiyaç duyar, 
bazen de duymaz. Rehin'in hükmünün vacib değil, caiz olduğuna şu ayet 
delâlet etmektedir: 

Şayet birbirinize güvenirseniz, güvenilen kimse emaneti (almış olduğu 
borcu) iade etsin. (Bakara/283) 

Yani borçlu olan kişi bu hususta emin sayılır da kendisinden rehin 
alınmazsa, borcunu ödesin. Ancak rehin alınmazsa, emin sayma sözkonusu 
olabilir. Çünkü rehin talep etmek, borçlunun eminliğinden şüphe fetmenin 
delilidir. Yine âlimler rehin'in, yazıya karşılık olduğunu, yazının da vacib 
olmadığını söyleyerek şu ayeti delil göstermişlerdir. 

(Borç) büyük olsun, küçük olsun onu süresiyle beraber yazmaya 
üşenmeyin. Bu sizin için Allah katında adalete en uygun, şahitlik için en 
sağlam ve şüpheye düşmemenize daha yakın bir durumdur. (Bakara/282) 
Âlimler, borcu yazmanın vacib olmadığını, bu emrin irşad için olduğunu 
söylemişlerdir. Bununla beraber biz deriz ki yazmak ve rehin vermek vacib 
değilse de bu 'bu hususta gevşeklik gösterin, birbirinizi mahkemeye verin, 
dini hisleri zayıf olan kişiler bunu halkın mallarını yemek hususunda vesile 
edinsinler' anlamına gelmez. Âlimlerin söylediği, borcu yaz emrinin irşad 
için olduğu ve borcu yazmanın müstehab olduğudur. Öyleyse borcu 
yazmak, her halükârda daha iyidir. Yazmak mümkün değilse rehin vermek 
en güzelidir. Böylece halk, mallarının zayi olacağı korkusuyla hayır 
işlemekten kaçınmaz. Ancak din ve ahlâkına güvenilen bir kişiye rehin 
olmadan, şahit tutup yazı yazmadan borç verilebilir. Tevfik Allah'tandır. 


Rehin'in Meşruiyetinin Hikmeti 


Daha önce Allah Teâlâ'nın insanlar için kolaylık dilediğini onlardan zorluğu 
kaldırdığını, maslahatlarını gözettiğini söylemiştik. Halk birbirleriyle 
alışveriş yapmaya muhtaçtır, fakat her zaman paraları bulunmaz. Oysa 
birtakım İhtiyaç maddelerini mutlaka almaları lazımdır. Bu durumda ihtiyaç 
duyduğu malı borca almaktan başka çare yoktur. Mal sahipleri rehin 


almadan mallarını borca vermediklerinden, mahkemeye gidip uğraşmak 
istemediklerinden, şahit ve kefile de razı olmazlar. Mallarının karşılığını 
rahatça alabilmek için rehin isterler. Ancak rehin karşılığında mallarını 
borca verirler. Böylece hem ihtiyaç sahibi ihtiyaç duyduğu malı alabilir, 
hem de mal sahibi hakkını kolay alır ve bu muamele sayesinde insanların 
maslahatı gözetilmiş olur. 


Rehin Akdinin Rükünlan 


Yukarıda geçen ibarelerden rehin akdinin de -diğer akidlerde olduğu gibi- 
rükünlan olduğu anlaşılmıştır. O rukünların da birtakım şartları vardır ki 
akid ancak onlarla sahih olur ve üzerine terettüb eden hükümler tahakkuk 
eder. Rehin akdinin rükünlan şunlardır: 

1. Akid yapan iki kişi 

Bunlar rehin isteyen ve rehin veren kişilerdir. 

2. Siga 

Akdin yapılmasına delâlet eden lafızdır. ,, , 

3- Borç 

Bu, akdin sebebi olan borçtur ki rehin veren kişinin ödemesi gereken 
miktardır. Rehin alan kişinin de malıdır. 

4. Rehin bırakılan mal 

Bu da alacaklıya, borcun garantisi olarak verilen maldır. 

Bunları -Allah izin verirse- hüküm ve şartlardan bahsederken mufassal bir 
şekilde izah edeceğiz. 


1. Akid Yapan İki Kişi 


Bunlar, rehin veren ve alan kişidir. Rehin veren kişi, rehin alan kişiye 
borçludur. Mürtehin de (rehin alan kişi de) malını borca veren kişidir, bu 
nedenle kendisine rehin verilir. Rehin veren ve alan kişilerde bulunması 
gereken şartları şöyle sıralayabiliriz: 

a, Mükellef (âkil-bâli&) olmaları ve mâli tasarruflarında hacr altında 
bulunmamaları gerekir. 

Çocuk -mümeyyiz olsa dahi- rehin veremez ve alamaz. Eğer çocuktan borca 
mal alıp karşılığında rehin verilirse, sahih olmaz. Mürtehin za-min olur; mal 
telef olursa onun bedelini ödemek zorunda kalır. Bir çocuğun yanma rehin 
bırakılan mal, rehin olarak kabul edilmez; rehinin hükümleri onun üzerine 


tahakkuk etmez. Zaman zaman aklı gidip gelen kişi de çocuk gibidir. Çünkü 
rehin, üzerine birtakım hüküm ve mesuliyetlerin terettüb ettiği bir akiddir. 
Çocuk da deli de akid ehli değildir; yani şeriat, onların akid hususundaki 
sözlerine ve tasarruflarına itibar etmez. Çünkü onlar muhafaza etmeye ehil 
değildirler. Bunu daha önce birçok kere söylemiştik. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Kalem, üç kişiden kaldırılmıştır: Akıllanıncaya kadar deliden. Uyanın-caya 


kadar uyuyandan. Baliğ oluncaya kadar odcuküm.” 

Kaiem'in kaldırılmasından maksat, mesuliyetlerinin olmamasıdır. 

Mali tasarruflarında hacr altına alınan kişi ise şeriat nazarında sefih olan 
kişidir ki malında güzel tasarruf yapamamaktadır. Bu, malını haram olan 
hususlarda harcamak veya mubahlarda israf etmek gibi tasarruflarla 
.cerayan eder veya o kişilerde delilik (dengesizlik) daman vardır. İşte bu tür 
kişilerin mali tasarrufu yasaklanmıştır. Rehin alıp vermek de mali bir 
tasarruftur. 

b. Rehin veren ve alan kişi zorlanmış olmamalıdır. 

Rehin veren de alan da bunu kendi nzalanyla yapmalıdır. Rehin veren kişi 
rehin vermek, rehin alan kişi de rehin almak hususunda zorlanırsa, rehin 
sahih olmaz ve o rehinin üzerine -ileride zikredilecek olan-hükümler 
terettüb etmez. Akid yapanın zorlanması ortadan kalkarsa, durum, 
zorlanmadan önceki .hâle döner. Bu durumda -zorlanan, rehin alan kişi ise- 
rehin veren kişinin, verdiği rehin'i alması vacib'dir. Eğer zorlanan, rehin 
veren kişi olursa, rehin alan kişinin, aldığı rehin'i vermesi vacib olur. 
Bundan sonra akid yapmak isterlerse, tekrar rehin verip alabilirler. Çünkü 
rehin, şer'i ve inşâı tasarruflardandır; zorlanma durumunda hükmü kalmaz; 
Bunu -Allah izin verirse- İkrah babında izah edeceğiz. 

c. Rehin verdiği veya rehin aldığı malda teberru ehliyetine sahip olmalıdır. 
Meselâ rehin veren kişi rehin verdiği malın sahibi olmalıdır, rehin alan kişi 
de karşılığında rehin aldığı malın sahibi olmalıdır. 


Veli'nin, Vâsi'nin Rehin Vermesi ve Rehin Alması 
Veli veya vâsi, velayeti altında bulunan kişinin malından herhangibir şeyi 


rehin olarak bırakamaz, velayeti altında bulunan kişinin alacağından ötürü 
rehin alamaz. 


Çünkü veli ve vâsi, velayetleri ve vesayetleri altında bulunan kişinin 
malından herhangibir şeyi teberru olarak vermek yetkisine sahip değillerdir. 
Çünkü rehin vermede ve rehin almada teberru mânâsı vardır. 

Rehin alan kişi de rehin olarak aldığı malda tasarruf etme yetkisine . sahip 
değildir. Ancak ileride zikredilecek şartlar dahilinde tasarruf edilebilir. 
Kusurlu bir kişinin malına el koyup onun menfaatini karşılıksız olarak elden 
kaçırmak teberrudur ki velinin teberru' yetkisinin olmadığını daha önce de 
söylemiştik. Nitekim rehin almak suretiyle, bir anlamda kişi malında 
tasarruftan omenedilmektedir. Dolayısıyla rehin alan, aldığı maldan 
yararlanamaz. Bu nedenle fakihler şöyle demişlerdir: "Veli, velayeti altında 
bulunan çocuğun malını, normal durumlarda satmaya yetkili değildir. 
Ancak satılan malı teslim etmeden önce parasını alabilirse satabilir. Madem 
ki veli'nin böyle bir yetkisi yoktur, öyleyse hacr altında olan çocuğun parası 
karşılığında rehin aima yetkisi de yoktur". 

Bununla beraber fakihler iki hâli bundan istisna etmişlerdir. Bu iki durumda 
veli ve vasi rehin verebilir, rehin alabilir. Çünkü burada velayetleri altında 
bulunan kişinin yaran sözkonusudur. Bu iki durum ise zaruret hâli ile rehin 
bırakılan malın, alman maldan aşağı olmasıdır. 

I Zaruret hâli 

Mesela velayeti altında bulunan ihtiyaç sahibi bir kişiye infak etmek istediği 
halde yanında infak edecek malı bulunmasa, onların nafakası için alacağı 
bir mal karşılığında onların malından rehin verebilir. Ancak bu mal, 
çıkacak Oo mahsulden veya Onların ödenme vakti o yaklaşmış 
alacaklarından veya hâl-i hazırda para etmeyen, ileride para edip 
borçlan ödeyeceği ümit edilen mallardan olmalıdır. Veya velayeti altında 
bulunan kişinin, çalınmasından veya yağma edilmesinden.korktuğu bir malı 
varsa, onu bir zamana kadar satabilir veya malı korumak için borç alıp 
aldığı borcun garantisi olarak da onların malından rehin bırakabilir. 

un. Rehin bırakılan mal ile karşılığında alınan mal arasında -velayeti altında 
bulunan kişinin maslahatına olmak üzere- büyük bir fark bulunmalıdır. 
Meselâ değeri 200 dirhem olan bir mal, 100 dirheme satılıyor, onların da 
bunu peşin olarak almaları mümkün değilse, onların malından, 100 dirhem 
borç karşılığında rehin bırakılabilir ve o mal 100 dirheme alınır. Ancak 
rehin bırakılan mal, emin ve zengin bir kişinin yanma bırakılmalı ve şahit 
tutulmalıdır. Müddet de örfen uzun sayılmayan bir zaman olmalıdır. Bu 
şartlardan biri eksik olursa, velayeti altında bulunan kişinin malından rehin 
bırakmak sahih olmaz. 


Rehin almak da rehin vermek gibidir. Meselâ veli, velayeti altında bulunan 
çocukların 100 dirhem değerindeki malını 200 dirheme satarsa, buna 
karşılık da rehin alırsa, bu caizdir. Çünkü burada çocukların menfaati 
sözkonusudur. 


2. Siga 


Siga, icab ve kabul demektir. İcab ve kabul ise rehin veren ile alanın, bunu 
kabul ettiklerine delâlet eden lafızdır. Meselâ rehin veren kişi 'Bendeki 
alacağına karşılık şu evimi sana rehin olarak bıraktım' veya 'Elimdeki şu 
malı, bendeki alacağına karşılık rehin olarak al' dese, alacaklı da 'Rehin 
olarak kabul ettim1 dese, icab ve kabul gerçekleşmiş olur. Diğer akidlerde 
olduğu gibi rehinde de siga'nm şart olmasının sebebi, rehin'in de bir akid 
olup onda mali bir bedelin bulunmasıdır. Çünkü bir kişinin malı başka 
birine, rızası olmadıkça helâl olmaz. Rıza ise gizli birşey olduğundan, ona 
delâlet eden bir lafız gerekir. Bu da akid yapan iki kişiden sadır olan lafızdır 
ki icab ve kabul ile olur. 

Rehin akdi yapan taraflardan birinin lafzı, diğerinin fiili yeterli olur mu? 
Meselâ alıcı 'Şu eşyayı bana şu kadar zaman zarfında ödemek üzere sat, şu 
saatimi de rehin olarak kabul et' dese, satıcı da 'Onu sana sattım1 deyip malı 
vasiye teslim etse, saati de rehin olarak alsa -en sahih görüşe göre- rehin 
akdolunmuş sayılmaz. Zira burada rehin vermeye ve almaya delâlet eden 
bir siga kullanılması gerekirdi. Bu hüküm dilsiz olmayanlar için 
sözkonusudur. Dilsiz olan kişilerin ise rehin vermeye veya almaya delâlet 
eden işaretleri yeterlidir. Dilsizin işareti, zaruret sebebiyle lafız yerine kabul 
edilir. Çünkü dilsizin işareti de akde razı olduğuna veya olmadığına delâlet 
eder. Dilsizin yazması da bunun gibidir. 


3. Rehin Bırakılan Mal 


Bu, alman malın ödenmesinin garantisi olarak satıcının yanına bırakılan 
maldır. Fakihler, rehin almanın sahih olması için şu şartlan ileri 
sürmüşlerdir: 

a. Rehin bırakılan nesne ayn olmalıdır. 

Bu bakımdan bir menfaatin rehin bırakılması sahih olmaz. Meselâ bir evin 
gelirini veya evden mesken olarak menfaatlenmeyi rehin olarak bırakmak 


sahih değildir. Çünkü menfaat, zamanın geçmesiyle yok olur, alacaklı için 
bir garanti, bir vesika teşkil etmez. 

b. Rehin bırakılan mal, satılabilen mallardan olmalıdır. 

Yani daha önce belirttiğimiz gibi, satılan malda bulunması gereken , şartlar 
onda da bulunmalıdır. Bunlar, akid esnasında mevcut olması, şer'an mal 
sayılması, mal sahibinin malı teslim etme kudretine sahip ol -ması, malın 
akid sırasında teslim edilmesi gibi şartlardır. Bu bakımdan rehin bırakan 
kişi 'Koyunlarımın doğuracağı yavruları rehin olarak , bırakıyorum' 
dese, rehin akdi sahih olmaz. Köpek veya domuz'u rehin bırakmak da sahih 
olmaz. Zira köpek ve domuz, şer'an kıymeti olan mallardan değildir. Hac 
veya umre için ihrama giren kişinin avladığı hayvan da, Harem (Mekke) 
sınırları dahilinde avlanan hayvan da köpek ve domuz gibidir. Çünkü 
ihramlınin avladığı hayvan ile Harem (Mekke) sınırları dahilinde avlanan 
hayvan, ölü (murdar) hükmündedir, şer'an mal sayılmazlar. Havadaki bir 
kuşu da rehin olarak bırakmak sahih olmaz, zira onu teslim etme kudreti 
kişide yoktur. 'Falan adamdaki alacağımı, borcuma karşılık rehin 
bırakıyorum! demek de böyledir, çünkü onu teslim etme kudretine sahip 
değildir. Satın almak üzere pazarlığı yapılan bir malı da rehin bırakmak 
sahih olmaz. Mülkü dahilinde olmayan odun ve ot gibi şeyleri toplayıp 
rehin bırakmayı va'delmek de sahih değildir. Çünkü onlar henüz onun 
mülküne girmemiştir. 

Rehin veren kişinin, rehin verdiği malın sahibi olması gerekir mi 
meselesine gelince, rehin bırakılan malın rehin bırakan kişinin mülkü 
olması şart değildir. Başkasından âriye olarak alman bir mal, şartlan ve 
hükümleri gözetildiği takdirde rehin olarak bırakılabilir. Bu şart ve 
hükümler müstâkil olarak Âriye Yoluyla Rehin İçin Alman Ayn başlığı 
altında izah edilecektir. Yine rehin oarak bırakılan malın, tümünün sahibi 
olmak da şart değildir; onun bir kısmına sahip olması yeterlidir. Bu 
bakımdan kişi mülkünde olan bir malı rehin bırakabildiği gibi, ortak olduğu 
bir araba- . daki, bir evdeki, bir arazideki hissesini de borcu karşılığında 
rehin olarak bırakabilir. İşte buna fakihler Rehn'ul-Muşâa diyorlar. Bunun 
nedeni, sahipleri arasında şayi olan bir malın satışa kabiliyeti olmasıdır. Bu 
nedenle bir malda şayi bir hisseye sahip olan kişi, o mal taksim edilmemiş 
olsa bile hissesini satabilir. Hissesini satabildiğine göre, rehin de bırakabilir. 
Çünkü rehin bırakmanın ve rehin almanın amacı, bir vesika vermek, bir 
garanti sağlamaktır. Böylece kişi alacağını almakta zorlanırsa, rehin aldığı 


malı satarak alacağını tahsil etme şansına sahip olur. Bu ise şayi olan bir 
rehinde de gerçekleşir. 

Şayi olan rehineyi kabzetmenin keyfiyeti, Rehin'in Kabzedilmesi bahsinde 
izah edilecektir. 


4. Kendisi İçin Rehin Bırakılan Mal 


Bu, rehin bırakanın, bıraktığı rehine karşılık aldığı maldır. Bu malda da 
bulunması gereken şartlar şunlardır: 

a. Borç olmalıdır. 

Dirhem, dinar ve mütedavil olan diğer paralar gibi zimmette sabit olan ve 
malların kendisiyle kıymetiendirildiği şeylerden olmalıdır. Çünkü rehin 
almaktan maksat, alacağını garantiye almaktır; yani borçlu borcunu 
ödemediği takdirde, alman rehin satılarak alacaklının hakkı ödenir. Bu da 
ancak borca verilen malda mümkün olur. Bu borcun sebebine bakılmaz; 
rehin veren kişi malı ister belli bir zaman içinde ödemek üzere alsın, ister 
karz-ı hasen olsun, ister tazminat olsun, ister rehin alanın birşeyi itlaf 
etmesinden ötürü olsun, mesele değişmez. Buna binaen kendisi için rehin 
bırakılan hakkın ayn olması sahih olmaz. Meselâ gasbedilmiş malına 
karşılık gasıbdan rehin istenmesi veya malını âriye olarak veren kişinin, 
karşılığında rehin istenmesi caiz değildir. Günümüzde bu şekilde rehin 
İstemek çok yaygınlaşmıştır. 

Muğni'l-Muhtaç sahibi şöyle demiştir-. 'Bazı insanlar bir kitabı vakfeder, 
fakat kitabın âriye olarak verilmemesini, kütüphaneden çıkarılmamasını, 
çıkarıldığı veya âriye olarak verildiği takdirde de karşılığında rehin 
alınmasını şart koşar ki bu muamele bâtıldır!1. 

Aynlar karşılığında verilenin sahih olmamasının nedeni, borçlu borcunu 
ödeyemediği takdirde rehin bırakılan ayn satıldığında o aynları 
karşılayamamasıdır. Sözgelimi rehin bırakılan bir saat, alınan para ve 
benzeri şeyleri nasıl karşılayacaktır? Eğer rehin bırakılan saatin kıymetli 
birşey olduğu söylenecek olursa, onun kıymetinin kıymet verenlerin 
fikirlerine göre değiştiği için, münazaa ve münakaşayal sebep olur. Bunu 
sahih kabul etmemek ise ihtilaf kapısını kapatır. Bununla beraber rehin 
meşru kılınmış ve Allah'ın Kitabı'nda borç muvacehesinde zikredilmiştir. 
Nitekim rehin'in meşruiyetinden bahsederken bunu belirtmiştik. Öyleyse 
borç dışında sabit olmaz. 

b. Borç, rehin veren kişinin zimmetinde sabit olmalıdır. 


Borcun Oo sübütundan Once rehin sahih olmaz. Meselâ bey 
kesinleştikten sonra satılan malın parası gibi. Mal teslim alınmadan önce 
rehin verilirse veya kadının geçmiş zamandan kalan nafakası karşılığında 
veya rehin verenin borç aldığı bir malı -onu kabzettikten sonra veya önce- 
rehine vermesi gibi. Bu durumlarda rehin vermenin sahih olmasının 
nedeni, hakkın sabit olmasıdır ki bu da bir garanti, bir vesika alınmasını 
gerektirir. Yine borcu vacib kılan akidle beraber vaki olursa rehin sahih olur. 
Meselâ kişi 'Şu elbiseyi bana bir ay içinde ödemek üzere 100 liraya sat, 
buna karşılık ben de sana şu saatimi rehin olarak bırakayım' dese, mal 
sahibi de 'Kabul ettim' veya 'Elbiseyi sana sattım' dese akid sahih olur veya 
kişi 'Bir sene sonra ödemek üzere bana 1000 lira borç ver, bunun 
karşılığında ben de sana seccademi rehin olarak vereyim' dese, para sahibi 
de 'Kabul ettim1 dese, akid sahih olur. Zira ihtiyaç, insanları bu tür 
muamelelere mecbur etmektedir. Eğer bu şekilde akid yapılmazsa, borcun 
sübütu şart koşulursa, müşteri malı aldıktan sonra genellikle rehin 
vermekten kaçınır veya rehin vermeden' borç alınır. Borç aldıktan 
sonra.rehin verilmeye kalkışılırsa borç veren kişinin, borcunu alma garantisi 
yok olur. Ancak hakkın sabit olmasından önce rehin hakkı sabit olursa veya 
rehin gerektiren akid sabit olursa, o zaman sahih olmaz. Meselâ istikbaldeki 
nafakasına karşılık kişinin karısına mal vermesi Oo veya ileride vereceği 
borca karşılık rehin alması veya ileride alacağı bir mala karşılık rehin 
vermesi sahih değildir. . Çünkü rehin vermek ve almak, hakların 
korunmasının o garantisidir. £ Dolayısıyla Ohakkın sübütundan oönce 
garanti/vesika verilmez, bu vesika hakka tâbidir -tıpkı şahitlikte olduğu 
gibi- haktan önce olmaz. 'Aleyhinde şahitlik yapılacak kişi ortaya çıkmadan 
önce şahitlik yapılmaz! . 

c. Miktarı ve vasfı belli olmalıdır. 

Meselâ borç verilen paranın Mısır parası mı, Suriye parası mı, Amerikan 
parası mı olduğu bilinmezse veya bu paranın 1000 lira mı, 2000 lira mı 
olduğu malum değilse, bu paraya karşılık olarak rehin vermek sahih olmaz. 
Rehin verilen malın miktarının, vasfının bilinmesi hükmü değiştirmez. Zira 
borcun miktarı, vasfı veya cinsi bilinmezse, borcun ödenmemesi 
durumunda, rehin bırakılan malın borcu karşılayıp karşılamayacağı da 
bilinmez. 


Rehin Akdinin Lüzumu. 


Rükün ve şartları mevcut olan rehin akdi, sahih bir şekilde akdolun-muş 
demektir. Fakat bu akid, lüzumlu akidlerden midir? Yani rehin veren kişi, 
akidden vazgeçebilir mi, vazgeçemez mi? 

el-Cevap: Rehin akdi, kabzdan önce caiz bir akiddir; rehin verecek olan kişi 
ister verir, ister vazgeçer. Kabz ise onun tamamlayıcı bir şartıdır ki rehin 
akdi ancak onunla lüzumlu olur. Rehin verilecek mal, rehin verenin elinde 
olduğu müddetçe, rehin vermekten vazgeçebilir. Fakat onu rehin olarak 
verdikten, rehin alan kişi de onu kabzettikten sonra, rehin akdi lüzumlu hale 
gelir; rehin veren kişi artık rehin vermekten vazgeçmez, rehin verdiği malı 
geri alamaz. Artık o mal, rehin alan kişiye ait olur. Ancak rehin alan kişinin 
rızasıyla rehin verdiği malı geri alabilir. Bunun delili Allah Teâlâ'nın şu 
ayetidir: 

Eğer yolculukta olur, kâtip de bulamazsanız, alınan rehin (yeterlidir). 
(Bakara/283) 

Fe-Rihân kelimesinin başındaki fe harfi şartın cevabı ve aynı zamanda ceza 
şartı olur. Böyle bir siga, emir sigalarındandır. Buna binaen bu siga, rehin 
verilmesini -hem de kabz ile vasıflandırılan rehin verilmesini- 
emretmektedir. Vasıflı birşeyi emretmek, o vasfın onun tamamlayıcısı ve 
şartı olmasını gerektirir. Çünkü bir vasıf nedeniyle meşru olan nesne, ancak 
o vasıf mevcut olursa, var sayılır. Bu da kabz gerçekleşmeden rehin akdinin 
tamam olmayacağına delâlet eder. Kabz gerçekleştiğinde akid tamam olur, 
akid tamam olunca da lüzumlu olur. Eğer kabz gerçekleşmeden rehin akdi 
lüzumlu olursa, ayette geçen mekbüdatun kelimesinin bir anlamı kalmaz. 
Oysa şeriatı vaz'eden Allah Teâlâ'nın kelâmı, fuzüli sözlerden ve 
faydasızhktan uzaktır. Bu vasıf, rehin'in kaydı olduğundan dikkate 
alınmalıdır ki akid lüzumlu olsun. Ayrıca rehin akdinde, rehin veren 
açısından teberru mânâsı vardır. Nitekim akid yapan kişilerde bulunması 
gereken şartlardan bahsederken buna işaret etmiştik. Çünkü rehin alan 
kişiye, aldığı rehin karşılığında herhangibir bedel vacib olmaz. Teberru akdi 
de bu akdi yapan için mecburi değildir. Rehin, sadece mücerred akidle 
lüzumlu olursa, kişi onu devam ettirmeye mecbur olur. Bu yüzden akdin 
geçerli olması için kişinin kendi isteğiyle yapması gerekir ki bu da rehin 
verenin malı teslim etmesiyle, rehin alanın da kabzetmesiyle sabit olur. 
Böylece akid lüzumlu olur; rehin veren kişi bundan sonra rehin vermekten 
vazgeçemez. 


Rehin'i Kabzetmenin Keyfiyeti 


Rehin akdinin tamamlanması ve lüzumlu olması için rehin'in kabze-dilmesi 
şart olduğuna göre, rehin nasıl kabzedüir? 

Rehin bırakılan mal, bazen arazi gibi gayr-ı menkul, bazen de otomobil ve 
benzerleri gibi menkul mallardan olur. Rehin bırakılan mal, gayr-ı menkul 
olursa, rehin veren kişi, mal ile rehini alacak olan şahıs arasından 
çekildiğinde; malı teslim etmiş ve kabz gerçekleşmiş olur. Gayr-ı menkulü 
teslim etmekten maksat, rehin alacak kişinin araziyi teslim almasına mâni 
olacak engelleri ortadan kaldırmaktır. Meselâ kişi evini rehin olarak 
verdiğinde, evinde eşya veya kiracı varsa onları çıkarmalıdır. Evi rehin 
olarak kabzettirmek ve kabzetmek, evi boşaltmak ve rehin alacak kişinin 
onu teslim almasına mâni olacak engelleri ortadan kaldırmak, ' ev İle kişi 
arasından çekilmekle gerçekleşir. 

Rehin bırakılan mal menkul mallardansa, onu boşaltmak yeterli olmaz. 
Onun, örf ve âdete göre getirilip teslim edilmesi gerekir. Eğer getirilip 
teslim edilmezse, kabz gerçekleşmiş sayılmaz. 

Bu hükümler, menkul veya gayr-ı menkulün tamamının rehin bırakılması 
halinde geçerlidir. Ancak malın bir kısmı rehin bırakılacaksa -ki buna da 
rehin deniliyor, rehin bırakılan mallardan bahsederken buna işaret etmiştik- 
kabz nasıl gerçekleşir? 

Buna şöyle cevap verilebilir: Rehin verilecek mal, ortak bir menkul ise - 
diğer ortak, malın tümünün rehin olarak verilmesine razı olursa- onu rehin 
alan kişiye götürüp teslim etmekle kabz gerçekleşir. Diğer ortak, . malın 
tümünün rehin olarak verilmesine razı olmazsa, rehini alacak olan kişi 
malın tümünün diğer ortağın eline bırakılmasına ve onun kendisine vekil 
olmasına razı, olduğu takdirde rehin akdi sahih ve tamamlanmış sayılır. 
Rehini alacak olan kişi malın tümünün diğer ortağın eline bırakılmasına 
razı olmazsa, mesele kadı'ya götürülür. Kadı adil bir kişi tayin eder, mal 
onun yanına bırakılır, yansı rehin alan kişiye, yarısı da diğer ortağa ait olur. 
Kendi hissesini rehin olarak veren kişi, hâkimden veya rehin alan 
kişiden izin almak şartıyla kendi hissesinden faydalanabilir. 


Rehin Akdinin Hükümleri 
Şer'i akidlerin birtakım hükümleri olduğunu söylemiştik. Bu hükümler, akid 


yapan taraflar arasındaki tasarrufun üzerinde şâri'nin tertip ettiği eserlerdir. 
Akdin sahih olması için rükün ve şartlarının tahakkuk etmesi gerekir. Rehin 


akdi de diğer akidlerde olduğu gibi sahih olarak akdedilip lüzumlu 
kılındıktan sonra, onun için de birtakım hükümler sabit olur. Şimdi rehin 
akdinin hükümlerini inceleyeceğiz, kolay olması için de onları dört kışıma 
ayıracağız: 

Birinci Kısım: Rehin alanın elinde bulundukça rehin bırakılan mal ile ilgili 
hükümler. 

İkinci Kısım: Rehin bırakılan malın telef olmasıyla ilgili hükümler. 

Üçüncü Kısım-. Rehin bırakılan malın, rehin alanın elinde artmasıyla ilgili 
hükümler. 

Dördüncü Kısım: Rehin'e bağlı olan birtakım fer'i hükümler. 

Birinci Kısım 


Rehin Alanın Elinde Bulundukça Rehin Bırakılan Mal ile İlgili 
Hükümler 


Rehin verilen mal, rehin alana teslim edildikten sonra, bunun üzerine 
birtakım hükümler terettüb eder. Bunlar, rehin bırakılan malın 
hapsedilmesiyle, korunmasıyla, masrafıyla, rehin alan kişinin rehin 
bırakılan mal hususundaki durumuyla, rehin alan kişinin rehin alman 
maldan faydalanmasıyla, rehin bırakılan malda tasarruf yapılmasıyla, 
rehinin teslim alınmasıyla, borcun ödenmesi durumunda sahibine 
verilmesiyle, rehin alman malın ne zaman ve nasıl satılacağı ile ilgili 
hükümlerdir. Şimdi bu hükümleri izah edelim. 


1. Rehin Bırakılan Malın Rehin Alanın Yanında Kalması 


Rehin akdinin, rehin bırakılan malın kabzedilmesiyle tamamlanacağını 
belirtmiştik. Bu bakımdan rehin alan kişi, rehin bırakılan malı kab-zettiği 
zaman akid tamam ve lüzumlu olur; artık rehin veren kişi bundan 
vazgeçemez, rehin bıraktığı malı ancak borcunu ödedikten sonra alabilir. Bu 
münasebetle rehin alan kişi, rehin aldığı malı hapsetme (yanında bekletme) 
hakkına sahiptir. Rehin veren kişi onu, rehin alanın elinden çıkaramaz. 
Rehin akdinin tamam olması için birinci kabz yeterlidir, rehin akdinin 
devam etmesi için bu kabzın devam etmesi şart değildir. Tıpkı rehin akdinin 
daimi olması için, rehin bırakılan malın rehin alanın yanında devamlı 
kalmasının şart olmadığı gibi. Bu yüzden rehin alan kişi, isterse rehin aldığı 
malı sahibine geri verir, rehin akdi bununla bâtıl olmaz, sona ermez. Rehin 


alan kişi istediği zaman onu sahibinden geri alabilir. Zira rehin almaktan 
maksat, alacağım tahsil etmektir, rehin bırakılan mal kendisinin yanında 
olmasa bile alacağı tahsil etmek mümkündür. Rehin veren kişi, rehin verdiği 
maldan yararlanabilir. Bu daha ileride izah edilecektir. Rehin veren kişi, 
rehin alan kişinin müsadesiyle o maldan istifade edebilir. Bu da rehin 
bırakılan malı alıp çalıştırmak suretiyle olur. 

2. Rehin'in Korunması ve Masrafı 


Rehini muhafaza edip korumak; onun zarar görmesini, telef olmasını 
engellemektir. Meselâ çalınmaması için dikkat etmek bu kabildendir. Rehin 
alman malın korunması, rehin alanın yararınadır, zira onun maslahatı rehin 
alınan malın sağlam kalmasımdadır. Rehin aldığı mal sağlam kalmalıdır ki 
alacağını almakta zorluk çıktığı zaman onu satıp alacağını tahsil edebilsin. 
Bu nedenle rehin alınan malı korumak, rehin alanın vazifesidir ve kendi 
maslahatınadır. Ayrıca mal, onun gözetimi ve eli altında bulunmaktadır, her 
kimin eli altında birşey varsa, örf ve âdetlere göre onu korumak 
mecburiyetindedir. Çünkü o akdin mukte-zasıyla bu malı korumakla 
kendini mecbur tutan akid hükmündedir. Rehin bırakılan malı korumak için 
bir emanetçiye bırakılması gerekiyorsa, emanetçinin ücreti rehin alan kişiye 
ait olur. Rehin bırakılan malın bir kasada korunması gerekiyorsa, rehin .alan 
kişi aldığı malı kasada korumalıdır. 

Rehin alman malın masrafı ise, o malın muhtaç olduğu herşeydir. Meselâ 
rehin alınan mal bir hayvan ise onun yemi, ağaç ise onun sulanması, ev ise 
onun tamiri gibi masraflardır. Bu masraflar, rehin bırakan kişiye aittir, zira 
rehin bırakılan malın yaşamasını devam ettirmek gerekir, rehin bırakılan 
mal da rehin bırakan kişinin mülkü olduğuna göre malının telef olmaması, 
rehin alan kişinin hakkının korunması ve malının yaşaması için ona masraf 
etmek zorundadır. Şu hadis-i şerif buna delâlet etmektedir: 

Rehin alınan mal kilitlenmez. Rehin bırakılan mal, rehin bırakanındır; o 


4 
malın artışı da masrafı da ona aittir. * 
3- Rehin Alanın, Rehin Aldığı Mal Hususundaki Durumu 
Rükün ve şartlan tahakkuk ettiğinde, rehin, rehin alan kişiye teslim 


edildiğinde, rehin akdinin sahih olarak akdolunduğunu söylemiştik. Rehin 
alan kişi, rehin bırakılan malı kabzetmişse, alacağını tahsil edinceye kadar 


onu yanında tutmaya (hapsetmeye) yetkilidir. Rehin veren kişinin o malı - 
onun izni olmadan- onun elinden çıkarması sözkonusu değildir. İşte rehin 
alanın rehin üzerindeki durumu budur. Buna göre rehin alan kişinin eli, 
aldığı rehin için emanet eli midir, yoksa tazminat eli midir? Emanet eli 
olduğu takdirde, rehin olarak yanma bırakılan mal zayi olduğunda -onu 
korumada kusur göstermemiş, saldırgan davran-mamışsa- zamin olmaz. 
Onun eli tazminat eli olduğunda ise -malın korunmasında herhangibir 
kusuru olmasa bile- mal zayi olduğunda zamin olur. Sahih olan, rehin alan 
kişinin elinin, rehin aldığı mal hususunda emanet eli olmasıdır. Rehin aldığı 
mal zayi olduğunda sorumlu olmaz; zayi olan rehin malına karşılık 
alacağından düşmez. Rehin aldığı malın tümünün veya bir kısmının zayi 
olması durumu değiştirmez. Rehin alan kişi, rehin aldığı malın zayi olması 
hususunda bir kusur işlemiş olursa veya saldırganlığından ötürü mal zayi 
olursa, o zaman zamin olur. Bu mesele, rehin bırakılan malın telef 
olmasından bahsederken ayrıntılı bir şekilde izah edilecektir. Bunun delili 
şu hadistir: 

Rehin bırakılan malın artması da eksilmesi de rehin bırakan kişiye 

aittir. 

Rehin bırakılan malın eksilmesinden maksat, telef olmasıdır. Rehin 
malındaki fazlalık ve eksiklik, rehin veren kişiye ait olduğuna göre, rehin 
malının helak olması durumunda, rehin alan kişi zamin olmaz. Çünkü . 
onun eli emanet elidir. Ancak malın korunmasında bir kusuru olursa zamin 
olur. 


4. Rehin Bırakılan Maldan Yararlanmak 


A. Rehin Bırakılan Maldan Rehin Bırakan Kişinin Yararlanması 
Rehin akdinin devam etmesi için, rehin bırakılan malın sürekli olarak rehin 
alan kişinin yanında bulunmasının şart olmadığını söylemiştik. Rehin veren 
kişi rehin alanın izniyle o malı götürüp ondan istifade edebilir. Yukarıda 
rehin bırakılan malın yararının sahibine ait olduğunu belirtmiştik. Çünkü 
Hz. Peygamber 'Rehin bırakılan maldaki artış sahibine aittir' buyurmuştur. 
Ancak o mal sahibinden haczedilmiştir, çünkü rehin alan kişinin hakkı ona 
bağlıdır. Rehin bırakılan mal, rehin alanın elinde bulunduğu müddetçe, mal 
sahibi ancak onun izniyle ondan yararlana-- bilir. Zira Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


" Rehin bırakıldığında bineğe nafakasıyla binilir, rehin bırakıldığında süt 
nafakasıyla içilir. Rehin malının nafakası, ona binen ve sütünü içen kimseye 
aittir. 

. Rehin malına binen ve onun sütünü içen, onu rehin olarak bırakan kişidir. 
Rehin bırakan kişi ondan yararlanabilir, onun nafakası da ona aittir. Ancak 
burada şu hususlara riayet edilmesi gerekir: 

a. Rehin malından yararlanırken ona herhangibir zarar verilmemelidir. 

b. Rehin malından yararlanmak için izin alıp götürüldüğünde, o mal sefere 
götürülmemelidir. . Çünkü sefere götürülen malın zarar görmesi 
sözkonusudur. Ayrıca rehin malını sefere götürmek için bir zaruret de 
yoktur. Rehin alan kişi, rehin bırakılan maldan istifade edilmesine izin 
verdiğinde mal sahibi ondan istifa eder, rehin bırakılan maldan, rehin alanın 
yanında bulunduğu halde yararlanmak mümkün ise, onu rehin alan kişiden 
alıp götürmeye gerek yoksa, bulunduğu yerde ondan yararlanılır. Ancak alıp 
götürmeden ondan istifade etmek mümkün değilse, rehin alan kişinin 
izniyle onu alıp götürmek ve ondan yararlanmak gerekir. Bu hususta en 
güzeli, rehin bırakılan malt istifade etmek için rehin alan kişiden alıp 
götürürken iki erkek şahit veya bir erkek iki kadın şahit tutmaktır. Çünkü bu 
mali bir muameledir ve şahitlere ihtiyaç vardır. Bıraktığı rehini alıp ondan 
yararlandıktan sonra geri götürüp teslim etmelidir. 


B. Rehin Bırakılan Maldan, Rehin Alan Kişinin Yararlanması 


Alınan rehin'in, alacak için bir garanti, bir vesika olduğunu söylemiştik. 
Ancak rehin, alacaklının elinde olduğunda böyledir. Rehin, alacaklının 
elinde olduğu zaman, alacağını alamadığında onu satarak hakkını tahsil 
eder. Bu bakımdan rehin bırakılan mal, rehin alan kişinin mülkü sayılır. 
Ancak rehin alan kişi o malın menfaatinden istifade edemez. Zira malın 
esas mülkiyeti, rehin verene ait olduğu gibi, menfaatleri de ona aittir. 
Dolayısıyla rehin veren kişinin izni olmadan rehin alan kişi rehin malından 
yararlanamaz. Rehin alan kişi, rehin verenin iznini almadan rehin malından 
yararlanırsa, rehin malına saldırganlık etmiş olur. Dolayısıyla mal telef 
olduğunda zamin olur. 

Rehin birakan kişinin rehin mahnan istifade etmek için izin vermesi 
durumunda rehin alan kişi rehin malından istifade edebilir mi? 

Burada şu iki durum arasında bir fark gözetmek uygun olur: Rehin veren 
kişinin akid yapıldıktan sonra akid lafzından ayrı olarak rehin alan kişiye 


rehin malından yararlanma izni vermesi ile rehin akdinde maldan istifade 
etme şartı koşulması ayrı şeydir. Eğer izin akid ile beraberse ve akidde şart 
koşulmuşsa, bu şart fasid olduğu gibi -en sahih kavle göre-rehin- akdi de 
fasid olur. Çünkü bu şart, akdin muktezasma aykırıdır. Zira akdin muktezası 
tevsiktir; yani alacağı vesikalandırmaktır. Nitekim bunu daha önce 
belirtmiştik. Rehin akdi, rehin bırakılan maldan İstifade etmeyi mubah 
kılmak İçin yapılmamıştır. Ayrıca böyle bir şart, rehin verenin zararına, 
rehin alanın da faydasınadır. Zayıf olan görüşe göre de bu şart fasiddir, 
ancak akid bâtıl olmaz. Eğer rehin alan kişi' için akidde maldan yararlanma 
şartı koşulmuşsa bu caizdir.ve o menfaati rehin alan kişi elde etmiş.olur. 
Çünkü rehin bırakan kişi malın sahibidir ve -diğerlerinin haklarının zayi 
olmaması ve mal sahibinin izin vermesi şartıyla- istediği kişiye mülkünde 
tasarruf etme yetkisi verebilir. Burada rehine lahık olacak bir ziyan 
sözkonusu değildir. Çünkü rehin alan kişinin ondan yararlanması, bunu 
rehin alanın elinden çıkarmaz ve onun yanındaki hakkı muhtesiben baki 
kalır. 


5. Rehin Bırakılan Malda Tasarruf Etmek 


Rehin bırakılan malda tasarruf etmekten maksat, iltizamı bir hüküm 
meydana getiren hibe, satış ve benzeri bir tasarruftur. Bu tasarruf rehin 
bırakan tarafından veya rehin alan tarafından yapılır, bir tarafın izniyle veya 
izinsiz olur. 


A. Rehin Bırakılan Malda, Rehin Bırakan Kişinin Tasarruf 
Etmesi 


Rehin bırakan kişinin rehin bıraktığı malda, satış, hibe, vakıf gibi o malda 
mülkiyetini izale edecek bir tasarrufta bulunması -rehin alanın izni olmazsa- 
bâtıldır. Onun üzerine şer'i bir hüküm terettüb etmez; rehin eski hâli üzere 
kalır. Çünkü rehin bırakılan mal rehin alan kişinin elinde, alacağına karşılık 
verilmiş bir garantidir, bir vesikadır. Eğer rehin alan kişi, rehin bırakana 
rehin malında tasarruf etme yetkisi verirse, rehin malı, alacağın garantisi, 
vesikası olmaktan çıkar, rehin alanın hakkı zâyi olur. Bu nedenle böyle bir 
tasarruf batıldır. Mülkü izale edecek bir tasarruf sahih olmadığı gibi, rehin 
malının maddi ve manevi eksilmesine sebep olan bir tasarruf da sahih 
değildir. Meselâ rehin malını, çüreterek, istifade edecek bir kimseye âriye 


olarak vermek veya borcun ödenme zamanından daha uzun bir zaman için 
kiraya vermek sahih olmaz. Zira bu tür tasarruflar, rehin bırakılan malda 
manen eksiklik meydana getirir. Çünkü kiralanan bir malın satın alınmasına 
bazı kimseler rağbet ederler. Ayrıca alacağın zamanı geldiğinde bu mal ya 
satılmaz, ya da ucuz bir fiyatla satılır. Ancak rehin malı borcun ödenme 
zamanından daha az bir zaman için veya ona denk bir zaman için kiraya 
verilirse, sahih ve caizdir. Çünkü bu durumda zarar sözkonusu değildir. 
Rehin bırakan kişi, rehin bıraktığı malı başka bir kişiye daha rehin 
bırakamaz. Zira bu, yeni bir hak daha doğurur; birinci hak ile ikinci hak 
çarpışır. Bu durumda rehinden kasdedilen mânâ ortadan kalkar. 

Eğer tasarruf bu tür mahzurlara yol açmıyorsa -iare ve benzerleri gibi- 
sahihtir. Ancak bu hükümler, rehin alanın izni olmaksızın yapılan tasarruflar 
hususundadır. Eğer tasarruf için izin verilmişse, bu tasarruflar sahih ve 
caizdir. Bunların üzerine şeri hükümler terettüb eder. Çünkü bu 
tasarrufların sahih olması rehin alanın hakkına bağlıdır. Rehin alan kişi izin 
vermekle hakkından feragat etmiş olur. Fakat rehin alan kişi, rehin veren 
rehin malında tasarruf etmeden önce verdiği izinden vazgeçme hakkına 
sahiptir. Çünkü rehin malında tasarruf yapılmadıkça, rehin verenin izin 
verme hakkı bakidir, Rehin alan kişi tasarruf izninden vazgeçmezse, rehin 
veren kişi de rehin malında mülkü izale edecek şekilde tasarruf ederse 
tasarruf geçerli, rehin ise bâtıl olur. Eğer yapılan tasarruf, mülkü izale 
etmeyen icare ve benzeri gibi tasarruf ise, tasarruf geçerli olduğu gibi rehin 
akdi de fasid olmaz. Rehin eski hâli üzere bırakılır. 


B. Rehin Alan Kişinin Rehin Aldığı Malda Tasarruf Etmesi 


Rehin alan kişi rehin aldığı malda tasarruf ederse, bu ya rehin verenin 
izniyle olur, ya da izinsiz olur. Rehin alan kişi izinsiz olarak rehin aldığı 
malda tasarruf ederse -tasarrufun çeşidi ne olursa olsun- onun üzerine şer'i 
bir yasak terettüb etmez. Rehin alan kişinin rehin malında tasarruf etmesi 
saldırganlık sayılır, rehin malı. telef olduğunda zamin olur. Çünkü mülkü 
olmadığı ve mülk sahibi de izin vermediği halde rehin malında tasarruf 
etmiştir. Oysa rehin alan kişi rehin aldığı maldan istifade edemeyeceği gibi, 
onu mülk de edinemez. Ancak rehin veren kişi, rehin alana tasarruf etme 
hususunda izin verirse yapılan tasarruf geçerli ve sahih olur. Çünkü bu 
durumda, sahibinin izniyle o malda tasarruf yapmış olmaktadır. Ancak 
bu tasarruf, mülkü izale edecek bir tasarruf olursa rehin akdi bâtıl olur. 


Çünkü bu şekildeki bir tasarruf rehini, borcun garantisi, vesikası olmaktan 
çıkarır. Yapılan tasarruf; âriye, icare ve benzeri gibi mülkiyeti izale etmeyen 
bir tasarruf olursa, rehin akdi bâtıl olmaz. Çünkü rehin, rehin alan kişinin 
elinde bulunduğu müddetçe vesika demektir. 


6. Borcun Ödenmesiyle Rehin Akdi Sona Erer 


Rehin bırakan kişi borcunu tam olarak ödediği takdirde, verdiği rehini 
kurtarmış, rehin akdi sona ermiş olur. Rehin alan kişinin o malı, sahibine 
teslim etmesi gerekir. Rehin veren kişi borcunu ne zaman öderse, -ister 
zamanında ödesin, ister zamanından önce ödesin- rehin alan kişi de rehin 
malını o zaman iade etmek zorundadır. Rehin alan kişi, alacağını tahsil 
ettiği halde rehin malını vermeyi geciktirir veya vermekten imtina ederse - 
bu hususta herhangibir mazereti de yoksa-zamin olur. Çünkü malı teslim 
etmemekle gasıb durumuna düşmektedir. Zira o malı elinde tutma yetkisi 
kalmamıştır. Rehin alan kişinin bu hususta bir mazereti varsa, meselâ ma lın 
bulunduğu yer uzak olduğu için hemen teslim edemiyorsa, zamin olmaz 
veya malı sahibine teslim ettiğinde bir kişinin onu gasbedeceğini bliyor ve 
bundan dolayı malı sahibine teslim etmiyorsa yine zamin olmaz. Allah 
hakikati daha iyi bilir. 

Rehin bırakan kişi, borcunu taksitle ödüyorsa, son taksiti ödemeden önce 
mal rehin olmaktan çıkmaz. Veya rehin alan kişi onu geri kalan taksitlerden 
affetmedikçe rehinlikten kurtulamaz. Rehin bırakılan mal bö-lünebilen 
mallardan olsa bile mal sahibi, ödediği taksitlerin oram nisbe-tinde rehin 
malının rehinlikten kurtulacağını iddia edemez. Çünkü rehin, bir vesika, bir 
garantidir; borcun tümüne karşılıktır. Bu bakımdan borcun bir kısmının 
ödenmesiyle rehin malının bir kısmı rehin olmaktan çıkmaz. Ancak borcun 
tümü ödendikten sonra, rehin sona erer. Tüm fakihler bu hususta icrna 
etmiştir. Rehin veren kişi, rehin akdini yaparken 'Ödediğim her taksit için, 
rehin verdiğim malın bir kısmı rehinlikten çıkacaktır1 şeklinde bir şart 
koşarsa rehin akdi fasid olur. Çünkü bu şart, rehin akdinin amacına 
aykırıdır. 


7. Rehin Bırakılan Malın Satılması 


Rehin veren kişi, borcunu ödeme zamanı geldiği halde borcunu ödemez/ 
ödeyemez ise, rehin alan kişi de alacağını isterse, rehin bırakılan mal satılır, 


alacaklı olan kişi alacağını ondan alır. 


Rehin Bırakılan Malın Satılması, Rehin Bırakan Kişiye veya 
Onun Vekiline Aittir. 


Çünkü malı rehin bırakan kişi onun sahibidir, onun vekili de onun gibidir, 
Rehin malının satılması için, rehin alan kişinin izni alınmalıdır, zira onun 
alacağını tahsil etme hususunda o malın bedelinde hakkı vardır. Rehin alan 
kişi rehin malının satılması için izin vermezse, mesele kadıya götürülür. 
Kadı ona malın satılması için izin vermesini veya onu ibra etmesini 
emreder. Rehin alan kişi razı olmazsa, kadı, malı satarak onun alacağını 
verir, rehin veren kişi de zarardan kurtulur. Eğer rehin veren kişi rehin 
malını satmaktan imtina ederse kadı, ona borcunu ödemesini emreder veya 
rehin malının satılmasını emreder. Rehin bırakan kişi bunlara yanaşmazsa, 
hâkim, ona rağmen malı satar ve alacaklının parasını öder. Böylece alacaklı 
zarardan kurtulur. Rehin bırakan kişinin, satılıp borcunu ödeyecek başka bir 
malı varsa, rehin bırakan kişi de rehin bıraktığı malın dışındaki malını 
satarak borcunu ödemek istiyorsa, rehin bırakılan malı satmaya zorlanamaz. 
Çünkü borcun ödenmesi için ille de rehin bırakılan malın satılması şart 
değildir. Zira vacib olan, borçlunun malından alacaklının alacağının 
verilmesidir. Bu hususta rehin bırakılan mal ile başka bir mal arasında 
hiçbir fark yoktur, Bu tıpkı, rehin olmadan borcun ödenmesi, borcun 
ödenmesi için belli bir mal tayin edilmemesi gibidir. Rehin bırakan kişi, 
rehin alana 'O malı sat, paranı ondan al' diye izin verirse -en sahih görüşe 
göre- rehin alan kişinin rehin malını satması sahih ve caizdir. Çünkü rehin 
bırakan kişi, akid, müb-rem ve lüzumlu olmadan önce -akidde bir aldatma 
görürse- verdiği izinden vazgeçebilir. Rehin alan kişinin rehin malını, rehin 
verenin bulunmadığı bir yerde satması caiz değildir. Çünkü onu kendi 
parasını almak için satmaktadır ki bu durumda rehin veren kişinin 
maslahatını gözetmemesi, malı satmak hususunda acele etmesi ve malı 
değerinden düşük satması sözkonusudur. 

İkinci Kısım 


I. Rehin Bırakılan Malın Telef Olmasıyla İlgili Hükümler 


Rehin bırakılan mal, bazen kendiliğinden, bazen de semavi bir afetle zayi 
olur. Bazen de rehin bırakan veya rehin alan veya başkası tarafından 


zayi edilir. 
1. Rehin Bırakılan Malın Kendiliğinden Zayi Olması 


Rehin bırakılan malın kendiğinden zayi olmasından maksat, herhan-gibir 
kişinin kusuru veya saldırganlığı sebebiyle helak olmamasıdır. Rehin 
bırakılan mai herhangibir kişinin kusuru veya saldırganlığıyla helak 
olmuşsa, onun helak olmasına sebep olan kişi onu tazmin etmekle 
yükümlüdür. Bunun mal sahibi veya rehin alan kişi veya bir başkası olması 
durumu değiştirmez. Çünkü malın helak olmasına sebep olan kişi her 
halükârda zâmindir, tazminatla mükelleftir. Tazminat ise -helak olan mal 
buğday gibi misli bulunan mallardansa- helak olan malın mislidir. Helak 
olan mal, hayvanlar gibi kıymeti takdir edilen mallardansa, helak olan malın 
kıymeti ödenir. Ödenen misil veya kıymet, helak olan malın bedeli olarak 
rehin alan kişinin yanında esas rehin yerine rehin olarak kalır. Rehin 
bırakılan mal, rehin alan kişinin kusur veya saldırganlığı sebebiyle telef 
olmaz da kendiliğinden telef olursa, rehin alan kişi zamin olmaz. Çünkü 
rehin alan kişinin rehin malı üzerindeki eli, emanet elidir. Bunun delili Hz. 
Peygamber'in şu sözüdür: 

Rehin kapatılmaz, rehin bırakılan mal sahibinindir, onun yararı ve zararı 


a mi 

sahibine aittir. 

Rehin bırakılan malın, sahibinin olmasından maksat, telef olması halinde 
zararının da sahibine ait olmasıdır. Çünkü Hz. Peygamber 'Onun yaran da 
zararı da sahibine aittir' buyurmuştur. Öyleyse rehin bırakılan mal telef 
olursa, sahibinin malından telef olmuş gibidir. Onun sahibi onu rehin 
bırakan kişidir. Ancak rehin bırakılan mal telef olursa, mal sahibi onun 
yerine başka bir malı rehin olarak bırakmak mecburiyetinde değildir. Çünkü 
onun telef olmasına, kendisi sebep olmamıştır. Şu husus da hadisten 
anlaşılan hükmü teyid eder; Rehin, alacağın vesikasıdır, dolayısıyla bir 
tecavüz olmaksızın rehin helak olsa, meselâ borcun yazıldığı vesika (senet), 
borcun şahitleri, vekili yok olsa, bu vesikaların yok olmasıyla rehin 
bırakılan maldan ötürü borçtan herhangi birşey düşmez. 


2. Rehin Bırakılan Malın Telef Edilmesi 


Rehin bırakılan malın telef edilmesi, ya rehin bırakan kişi, ya rehin alan 
kişi, ya da başkası tarafından olur. Malı telef eden kim olursa olsun zamin 
olur. Ancak bunun hükümleri malı telef eden kişiye göre farklılık gösterir: 


A. Malı Helak Eden Rehini Bırakan Kişi Olursa Şu Hükümler 
Terettüb Eder 


a. Eğer borcun ödenme zamanı gelmişse, rehin bırakan kişiden borcun 
ödenmesi istenir, telef ettiği rehin malını tazmin etmesi talep edilmez. 
b. Rehin malını borcun ödenme zamanı gelmeden önce telef etmişse, 
rehin malının mislini veya kıymetini ödemesi istenir. Ödenen tazminat rehin 
malı yerine rehin alan kişinin yanına bırakılır. 

c. Rehin bırakan kişinin rehin'malını telef etmesi durumunda rehin alan 
kişi davacı, rehin bırakan mal sahibi ise davalı konumundadır. Çünkü rehin 
bırakılan malın kıymetinde hak sahibi olan rehin alan kişidir. Rehin aian 
kişi, rehin malını yanında tutma hakkına sahiptir. Böylece alacağını 
alamadığı zaman, o malı satarak alacağını tahsil eder. 


B. Malı Telef Eden Rehin Alan Kişi Olursa Şu Hükümler 
Terettüb Eder 


a. Malı telef eden, rehin alan kişi olursa, malın mislini veya kıymetini 
tazmin etmek zorundadır. Çünkü o malı kabzetmekle onu zimmetine almış 
olmaktadır. Ayrıca alacağının garantisi için o malı kabzetmiştir. Onun mal 
üzerindeki eli, her ne kadar emanet eliyse de mal kendi kusuru nedeniyle 
helak olduğu için zamin olur. 

b. Rehin malını, alacağının ödenme zamanı gelmeden önce telef etmişse, 
telef olan malın misli veya kıymeti, rehin alan kişinin yanında kabul edilir. 
Zira bu bedel, rehin bırakılan mal hükmündedir. p 

c. Rehin malını, alacağının ödenme zamanında telef etmişse, malın tazmini 
de borç ile aynı cinstense, alacağına karşılık kabul edilir. Eğer alacak, malın 
tazmin bedelinden az ise, fazlası rehin bırakana iade edilir. Eğer alacak, 
malın tazmin bedelinden fazla ise, malın tazmin bedeli ala-, caktan düşülür, 
geriye kalan miktar rehin bırakan kişiden alınır. Alacak ile rehin malının 
tazmin bedeli eşit İse mesele yoktur; rehin bırakan ile rehin alan kişinin 
birbiri üzerinde hiçbir hakkı kalmaz. 


C. Malı Telef Eden Başkası Olursa Şu Hükümler Terettüb Eder 


a. Malı telef eden başka birisi olursa, telef ettiği günkü kıymetini öder, eğer 
mal misli olan mallardansa mislini öder. 

Ödenen bedel veya misil, telef olan malın yerine rehin alan kişinin yanında 
rehin olarak kalır. 

b. Malı telef eden kişinin başkası olması durumunda davacı rehin veren 
kişi otur. 

Çünkü telef olan malın da, onun menfaatinin de sahibi odur. Rehin alan kişi 
de davada bulunabilir. Zira malın bedeli onun alacağının vesikasıdır. En 
sahih görüşe göre bu durumda rehin veren kişi dava açmazsa, rehin alan kişi 
dava açamaz. 


Üçüncü Kısım 
Rehin Bırakılan Malın Artışıyla İlgili Hükümler 


Rehin bırakılan malın artışı -ister mala bitişik, ister maldan ayrı olsun- mala 
tabidir. Meselâ rehin bırakılan malın yavrusu olursa veya meyvesi olursa 
veya kazancı olursa veya rehin bırakılan mal hayvan olur da etlenirse, bütün 
bu artışlar rehin bırakan kişiye ait olur. Zira bu artışlar onun mülkünün 
artışlarıdır. Rehin mahndaki artış, aslına tâbi olarak rehin akdine girer mi? 
Yani rehin alan kişi maldaki artışı da mal gibi -alacağını alıncaya kadar- 
yanında tutabilir mi? Yoksa rehin veren kişi malın artışını alıp götürebilir 
mi? Zira rehin akdi bunun üzerine cereyan etmemiştir. 

el-Cevap: Mala bitişik olan fazlalıkların rehine tâbi olacağı açıktır. Çünkü 
mala bitişik olan fazlalıkların maldan ayırılması mümkün değildir. Yavru, 
süt, meyve ve benzeri gibi fazlalıklar ise rehine dahil değildir. Rehin alan 
kişi bu tür artışı yanında tutamaz. Çünkü bu tür artış rehin bırakan kişinin 
mülküdür ve rehin akdi de bunun üzerine cereyan etmemiştir. Hz. 
Peygamber'in şu sözü de buna delâlet eder: 'Rehin bırakılan malın zararı da 
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yararı da sahibine aittir, 


Dördüncü Kısım 


Rehinle İlgili Fer'i Hükümler 


Rehinle ilgili sözkonusu hükümlerin dışında birtakım fer'i hükümler daha 
bulunmaktadır ki onları şöyle sıralayabiliriz: 


I. Rehin Malının Adil Bir Kişiye Teslim Edilmesi 


. Borca mal satan kişi rehin istediğinde, müşteri bazen ona rehin vermek 
istemez. Onlar rehin malının adil bir kişiye teslim edilmesi hususunda 
anlaşırlarsa bu, şer'an caiz ve meşrudur. O adil kişinin rehin malını 
kabzetmesi sahihtir, akid bununla tamamlanır. Rehin malını kabzeden adil 
kişi, kabzetme hususunda malını borca satan kişinin vekili sayılır. 

Rehin malının adil bir kişiye teslim edilmesiyle ilgili hükümler şunlardır: 

a. Rehin malının kendisine teslim edildiği adil kişi, rehin malını onlardan 
birine, diğerinin izni olmadan veremez. Çünkü onlar, rehin malını 
birbirlerine bırakmaya razı olmamışlardır. Rehin malında ikisinin de hakkı 
vardır. Rehin bırakanın hakkı, o malın adil bir kişinin yanında muhafaza 
edilmesi, malını borca satanın hakkı da alacağının vesikası, garantisi olması 
için o mah rehin almaktır. Bu bakımdan rehin malının kendisine teslim 
edildiği adil kişi, onlardan birinin izni olmadan malı diğerine teslim etmek 
suretiyle onlardan birinin hakkını iptal etmeye yetkili değildir. Eğer 
onlardan biri, rehin malının diğerine verilmesine razı olursa bu caizdir. 
Malın kendisine teslim edildiği adil kişi, izinsiz olarak mah onlardan birine 
verirse, malın zayi olması durumunda zamin olur. 

b. Rehin bırakılan mal, adil kişinin bir kusuru veya saldırganlığı 
olmaksızın telef olursa, adil kişi zamin olmaz. Çünkü onun mal üzerindeki 
eli, emanet elidir. Onun eli rehin alan kişinin eli sayılır. Rehin alanın elide 
emanet elidir. Rehin malı, adil kişinin kusuru ve saldırganlığı 
nedeniyle telef olursa -tıpkı rehin alan kişi gibi- zamin olur. 

c. Rehin malının kendisine teslim edildiği adil kişi, borç ödenmediği zaman 
malı kendiliğinden satmaya yetkili değildir. Çünkü rehin veren ve. rehin 
alan kişi ona tasarruf yetkisi vermemiş, sadece muhafaza etme yetkisi 
vermiştir. Ancak onlar böyle bir yetki verirlerse veya akidde 'Adil kişi malı 
satabilir1 şartı koşulmuşsa malı satabilir. En sahih görüşe göre bu durumda 
rehin bırakan kişiye müracaat etmeden malı satabilir. Eğer rehin bırakan 
kişi onu azlederse azil geçerlidir. Azledildikten sonra borcun ödenme 
zamanı geldiğinde malı satamaz. Ayrıca kendisine rehin bırakılan adil kişi 
de kendisini bu İşten azlederek, malın satılmasını onlara bırakabilir. 


d. Rehin malının kendisine teslim edildiği adil kişinin kusuru veya 
saldırganlığı nedeniyle mal telef olursa veya malı, taraflardan birinin izni 
olmadan diğerine verir, mal da telef olursa, malın bedeli veya misli adil 
kişiden alınır, alınan bedel başka birinin yanına bırakılır. 


TI. Âriye Olarak Alınan Malın Rehin Olarak Bırakılması 


Rehin'in şartlarından söz ederken, rehin bırakan kişinin rehin bıraktığı 
malın sahibi olmasının şart olmadığını, âriye olarak alınan malın rehin 
bırakılmasının sahih olacağını söylemiştik. Çünkü rehin bırakılan mal 
borcun vesikasıdır, garantisidir. Bu vesika, borçlunun malı ile sabit olduğu 
gibi, borçlunun mülkü olmayan şahit ve kefillerle de sabit olur. Rehinde, 
borcu ödeme mânâsı vardır. Kişi borcunu isterse kendi malından, isterse de 
-sahibinin izniyle- başkasının malından verebilir. 

Âriye olarak alınan malın rehin bırakılmasıyla ilgili birtakım hükümler 
bulunmaktadır: 

a. Âriye'yi kayıtlandırmak. 

Yani âriye olarak aldığı malın sahibine, o malı rehin olarak bırakacağını, 
borcunun miktarını, cinsini, vasıflarını, âriye aldığı malı kimin yanına rehin 
bırakacağını söylemesi şarttır. Çünkü hedefler ve dolayısıyla teklifler bu tür 
vasıfların değişmesiyle, birlikte değişir. Meselâ âriye sahibi, bazen malının 
başkasına rehin verilmesine razı olur, bazen olmaz veya falan kişinin yanma 
rehin bırakılmasına razı olur, filan kişinin yanına rehin bırakılmasına razı 
olmaz. Zira insanların muameleleri farklıdır. Bazen de âriye sahibi, malını, 
ödenmesi kolay olan bir borca karşılık rehin bırakmaya razı olur, fakat 
ödenmesi kolay olmayan malını, borç için satılma tehlikesi bulunan borca 
karşılık rehin bırakmaya razı olmaz. 

b. Bir malı âriye olarak alıp rehin bırakmak isteyen kişi, ya mal sahi -binin 
şartlarına uyar ya da uymaz. Eğer mal sahibinin şartlarına uyarsa rehin akdi 
sahih olur. Malını borca satan kişi bırakılan rehini kabzederse rehin akdi 
tamam ve lüzumlu olur. Bundan sonra ne o malı âriye olarak veren kişi, ne 
de rehin veren kişi malı alamaz. Bu akdin üzerine rehin akdinin -daha önce 
geçen- bütün hükümleri terettüb eder. 

Ayrıca âriye olarak alman ve rehin bırakılan mal, rehin alan kişinin bir 
kusuru veya saldırganlığı olmaksızın zayi olursa, rehin alan kişi zamin 
olmadığı gibi, rehin veren kişi de zamin olmaz. Çünkü o malın zayi 
olmasıyla borcundan herhangibir şey eksilmez, zimmetinde olan borç aynen 


kalır. Fakat o malt âriye olarak alıp rehin bırakan kişi, âriye sahibinin 
şartlarına uymazsa, meselâ malı muayyen bir kişinin yanma bırakmak için 
alır da bir başkasının yanma bırakırsa, rehin akdi bâtıl olur veya Suriye 
parası karşılığında rehin bırakacağını söyler de Amerikan parası karşılığında 
rehin bırakırsa, akid yine bâtıl olur veya 1000 dolar karşılığında rehin 
bırakacağını söyler de 2000 dolar karşılığında rehin bırakırsa, akid yine 
bâtıl olur. Ancak 2000 lira karşılığında rehin bırakacağını söyler de 
1000 lira karşılığında rehin bırakırsa, akid sahih olur. 

c. Âriye olarak alınıp rehin bırakılmak istenen malın, rehin bırakmak 
İsteyen kişinin elinde telef olması. 

Âriye olarak alınıp rehin bırakılan malın, rehin alan kişinin elinde -kusur ve 
saldırganlık olmaksızın- telef olması durumunda tazminat gerekmediğini 
söylemiştik. Fakat mal, rehin vermek üzere âriye olarak alan kişinin 
yanında telef olursa veya bir zarara uğrarsa, malı âriye olarak alan kişi 
zamin olur. Âriye olarak alınan mal, ister rehin alana vermeden önce telef 
olsun, isterse rehin akdi bittikten sonra telef olsun, ister âriye olarak alan 
kişinin kusur veya saldırganlığı nedeniyle telef olsun, isterse kendiliğinden 
telef olsun hüküm değişmez. Çünkü mal, alınma amacının dışında telef 
olmuştur, yani rehinde telef olmamıştır. Bu nedenle de malı âriye olarak 
alan kişi zamin olur. Nitekim bunu Âriye bahsinde izah etmiştik. 

d. Malını rehin bırakılmak üzere âriye veren kişinin rehini kurtarması. 
Rehin veren kişi, borcunu ödeyip rehin verdiği malı rehinden kurta- 
ramryorsa, malını rehin bırakılmak üzere âriye veren kişi borcu ödeyip 
malını rehinden kurtarma yetkisine sahiptir, rehin.alan kişi de bunu kabul 
etmek mecburiyetindedir. Çünkü âriye sahibi, borcu teberru olarak 
ödememektedir. Eğer âriye sahibi malını rehinden kurtarmak için borcu 
ödemek isterse, rehin alan kişi de bunu kabul etmezse, kabul etmesi için 
zorlanır. Zira âriye sahibi malını kurtarmak için verdiği parayı bilahare 
rehin veren kişiden alır, zira borcu ihsan olsun diye ödemiyor ki ona minnet 
olsun. Âriye sahibi kendi malını rehinden kurtarmak, daha sonra onu esas 
borçludan almak üzere borcu ödemektedir. Ancak âriye sahibi bu borcu 
teberruan öderse, rehin alan kişi bunu kabul etmek mecburiyetinde değildir. 
Çünkü âriye sahibi bu durumda ödediği parayı esas borçludan alamaz:. 
Burada bir minnet sözkonusudur ve âriyeyi alan kişi bu sebeple bunu kabul 
etmeyebilir. £ Bu durumda âriye veren kişi, rehin bırakan kimsenin 
durumuna geçer ve vermiş olduğu parayı geri alır. 

e. Malını âriye olarak veren veya o malı âriye olarak alan kişinin ölmesi. 


Âriye olarak mal alıp da rehin bırakan kişi vefat eder, borcunu Ödeyecek bir 
mal da bırakmazsa, rehin, bulunduğu hâl üzere kalır. Âriye olarak alınıp 
rehin bırakılan mal bu durumda satılmaz, ancak âriye sahibi satılmasına razı 
olursa satılabilir. Çünkü o ma! onun mülküdür. Âriye sahibi o malın 
satılmasına razı olur, onun parası da borcu ödemeye yeterse -rehin alan kişi 
razı olmasa bile- mal satılır. Çünkü rehin alan kişinin hakkı, alacağını tahsil 
etmektir ki bu da rehin bırakılan malın satılmasıyla mümkündür. Âriye 
olarak alınıp rehin bırakılan mal satıldığında borcu ödemeye kafi 
gelmiyorsa, ancak rehin alan kişinin rızasıyla satılabilir. Çünkü rehin alan 
kişinin o malı yanında tutmakta menfaati vardır. Zira bu durumda âriye 
sahibi malına ihtiyaç duyabilir, bu nedenle de borcu ödeyerek malını 
rehinden kurtarmak isteyebilir veya o malın ileride değeri yükselerek rehin 
alan kişinin alacağını karşılayacak duruma gelebilir. 

Malını âriye olarak veren kişi ölürse, borcu da varsa, âriye olarak verdiği 
maldan başka bir malı da yoksa, o malı âriye olarak alıp rehin bırakan 
kişiye borcunu ödeyip malı rehinden kurtaracak âriye sahibinin varislerine 
teslim etmesi emredilir. Böylece o mal ile ölen kişinin borcu ödenir, alacaklı 
olan kişi de hakkını almış olur, Malı âriye olarak alıp rehin bırakan kişi, 
borcunu ödeyip malı rehinden kurtaracak durumda değilse, âriye sahibinin 
varisleri borcu öderlerse malı rehinden kurtarabilirler. Eğer varisler borcu 
ödemez.veya ödeyemezlerse, varisler ve âriye sahibinden alacaklı olanlar, 
rehindeki malın satılmasını isterlerse -mal da rehin alan kişinin alacağını 
karşılıyorsa- mal satılır. Bu. durumda rehin alan kişinin rızası şart değildir. 
Ancak o mai rehin alan kişinin alacağını karşılamıyorsa, rehin, kişinin 
müsaadesi olmadan satılamaz. Çünkü onun satılmamaşmda rehin alan 
kişinin menfaati vardır; zira bu durumda âriye sahibinin varisleri onun 
alacağını ödeyerek malı rehinden kurtarabilirler veya ileride o malın 
kıymeti artar, rehin alan kişinin alacağını karşılar. 


IN. Rehin Akdi Tamamlandıktan Sonra Borcun veya Rehin 
Malının Artırılması 


a. Rehin Bırakılan Malın Artırılması 
Bir borca karşılık herhangi birşey rehin olarak bırakılırsa, rehin alan kişi o 


malı kabzettikten sonra, rehin bırakan kişi başka bir mal daha vererek rehini 
artırmak isterse, bu caizdir. Çünkü bu, borcun garantisini artırmaktır. Bu 


tıpkı rehinsiz olarak borç verilmesi, borç alan kişinin daha sonra bir mal 
getirip rehin bırakması gibidir. 

Bu bakımdan rehin alan kişi o fazlalığı da alabilir, o fazlalık tab'an değil, 
kasden rehin olur ve rehin akdinin bütün hükümleri onun üzerinde câri 
olur, tıpkı ondan önceki rehin'in üzerinde câri olduğu gibi; böylece iki rehin 
birleşerek tek rehin olur. 


b. Borcun Artırılması 


Bu da şöyle olur: .Meselâ bir kişi 1000 lira borç alır, onun karşılığında da 
birşeyi rehin bırakır. Bu birinci akid bittikten sonra 1000 lira daha borç 
almak ister, fakat buna karşılık yeni bir rehin vermez. Bu şekildeki 
muamele sahih plmaz, çünkü bu, borcun vesikasını, garantisini eksiltmektir. 
Bu mesele, bundan önceki meselenin tam zıddıdır. Çünkü birinci meselede 
borcun garantisi olan rehin artırılmaktaydı. İkinci meselede ise borcun 
garantisi eksiltilmektedir. Aynı şekilde rehin bırakılan şey birinci borçla 
alâkalıdır. Borçta artış ise meşgul olan birşeyi meşgul etmektir ki bu rehinde 
artışın hilafına sahih olmaz. Çünkü rehin akdinde gayr-ı meşgul olan 
meşgul edilmektedir ve o ikinci rehindir. Çünkü o borçla meşgul değildir ve 
sahihtir. 


IV. Rehin Akdi Yapan Tarafların İkiden Fazla Olması 


Rehin akdi, iki kişiden fazlasıyla da yapılabilir, İki veya daha fazla rehin 
bırakılan mal üzerinde de olur. Bunun izahı şu şekildedir: 


a. Rehin Bırakan Kişilerin Fazla Olması 


Meselâ bir kişinin, bir veya daha fazla şahısta alacağı olsa, borçlu şahıslar 
birleşerek alacaklının yanına seccade, ev ve benzeri gibi, bir malı tek akidle 
rehin olarak bıraksalar -ister tek akidle hepsinin üzerinde sabit olsun, isterse 
onun her parçası her birinin üzerinde ayrı ayrı sabit olsun-akid sahih olur. 
Çünkü rehin alan kişi müşteri gibi, rehin veren kişiler de satıcı gibidirler. 
Bir kişinin birkaç kişiden ayrı ayrı mal alması caiz olduğu gibi, beş-on 
kişinin ortak olduğu malı alması da caizdir. Bunu daha önce de söylemiştik. 
Akid yapan kişilerden biri kendi payına düşen borcu ödedikten sonra onun 
rehindeki payı kurtulur mu? Yoksa borcun tamamı ödeninceye kadar malın 


tümü rehin olarak mı kalır? 

Buna şöyle cevap verilebilir: Muamele akdi yapanlar iki kişiden fazla 
olduğundan, rehin akdi de müteaddid sayılır. Rehin bırakılan mal da akid 
yapan kişilerin sayıları kadar kabul edilir. Buna binaen kendi payına düşen 
borcu ödeyen kişinin, rehin mahndaki hissesi rehinden kurtulur. 


b. Rehin Alanların Müteaddid . Olması 


İki veya daha fazla kişinin bir şahısta alacağı olsa, borçlu şahıs da ev veya 
benzeri bir malını alacaklıların hepsine birden rehin bıraksa, alacaklılar da 
bunu kabul etse, rehin akdi sahih olur. O alacakta, alacaklıların hepsinin 
ortak olup olmamaları meseleyi değiştirmez. Rehin veren kişi, rehin 
alanlardan birinin alacağını ödediği zaman, rehin bıraktığı mal, ödediği borç 
nisbetinde rehinden kurtulur. Çünkü burada pazarlık müteaddittir; yani 
alacaklıların sayısı kadardır. Bu, herbiriyle ayrı ayrı yapılmış bir akid 
gibidir. 


c. Rehin Bırakılan Malın Birden Fazla Olması 


Bu da şöyle olur: Rehin bırakan kişi, rehin alan şahsa (Şu iki arabayı, 
200.000 lira karşılığında sana rehin bırakıyorum' dese, rehin aian da bunu 
kabul etse, rehin akdi sahih olur. 

İki ayrı malı rehin bırakan kişinin, -borcunun yarısını ödediğinde- bıraktığı 
mallardan birinin rehinden kurtulup kurtulamayacağı meselesine gelince, 
eğer iki ayrı malı tefrik etmeksizin borcuna karşılık rehin vermiş-se, 
borcunu tamamen ödemedikçe mallan rehinden kurtulamaz. Çünkü rehin 
bırakılan mallar, borcun tümüne karşılık rehin bırakılmıştır. Bu bakımdan 
bırakılan malların tamamı, borcun bir parçası karşılığında, rehin alanın 
yanında hapsedilmiştir. Borcun tamamı ödenmedikçe rehin bırakılan 
malların hiçbir parçası rehinden kurtulamaz. Bu tıpkı; çeşitli malların bir 
satıcının elinde, bütün parayı alıncaya kadar hapsedilmesi gibidir. Eğer 
rehin verilirken tefrik yapılmış da meselâ 'Bu malların her biri 1000 lira 
karşılığında- rehin bırakılmıştır' denmişse, borcun 1000 lirasını ödediğinde, 
mallarından biri rehinden kurtulur. Çünkü rehin bırakılan malların 
herbirinin ne kadar borca karşılık olduğu tayin edilirse, bu, iki ayrı akid 
hükmünde olur. 
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KEFALET 
Kefalet'in Tarifi 


Kefaletin lügat mânâsı, birşeyi üstlenmek, himayesi altına almaktır. Şu ayet- 
i kerimede de bu anlamda kullanılmıştır: 

Onu Zekeriyya'nın himayesine verdi. (Âli İmran/37) 

Yani Hz. Zekeriyya onu himayesine alarak bakıp büyütmeyi tekeffül etti. 
Hz. Peygamber'in orta ve şehadet parmağını işaret ederek söylediği 'Ben ve 


bir yetimi büyüten kişi böyleyiz sözündeki kâfil kelimesi de bu 
anlamdadır. 

Yetimin kâfili, onu yanına alan, bakıp büyütmeyi tekeffül eden; bunu 
kendisine gerekli kılan kimse demektir. 

Kefalet'in ıstılahı mânâsı ise başkasının zimmetindeki birşeyi iltizam etmek 
veya borçlu olan kişiyi huzura getirmeyi tekeffül etmektir; yani asıl borçlu 
borcunu ödemediği takdirde, kefil olan kişinin o borcu ödemeyi tekeffül 
etmesi veya borcunu ödemeyen asıl borçluyu hâkimin veya alacaklının 
huzuruna getirmeyi tekeffül etmesidir veya bir şahsa hakkı olan malı, o malı 
elinde bulunduran bir başkasından alıp yermeyi taahhüd edip kefil 
olmasıdır. 


Kefalet'in Meşruiyeti 


Kefalet meşrudur, bazen de mendub xolur. Eğer kefil olacak kişi kendine 
güveniyorsa, kefaletten ötürü kendisine bir zarar dokunmayacağından 
eminse, kefil olması mendub (sünnet) olur. Birçok hadis kefalet'in 
meşruiyetine delâlet eder: 

Seleme b. el-Ekva şöyle anlatıyor: Biz Peygamber'in yanında oturuyorduk. 
Bir cenaze getirildi. Cenaze sahipleri Hz. Peygamber'e şöyle dediler: 

- Ey Allah'ın Rasülüi Cenaze üzerine namaz kıldır. 

- ölünün üzerinde herhangibir borç var mı? 

- Hayır! 

- Geride birşey bıraktı mı? 

- Hayır! 

Bunun üzerine Peygamber cenaze namazını kıldırdı. Bir müddet sonra 
başka bir cenaze daha getirildi. Yine aynı şekilde, cenaze sahipleri Hz. 


Peygamber'e şöyle dediler: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Cenaze üzerine namaz kıldır. 

- ölünün üzerinde borç var mı? 

- Evet! 

- Geride birşey bıraktı mı? 

- üç dinar bıraktı. 

Bunun üzerine Rasülullah onun da cenaze namazını kıldırdı. Sonra üçüncü 
bir cenaze daha getirildi. Onun sahipleri de şöyle dediler: 

- (Ey Allah'ın Rasülü!) Cenaze üzerine namaz kıldır. 

- Geride birşey bıraktı mı? 

- Hayır! 

- Peki ölünün üzerinde borç var mı? 

- Üçdinar (borcu var). 

- O zaman arkadaşınızın namazını siz kılın. Bunun üzerine Ebu Katacle 
şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Cenaze üzerine namaz kıldır, onun borcu benim 
üzerime (vacib)dir. 

(Ebu Katade, borcu ödemeyi tekeffül edince) Rasülullah bu cenaze üzerine 
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de namaz kıldırdı. 

Bu hadis, kefaletin meşru ve caiz olduğuna delâlet etmektedir; zira Ebü 
Katade ölünün borcuna kefil olmuş, Hz. Peygamber de bunu kabul etmiştir. 
Kefaletin meşruiyetine, Hz. Peygamber'in on dinar için bir kişiye kefil 


olması da delâlet eder. 13 

İleride konuyu işlerken kefaletin meşruiyetine delâlet eden birçok nass 
zikredilecektir. Ayrıca Hz, Yusuf'un dilinden varid olan şu ayet de kefaletin 
meşru olduğunu desteklemektedir: 

Onu (kralın tasını) getiren kimseye bir deve yükü (bahşiş) var. Ben buna 
kefilim. (Yusuf72) 

ibn Abbas, ayette geçen zeim kelimesinin kefil anlamında olduğunu 
söylemiştir. 

Biz, bu ayetin kefaletin meşruiyetine delil olduğunu söylemedik, sadece 
kefalet'in meşruiyetini desteklediğini, kefalet'in meşrüiyetiyle uyum içinde 
olduğunu söyledik. Çünkü bu ayetteki hüküm, bizden önceki bir 
peygamberin şeriatında varid olmuştur. Bu husustaki sahih görüşe göre ise 
bizden önceki şeriatlar, bizim şeriatımız değildir. 


Evet, nassların, meşruiyetine delâlet ettiği kefalet hususunda müslümanların 
tümü, her zaman ve mekânda ittifak etmişlerdir. 


Kefalet'in Meşruiyetinin Hikmeti 


Kefaletin meşru olması, müslümanlar için bir kolaylık, müslü-manların 
yardımlaşmaları için bir fırsattır. Bazen bir kişi ihtiyaç duyduğu bir malı 
satın almak istediği halde parasızlıktan ötürü alamaz. Mal sahibi de malını 
borca vermez veya rehin kabul etmez, rehin kabul etse bile kişinin rehin 
bırakacak malı yoktur; işte bu gibi durumlarda bir kefil'e ihtiyaç duyulur. 
Çünkü mal sahibi kefil ister. 

Bazen de kişi memleketinden uzak bir yerde mali bir cezaya çarptırılır. 
Fakat bunu ödeyemediği için yakasını bırakmazlar. Oysa bir kişi ona kefil 
olursa, o da memleketine gidip parayı ödeyebilir. 

Bazen de kişi, bir malı ariye olarak almaya ihtiyaç duyar, mal sahibi ise 
malı sağlam olarak getirecek ve zâmin olacak bir kefil olmadan malı 
vermez, 

Bazen de kişinin elinde gasbedilmiş bir mal olur, o malı sahibine teslim 
etmek için de zamana ihtiyaç duyulur. Mal sahibi ise onu kefilsiz olarak 
bırakmaya razı olmaz. 

Bu gibi durumlarda, kefalet'in meşru kılınmasındaki maksat açık olduğu 
gibi, kefalet'e duyulan ihtiyaç da ortadadır. Bu nedenle Allah Teâlâ, 
kullarının maslahatını gözeterek kefaleti meşru kılmıştır. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Allah size kolaylığı diler ve size zorluk LEME (Bakara/185) 

Ve size dinde güçlük kılmadı. 

(Hac/78) 

Hz. Peygamber de şöyle buyuruyor: 

Din kolaylıktır. di 
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Kolaylaştınnız, zorlaştırmayınız 
.2 Kefalet'in Çeşitleri 
Kefalet iki çeşittir: Başkasının zimmetinde olan bir borca kefil olmaktır 


ki o kişi borcunu ödemediğinde kefil olan kişi öder. Buna borç kefaleti veya 
daman denir veya başkasının zimmetindeki bir hakka -bu hak kısas veya 


borç olabilir- kefil olmaktır ki bundan maksat, üzerinde bir hak bulunan 
kişiyi getirmeyi tekeffül etmektir. Buna da kefalet-i bi'n-nefs denir. 


Kefalet'in Rükünlan 


Kefalet'in -ister borç kefaleti, ister kefalet-i bi'n-nefs olsun- beş rüknü 
vardır.- 

1. Kefil 

2. Mekfülu leh (alacaklı kişi) 

3. Mekfülu anh (borçlu kişi) 

4. Mekfülu bih (üzerinde kefaletin cereyan ettiği hak) 

5. Siga 


1. Kefil 


Kefil zâmindir. Zâmin olduğu borcu ödemeyi veya kefil olduğu şahsı 
hâkimin huzuruna getirmeyi tekeffül etmiştir. Kefil olacak kişide bulunması 
gereken şartlar şunlardır: 

Teberru ehli, yani âkil-bâliğ olmalıdır. Çünkü kefalet bir çeşit teberrudur. 
Kefil'in, teberru ehliyetine sahip olması şarttır. Bu bakımdan delinin ve 
çocuğun kefil olması caiz değildir. Çünkü deli ve çocuk teberruya ehil 
değildir. Bunlar kendi nefisleri ve mallarına bile hâkim değiller ki 
başkalarının malına ve nefsine hâkim olsunlar. Sefihlik nedeniyle hacr 
altına alınan kişinin de kefil olması caiz değildir. Çünkü kefil olmak mali 
bir tasarruftur, hacr altına alınan kişi ise kendi ma Imda bile tasarruf etmeye 
yetkili değildir; zira o kişi kendi maiında güzel tasarruf yapamadığı için 
hacr altına alınmıştır. 

Ölüm hastalığına tutulan bir kişi, ancak malının üçtebirine denk gelecek bir 
mâli meselede kefil olabilir. Çünkü bu durumdaki bir kişi malının 
üçtebirinden fazlasında teberru ve benzeri tasarruflarda bulunamaz. 

2. Mekfülu leh 


Mekfülu leh, alacakh olan kişidir. Kefil, onun hakkının zayi olmaması için 
onun alacağını Ödemeyi kendi üzerine alır. Kefil olan kişinin hak/alacak 
sahibini şahsen tanıması şarttır. Çünkü hak sahibi, hakkını esas borçludan 
alamadığında onu kefii'den ister. İnsanlar haklarını istemek hususunda 
bazen şiddetli, bazen de müsamahakâr davrandıkla-' rından, kefil olacak 


kişinin, kendisine muhatab olacağı hak sahibini tanıması gerekir. Çünkü 
kefil bulunmadığı takdirde kefaleti meşru kılan husus gerçekleşmemiş olur. 
Bu ise hak sahibi için bir güvencedir. Kefili şahsen bilmek yeterlidir; zira 
zahir, çoğu kez batına delâlet eder. 

Eğer hak sahibinin vekili varsa, kefil olan kişinin onu da tanıması şarttır. 
Çünkü insanlar genellikle alacaklarını tahsil etmek üzere kendilerinden 
daha katı bir kimseyi vekil tutarlar. Bu nedenle vekili tanımak, asıl'ı 
tanımanın yerine geçer. Kişi kefil olduğu esnada hak sahibinin hazır 
bulunması şart değildir, kefaleti kabul etmesi veya kefalete rıza 
göstermesi de şart değildir. Çünkü bu kefalet, onun yararınadır; hakkının 
garantisidir. (Kefalet nedeniyle hak sahibinin herhangibir zararı 
sözkonusu değildir. Yukarıda zikrettiğimiz hadis buna delildir; zira o hadiste 
bildirildiği gibi Ebu Katade, ölünün üç dinar borcuna kefil olduğunda 
hak sahibini araştırmamıştır. Bazı kimseler, "Rızası şarttır, fakat 'kabul 
ettim' demek suretiyle telaffuz etmesi şart değildir" demişlerdir. 


3. Mekfülu anh 


Mekfülu anh, borçlu olan kişidir. Buna bazen kefil ile arasındaki farkın 
anlaşılması için asıl denir. 

Bu hakkın -ister borç, ister başka hak olsun- zimmette sabit olması , şarttır. 
Ayrıca bu hak, kendisi için kefalet'in caiz olduğu haklardan olmalıdır. 
Borçlu olan kişiye kefil olmak için, borçlunun rızası şart değildir. Çünkü 
başkasının borcunu onun rızası olmaksazın eda etmek caiz olduğundan," 
borca kefil olmak da caizdir. Nitekim ölmüş bir kimsenin borcuna kefil 
olmak, ölü borcunu karşılayacak bir mal bırakmamış olsa da sahihtir. Ayrıca 
bir kimsenin bir kimseye kefil olması bir iyiliktir ve insan tanıdığına da 
tanımadığına da -o kişi ehil olmasa da- iyilik yapabilir. En sahih olan görüşe 
göre bilinmesi şart değildir. Çünkü kefil ile mekfülu anh arasında bir 
muamele bahis mevzu değildir. 


4. Mekfülu bih 


Mekfüiu bih, üzerinde kefalet cereyan eden haktır. Bu hakkın borç veya 
başka bir hak olması durumu değiştirmez. Bu hak ile ilgili şartları da şöyle 
sıralayabiliriz: 

a. Akid esnasında bu hak sabit olmalıdır. 


İster müstakbel zevcenin nafakası gibi cereyan eden bir sebep olsun, isterse 
filan adama gelecekte borç verilecek birşeyin tazminatı için cereyan 
etmeyen bir hususta olsun, sabit olmayan bir hakka zâmin ve kefil olmak 
sahih değildir. Çünkü tazminat ve kefalet, hakkın garantisi, vesikasıdır. 
Vesika ise hak sabit olmadan önce sözkonusu olmaz, tıpkı şahitlikte olduğu 
gibi; zira herhangibir hâdise olmadan önce şahitlik olmaz. Hakkın sabit 
olması için, kefil olanın İtiraf etmesi -her ne kadar kefil olanın üzerine 
herhangibir şey sabit olmuyorsa da yeterlidir. Meselâ Zeyd'in Amr'da 100 
dinar alacağı olsa, başka birisi de buna kefil olsa, Amr borcunu inkâr 
ettiğinde, Zeyd alacağını kefil olan kişiden talep edebilir. 

Bazıları "Gelecekte vacib olan bir hakka zâmin ve kefil olmak sahihtir" 
demişlerdir. Meselâ bir kişi, (Zeyd'e) '(Amr'a) 100 dinar ver, ben ona 
zâminim' dese, (Zeyd de) bir müddet sonra (Amr'a) 100 dinarı verse, bu 
kefalet sahih olur; zira bu tür muamelelere halkın ihtiyacı vardır. 

Bir yakınına ileride verilecek olan nafakaya kefil olmak sahih değildir. 
Çünkü bu nafakanın verilmesi bir borç değil, bir ihsandır. 

Derek tazminatı bundan istisna edilmiştir. Derek tazminatı şudur: 
Herhangibir mal almak isLeyen kişiye 'Bu malı satın al. Eğer bu mal 
kusurlu, eksik, gasbedilmiş, çalınmış veya kaybolmuş bir mal çıkarsa, 
satıcıya verdiğin parayı sana geri öderim' diye kefil olmaktır. Buna rağmen 
sahihtir. Çünkü satılan mal, müşterinin elinden çıktığı an borç sabit olur. 
İhtiyaç, insanları buna mecbur etmektedir. Özellikle yabancı bir satıcıdan 
ahnan mallar için -ki o malların çalıntı olma ihtimali daha fazladır- bu 
şekilde muamele yapmak daha da Önem kazanır. Çünkü yabancı bir 
satıcıdan alınan mal çalıntı çıkarsa, sahibi de gelip o malı müşterinin 
elinden alırsa, müşterinin parası boşa gider, zira parasını geri alma şansı 
yoktur. Bu nedenle müşterinin bir garantiye ihtiyacı vardır ki bu da ona 
kefil olacak bir kişidir. Böylece müşteri parasının boşa gitmeyeceğinden 
emin olur. Ancak kefaletin, satıcı parayı aldıktan sonra olması şarttır. Çünkü 
kefil, ancak satıcının kabzettiği paranın zâmini olur. 

b. Hak lüzumlu olmalıdır. 

Bu, ister cinsi münasebetten sonraki mehir gibi cereyan müddeti bittikten 
sonra olsun, ister satılan malın kabzedildikten sonraki parası gibi müstakar 
olsun, ister satılan malın kabzedilmeden önceki parası gibi olsun, isterse de 
cinsi münasebetten önceki mehir gibi olsun mesele değişmez. Hâli hazırda 
lüzumlu olmayan, fakat lüzumlu olmaya doğru giden bir muamelede de 
kefalet sahihtir; yani bizatihi lüzumlu olacak olan, lüzumu herhangibir şeye 


bağlı olmayan bir hak hususunda kefil olunabilir. Meselâ satılan malın, 
alışverişten cayma müddetindeki parası gibi. Satılan malın parasını ödemek, 
alışverişten cayma müddeti bittikten sonra kendiliğinden lüzumlu olur. 
Lüzumlu olmadan önce de ona kefil olmak sahihtir. Lüzumlu olmaya doğru 
giden akidden maksat, mehir gibi, satılan mahn parası gibi sebepsiz 
feshedilmeyen akiddir. Eğer borç lüzumlu değilse, lüzumlu olmaya doğru 
da gitmiyorsa, yani borçlu olan kişi -bahşiş parasında olduğu gibi- 
herhangibir sebep olmaksızın onu feshedebiliyorsa, bu tür muamele ve 
borçlarda kefalet sahih değildir. 

Cuale, kaybolan devesini getirene belli bir mal (bahşiş-mükâfaat) vermeyi 
va'detmektir. Kişi, devesi bulunmadan önce bu va'dinden vazgeçebilir. Bu, 
lüzumlu olmayan ve lüzumlu olmaya doğru da gitmeyen bir borçtur. Bu 
nedenle burada kefalet sahih değildir. Çünkü bu borç -cuale bahsinde de 
belirttiğimiz gibi- ancak iş yapıldıktan sonra sabit olur. 

c. Borç, kefil tarafından bilinmelidir. 

Bir borca kefil olan kişi o borcun miktarını, vasfını, cinsini bilmelidir. 
Meselâ borcun 1000 dirhem mi 2000 dirhem mi olduğunu, dinar mı, dirhem 
mi, Türk parası mı, Suriye parası mı olduğunu bilmelidir. Eğer borç, vasıflı 
mallardansa, vasıflarını, güzel veya çirkin olduğunu bilmelidir. Gasbedilen 
malda olduğu gibi malın ayn'ına kefil olmuşsa, onun ayn'ını bilmesi şarttır. 
Bütün bunları bilmek şart koşuldu; zjra kişinin zimmetindeki mal -toplu 
alışverişteki bedel veya kiralamadaki ücret gibi- akidle sabittir. Bunların 
vasıflarını ve -eğer aynen ise- aynını bilmek şarttır. 

Bu meselenin başında (Seleme b. el-Ekva'dan) rivayet edilen hadis de buna 
delâlet etmektedir; zira orada ölünün ne kadar borcu olduğu zikredildikten 
sonra Ebu Katade ona kefil oldu. Bu bakımdan meçhul bir borca kefil 
olmak sahih olmaz. Meselâ bir kişinin, diğer bir kişiye 'Senin Zeyd'deki 
alacağına kefil oldum' veya 'Senin alacaklarından birine kefilim' veya 
"'Gasbedilen iki malından birine kefilim' demesi sahih değildir. 

d. Kefil olunan hak, teberru edilebilen haklardan olmalıdır. 

Yani hak sahibinden karşılık olmaksızın başka birine intikal etmeye -daha 
önce zikrettiğimiz haklar gibi- kabiliyetli olmalıdır. Karşılıksız olarak 
başkasına intikal etmeye kabiliyeti olmayan şufa hakkı gibi haklara kefil 
olmak sahih olmaz. Çünkü bu hak, ortak olan kişinin hakkıdır; yani 
ortaklardan biri hissesini satarsa, diğer ortak da o hisseyi almak isterse 
Onun parasını vererek alabilir. Fakat bu hakkını başkasına devredemez; 
yani şufa hakkına kefil olmak sahih değildir. 


5. Siga 


Siga, kefil olanın icabı, kefil olunan zatın da kabul etmesidir. Kefaletin 
tahakkuk etmesi için zâmin olan kefil1 in icabı, yani 'Ben kefilim' demesi 
yeterlidir. Hak sahibinin bunu kabul etmesi veya buna razı olması şart 
değildir. Nitekim bunu daha önce de belirtmiştik. Siga'da bulunması 
gereken şartlar da şunlardır: 
a. İcab, iltizama delâlet eden bir lafız ile olmalıdır. 
İcab, iltizama delâlet eden sarih bir lafızla olabileceği gibi, iltizama delâlet 
eden kinayi bir lafız ile de olabilir. Kefil olan kişinin 'Falan adamın sana 
olan borcuna ben kefilim" veya 'Falan adamın borcunu ödemeyi tekeffül 
ediyorum' veya 'Falan adamı borcun ödenme zamanı geldiğinde huzura 
getirmeyi tekeffül ediyorum' gibi sigalar, sarih lafızlardır. Kefil olan kişinin 
"Falan adamın yolunu aç, ondaki alacağın benim üzerimde olsun' gibi 
lafızlar da kinayi lafızlardır. Niyetle beraber olan kinayi lafızlar da iltizama 
delâlet eder; yani niyetle birlikte olan kinayi lafızlar 'ben o borca kefilim, o 
ödemezse ben öderim' anlamına gelir. Eğer kullanılan lafız iltizama delâlet 
etmiyorsa, kefalet sahih olmaz. Meselâ kefil olan kişi 'Falan kişide bulunan 
malı saha ödeyeceğim' 
demez de mutlak olarak 'Falan kişide bulunan malı ödeyeceğim' derse, sana 
kelimesini kullanmazsa, bu lafız itizama delâlet etmediği için kefalet sahih 
olmaz veya 'Falan şahsı hazır edeceğim' gibi lafızlar, itizama delâlet 
etmezler. Çünkü bu tür lafızlar, muhataba hitap eden lafızlar değildir. 
Dolayısıyla bu, yerine getirilmesi zorunlu olmayan bir va'ddir. Ancak bu tür 
lafızlarda iltizama delâlet eden bir karine olursa, kefalet sahih olur. Meselâ 
bir alacaklının borçluyu hapsettirmek istediğini gören bir kişi 'Ben onun 
borcunu ödeyeceğim' derse, burada iltizama delâlet eden bir karine 
bulunduğu için, o kişi 'Ben senin alacağına kefilim, o ödemezse ben 
ödeyeceğim' demiş gibi kabul edilir. 

Dilsiz'in, iltizama delâlet eden işareti veya yazısı da lafız yerine geçer; 
yani dilsiz kefil olmaya delâlet eden bir işaret yaparsa kefil olur. 
b. Akidde tenciz olmalıdır. 
Yani ister borç kefaleti, ister nefs kefaleti olsun herhangibir şahsa talik 
edilmemelidir. Meselâ kişi 'E&er Zeyd gelirse, ben senin falan adamdaki 
alacağına kefil olurum' dese veya 'Sen şunu yaparsan, borçlunu hâkim 
huzuruna getirmeyi tekeffül ediyorum' dese, en sahih görüşe göre bu tür 


kefalet sahih olmaz. Çünkü kefalet, bir akiddir, akidler ise taliki kabul 
etmez. 

c. Mali kefalet, vakitle sınırlandırılmamalı, belli bir vakte bağlanmamalıdır. 
Çünkü mali kefaletten maksat, borcun eda edilmesidir. Bu nedenle onu 
muayyen bir vakte bağlamak sahih olmaz. En sahih görüşe göre nefs 
kefaleti de böyledir. Çünkü burada da amaç, borçluyu huzura getirmektir. 
Eğer kefalet, mutlak olur da borçlunun huzura getirilmesinin tehir edilmesi 
şart koşulursa, kefalet sahih olur. Meselâ kefil olan kişi 'Falan borçluyu 
huzura getirmeyi tekeffül ediyorum, fakat bir ay sonra huzura getiririm' 
dese, sahih olur; zira kefaletin amacı yerine gelmektedir. Bu, bir çalışmayı 
iltüzam etmek, bir iş için icar etmek gibidir ki hemen de olur, gelecekte de 
olur. Hâli hazırdaki bir borcun belli bir zaman sonra ödenmesine kefil 
olmak da sahihtir. Çünkü kefil olmak, bir teberrudur. İnsan bazen teberru 
yapma imkânına sahip olmayabilir. Kefil, kendisine nasıl lüzumlu kılarsa o 
şekilde olur; yani kefil, kefaletini gelecek zamanda da yerine getirebilir. 
Alacaklının, alacağını kefil'den hemen istemeye hakkı yoktur. Esas borçlu 
ise borcunu tehir etme hakkına sahip değildir. Hak sahibi isterse, alacağını 
ondan hemen isteyebilir. Şu hadis de buna delâlet eder: 

İbrı Abbas şöyle rivayet ediyor: Rasülullah (s.a) hayatta iken bir kişi 10 
dinar alacaklı olduğu borçlusunun yakasına sarıldı. Borçlu olan şahıs, 
alacaklısına şöyle dedi: 

- Benim yanımda (mülkiyetimde) sana verebileceğim hiçbir şey yok. 

- Hayır! Vallahi sen alacağımı ödeyinceye veya bana bir kefil getirinceye 
kadar senin yakanı bırakmayacağım. 

Sonra alacaklı olan kişi borçlusunu çekerek Hz. Peygamber'in huzuruna 
götürdü. Hz. Peygamber borçlu olan şahsa şöyle dedi: 

- Sen alacaklından ne kadar mehil İstiyorsun? 

- Biray! 

Bunun üzerine Rasülullah (s.a) şöyle buyurdu: 

- O halde ben ona kefil olurum. 

Sonra borçlu, Peygamber'in dediği vakitte huzura geldi, (veya borcunu 
getirdi). Bunun üzerine Peygamber (s.a) ona dedi ki: 

- Bu (altını) nereden elde ettin? 

- Bir madenden! 

- Bunda hayır yoktur. 


6 
Sonra onun borcunu kendisi ödedi. “ 


Kefil isterse, borcu derhal ödemeyi kabul edebilir. Borcu derhal ödemeyi 
kabul ederse, hemen teberru etmeyi kendisine lüzumlu kılmış olur. Fakat en 
sahih görüşe göre kefil'in, borcu derhal ödemesi şart değildir. İsterse borcun 
ödenme zamanına kadar -esas borçluya tâbi olarak- bekleyebilir. Eğer kefil, 
borcu zamanından önce öderse, onu esas borçludan talep edemez. Çünkü 
kefil'in, borcu zamanından önce ödemesi, esas borçlunun hakkı olan zamanı 
ortadan kaldırmaz. 


Nefs Kefaletinin Hükümleri 


1. Nefs. kefaleti'nin, kefalet'in bir çeşidi olduğunu daha önce de 
söylemiştik. Nefs kefaleti (kefalet-i bi'n-nefs), kefil olan kişinin kefil 
olduğu şahsı, borcun ödenme zamanı geldiğinde huzura getirmeyi tekeffül 
etmesidir. Bunun meşru olduğunu da belirtmiştik; zira kefalet'in meşru 
olduğuna delâlet eden delillerden bu anlaşılmaktadır. Ayrıca nefisle kefil 
olma hususunda sahabe'den gelen eserler de bunu teyid etmektedir. 

O eserlerden biri de Ebu İshak es-Sebil'nin, Harise b. Mudrib'den rivayet 
ettiği şu eserlerdir: Abdullah b. Mes'ud ile beraber sabah namazını kıldık, 
selâm verdikten sonra bir kişi kalkıp dedi ki: 

- Allah'a yemin ederim ki ben nefsimde kimseye karşı buğz olmadığı halde 
geceledim. Beni Hanife kabilesinden bir kişi beni çağırmıştı. Geceleyin 
atıma binip yola çıktım. Beni Hanife mescidinin yanına vardığım da -bu, 
Abdullah b. en-Nevâha'nın mescididir- müezzinlerinin şöyle dediğini 
duydum: 

- Allah'tan başka ilah olmadığına -şahitlik ederim. Müseyleme'nin Allah'ın 
Rasülü olduğuna şehadet ederim. 

Ben kendi kendime 'Sen yalan söylüyorsun' dedim. Bu arada atımı 
yavaşlattım. Mescid halkının da aynı şekilde şehadet ettiklerini duydum. 
Bunun üzerine Abdullah b. Mes'ud şöyle emir verdi: 

- Abdullah b. en-Nevâha'yı bana getirin. 

Onu getirdiler. O da böyle söylediklerini itiraf ederek dedi ki: 

- Evet, böyle diyoruz. 

- Peki, niçin Kur'an okuyorsunuz? 

- Sizin şerrinizden emin olmak için okuyoruz. (Yani takiyye yapıyoruz). 

- Tevbe et, küfürden dön. 

. Abdullah b. Mes'ud'un bu teklifini reddederek, küfürden döimekten imtina 
etti. Bunun üzerine Abdullah b. Mes'ud, onun başının vurulmasını emretti. 


Dışarıya çıkarıp başını kestiler. Sonra Abdullah b. Mes'ud, Hz. 
Peygamber'in diğer ashabiyla, Beni Hanife kabilesinin halkına ne yapılması 
hususunda istişare etti. Adiy b. Hatem dedi ki: 

- Bu, başını çıkarmış bir küfür çıbanıdır, onu kes (onları öldür)! Cerir b. 
Abdullah ile Eş'as b. Kays ise şöyle dediler: 

- Onlara tevbe teklif et, eğer tevbe ederlerse kabilelerini onlara kefil kıl. 
Bunun üzerine Abdullah b. Mes'ud onları tevbeye davet etti, onlar da tevbe 
ettiler, kabileleri de onlara -bir daha küfre dönmeyecekleri hususunda- kefil 
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Kabilelerinin onlara kefil olması, nefs kefaletidir (kefalet-i bi'n-nefs). Bu da 
kefaiet-i bi'n-nefs'in caiz olduğuna delâlet eder. 
Hz. Yakub'un diliyle varid olan şu ayet de bu eser'i teyid etmektedir: 

Yakub 'Etrafınızın kuşatılması ve çaresiz kalmanız hariç, onu bana 
mutlaka getireceğinize dair Allah adına bana bir söz vermedikçe, onu 
sizinle göndermem' dedi. (Yusuf/66) 

2. Nefs kefaleti, bazen borçlu kişinin nefsine, bazen de üzerinde kısas (ceza) 
bulunan bir kişinin nefsine olur. 

Borçlu olan kişinin nefsine kefil olmak, mutlak olarak caizdir. Kefil olduğu 
kişinin borcunun miktarını bilip bilmemesi hükmü değiştirmez. Çünkü kefil 
olan kişi, borçlunun borcuna değil, nefsine kefi! olmuştur; yani onun 
borcunu ödemeye kefil olmamış, onu borcun ödenme zamanı geldiğinde 
huzura götürmek için kefil olmuştur. Bu nedenle nefs'e kefil olan kişiden, 
borçlunun borcu istenmez. Ondan sadece kefil olduğu kişiyi huzura 
getirmesi istenir. Ancak kefil olduğu kişinin borcu (üzerinde bulunan 
mal), tazminatı sahih olan mallardan olmalıdır. Nitekim bunu daha Önce 
belirtmiştik. 


Üzerinde Ceza Bulunan Bir Kişinin Nefsine Kefil Olmak 


Kişinin üzerindeki ceza; kısas cezası, zina iftirası cezası gibi insanın hakkı 
olan cezafardansa, tıpkı borçlunun nefsine kefil olmak gibi caizdir. Çünkü 
kısas cezası, bir nefsin bedelidir. Zina iftirasının cezası da üzerine 
yüklenmek istenen ar ve ayıbı .defetmek içindir. Eğer kişinin üzerinde 
bulunan ceza; içki cezası, hırsızlık cezası, zina cezası gibi Allah'ın hakkı 
olan cezalardansa, bunlara kefil olmak caiz değildir. Çünkü asıl olan 
cezaların uygulanması değii, düşmesidir; yani Allah'ın hakkı olan 


cezaların düşürülmesi, tatbik edilmesinden daha iyidir. Kişi, ceza 
gerektiren bu suçları işlemiş olsa dahi, bizden istenilen bunları örtmektir. 
Bunlara kefil olmak ise, onları izhar etmek, onların toplumda yayılmasına 
yerleşmesine çalışmak demektir. Bu yüzden de bu tür suçlan işleyip de 
üzerine ceza hak olmuş olanların nefislerine kefil oimak sahih değildir. 

3- Beden (nefs) kefaletiyle ilgili diğer hükümler şunlardır: 

a. Bir şahısın bedenine kefil olan kişi, kefil olduğu şahsı ne zaman ve 
nerede huzura getirmelidir? 

Hak sahibi, borçlunun belli bir vakitte huzura getirilmesini şart koşmuşsa ve 
o vakit geldiğinde de borçlunun huzura getirilmesini istiyorsa, kefil'in, 
borçluyu huzura getirmesi gerekir. Çünkü bunu tekeffül etmiştir. Kefil, 
borçluyu huzura getirdikten sonra üzerindeki hakkı yerine getirmiş olur. 
Eğer kefil, borçluyu tekeffül ettiği zamanda huzura getirmezse, hâkim 
kefil'i hapseder. Eğer borçlu ortada yoksa, kefii de onun yerini bilmiyorsa, 
kefil, borçluyu huzura getirmeye zorlanamaz. Çünkü borçlunun yerini 
bilmediği için onu huzura getirememekte mazurdur. Ancak borçlunun yerini 
bilmediğine dair yemin etmesi gerekir, yemin ettiği takdirde sözüne itibar 
edilir. Eğer kefil, borçlunun nerede olduğunu biliyorsa, mutlaka onu 
getirmesi gerekir. Kefil, borçlunun nerede olduğunu biliyorsa, onun 
bulunduğu yerin yolu da tehlikeli değilse, kefil'e oraya gidip borçluyu 
getirecek kadar mühlet verilir; kefil mühlet verilen zaman içinde borçluyu 
getirmezse hapsedilir, borç ödenmedikçe de bırakılmaz; zira üzerine vacib 
olan birşeyi teslim etmekte kusur göstermiş, onu teslim etmemiştir. Kefil, 
kaybolan borçlu gelirse veya ölürse veya yeri bilinmiyor ya da biliniyor 
ama gelmesi mümkün değilse hapisten çıkarılır veya hiç kimsenin zarar 
veremeyeceği bir kişinin gözetimi altında tutulur. Ancak kefil, borçlunun 
borcunu öderse hapsedilmez. Borcu ödedikten sonra esas borçlu gelirse, 
ödediği miktarı ondan geri alır. Çünkü kefil, borçlunun borcunu teberruan 
ödememiş, bunu ödemek zorunda bırakılmıştır. 

Kefil'in, kefil olduğu kişiyi nerede huzura getirmesi gerektiği meselesine 
gelince, eğer kefil, kefil olduğu şahsı teslim etmek için belli bir mekân tayin 
etmişse (hak sahibi, kefil olunan kişinin belli bir mekânda teslim edilmesini 
şart koşmuşsa), onu tayin edilen (sarf koşulan) mekânda -orası teslim 
etmeye uygun ise- teslim etmek mecburiyetin -dedir. Çünkü onun şartına 
uyulması gerekir. Eğer şart koşulan yer teslim etmeye uygun değilse veya 
orada teslim edilmesi masraflı ise, oraya en yakın bir yerde teslim etmelidir. 
Ancak şart koşulan yere en yakın bir yerde teslim edilmeye, kefil olunan 


kişi rıza göstermelidir. Eğer orada teslim edilmesine rıza göstermezse akid 
fasid olur. 

Teslim için belli bir mekân tayin edilmem işse, teslim yeri -teslime 
uygunsa- kefaletin yapıldığı yerdir. Kefalet akdinin yapıldığı yer teslime 
uygun değilse, oraya en yakın ve teslime elverişli olan bir yerde teslim 
edilmelidir. 

b. Kefil, kefil olduğu kişinin bedenini teslim edilmesinin-şart ko-şulduğu 
yerde teslim ettiğinde, kefaletini yerine getirmiş olur. 

Teslim yerinde, hak sahibinin hakkını almasına mâni olacak bir engel 
bulunmaması da şarttır. Kefil, ancak bu durumda kefaletini yerine getirmiş 
sayılır. Eğer teslim yerinde, hak sahibinin hakkım almasına mâni olacak bir 
engel varsa, meselâ orada hak sahibinin hakkını almasına engel olan zâlim 
bir kişi varsa kefil, veli olamaz. Çünkü teslim etmekten maksat hasıl 
olmamıştır. 

Kefil, kefil olduğu kişiyi, teslim edilme mekânsnın dışında bir yerde. teslim 
etmek isterse, hak sahibi de buna razı olmazsa, teslim alması 
içinzorlanamaz. Meselâ hak sahibi "Teslim edilme yerinde delilim vardır 
veya "Teslim yerinde hakkımı almak hususunda bana yardım edecek biri 
vardır' derse, onun isteğine göre teslim edilmesi gerekir. Ancak hak 

sahibi, belli bir amacı olmadığı halde keyfi olarak bunu kabul etmezse, 
hâkim onu teslim almaya zorlar. Buna rağmen yine teslim almazsa, 

hâkim kefilin teslim ettiğine dair şahit tutar ve kefil kefaletten kurtulur. 
Kefil, kefil olduğu kişiyi -sözkonusu şartlar dahilinde- teslim ettiğinde 
kefaletten kurtulacağı gibi, kefil olduğu kişi kendiliğinden gidip teslim 
olursa yine kefaletten kurtulur. Ancak kendisine kefil olunan kişinin 
kendiliğinden teslim olması yeterli değildir. Bununla beraber 'Bana kefil 
olan falan adamın yerine kendimi teslim ediyorum' demesi de gerekir. 

c. Kefil olunan kişi ölüp defnedilirse kefil, kefaletten kurtulur veya 
kendisine kefil olunan kişi gizlenir de kimse yerini bilmezse kefil yine 
kefaletten kurtulur. 

Bu durumlarda kefil'e 'Kefil olduğun kişinin borcunu öde' denilemez. 
Çünkü kefil, ölen veya gizlenen kişinin borcuna değil, kendisini getirmeye 
kefil olmuştur. 

d. Kefalet-i bi'n-nefs'de kefil, kefil olduğu kişiyi huzura getiremediğinde 
onun borcunu ödeyecektir şeklinde bir şart koşulursa, en sahih görüşe göre 
kefalet batıldır. Çünkü bu şart, nefisle kefil olmanın gereğine aykırıdır; zira 
nefisle kefil olmanın muktezası, kefil'in onun borcuna zâmin olmamasıdır. 


e. Hak sahibi, borçluyu borcundan affederse, kefil'den de borçluyu getirip 
teslim etmesini talep edemez. Çünkü hak sahibi, borçluyu borcundan 
affettiğinde, kefil de kefaletten kurtulur; zira kefil, kefil olduğu kişiyi hak 
sahibinin hakkı için huzura getirmeyi tekeffül etmiştir. Hak sahibi 
hakkından vazgeçtiğinde, borçlunun huzura getirilme şartı da kendiliğinden 
düşmüş olur. 

f. Kefalet-i bi'n-nefs'de, hak sahibinin rızası -en sahih görüşe göre-şart 
değildir. Çünkü nefisle kefalet'te kefil, borçlu borcu ödeyemediğinde borcu 
ödemekle yükümlü değildir. Bu nedenle de hak sahibinin onun kefil 
olmasına razı olması şart değildir; zira nefisle (nefse) kefil olan kişinin 
vazifesi, sadece borçluyu huzura getirmektir. Öyleyse hak sahibinin, 
kefaletine razı olmadığı kefil ile beraber huzura gelmesi şart değildir. En 
sahih görüşe göre hak sahibinin rızasının şart olmadığını belirtmiştik. 
Çünkü kefalet, hak sahibi için bir vesika, bir garantidir. Şahitlikte olduğu 
gibi, onun rızası olmasa da kefalet onun vesikasıdır. Ayrıca kefalet, bir 
hakkı karşılıksız olarak iltizam etmektir. Bir hakkı karşılıksız iltizam 
etmekte de hak sahibinin rızası şart değildir. 


Mali Kefalet'in Hükümleri . 


Mali kefalete daman denir. Mali kefalet, bir kişinin başkasının borcuna kefil 
olup 'O ödemediği takdirde ben ödeyeceğim' diyerek, onun borcunu 
ödemeyi tekeffül etmesidir. Bu, kefalet'in iki çeşidinden biridir. Daha önce 
de belirttiğimiz gibi kefalet, mali kefalet ve beden kefaleti olmak üzere iki 
çeşittir. Her iki kefalet'in de meşru olduğuna dair, genel kefaletten 
bahsederken deliller getireceğiz. Kefalet akdinin sığasını, rükün ve şartlarını 
daha önce beyan etmiştik. Şimdi onun bazı hükümlerini zikredelim: 


1. Hak Sahibi Hakkını, İsterse Kefilden, İsterse Esas 
Borçludan İsteyebilir 


Bir kişi, başkasının borcuna kefil olduğunda hak sahibi isterse o borcu 
kefilden alır. Hak sahibinin, alacağını kefilden tahsil etme yetkisine sahip 
olması, esas borçludan istemeyeceğine delâlet etmez. Hak sahibi dilerse 
kefilden, dilerse esas borçludan hakkını isteyebilir. Çünkü borcunun 
zimmeti aslen o borçla ilgili olan kişidedir. Kefil olanın zimmeti, ona 
sonradan inzimam etmiştir (bitişmiştir). Ayrıca tazminat için zâmin olmak, 


rehin ve senet gibi borcun vesikasıdır, garantisidir. Bu bakımdan kefil vardır 
diye borç esas borçlunun zimmetinden çıkarak başkasına gitmez. Buna 
binaen kefalet akdinde, kefil olacak kişi 'Ben kefil olurum, fakat borçlunun 
zimmeti beri olmak şartıyla' derse, koşulan şart nedeniyle kefalet akdi sahih 
olmaz. Çünkü kefalet borcun vesikasıdır. Koşulan bu şart ise buna ters 
düşmektedir; zira vesika, ikinci bir zimmeti borçlunun zimmetine eklemek 
demektir, yoksa esas borçlunun zimmetini borçtan beri etmek demek 
değildir. Konunun başında Seleme b. el-Ekva'dan rivayet edilen hadis de 
buna delâlet etmektedir. Çünkü o hadiste bildirildiğine göre Ebu Katade, 
ölünün borcu olan üç dinara kefil olmuştu. 

Cabir'den rivayet edildiğine göre bir gün sonra Hz. Peygamber, Ebu 
Katade'ye o üç dinarı ödeyip ödemediğini sorunca, Ebu Katade 'Ey Allah'ın 
Rasülü! Adam daha dün öldü' dedi. Hz. Peygamber tekrar sorunca da 
'Ödedim ey Allah'ın Rasülü' dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber 'İşte şimdi 


adamın derisi soğudu' ya 

Hz. Peygaraber'in 'Şimdi adamın derisi soğudu! demesinden maksat, 
borcun, borçlunun zimmetinden çıkıp kefilin zimmetine geçmesi 
değildir. Eğer böyle oisaydı, borca kefil olunduğu anda ölünün derisinin 
soğuması gerekirdi. Madem ki esas borçlunun-zimmeti, kefilin varlığıyla 
beri olmuyor. Öyleyse hak sahibi, alacağım kefilden isteyebileceği gibi, 
esas borçludan da isteyebilir. Çünkü kefil, ödenmediği takdirde o borcu 
ödemeyi tekeffül etmiştir. Kefil de esas borçlu da hazır iseler ve ikisi de 
zenginse, alacaklı alacağını, dilerse kefilden, dilerse de esas borçludan alır. 
Borç, esas borçlunun üzerinde sabit olduğu için ondan isteyebilir, kefilden 
de isteyebilir, çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


9 

Zaim sorumlu 

Zaim, kefil demektir; yani bir borca kefil oian kişi ondan sorumludur. Esas 
borçlu borcunu ödemezse, alacaklı olan kişi o borcu kefilden alabilir. 


2. Esas Borçlu Borçtan Kurtulduğunda Kefil de Kurtulur 


Hak sahibi (alacaklı), borçluyu borçtan affederse, kefil de kefaletten 
kurtulur. Çünkü kefil, asla tâbidir. Kefilin zâmin olması, borcun tevsiki 
İçindir. Alacaklı borcu affettikten sonra, vesika da düşmüş olur. Fakat hak 
sahibi, kefili tazminattan, borca zâmin olmaktan affederse, esas borçlunun 
zimmeti borçtan beri olmaz. Çünkü kefilin ibra edilmesi, borcun vesikasını 


düşürmektir. Borç ise vesikanın düşmesiyle düşmez. Bu tıpkı borç senedini 
yıtmak, rehin akdini feshetmek gibidir ki bunların olmaması, borcun 
varlığını ortadan kaldırmaz. 

Kefil, başka bir kefil tutarsa, bu ikinci kefalet akdi de sahih olur. Çünkü 
kefilin kefir olduğu borç lüzumludur ve adamın zimmetinde sabittir. Kefil, 
ikinci bir kefil tutarsa borç, üç kişi üzerinde sabit olur ki bunlar esas borçlu, 
birinci kefil ve ikinci kefildir. Hak sahibi, -borcun Ödenme zamanı 
geldiğinde borç ödenmemiş olursa- alacağını dilerse esas borçludan, dilerse 
birinci kefilden, dilerse de ikinci kefilden isteyebilir. Alacaklı kişi, esas 
borçluyu borçtan affederse, birinci ve ikinci kefil de onunla beraber ibra 
edilmiş olur. Fakat kefillerin ibra edilmesiyle esas borçlu ibra edilmiş 
olmaz. Alacaklı, yalnız ikinci kefili ibra ederse birinci kefil ibra edilmiş 
olmaz. Borç birinci kefil İle esas borçlunun zimmetinde sabit kahr. 


3. Kefil'in, Esas Borçludan. Borcunu Ödemesini İstemesi 


Alacaklı, kefil'den borcu ödemesini istediğinde, kefil, esas borçludan 
borcunu ödemesini isteyebilir mi? 

Eğer kefil, esas borçlunun izniyle kefil olmuşsa,.esas borçludan borcunu 
ödemesini isteyebilir. Çünkü kefil, esas borçlunun izniyle kefil olmuştur. Bu 
nedenle kefil, esas borçluyu borcunu ödemesi için sıkıştırabilir. 

Kefil, esas borçlunun izni olmadan kendiliğinden kefil olmuşsa, esas 
borçluyu borcunu ödemesi için sıkıştırma hakkına sahip değildir; zira 
borçlunun izniyle kefil olmamıştır. Bu bakımdan kefilin esas borçluyu 
sıkıştırmaya hakkı yoktur. Ayrıca borçlunun onu kurtarması de gerekmez. 
Eğer. alacaklı, borcu kefilden isterse -en sahih görüşe göre- kefilin gidip 
esas borçludan kendisini bu yükümlülükten kurtarmasını taleb etmeye hakkı 
yoktur. 


4. Vakitli Olan Borç Ölüm Nedeniyle Derhal Ödenmesi 
Gereken Bir Borç Haline Dönüşür. 


Kefil veya esas borçlu ölürse, vakitli olan borç, derhal ödenmesi gereken bir 
borç haline dönüşür ve fakat ikinci taraf hakkında vakit sabit kalır; zira 
ölüm, vakti iptal eder. Ölüm taraflardan biri hakkında vâki olup diğeri 
hakkında vâki olmadığından vakit onun için bir .menfaattir ve (ikinci tarafın 
hakkı da) iptal ediimez. Ölen kişi esas borçlu olursa, kefil olan kişi 


alacaklıya 'Tereke taksim olunmadan önce gel hakkını al veya beni 
kefaletten ibra et' demediği takdirde, sorumlu olur. Ölen kişi kefil olursa, 
alacaklı da hakkını kefil'in terekesinden alırsa, kefil'in mirasçıları o parayı, 
borcun ödenme vakti gelmeden önce esas borçludan alamazlar. Çünkü esas 
borçlu için borcun ödenme zamanı daha gelmemiştir. Borcun ödenme 
zamanı geldiğinde kefil'in varisleri, kefil'in terekesinden ödenen borcu esas 
borçludan alırlar. 


5. Kefil, Ödediği Parayı Esas Borçludan Geri Alır 


Esas borçlu borcunu ödediğinde, kendisinin zimmeti o borçtan beri olduğu 
gibi, kefii'in zimmeti de o borçtan beri olur. Çünkü kefil'in zimmeti, o 
borcun vesikası ve mal sahibinin hakkı ile meşguldü. Mal sahibi hakkını 
aldıktan sonra vesika ortadan kalkar. Borcu kefil öderse hem kefil'in, hem 
de esas borçlunun üzerinde -alacaklı kişi açısından-herhangibir hak kalmaz. 
Ancak kefil borcu ödedikten sonra ödediği parayı esas borçludan alabilir 
mi? 

a. Kefil o borcu, esas borçlunun izniyle ödemişse, ödediği parayı esas 
borçludan derhal alabilir. Çünkü esas borçlu izin vermekle ödenen 

miktarın zâmini ve borçlusu olmuştur. 

b. Kefil, esas borçlunun izniyle kefil olmuş, fakat borcu kendiliğinden 
ödemişse, -en sahih görüşe göre- yine ödediği parayı esas borçludan alır. 
Çünkü daman, borcu ödemenin sebebidir. Kefalet hususunda ona izin veren 
de esas borçludur. 

C. Kefil, esas borçlunun izniyle değil de kendiliğinden kefil olup borcu da 
kendiliğinden ödemişse, esas borçludan hiçbir hak talep edemez. Çünkü 
o, borçlunun izni olmadan kefil , olmuş ve borcunu ödemiştir. Bu ise 
teberru sayılır. Teberru eden kimse de teberru ettiği şeyi geri alamaz. 

d. Kefil, esas borçlunun izniyle değil de kendiliğinden kefil olmuş, fakat 
borcu esas borçlunun izniyle ödemişse -en sahih görüşe göre- yine esas 
borçludan hiçbir hak talep edemez. Çünkü o borcu ödemesinin vacib 
olmasının sebebi zâmin olmasıdır. Bu durumda kefil, teberru etmiş sayılır. 


* Kefil Ödediği Paranın Ne Kadarını Esas Borçludan Geri 
Alabilir? 


Kefil, borçlunun zimmetinde olan borcu öderse, ödediğini esas borçludan 
alır. Çünkü borçlunun zimmeti onunla beri olmuştur. Ayrıca kefil de o borç 
için ona kefil olmuştur. 

Zimmetinde sabit olanın gayrisini verirse -en sahih görüşe göre-verdiğinin 
aynısını esas borçludan alır; zira esas borçlu da onu vermek 
mecburiyetindeydi. 

Kefil, borçtan daha fazla bir miktar vermişse, sadece borç miktarını alabilir. 
Çünkü borçlunun zimmetinde sabit olan borçta o fazlalık yoktur. Esas 
borçlu normal borcunu ödediğinde zimmeti beri olur. 

Meselâ alacaklının borçluda 1000 sağlam dirhemi olsa, kefil onun yerine 
1000 kusurlu dirhem Ödese, esas borçludan ancak 1000 kusurlu dirhem 
alabilir. Eğer 1000 dirhem yerine, sulh yaparak 500 dirhem öderse, esas 
borçludan ancak 500 dirhem alabilir. Eğer 1000 dirhem yerine, 800 dirhem 
değerinde bir mal verirse, esas borçludan 1000 dirhem alabilir. Eğer 1000 
dirhem borç yerine, meselâ 1100 dirhem değerinde bir mal vermişse, esas 
borçludan ancak 1000 dirhem alabilir. 


6. Kefil'in, Borcu Ödediğini İddia Etmesi 


Kefil, borcu Ödediğini iddia ederse, alacaklı bunu ya tasdik eder, ya da 
inkâr eder. Alacaklı, kefill i tasdik ederse, kefil ödediği parayı esas 
borçludan alır. Çünkü borç, esas borçlunun zimmetinden beri olmuştur. Bu 
borç artık kendisinden istenmeyecektir; zira hak sahibi borcun ödendiğini 
kabul etmiştir. Eğer esas borçlu, kefil'in borcu ödediğini inkâr ederse, onun 
sözüne itibar edilmez. Çünkü onun üzerindeki borç, hak sahibine aittir, hak 
sahibi de kefil'in borcu ödediğini söyledikten sonra esas borçlunun bunu 
inkâr etmesinin hiçbir anlamı olmaz. Bu durumda esas (borçlunun 
üzerinde bulunan borç, alacaklıdan kefil'e geçer. Alacaklının, borcu 
aldığını itiraf etmesine itibar edilir, çünkü o kendisi hakkında bu itirafı 
yapmıştır. 

Kefil, borcu ödediğini, iddia eder, alacaklı da bunu inkâr ederse, şu 
hususlara göre karar verilir; 

* Kefil'in borcu ödediğine dair bir delil varsa, o delile göre hüküm verilir. 
Kefil daha sonra ödediği miktarı esas borçludan alır. 

* Kefil'in borcu ödediğine dair bir delil yoksa, yemin etmek suretiyle 
alacaklının sözüne itibar edilir. Alacaklı, borç ödendiği halde bunu inkâr 
ederse, kefil borcu ödediğine dair şahit tutmadığı için kusurludur ve bunun 


zararına katlanır. Alacaklı, alacağını almadığına dair yemin ederse, kefil 
veya esas borçludan alacağını tahsil edebilir. Çünkü onun hakkı, hem 
kefil'in, hem de esas borçlunun zimmetinde sabittir. Alacaklı, alacağını 
kefil'den ister, kefil de borcu öderse, şu hususlara göre hüküm verilir: 

* Kefil, borcu, esas borçlunun bulunmadığı bir yerde ödemişse, esas borçlu 
da borcun ödendiğini inkâr ediyorsa, kefil ödediği parayı esas borçludan 
geri alamaz. Çünkü asıl olan esas borçlunun borcun ödendiğini inkâr veya 
kabul etmesidir. En sahih görüşe göre kefil, esas borçludan hiçbir hak talep 
edemez; zira esas borçlu, borcun ödendgini inkâr etmekle hiçbir yarar 
sağlamamıştır; borç zimmetinden sakıt olmamıştır. Bu nedenle kefil, ondan 
hiçbir hak talep edemez. Ayrıca kefil de borcu ödediğine dair şahit 
tutmamakla kusurlu davranmıştır. 

* Kefil, borcu, esas borçlunun yanında öderse -en sahih görüşe göre- 
ödediği miktarı esas borçludan geri alır. 

Kefil malı Ödediğinde esas borçlunun zimmeti devam eder, borcun 
kendisinden istenme hakkı sakıt olmaz. Çünkü bu durumda hakkını 
korumayı terketmekle kusurlu davranmıştır ve kefilin malı Ödediğine dair 
şahit de tutmamıştır. Oysa kendisinin ihtiyatlı davranması gerekirdi. Bu 
takdirde kefil değil, esas borçlu kusurludur. 


Ayn'a (Mala) Zâmin Olmak 


Bir kişi, başka bir şahısta bulunan malı alıp getirmeye kefil olursa, şu 
hususlara göre hüküm verilir: 

a. Bu mal o şahsın yanında emanet olarak duruyorsa, ona zâmin. olmak 
sahih olmaz. Çünkü, o malı emanet alan kişi ona zâmin değil ki başkası 
zâmin olsun. 

b. Zâmin olunan mal; gasbedilmiş veya ariye olarak alınmış veya satış 
bedeli üzerine alınan bir mal ise ve malın kendisinde olduğu kişi de onun 
zâmini ise, zâmin olmak sahih olur. Ancak malı elinde bulunduran 
kimsenin, o kişinin zâmin olmasına izin vermesi veya zâmin olacak kişinin 
o malı o şahıstan alabilecek güce sahip olması şarttır. Bu şartlar dahilinde 
zâmin olunduğu takdirde, zâmin olan kişinin o malı hak sahibine götürüp 
teslim etmesiyle zimmeti beri olur. Zâmin olunup mal telef olduğunda onun 
kiymetini ödemek üzere zâmin olmak sahih olmaz. Çünkü burada sabit 
olmayan bir borca zâmin olma durumu vardır. Oysa zâmin olmanın sahih 
olmasının, zâmin olunacak malın sabit bir borç olmasına bağlı olduğunu 


söylemiştik. Malın kıymeti ise ancak mal telef olduktan sonra sabit olur. 
Mala zâmin olduğunda mal henüz telef olmamışsa ona zâmin olmak sahih 
olmaz. Çünkü borç daha tahakkuk etmemiştir. 
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Haram Olan Hususlarda Vekil Tayin Etmek 


VEKALET 
Vekalet'in Tarifi 


Vekâlet, lugatta birkaç mânâya gelir, onlardan biri korumaktır. 

Allah bize yeter, O ne güzel vekildir... o (Âiu İmran/173) 

Yani Allah koruyucu ve muhafaza edicidir. 

Vekalet, tevfiz (işi başkasına havale etmek) anlamına gelir: 

Allah'a tevekkül et, (Enfal/6l) 

Yani işini Allah'a havale et. 

Fakihlerin ıstılahında ise vekalet'in anlamı şudur; Bir kişinin sağken 
yapması kaydıyla, bir işi yapmak üzere başka bir şahsı naib tayin etmesidir. 
Yalnız müvekkilin, vekalet konusu olan bu işi yapmaya ehliyetli olması 
yapılacak işin de vekalet'e elverişli olması şarttır. Bu tarif, vekalet'in rükün 
ve şartlarından bahsederken tam olarak vuzuha kavuşacaktır. 


Vekalet'in Meşruiyeti 


Hem Kur'an, hem de Sünnet vekalet'in meşruiyetine delâlet eder. Vekalet'in 
meşruiyetine delâlet eden ayetler şunlardır: 

Eğer (karı ile koca arasında) ayrılık olacağından korkarsanız erkeğin 
ailesinden bir, kadının ailesinden de bir hakem (arabulucu ve hüküm 
verici) gönderin. 

(Nisa/35) 

Yani karı-koca arasında bir anlaşmazlık olur da bu anlaşmazlık 
şiddetlenirse, iki hakem tayin edilir. Bunlar kan-kocanın vekili olur, onların 
durumunu incelerler. Bu ayet her ne kadar kan ile koca hakkında varid 
olmuşsa da genel olarak vekalet'in meşruiyetine delâlet eder. 

Şu ayet de vekalet'in meşru olmasıyla uyum içindedir: 

Şimdi siz içinizden birini şu gümüş para ile şehre gönderin de baksın, hangi 
yiyecek daha cemiz ise ondan size erzak getirsin. (Kehf/19) 

Topluluktan bir kişiyi göndermek, onu o topluluğa vekil kılmak anlamına 
gelir. 

Şu ayet de vekalet'in meşru olmasıyla uyum içindedir: 

Benim şu gömleğimi götürün de babamın yüzüne sürün; gözü görür hale 
gelir. 

(Yusuf/93) 


Görüldüğü gibi Hz. Yusuf (a.s) kardeşlerini, gömleğini götürüp babasının 
yüzüne sürmek üzere vekil kılmıştır. Biz bu iki ayetin vekalet'in meşru 
olduğunun delili olduğunu söylemedik, bu iki ayet vekalet'in meşru 
olmasıyla uyum içindedir dedik; zira her iki ayet de bizden önceki 
kavimlerin şeriatlarını hikaye etmektedir. Daha önce de birkaç defa 
söylediğimiz gibi, bizden öncekilerin şeriatları, bizim için bağlayıcı 
değildir. 

Vekalet'in meşru olduğu hususunda birçok hadis varid. olmuştur. Onlardan 
biri Siyer ehlinin rivayet ettiği şu hadistir: 'Hz. Peygamber, Amr b. Ümeyye 
ed-Damri'yi, Ümmü Habibe Remle bintü Ebi Süfyan'in nikâhına talip 
olduğunu bildirmek üzere vekil tayin etti". 

Hz. Peygamber'in mevlası Râfi şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) 
ihramdan çıktıktan sonra Meymune ile nikahlandı ve gerdeğe girdi. 


Peygamber ile Meymune arasında ben elçilik eğimi” 

Urve el-Bariki şöyle rivayet ediyor: "Rasülullah (s.a) bana bir dinar vererek 
bir koyun almamı emretti. Ben o bir dinar ile iki koyun satın aldım. 
Onlardan birini bir dinara sattım, diğer koyun ile bir dinarı da Peygamber'e 
getirdim. Durumu anlatınca Peygamber bana 'Allah senin alışverişinde 
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bereket kılsın' diye dua eştir İZ! 


İleride bu hususta birçok hadis zikredilecektir. Ayrıca ayet ve hadislerin, 
meşruiyetine delâlet ettiği vekalet hususunda âlimlerin tümü ittifak etmiştir. 


Vekalet'in Meşruiyetinin Hikmeti 


Allah Teâlâ'nın insanları nimet ve güç hususunda farklı yarattığında hiç 
şüphe yoktur. Allah, insanlar için rızik kapılarını tamamen açmıştır. Herkes 
için bir veya birkaç maişet yolu açmıştır. İnsanlardan bir kısmı hem gücü, 
hem de yeteneği olduğu halde, bazen meşguliyetlerinin artması nedeniyle 
başkasının yardımına ihtiyaç duyar. Bazı insanların da gücü ve yeteneği 
yoktur, dolayısıyla başkasının yardımına daha çok muhtaçtırlar. Bazı 
insanların güç ve yeteneği olmakla beraber bazı konuları, bazı işleri 
bilmezler. Bazı insanlar da haklı oldukları halde hakkını savunmaktan, isbat 
etmekten yoksun olurlar, karşılarındaki hasımları ise güzel konuşma, delil 
getirme yeteneğine sahip oldukları için haklı çıkarlar. İşte bu ve benzeri 
nedenlerden ötürü insanın başkalarına ihtiyacı olur. İşlerin yürümesi, 
ihtiyaçların Oo karşılanması, (o sıkıntıların Oo giderilmesi, o muamelelerin 


kolaylaşması için maslahat, vekil tayin etmeyi gerekli kılmıştır. Çünkü 
Allah'ın şeriatı zorlukların kaldırılması İçin gelmiştir; zira Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır;. 

(Allah) size dinde güçlük kılmadı. (Hac/78) 


Vekalet' in Hükmü 


Vekalet'in caiz ve meşru olduğunu söylemiştik. Vekalet'te aslolan ibahadır. 
Ancak mendub bir iş hususunda olursa mendub, mekruh bir iş hususunda 
olursa mekruh, haram bir iş hususunda olursa haram olur. Eğer bir kişiden 
zararı defetmek hususunda olursa vacib olur. Meselâ yiyeceğe muhtaç olup 
onu satın almaktan aciz olan bir kişiye vekil olmak vacibdir. 


Vekalet'in Rükünlan 


Vekalet'in dört rüknü vardır: 

1. Müvekkil (kendisine vekil tutan) 

2. Vekil 

3. Siga 

4. Kendisi için vekil tutulan mal veya tasarruf 


1. Müvekkil (Kendisine Vekil Tutan) 


Müvekkil, kendisine niyabeten birtakım tasarruflarda bulunması için 
başkasından yardım isteyen, vekil tutan kişidir. Kişi, ancak tasarruf edeceği 
mülkü veya velayeti altında bulunmak suretiyle tasarruf edebileceği bir 
konuda vekil tayin edebilir; yani şer'an tasarruf etme hakkına sahip olduğu 
hususlarda vekil tutabilir. Kendisinin tasarruf etmesinin sahih olmadığı ve 
asılın tasarrufa yetkisi olmadığı hususlarda ise, vekilin haydi haydi yetkisi 
olmaz. Mal sahibi âkil-bâliğ ise, hacr altında değilse, malında tasarruf 
yapmak üzere vekil tayin etme hakkına sahiptir. Çünkü âkil-bâliğ olan, hacr 
altında bulunmayan kişi, malında tasarrufta bulunabilir. Bunun gibi -baba, 
dede ve vasi gibi- malın, velisi de başkasını kendisine vekil tutup o malda 
tasarruf etmesini sağlayabilir. Âkil-bâliğ olan kişi, kendisini evlendirmesi 
için başka birini vekil tayin edebilir, çünkü o,.bizzat evlenme hakkına 
sahiptir. Bakire bir kızın adil velisi (babası) kızını veya velayeti altında 
bulunan başka bir kadını evlendirmesi için bir başkasını veli tayin edebilir. 


Çünkü o, onları 'evlendirme hakkına sahiptir. Bu bakımdan çocuğun veya 
sürekli baygınlık geçiren kişinin vekil tayin etmesi sahih olmaz; zira 
kendileri şer'an tasarrufta bulunmaya yetkili değillerdir. Kendileri tasarrufta 
bulunmaya yetkili olmayınca vekilleri haydi haydi olmaz. Sefihi iği 
nedeniyle hacr altına alınmış bir kişi mali bir tasarruf hususunda vekil tayin 
edemez. Çünkü kendisi bu tasarrufa ehil değildir. Kendisi ehil olmayınca, 
vekili evleviyetle ehil olamaz. Fasık bir baba kızını evlendirmek hususunda 
vekil tayin edemez; zira kendisi kızını evlendirme yetkisine sahip değildir 
ki bu hususta vekil tayin edebiisin, Fasik olan diğer veliler için de durum 
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Fasık baba bakire kızını bizzat evlendiremez, evlendirmesi sahih olmaz. Bu 


hususta bir başkasını da vekil tlamaz. > Hac veya umre için ihrama giren 
kişinin nikâh akdi yapması sahih olmadığı gibi, kendisinin nikâh akdini 
yapması için başka birini vekil tayin etmesi de caiz değildir. Ancak ihramlı 
olan kişinin 'Ben ihramdan çıktıktan sonra beni evlendir' diye birini vekil 
tayin etmesi caizdir. 

Bundan istisna edilenler şunlardır: Gözleri kör olan kişi bundan istisna 
edilmiştir. Çünkü gözleri kör olan kişi malını bizzat satamaz ve birşey satın 
alamaz, görülmesi şart olan şeyleri alıp satamaz. Bunu daha önce 
belirtmiştik. Bu yüzden -zaruret nedeniyle- vekil tayin etmesi caizdir; zira 
vekil tutması caiz olmazsa -kör olduğu için kendisinin alışveriş yapması 
sahih olmadığından- şiddetli bir sıkıntıya maruz kalır. 


2. Vekil 


Vekil, başkası tarafından tasarrufta bulunması için tayin edilen kişidir. 
Ancak vekil olduğu işte, tasarruf edebilme durumunda olması .şarttır. Bu 
bakımdan kişi, yapması haram olan bir iş hususunda vekil kılınmış ise 
vekaleti sahih olmaz. Çünkü insanın kendi nefsi için tasarrufta bulunması, 
başkası için tasarrufta bulunmasından daha kuvvetlidir; zira kişi kendi nefsi 
için asalet yoluyla tasarrufta bulunmakta, başkası için ise niyabet (vekalet) 
yoluyla tasarrufta bulunmaktadır. Asalet, niyebetten (kefaletten) daha 
kuvvetlidir. Vekil tayin edilen kişi, o işte. asaleten tasarrufta bulunamıyorsa, 
vekaleten o işte haydi haydi tasarrufta bulunamaz. Başka bir ifadeyle 
kuvvetli olanı yapamıyorsa, zayıf olanı evleviyet-le yapamaz. Bu bakımdan 
çocuğun, delinin, sürekli baygınlık geçirenin vekaleti sahih olmaz. Çünkü 


bunların kendi nefisleri için bile bu gibi tasarruflarda bulunamayacağını 
daha önce belirtmiştik. Çocuk nafile hac için, kurban kesmek için,' zekâtı 
dağıtmak için vekil olabilir; zira bu tür tasarrufları kendi nefsi için yapması 
caizdir. 

Sefih bir kişi, mali tasarruflarda vekil olamaz. Gözleri kör olan bir kişi, 
görülmesi gereken işlerde vekil olamaz. Hac veya umre için ihrama girmiş 
olan bir kişi, nikah akdinde vekil olamaz. Kadın da nikah akdinde vekil 
olamaz, çünkü kadın ve ihramlı olan kişinin, kendi nefisleri için nikah akdi 
yapmaları helâl değildir. Kendi nefisleri için nikah akdi yapmaları helal 
olmadığına göre bu hususla başkalarına vekil olmaları evleviyetle helal 
olmaz. Bu hükümden şu kişiler istisna edilmiştir: Mümeyyiz (baliğ 
olmamakla beraber iyiyi kötüden ayırdedebilecek yaşa gelmiş) olan çocuk 
vekil olabilir. Selef bu hususta müsamaha göstermiş, mümeyyiz olan 
çocuğun sözüne itibar etmişlerdir. Çocuk, velime sahibinin davetini 
getirdiğinde ona itimat edilir. Fasık olan ve müslüman olmayan kişiler de bu 
hususlarda çocuk hükmündedirler; yani bir kâfir, velime sahibinin davetini 
getirirse, velimeye icabet edilir. 

İmam Nevevi şöyle diyor: 'Çocuk ile fasıkl a veya kâfir ile fasık'a itimat 
etmenin caiz olduğu hususunda ihtilaf olduğunu bilmiyorum!; yani bu 
hususta ihtilaf yoktur. 

Vekalet'in sahih olması için vekil tayin edilen kişinin belli olması da şarttır. 
Meselâ bir kişi iki avukata 'Sizden birine evimi satmak hususunda vekalet 
verdim' dese, vekalet sahih olmaz. "Bir kişi 'İsteyen kişiye, evimi satma 
hususunda vekalet verdim' dese, vekalet yine sahih olmaz. Vekil'in 
hükümde de adil olması gerekir. Eğer kadı'dan veya veliden ötürü vekaleti 
altında bulunan çocuğun malını satmak için vekalet verilmişse, adil olması 
şarttır. 


3. Siga 


Siga, icab ve kabuldür. Siga'da bulunması gereken iki şart vardır: Birincisi, 
mal sahibinin, vekil tayin ettiğine delâlet eden sarih veya kinayi bir lafız 
kullanması gerekir. Çünkü mükellef bir kişinin rızası olmadan onun adına 
tasarrufta bulunmak yasaklanmıştır. Vekalet hususunda mal sahibinin 'Seni 
evimi satmak hususunda vekil kıldım' veya 'Evimin satış işini sana havale 
ettim' demesi, sarih lafızdır. Mal sahibinin 'Seni evimin satışında kendi 


yerime kaim kıldım* veya 'Seni naib kıldım, sana haber veriyorum' demesi, 
kinayi lafızdır. 

Vekalette yazı, mektup lafız yerine geçer. Vekil tayin edilen kişinin vekaleti 
kabul ettiğine delâlet eden birşey yeterlidir. Burada lafız şart değildir. Hatta 
fiil bile kâfi gelir. Çünkü vekil tayin etmek, tasarrufu mubah kılar, daha 
önceki hacr'ı kaldırmaya delâlet eder. Bu tıpkı misafir için getirilen yemeğin 
mubah kılınması gibidir ki misafirin 'Ben kabul ettim' demesi şart değildir. 
İkincisi, en sahih görüşe göre vekalet'in bir şarta bağlanmaması gerekir. 
Meselâ kişi 'Zeyd seferden dönerse, falan konuda benim veki-limsin' veya 
"Ramazan ay'ı geldiğinde falan konuda benim vekilimsin' şeklinde vekaleti 
şarta bağlarsa, bunda belirsizlik vardır. Bununla beraber vekalet sahihtir, 
şart mevcut olduğunda vekil'in tasarrufu geçerli olur; zira tasarrufu 
hususunda izin verilmiştir. Vekalet kesin olursa, tasarrufun şarta 
bağlanmasında herhangibir mâni yoktur. Meselâ mal sahibi 'Falan adam 
seferden döndüğünde satmak üzere evimin satışında seni vekil tayin 
ettim',veya 'Falan ay geldiğinde satmak üzere seni evimin satışında vekil 
tayin ettim' derse, vekalet sahih olur. Vekaleti, zamanla sınırlama 
hususunda da bir mâni yoktur. Meselâ kişi 'Bir aya kadar sen benim 
vekilimsin' dese, vekalet sahih olur. Bir ay geçtiğinde vekalet sona erer; bir 
aydan sonra vekil tasarruf yetkisine sahip değildir. 


4. Kendisinde Tasarruf Edilecek Nesne 


Kendisinde tasarruf edilecek nesne, vekilin sahibi adına tasarrufta 
bulunacağı şeydir. Burada da bulunması gereken birtakım şartlar vardır: 

a. Vekalet veren müvekkil, vekalet verdiği anda vekalet verdiği hususta 
tasarruf hakkına sahip olmalıdır. Meselâ müvekkiPin, tasarrufu altında 
bulunan malları satmak üzere vekil tayin etmesi veya velayeti altında 
bulunan mal hususunda vekil tayin etmesi gibi. 

Müvekkil, velayeti altında bulunan çocuğun evini kiraya vermek üzere vekil 
tayin edebilir, çünkü o mal onun velayeti altındadır. Veli, velisi bulunduğu 
kişinin malında tasarruf edebilir. Bu nedenle kişinin 'Bundan sonra benim 
mülküme girecek olan mallarda tasarruf etmek üzere seni vekil tayin 
ediyorum' demesi sahih olmaz veya 'Mülkümde olmayan mallarda tasarruf 
etmek üzere seni vekil tayin ettim' dese, kendisi o eve sahip olmadığı için 
vekil tayin etmesi caiz değildir veya 


'İleride alacağım evi, satmak üzere seni vekil tayin ettim' demesi sahih 
olmaz veya ileride evleneceğim falan kadını boşama hususunda seni vekil 
tayin ettim' demek caiz değildir. Ancak kişi, mülkünde tasarruf etmek üzere 
birini vekil tayin ettikten sonra 'Mülkiyetime girecek olan mallar hususunda 
da vekilimsin' dese, vekalet sahih olur. Bu tür vekalet, kişinin 'Ağaçlarımın 
çıkacak meyvelerini satmak üzere seni vekil tayin ettim' demesi gibidir ki 
bu caizdir. Çünkü kişi, meyvelerin aslı olan ağaçların sahibidir veya elinde 
bulunan elbiseleri satmak üzere vekil tayin ettikten sonra 'Mülkiyetime 
girecek olan mallar hususunda da vekilimsin' dese vekalet sahih olur. Bu tür 
vekalet, kişinin 'Ağaçlarımın çıkacak meyvelerini satmak üzere seni vekil 
tayin ettim' demesi gibidir ki bu caizdir. Çünkü kişi, meyvelerin aslı olan 
ağaçların sahibidir veya elinde bulunan elbiseleri satmak üzere vekil tayin 
ettikten sonra 'Bundan sonra alacağım elbiseleri satmak hususunda da 
vekilimsin' derse, mülkünde olmayan malların satışında da -mülkünde olan 
mallara tâbi olarak- vekâlet sahih olur. Bir kişiyi, bir eşyayı satıp onun 
parasıyla başka bir eşya almak üzere vekil tayin etmek caizdir. En meşhur 
görüşe göre satınaima hususunda da vekalet akdi sahihtir. 

b. Vekalet konusu olan iş, bir bakıma da olsa belli olmalıdır. Çünkü, vekalet 
konusu olan iş her bakımdan belirsiz olursa, bu belirsizlik taraflar arasında 
anlaşmazlığa ve zarara sebep olur. Bu nedenle bazı yönlerden de olsa 
vekalet konusu olan iş belli olmalıdır ki zarar azalsın, anlaşmazlığa sebep 
olacak meçhuliyet ortadan kalksın. Ancak vekalet konusu olan İşin her 
bakımdan bilinmesi şart değildir; zira işin her bakımdan bilinmesi zordur. 
Ayrıca vekalet de ihtiyaç nedeniyle meşru kılınmıştır. Bu da vekalet 
hususunda müsamaha gösterilmesini gerektirir. Meselâ kişinin, bir şahsa 
'Mallarımı satmak, alacaklarımı tahsil etmek ve emanette bulunan mallarımı 
getirmek üzere seni vekil tayin ettim' dese, vekalet akdi sahih olur. Her ne 
kadar malların miktarı, alacakların miktarı ve kimin üzerinde oldukları, 
emanetlerin kimde ve ne kadar olduğu bilinmiyorsa da yine de sahihtir; zira 
burada zarar azdır ve vekalet konusu olan iş de bir bakıma bilinmektedir. 
Mal sahibi, bir şahsa 'Seni tüm işlerimde vekil tayin ettim' veya 'Herşeyi 
sana tevfiz ettim' veya 'Sen benim vekilimsin, dilediğin gibi tasarruf et' 
dese, vekalet sahih olmaz. Çünkü bu şekildeki kefalette zararın çok olması 
sözkonusu olduğu gibi, işler de her bakımdan meçhuldür. Buna binaen 
günümüzde umumi vekalet diye isimlendirilen vekalet tarzı İslâm'a göre 
caiz ve sahih değildir: zira bu tür kefalette zararın çok olması açıktır. Bazen 
vekil'in tasarruf ettiği hususlarda müvekkil'in rızası olmaz. 


Satılacak mal tayin edilmeden, malın bir kısmını satmak üzere vekil tayin 
etmek de sahih olmaz. Çünkü burada anlaşmazlığa neden olacak meçhuliyet 
sözkonusudur. 

c. Vekalet konusu iş, niyabete elverişli olmalıdır. Niyabeti kabul etmeyen 
işlerde vekalet sahih olmaz. Bu nedenle namaz ve oruç gibi sırf bedeni olan 
ibadetleri ifa etmek üzere başkasına vekalet vermek sahih değildir; zira bu 
ibadetler, nefisle mücadele etme hususunda Allah tarafından insanları 
denemek için meşru kılınmıştır. Bu da ancak mükellefin o ibadeti bizzat 
yapmasıyla hasıl olur. Edasında'bedeni gücün şart olduğu ibadetlerde 
vekalet sahihtir. Çünkü bedeni gücün şart olması, ibadetin vacib olmasının 
nedeni değil, sadece edası içindir. Hac ve umre bunun misalidir. -Kişi hac 
ve umre yapmaktan aciz kaldığında vekil tutabilir. Mali ibadetlerin 
tamamlayıcısı olan, onların edasına yardımcı olan hususlarda da vekalet 
sahihtir. Meselâ zekât malını hak sahiplerine dağıtmak, nezredilen bir malı 
yerine ulaştırmak, kurbanı kesmek, velime yemeği için hayvan kesmek gibi 
konularda vekil tutmak caizdir, 

Kısacası kulların haklarından olan konularda kefalet caizdir, Allah'ın 
haklarından olan konularda ise kefalet caiz değildir. 


Allah'ın Haklarından Olan Hususlarda Vekil Tayin Etmek 


Allah Teâlâ'nın hakkı, belli bir ferdin maslahatı için değil, toplumun 
maslahatı içindir; Bu umumi bir nizamdır. Fertlerin hakkı buna bağlıdır. Bu 
yüzden bunlar Allah'a nisbet edilmiştir. Çünkü bunun tehlikesi çok büyük,, 
yaran da umumidir. Bunlara Allah'ın hakkı denmiştir, zira sadece Allah bu 
hakka rrfüstehaktır. Afiah'tan başka hiç kimse bu hakkı ıskat edemez. 
Katıksız (sırf bedeni) olan ibadetler de Allah'ın haklarından olduğu için 
onlarda vekalet sahih olmaz. Nitekim bunu daha önce de belirtmiştik. Had 
cezaları da Allah'ın haklarındandır. Suçun isbatı için vekâlet sahih olmaz. 
Çünkü hadlerde aslolan isbat ve uygulama değil, hadlerin düşmesidir; yani 
şeriat sahibi bu cezaların düşmesine taraftardır. Küçük bir şüphe olduğunda 
hadler düşer. Bunları isbat etmek için vekil tutmak buna aykırıdır; zira 
vekil, onu isbat etmek için çalışır. Oysa Allah Teâlâ küçük bir şüphe ile 
hadlerin düşürülmesini emretmektedir. Ancak hadleri uygulamak için 
vekil tutmak caiz ve sahihtir. Çünkü Hz. Peygamber'in, zina suçu 
kesinleşen bir kişiyi recmetmek için vekil tayin ettiği sabit olmuştur. İçki 


içen bir kişiye de hadd vurmak üzere Hz. Peygamber bir vekil tayin etmiştir. 


(5) 


Kulların Haklarından Olan Hususlarda Vekil Tayin Etmek 


Kulların haklarından maksat, satmak, almak, evlenmek, boşanmak, şirket 
kurmak, sulh yapmak ve benzeri gibi fertlere bağlı olan haklardır. Bu 
konularda vekil tayin etmek, âlimlerin ittifakıyla caiz ve sahihtir. Bu tür 
konularda vekaletin meşru ve sahih olduğuna dair birçok delil getirmiştik. 
Bu haklardan biri de bu hakların isbatı hususunda mücadeledir. Burada 
vekalet caizdir; zira Hz. Ali, kardeşi Akil'i vekil tayin etmiş ve 'Ebubekir 
onun için neye hükmederse, o benim üzerimedir' demiştir. Hz. Osman'ın 
katında da Abdullah b. Cafer'i vekil etmiş ve 'Husumette zorluk vardır. 
Şüphesiz şeytan husumet anında hazır olur, ben de o anda hazır olmayı hoş 


görmüyorum' demiştir. 
Kısasta Vekil Tutmak 


Kısasın isbat edilmesinde ve cezasının uygulanmasında vekil tutmak 
sahihtir. Çünkü burada kul hakkı galiptir. Kullar, öldürülen kişinin 
velileridir. Bu nedenle kısası isbat edebilir, hadd cezası yerine diyet 
alabilirler. 


Şahitlik, Yemin ve Nezirlerde Vekalet 


" Şahitlikte vekalet sahih değildir. Meselâ kişinin,, bir başkasına 'Falan 
konuda benim yerime şahitlik yapmak üzere seni vekil tayin ettim' demesi 
caiz değildir. Çünkü bunun hükmü şahidin bilgisine bağldır. Şahitlik, 
şahidin' gördüğünü veya duyduğunu ifade etmesidir. Bu ise, . vekil için 
hasıl olmamıştır. Şehadet, şahidin bizzat kendisine bağlıdır, burada vekalet 
kabul edilmez. Eğer şahit, bir vekil tayin ederse vekil, şahidin şahidi olur. 
Yine nezir ve yeminlerde de vekalet sahih olmaz. Meselâ kişi, bir başkasına 
'Seni falan konuda benim yerime yemin etmek üzere vekil tayin ettim' veya 
"Falan şeyi benim adıma nezretmek üzere seni vekil tayin ettim' dese, 
vekalet sahih, olmaz; zira burada Allah Teâlâmn tazim edilmesi 
sözkonusudur ki bu, katıksız ibadete (sırf bedeni olan ibadete) benzer. Bu 


da yemin etmesi gereken ve nezretmek isteyen kişinin bizzat kendisine 
bağlıdır. Bu bakımdan bu konularda vekil tayin etmek sahih değildir. 


İlâ, Lian, Kasame ve Zıhar Meselelerinde Vekalet 


ilâ, lian ve kasame hususunda vekil tayin etmek caiz değildir;2 zira bunlar 
yemin'dir. Lian'ın ise şehadet olduğu söylenmiştir. Şehadet ve yeminlerin 
hiçbirinde vekalet caiz değildir. 

Kasame bir mahalle veya bir köyde kim tarafından öldürüldüğü belli 
olmayan bir-kışı bulunduğunda o mahalle veya köy sakinlerinden ölünün 
velisinin seçtiği eli. kışının teker 

En sahih görüşe göre zıharda da vekalet caiz değildir. Çünkü bu -galiben- 
birtakım lafız ve yeminlere bağlıdır. Âlimlerin bazıları, zıharda vekaletin 
caiz olduğunu söylemişlerdir. Zıhar, talak'a bağlıdır. Çünkü 

zıhar'ın amacı, hanımına yaklaşmayı kendine haram kılmaktır. Bu da ancak 
talak ile sabit olur. Zıhar hususunda vekil tayin edilen kişi 

- müvekkilinin hanımına hitaben 'Sen müvekkilim için, müvekkilimin 
annesinin sırtı gibisin' veya 'Ben sana müvekkilim adına zıhar yaptım' der. 


İkrar'da Vekalet 


Meselâ kişinin, başka birine 'Falan adamın bende 1000 dinar alacağı 
olduğunu ikrar etmek üzere seni vekil tayin ettim' demesi -en sahih görüşe 
göre- sahih değildir. Eğer vekil bu borcu müvekkili adına ikrar ederse, 
müvekkilin bu parayı ödemesi gerekmez. Çünkü ikrar, hakkın varlığını 
itiraf etmektir ve şahitlikte olduğu gibi vekalet kabul etmez. 


Avlanmak, Odun Toplamak Gibi Mubah Hususlarda Vekil Tayin 
Etmek 


Kişinin, bir başkasını kendisine odun toplamak veya avlanmak üzere vekil 
tayin etmesi -en sahih görüşe göre- caizdir. Vekilin, topladığı odunlar, 
tuttuğu avlar, balıklar ve, benzerleri müvekkilin mülkü olur. Çünkü 
mubahların temellük edinilmesi, mülkiyetin sebeplerinden biridir. Bu tıpkı 
satın almak gibidir ve dolayısıyla burada vekalet sahihtir. 


Haram Olan Hususlarda Vekil Tayin Etmek 


Kişinin, birşeyi çalmak veya gasbetmek ya da cinayet işlemek hususunda 
vekil tayin etmesi caiz değildir. Eğer vekil bunları yaparsa kendisi zâmin 
olur, günahı da kendi üzerinedir. Çünkü haramların vebali, Sadece işleyene 
aittir; Zira sâri bunları herkes için yasaklamıştır. 
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VEKİL'İN TASARRUFLARININ SINIRI 


Vekalet, rükün ve şartlan tam olarak tahakkuk edip sabit olduktan sonra, 
vekil, vekil tutulduğu hususta tasarruf etme hakkına sahip olur. Ancak bu 
tasarrufun sınırı nereye kadardır? Bunu vekil'e isnad edilen vekalet 
konusuna göre tesbit etmeye çalışacağız. 

teker ölü olarak.bulunan kişiyi öldürmediklerine dair yemin etmeleridir. 
Yemin'in sekli 

Öldürmed'M ve kTM* öldürdüğünü de 

yin etmeleridir. Yeminin sekli Öldürmed!M ve k'M* öldürdüğünü de 


1. Husumetlerde Vekil Tayin Etmek 


Husumetlerde vekil tutmak, hâkim huzurunda murafaa davasında vekil 
tayin etmektir. Bu, günümüzde avukatların müvekkillerini savunması 
gibidir. Eğer kişi husumet konusunda bir avukata veya başka birisine 
vekalet verirse, avukat müvekkilinin hakkını isbat etmek için her yola 
başvurabilir veya avukat, husumeti müvekkilinden uzaklaşurmak için her 
çareye başvurabilir. 

Vekil, müvekkili üzerinde bulunan bir hakkı ikrar etme yetkisine sahip 
midir? 

Bu soruya şöyle cevap verilebilir: Vekil'in böyle bir yetkisi yoktur. Çünkü 
vekil, sadece münazaa hususunda vekil tayin edilmiştir. İkrar ise başka bir 
konudur. İkrar, musalahadır (sulh yapmaktır). Bu bakımdan husumet 
hususunda verilen vekalet, ikrarı (sulh yapmayı) kapsamaz. Dolayısıyla 
vekil, böyle bir yetkiye sahip değildir. Mal husumetinde vekil tayin edilen 
kişi, müvekkili için hakkı isbat eder de hâkim de karar verirse, vekil, 
müvekkili yerine o hakkı kabzedebilir mi? 

Buna da şöyle cevap verilir: Burada vekil, müvekili adına o malı 
kabzedemez. Çünkü vekil, sadece hakkın isbat edilmesi için tayin 
edilmiştir. Dolayısıyla o malı kabzetme yetkisine sahip değildir. Böyle bir 
yetki, ne şer'an, ne de örfen bulunmamaktadır; zira örfen kişi, hakkı isbat 
etmek için avukat' tutar, fakat avukatın malı kabzetmesine razı olmaz; zira 
o insanlar genellikle hakkını en iyi şekilde savunacak . avukatları tutarlar. 
Tutulan bu avukat ise din ve ahlâk bakımından insanların en zayıfı olabilir. 
İnsanlar avukat tutarken genellikle avukatın din ve ahlâkının güzel olmasına 
dikkat etmezler. Bu bakımdan husumet için tutulan avukat, kabz için 


elverişli olmayabilir. Husumet (için avukat tutmak, avukatın malı 
kabzetmesine rıza göstermek anlamına gelmez. 


2. Kabz İçin Vekil tayin Etmek 


Bir kişi, başka bir şahısta bulunan hakkını kabzetmek için vekil tayin 
ederse, o şahıs da bunu inkâr ederse, vekil, hakkı isbat etmek için 
muhaseme yapabilir mi? 

Burada iki görüş vardır: 

Birincisine göre vekil muhaseme yapabilir. Çünkü ancak muhaseme ile 
hakkı isbat ettikten sonra malı veya alacağı kabzedebilir. Kabz'a izin 
vermek, o hususta muhaseme etmeye- de izin vermek sayılır. 

İkinci görüşe göre vekil, hakkı isbat etmek için muhaseme edemez. Çünkü 
izin, sadece kabz için verilmiştir. Kabz için verilen izin, lafzen de örfen de 
muhaseme etmeye delâlet etmez; zira insan bazen birine kabz için vekalet 
verir, fakat aynı kişinin hakkı isbat hususundaki vekaletine razı olmaz. 
Çünkü insanlar kabz için dindar, muttaki ve emin kişileri vekil (avukat) 
tayin ederler. Fakat bu kişiler hakkı isbat hususunda çok zayıf olabilirler. 
Buna binaen eğer vekil, hakkı isbat etmek için kendiliğinden dava açarsa, 
hâkim de onun ve müvekkilinin aleyhine karar verirse, bu hüküm geçerli 
olmaz. Bu hususta muhtemelen ikinci görüş daha doğrudur. Allah hakikati 
daha iyi bilir. 


3- Almak ve Satmak Hususunda Vekil Tayin Etmek 

A. Satış Hususunda Vekil Tayin Etmek 

Kişi, bir başkasını herhangibir şeyi satmak üzere vekil tayin ettiğinde bu 
vekalet ya mutlak, ya da kayıtlı olur. Bunların herbirinin de ayrt hükümleri 
vardır: 

Satış Hususunda Mutlak Vekalet Vermek 

Satış hususunda mutlak vekalet vermek, bir kişiyi herhangibir malı satmak 
üzere hiçbir kayıt koymaksızm vekil tayin etmektir. Kendisine mutlak 


vekalet verilen kişinin şu hususlara dikkat etmesi gejekir: 
a. O malı, memleketin parasından başka bir para ile satamaz. 


. Zira satış konusunda mutlak vekalet verilmesi, örfen o memleketin 
parasına bağlıdır. Memlekette iki çeşit para kullanılıyorsa, alışverişlerde 
daha geçerli olan para ile satmalıdır. Eğer her iki para da eşit oranda geçerli 
ise daha yararlı olanla satmalıdır. Yarar hususunda da eşitseler, hangisiyle 
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satabiliyorsa, onunla satar. 

b. Malı borca satamaz. 

Peşin satması halinde az paraya gitse bile borca satamaz. Çünkü vekaletin 
mutlak olması, paranın derhal alınmasını gerektirir; zira satışta esas olan 
paranın peşin alınmasıdır. Eğer mal sahibi, malı belli bir zamana kadar 
borca satmasına izin verirse, vekil'in izin verilen zamana kadar borca 
satması caiz olur. Ancak izin verilen zamandan daha fazlası için malı borca 
satamaz. Fakat malın peşin satılmasında müvekkilin zararı varsa veya 
paranın gasbedilmesi sözkonusu ise borca satılabilir. Müvekkil 'Mallarımı 
borca satabilirsin' dese ve belli bir zaman tayin etmese -en sahih görüşe 
göre- vekalet sahih olur. Bu durumda zaman 

örfe göre takdir edilir. Eğer bu hususta Örf yoksa müvekkil için en yararlı 
olan gözetilir. 

c. Malı fahiş bir zararla satamaz. Fiyat -çoğunlukla- muhtemel olan 
miktardır ve bu miktar eksperlerin takdirlerinden çıkan Ölçüyle tesbit edilir. 
Meselâ alışverişte uzman olan kişiler (eksperler) malın yedi ile. onu 
arasında gideceğini tahmin ederler de vekil malı beş veya altıya satarsa, bu 
satış sahih olmaz. Bu üç şarta uymazsa -en sahih görüşe göre- satış caiz 
olmaz. Eğer malı müşteriye teslim etmişse vekil zâmin olur. Çünkü tasarruf 
sınırını aşmıştır. Satılan mal müşterinin elinde ise parası verilerek mal geri 
alınır. Aksi takdirde müvekkil, malın kıymetini isterse vekilden, isterse de 
müşteriden talep eder. Malın tazminatı müşterinin üzerine olur. Vekil, malın 
parasını daha önce vermiş olsa da geri alır. 


Satışa Bağlı Olan Vekalet 


Satışa bağlı olan vekalet şöyle olur: Kişi, mülkünde olan bir malı, bir şahsa 
satmak veya belli bir zaman içinde satmak veya belli bir para karşılığında 
sstmak üzere bir vekil tayin eder. 

Kişi, malını belli bir şahsa satmak üzere vekil tayin ederse, meselâ 'Benim 
şu malımı falan adama sat' derse, vekilin o malı o şahsa satması vacib olur. 
Çünkü müvekkilin özel bir amacı olabilir. Meselâ satmasını istediği adamın 


malı şüpheden uzak olabilir. Mal sahibi, malının falan adama satılmasını 
isterken özel bir amacı yoksa, karineler mal sahibinin kâr etmeyi 
kasdettiğine delâlet ederse, tayin edilen şahıstan başkasına da satılabilir. 
Mal sahibi, malın satışını" belli bir zamanla kayıtlandırırsa, meselâ 'Malımı 
Cuma günü sat' derse, Cuma günü satılması gerekir; daha önce veya daha 
sonra satmak caiz olmaz. Çünkü mal sahibinin tayin ettiği günde bir ihtiyacı 
olabilir. 

Mal sahibi, malın satışını belli bir mekânla kayıüandınrsa, meselâ 'Mahmt 
falan pazarda sat' derse, bunda da meşru bir hedefi olursa, meselâ.mal orada 
daha fazla ediyorsa veya mal orada peşin para ile satılıyorsa veya o pazarın 
parası daha kaliteli ise (bu hüküm eski za -manlara âittir) o pazardan başka 
yerde satmak caiz olmaz. Mal sahibinin, belli bir pazar tayin etmesinin özel 
bir nedeni yoksa, meselâ oradaki para ile diğer pazarlardaki para aynı ise - 
en kuvvetli görüşe göre- diğer pazarlarda da satılabilir. Çünkü hangi 
pazarda satılırsa satılsın maksat hasıl olmaktadır. Bu durumda mal sahibinin 
bir mekânda satış izni vermesi, başka yerlerde de satış izni vermesi 
anlamına gelir. 

Mal sahibi, malının belli bir fiyata satılmasını şart koşarsa, meselâ 'Malımı 
100 liraya sat' derse, vekil, malı 100 liradan daha aşağıya sata -maz. Vekil, o 
malı semen-i misil veya 100 liradan daha aşağıya satarsa, satış akdi sahih 
olmaz. Çünkü müvekkilin iznine muhalefet etmiş olur. Ancak vekil, o malı - 
en sahih görüşe göre- belirtilen fiyattan daha fazlasına satabilir. Çünkü 
malın belli bir fiyata satılmasını istemek, örf de o fiyattan daha düşük bir 
fiyata satmamayı istemek anlamına gelir. Eğer belirtilen fiyattan daha 
fazlasına almak isteyen bir müşteri olursa, o zaman 100 liraya satılması caiz 
olmaz. Çünkü vekil, müvekkili için en yararlı olanı yapmak 
mecburiyetindedir. Hatta vekil malı muhayyer olarak satmışsa (muhayyerlik 
müddeti içinde satıştan vazgeçme şartıyla satmışsa), muhayyerlik müddeti 
dolmadan o mala daha fazla para veren bir müşteri çıkmışsa alışveriş 
feshedilir. Vekil alışverişi feshetmese bile alışveriş akdi kendiliğinden 
fesholur. 

Mal sahibi vekil'e, 'BelirtLiğim fiyattan daha fazlaya satma' derse, vekil, 
belirtilen fiyattan daha fazlaya satamaz. Çünkü sarahat olduğunda örfün 
delâletine bakılmaz; zira sarih söz, örfün delâletini iptal eder. 


Vekil'in Yakınlıkla İtham Olunacağı Kimselere Mal Satması 


Bir malı satmak üzere vekil tayin edilen kişi o malı kendisine satamaz (0 
malın parasını vererek kendisi alamaz). Ayrıca vekil o malı küçük çocuğu 
için de himayesinde ve velayetinde bulunan kişiler için de satın alamaz. 
Çünkü bir malı satmak üzere vekil tayin edilen kişi, örf ve âdete göre o malı 
ancak başkalarına satabilir. Kendine, küçük çocuğuna, himayesinde veya 
velayetinde bulunan kimselere satamaz. Eğer bunlara satarsa, alışveriş akdi 
sahih olmaz. Hatta müvekkil vekil'e, bu hususta izin vermiş olsa dahi 
satamaz. Çünkü satıcı ile alıcının gayeleri değişiktir. Alıcı daima en ucuz 
fiyatla almak ister, vekil ise o malı en yüksek fiyatla satmaya gayret etmek 
zorundadır. Eğer vekil, malı kendisine alırsa, alıcı ile satıcı aynı kişi olur ve 
alışverişten kasdedilen hedef tahakkuk etmez. Yukarıda saydığımız kişilerin 
dışındaki yakınlarına satmasında herhangibir sakınca yoktur. Vekil o malı, 
hanımına, kardeşlerine ve diğer akrabalarına satabilir. Çünkü burada 
alışveriş akdi yapan tek kişi değildir, alışverişten kasdedilen hedef de 
ortadan kalmaz. En sahih görüş şudur ki vekil malı, babasına, dedesine, 
asılları olan herkese, baliğ olan oğluna ye diğer ferlerine -müstakil oldukları 
takdirde-satabilir. Ancak öyle bir fiyatla satmalıdır ki o malı başkalarına 
sattığında ..da yine aynı kârı elde edebilmelidir. Bu durumda sevgi ithamı 
ortadan kalkar, alışveriş akdi sahih olur. 


Fasid Bir Alışveriş İçin Vekil Tutmak 


Fasid bir alışveriş için, meselâ bir ölçek buğday verip iki ölçek buğday 
almak için veya aralarında riba cereyan eden mallardan birini verip diğerini 
fazlasıyla almak için veya lehv (oyun) aletleri karşılığında malını satmak 
için vekil tutmak caiz değildir. Çünkü Allah Teâlâ bunları yasaklamıştır. 
Müvekkil bunları yapmaya yetkili değil ki vekil tutabilsin de vekil yetkili 
olsun. 

Kişi, fasid bir alışveriş için birini vekil tayin ederse, o vekilin müvekkilinin 
malını meşru bir şekilde satması caiz olur mu? 

Buna şu şekilde cevap verilir: Hayır! Satması caiz olmaz. Çünkü müvekkil 
ona bu hususta izin vermemiştir. 


B. Satınalma Hususunda Vekalet Verme 


Satınalma Hususunda Mutlak Vekalet Verme 


Kişinin, belli vasıflara sahip bir malı almak üzere bir kişiyi vekil tayin 
etmesi veya belli bir para ile sınırlamadan muayyen bir malı satınalmak 
üzere bir kişiyi vekil tayin etmesi, meselâ 'Bir araba almak üzere seni vekil 
tayin ettim' demesi halinde, vekil'in şu hususlara riayet etmesi gerekir: 

1. Kusurlu bir mal almamalıdır. Çünkü kişinin mutlak olarak 'Bana araba al' 
demesi, alınacak arabanın kusursuz olmasını gerektirir; yani kişinin mutlak 
olarak 'Bana araba al' demesi, 'Bana kusursuz bir araba al' mânâsına gelir. 
Buna rağmen vekil, kusurlu bir araba alırsa ve arabanın da kusurlu 
olduğunu biliyorsa, alınan araba vekil'in kendisine ait olur. En sahih görüşe 
göre vekil'in aldığı kusurlu mal para etse dahi müvekkile değil, kendisine 
ait olur. Çünkü müvekkil, kusurlu araba alması için izin vermemiştir. Vekil 
o arabayı almak suretiyle kusur işlemiştir. Dolayısıyla bunun cezası da 
kendisine ait olur; zira müvekkil arabayı, satan kişiye iade etme imkânına 
sahip olmayabilir, meselâ adam arabayı sattıktan sonra kaçıp gitmiş olabilir. 
Bu durumda müvekkil zarara girmiş olur. Hele alınan arabanın kıymeti 
ödenen paradan çok düşük olursa müvekkilin zararı daha da artar. 

Vekil, aldığı arabanın kusurlu olduğunu bilmiyorsa, araba da verilen paraya 
denk ise, araba müvekkile ait olur. Çünkü müvekkilin zarara uğraması 
sözkonusu değildir. İsterse arabayı alıkoyar, isterse de satıcıya iade eder. 
Vekil burada kusur işlemiş sayılmaz, zira arabanın kusurlu olduğunu 
bilmemektedir. Ayrıca benzerlerinin fiyatından daha fazlaya da almamıştır. 
Satınahnan kusurlu araba, verilen paraya denk değilse —en sahih görüşe 
göre- araba yine müvekkile ait olur. Bu tıpkı müvekkilin, kusurunu 
bilmeden o arabayı almasi gibidir. Bu durumda malın kusurlu olması 
nedeniyle sadece müvekkilin cayma hakkı vardır. Ancak araba peşin para 
ve peşin mal ile alınmışsa cayabilir. Çünkü zarar gören odur. Eğer kusura 
razı olursa vekil onu geri verme hakkına sahip değildir; zira akid vekil için 
vaki olmadığı gibi, zarar gören de vekil değildir. Ancak vekil malı borca 
almışsa, vekil'in onu iade etmeye hakkı vardır. Çünkü bu vekil'in hakkıyla 
meydana gelmiş bir durumdur, dolayısıyla vekil bunu ortadan kaldırma 
yetkisine sahiptir. Vekil burada o malı kendisi için almış gibidir. Eğer 
vekil'in iade hakkı olmasa, mal sahibi razı olmadığında malın 
mülkiyeti vekile geçer ve malı iade etmek zorlaşır. Çünkü mal, kusuru 
görüldüğünde hemen iade edilmeyi gerektirir. Buna müvekkil de razı olur. 
2. Semen-i misille veya herkesin aldanabileceği az bir artışla alabilir. Vekil, 
normal, olmayan bir aldanma ve fazlalık ile satın alırsa, aldığı mal 
müvekkile değil, kendisine ait olur. 


» Satmalmakla Kayıtlı Olan Vekalet 


Meselâ Zeyd, Amr'ı bir malı belli bir para ile almak üzere vekil tayin etse, 
Amr'ın bu kayıtlara riayet etmesi gerekir. Bu kayıtlara muhalefet ederse, 
yaptığı tasarruf müvekkil için değil, kendi için olur. Ancak müvekkilin 
yararına olmak şartıyla müvekkilin şartlarına muhalefet ederse, yaptığı 
tasarruf müvekkil için olur. 

Satın alınacak malın nevini belirtmek suretiyle kayıtlandırmaya misal 
şudur: Müvekkil, vekiline Bana şu model mercedesten bir tane al' dese, 
vekil de belirtilen modeldeki mercedesi olsa, bu müvekkil için alınmış olur. 
Eğer vekil belirtilen modelden başka bir model alırsa, aldığı müvekkil için 
değil, kendisi için olur. Çünkü muteber olan, bazen de müvekkil için 
maslahatlı olan bir kayda muhalefet etmiştir. 

Paranın sınırlandırılmasına misal İse şudur: Müvekkil, vekiline 'Bana 
100.000 dirheme bir araba all veya 'Bana 100.00Ö dirheme bir ev al1 dese, 
vekil de gidip 200.000 dirheme satın alsa, alınan mal müvekkil için değil, 
kendisi için olur. Çünkü para için tayin edilen sınırı aşmıştır. 

Müvekkil için daha yararlısını yapmak için müvekkilin şartlarına muhalefet 
etmeye misal şudur: Müvekkil, vekiline 'Falan malı 1000 dirheme satın al' 
dese, vekil de aynı malı 800 dirheme satın alsa, alınan . mal müvekkil için 
olur. ne kadar vekil, müvekkilin şartlarına riayet etmemişse de bu 
muhalefet müvekkilin yararına olduğundan alınan mal müvekkile ait olur. 
Meselâ Zeyd, Arnr'ı belli vasıflara sahip olan bir malı belli bir paraya satın 
alma hususunda vekil kılsa, Amr da o para ile müvekkilin belirttiği vasıflara 
sahip maldan iki tane alsa, alınan mallar müvekkile ait olur; zira vekil her 
ne kadar müvekkilin söylediğine muhalefet etmişse de onun için en yararlı 
olanı yapmıştır. Bütün bunlara, daha önce geçen Urve hadisi delâlet 
etmektedir. 


Vekil'in Muhayyerlik Şartı Koşması 


Almak ve satmak için vekil tayin edilen kişi, alışverişte muhayyerlik şartı 
koşmaya yetkili değildir. Çünkü her iki halde de müvekkilin yararına 
olmayan bir şarttır. Eğer müvekkil buna izin verirse, vekil'in muhayyerlik 
şartı koşması caizdir. Vekil hem kendi, hem de müvekkili için şart koşabilir. 


Çünkü bu şartta müvekkil için yarar vardır. Ayrıca böyle bir şart ihtiyata 
daha uygundur. 


Vekalet Akdinin Hakları ve Hükümleri 


Vekalet akdinin haklarından maksat, vekalet akdinden kasdedilen amaca 
ulaşmak için yapılan tasarruflardır. Bunlar sattığı malı teslim etmek, malın 
parasını almak, nikâha mehir istemek gibi tasarruflardır. 

Vekalet akdinin hükümlerinden maksat da akidden beklenen gayenin 
tahakkuk etmesidir. Bunlar da satılan malda müşteri için mülkiyetin sabit 
olması, nikâhta kadınla cinsi münasebetin helâl olması gibi hükümlerdir. 
Şimdi akdin hakları ve hükümlerinin vekil için mi, müvekkil için mi sabit 
olacağını inceleyeceğiz. 

Vekalet akdinin hükmüne gelince, fakihler, akdin hükmünün vekil için 
değil, müvekkil için sabit olduğunu belirtmişlerdir. Çünkü vekil bir 
vasıtadır, müvekkilin adına konuşur, akdi onun için yapar. Vekilin akid 
üzerindeki velayeti müvekkilinden ötürüdür. Bu nedenle gerçekte akdi 
yapan vekil değil, müvekkildir. Dolayısıyla akdin hükmü de müvekkil için 
sabit olur. 


Akdin Hukuku 


Bunlar akdin üzerine terettüb eden akidler hasebiyle iki kışıma ayrılır. 
Çünkü vekil'in yerine getirmek imkânına sahip olduğu akidler iki çeşittir: 

» Vekil'in kendisine izafe ettiği akidler. 

» Vekil'in müvekkiline izafe ettiği akidler. 


Vekil'in Kendisine İzafe Ettiği Akidler 


Bunlar satmak, almak, icare ve benzeri akidlerdir ki vekil akid yaparken 
"Sattım, satın aldım, kiraya verdim' der de "Müvekkilim için sattım, 
müvekkilim için satın aldım, müvekkilim için kiraya verdim' demez. İşte bu 
tür akidlerin hükümleri müvekkile değil, vekile bağlanır. Vekil'in burada 
alıp sattığı malı akidden önce görmesi gerekir. Onun meclisten ayrılmasıyla 
akidler lüzumluluk vasfına sahip olur. Aldığı malın parası ondan istenir, 
sattığı malın teslimi ondan talep edilir. Sattığı malın bedelini kendisi alır. 
Buna benzer işler onun sorumluluğundadır.1 (Bu haklar vekile râcidir). 


Çünkü artık o asıldır ve akdi müvekkiline izafe etmek mecburiyetinde 
değildir. 


Vekil'in Müvekkiline İzafe Ettiği Akidler 


Bunlar nikâh, musalaha (sulh yapmak) ve benzeri akidlerdir ki vekil burada 
'Senin kızının nikâhını müvekkilim olan falan kişi için kabul ettim' der. 
Kadının vekili olarak da kadının kocasına 'Hanımın adına onu şu kadar para 
karşılığında boşaman şartıyla seninle sulh yaptım' der. Bu tür akidlerde 
hükümler vekil'e değil, müvekkil'e bağlanır. Çünkü mehir vekilden değil, 
müvekkilden istenir, boşanma için yapılan musalaha'nm parası da vekilden 
değil, müvekkilden istenir. 


Vekalete Bağlı Olan Hükümler 
1. Vekil'in Vekil Tutması 


Vekil, vekil olduğu işi yapabilecek durumdaysa vekil tutma yetkisine sahip 
değildir. Ancak müvekkil izin verirse vekil'in vekil tutması sahih olur. 
Çünkü müvekkil sadece kendisinin tasarruf etmesine müsaade etmiştir. 
Ayrıca vekil'in vekil tutması için ortada bir zaruret de yoktur, zira kendisi o 
işi yapabilecek durumdadır. Ancak vekil, vekil olduğu işi . yapabilecek 
durumda değilse ve işi iyi bilmiyorsa vekil tutabilir. Çünkü böyle bir işi ona 
tevfiz etmek, o işi yapabilecek birini vekil tutmasına izin vermek anlamına 
gelir. 

Vekil, vekil olduğu işi en güzel şekilde yapabilecek durumda olduğu halde 
işin çokluğundan ötürü işin tümünü yapamıyorsa, gücü haricinde kalan 
ulaşamadığı hususlarda -en sahih .görüşe göre- vekil tutabilir. Çünkü 
burada zaruret vardır. Ancak şunu belirtelim ki vekil'in vekil tutmasının caiz 
olduğu hususlarda vekil'in, emin bir kişiyi, müvekkilin yararını gözetecek 
bir kişiyi vekil tutması şarttır. Fakat müvekkil emin olmayan bir kişiyi vekil 
tayin etmişse, vekil de müvekkile ittibaen başka birini vekil tayin edebilir. 
Bu durumda ikinci vekil, birinci vekilin mi, yoksa müvekkilin mi vekili 
olur? 

Buna şöyle cevap verilir: E&er müvekkil birinci vekile 'Kendine bir vekil 
tut demişse, ikinci vekil birinci vekil'in vekil'i olur. Birinci vekil istediği 


zaman ikinci vekili azledebilir. Ayrıca birinci vekilin azledilme-siyle veya 
birinci vekilin kendini- azletmesiyle ikinci vekil de azlolunmuş sayılır. 
Müvekkil birinci vekile 'Benden ötürü bir vekil tut' demişse veya mutlak 
şekilde 'Bir vekil tut' demişse, ikinci vekil, müvekkilin vekili olur, iki 
vekilden hiçbiri diğerini azledemez, birinci vekilin azledilmesiyle de ikinci 
vekil azledilmiş sayılmaz. Ancak müvekkil isterse, vekillerin ikisini de 
azledebilir. 


2. Bir Bedel Karşılığında Vekil Olmak 


Bir bedel karşılığında vekil tayin etmek de vekil olmak da caizdir. Çünkü 
Hz. Peygamber'in hem bedel karşılığında, hem de bedelsiz olarak vekil 
tayin ettiği sabit olmuştur; zira Hz. Peygamber, zekât me murlarını bir bedel 
karşılığında vekil tayin etmiştir. Eğer vekalet bir bedel karşılığında olursa 
bedelin belli olması şarttır. Günümüzde avukatlara, davadan kazanılacak 
mal veya paranın “o 10'nun, daha fazla veya daha azının bedel olarak 
verilmesi sahih değildir. Vakıf ve dernekler için makbuz karşılığı para 
toplayan kişilere, topladıkları paradan belli bir yüzde vermeleri de sahih 
değildir. Bir bedel karşılığında vekil tayin etmenin ve vekil olmanın meşru 
olması için bedelin (ücretin) malum olması şarttır; yani müvekkil ile vekilin 
vekalet akdini yaparken belli bir ücret belirlemeleri gerekir. İş bittikten 
sonra vekil, tayin edilen ücreti alır. 


3. Vekilin Elinin Durumu 


Vekilin, vekil olduğu konulardaki eli, emanet elidir. Ancak saldır-gmhk 
yapar da malın telef olmasına sebep olursa sorumlu olur. Vekilin, bir bedel 
karşılığında veya bedelsiz vekil olması durumu değiştirmez. Çünkü vekil, 
tasarruf hususunda müvekkilin naibi, vekilidir. Vekil, vekil olduğu 
konularda tasarruf edebilir. Onun eli, tıpkı müvekkilin eli gibidir. Nasıl ki 
mal, sahibinin elinde heder olduğunda sahibi zâmin olmuyorsa, vekil de 
zâmin olmaz. Ayrıca, vekalet, vekilden müvekkile bir yardım, bir şefkattir. 
Tazminat ise buna ters düşer, insanları vekaletten ürkütür. Eğer vekalette 
tazminat sözkonusu olursa, halk vekaletten imtina eder. Bu da zorluk ve 
sıkıntıya yol açar. Eğer vekil, eli altında bulunan mallara saldırgınlık 
yaparsa, meselâ kendisine alışverişte kullanmak üzere verilen malları 
kendisi kullanırsa, malları zayi eder de nasıl zayi olduğunu bilmezse, 


mallan bir yere koyup unutursa, müvekkilin şartlarına muhalefet ederse, 
vekil zâmin olur; yani zayi olan malın parası kendisinden tahsil edilir. 


4. Vekil Olduğunu İddia Etmek 


Bir kişi, borçlu bir şahsa gidip 'Ben alacaklının vekiliyim, beni alacağını 
tahsil etmek üzere gönderdi! dese, borçlu olan şahıs parayı ona teslim 
etmek zorunda mıdır? 

Buna şu şekilde cevap verilir; Borçlu, vekil.olduğunu iddia eden kişiye - 
alacak sahibini görünceye kadar- parayı teslim etmek zorunda değildir. 
Çünkü borçlunun parayı, vekil olduğunu iddia eden kişiye veme-si, 
borçluyu haktan ibra etmez. Vekil olduğunu iddia eden kişi borçluyu, 
borcunu ödemesi için zorlayamaz. Ancak vekil olduğunu iddia eden kişi, 
bu iddiasını isbat edecek bir delil getirirse, borçlu boicunu ona ödemeye 
mecburdur. Borçlu borcunu verirse, o da kabzederse caiz olur. Alacaklı 
gelip onun vekaletini tasdik ederse, borçlunun zimmeti haktan beri olur. 
Fakat alacaklı o kişiyi vekil tayin etmediğini iddia ederse, yeminle beraber 
alacaklının sözüne itibar edilir. Çünkü bu işlerde aslolan vekil tayin 
etmemektir. Alacaklı yemin ettikten sonra alacağın durumuna bakılır: 
Alacak, bir mal ise ve vekil olduğunu iddia eden kişinin yanında da 
duruyorsa alacaklı o malı alır, mal telef olmuşsa onun bedelini alır. Alacaklı 
kişi, isterse vekil olduğunu iddia edenden, isterse de borçludan hakkım 
isteme yetkisine' sahiptir. Çünkü borçlu, vekil olduğunu iddia eden kişinin 
gerçekten vekil olup olmadığını araştırmadan, onun vekil olduğu 
kesinleşmeden malı ona vermiştir. Bu nedenle da sorumludur. Vekil 
olduğunu iddia ederek malı kabzeden kişi de hakkı olmayan bir malı 
kabzettiği için sorumludur. Mal sahibi bunlardan birini zâmin kıldıktan 
sonra, artık diğerini zâmin kılamaz. Çünkü her ikisi de mal sahibinin 
kendisinden almasını haksızlık kabul etmektedir. Bu bakımdan tazminata 
çarptırılan kişi, haksızlık kabul ettiği şeyi kendi nefsinden uzaklaştırıp 
başkasının üzerine atamaz. 

»* 

Eğer alacak bir mal değil de para ise, alacaklı onu sadece borçludan 
isteyebilir. Vekil olduğunu iddia ederek o parayı alandan isteyemez. Çünkü 
alacak sahibi borcun hâlâ borçlunun zimmetinde olduğunu, vekil olduğunu 
iddia eden kişinin zimmetine intikal etmediğini düşünür. Âlimlerin çoğunun 
görüşü budur. Çünkü vekil olduğunu iddia eden kişinin borçludan aldığı 


paranın, alacaklının parası olduğu kesin değildir. Bu nedenle alacaklı 
-çoğunluğun görüşüne göre- alacağını, vekil olduğunu iddia eden kişiden 
isteyemez. Çünkü kabzettiği şeyin kendi hakkı olduğu taayyün 
etmediğinden o şeyi taleb edemez. 


5. Borç Ödemek Üzere Vekil Tayin Etmek 


Kişi, bir şahsı borcunu ödemek üzere vekil tayin ederse, vekilin borcu 
ödediğine dair şahit tutması gerekir. Çünkü vekil, müvekkili için en yararlı 
olanı yapmakla mükelleftir. Borcu öderken şahit tutmak da 

müvekkilin yararınadır. Böylece alacaklı alacağını tahsil, ettiğini inkâr 
edemez. Vekil, borcu şahitsiz olarak ödediğinde alacaklı 'Ben alacağımı 
almadım' dese, vekilin borcu ödediğini söylemesine itibar edilmez, borç 
müvekkilin zimmetinde kalmaya devam eder. 

Müvekkil, vekilin şahitsiz olarak ödediği, alacaklının da inkâr ettiği parayı 
vekilden alabilir mi? 

Buna şöyle cevap verilir: Vekil o parayı müvekkilin bulunmadığı bir yerde 
vermişse, vekil o paraya zâmin olur. Çünkü borcu öderken şahit tutmamakla 
kusurlu davranmıştır. Vekil borcu müvekkilin yanında ödemişse zâmin 
olmaz; zira para ödenirken müvekkil şahit tutabilirdi. Şahit tutmak hem 
Hakkıdır, hem de maslahatı icabıdır. 


6. İki Kişiyi Vekil Tayin Etmek 


Kişi, tasarrufta bulunmak üzere iki vekil tayin ederse, vekillerden biri vekil 
olduğu konuda tek başına hareket edebilir mi? 

Eğer müvekkil vekalet akdi yaparken her vekilin müstakil olarak tasarrufta 
bulunmasına izin vermişse, vekillerden birinin diğeri olmadan tasarrufta 
bulunması caizdir. Müvekkil, vekilleri sıra ile veya tek başlarına tasarrufta 
bulunmak üzere -bir tek lafızla olmasa da- vekil tayin etmişse, tasarrufları 
yine sahih olur; yani onların herbiri diğerinden bağımsız olarak tasarruf 
edebilir. 

Vekalet akdi tek lafızla yapılmışsa, şu hususlara bakılarak karar verilir; 

* İçinde mali bir bedel bulunan konularda tasarruf etmek. 

İçinde mali bir bedel bulunan bir hususta ise, meselâ satmak, satın almak, 
borcu kabul etmek, nikâh yapmak, mal karşılığında boşanmak gibi 


hususlarda vekillerden biri diğerinden bağımsız olarak tasarrufta 
bulunamaz. 

Eğer diğerinin haberi olmadan tasarrufta bulunursa tasarrufu durdurulur. 
Yapılan tasarruf, ancak diğer vekilin de kabul etmesiyle geçerli olur. Çünkü 
içinde mali bir bedel olan tasarruflar, daha fazla görüşe ihtiyaç duyarlar. 
Ayrıca müvekkil de onların birlikte tasarruf etmelerine izin vermiştir ve 
onların da bir araya gelmeleri mümkündür. Bu bakımdan onlardan -biri 
olmadan diğerinin tasarrufu geçerli olmaz. 

* İçinde mali bir bedel bulunmayan hususlarda tasarruf etmek. 

Yapılan tasarruf içinde mali bir bede! bulunan hususlarda değilse, meselâ 
yapılan tasarruf para karşılığı olmayan boşanmada, borcu ödemede, 
hibeyi teslim etmede olursa, her vekil tek başına tasarrufta bulunabilir. 
Çünkü bu tür tasarruflarda iki kişinin görüşüne gerek yoktur. Bu bakımdan 
müvekkilin onlara vekâlet vermesi, tek başlarına tasarrufta bulunmak izni 
vermesi anlamına gelir. Husumet sebebiyle tayin edilen iki vekil için de 
aynı hüküm geçerlidir. Çünkü burada maksat, müvekkilin hakkını kadı'ya 
bildirmek ve onun hakkım müdafaa etmektir. Bazen iki vekil birlikte 
hareket ettiğinde savunma daha Zor olur. 


7. Vekil ile Müvekkilin İhtilaf Etmesi 


Bazen vekil ile müvekkil birtakım işlerde ihtilafa düşerler. Şimdi ihtilaf 
durumundaki hükümlerin neler olduğunu inceleyelim. İhtilaf konusu olacak 
hallerin en önemlilerini şöyle sayabiliriz: 

a. -Vekilin Elinde Olan Malın Telef Olması Durumunda Vekil ile 
Müvekkilin İhtilaf Etmeleri 

Vekilin emin olduğunu, elinde telef olan -mal hususunda zâmin 
olmayacağını, ancak malın telef olmasında kusur gösterirse veya mala karşı 
saldırgınlık yaparsa zâmin olacağını söylemiştik. 

Vekil, satmak üzere vekil kılındığı malın veya malın parasının telef 
olduğunu iddia ederse veya kendisine mal alması için verilen paranın telef 
olduğunu veya kabzettiği paraların telef olduğunu iddia ederse, müvekkil de 
onun iddiasını reddederse, yeminle beraber vekilin sözüne itibar edilir. 
Çünkü vekil emindir, aslolan onun zâmin olmamasıdır. Ayrıca telef olan 
mal veya paranın gerçekten telef olduğunu isbat etmek de zordur. Bu 
bakımdan vekil, malların gerçekten telef olduğunu isbat etmek için 
zorlanamaz. Ancak vekil, mal veya paranın yangın, sel, yağma gibi herkes 


tarafından bilinecek bir sebeple telef olduğunu iddia ederse, bunu isbat 
etmeye zorlanabilir. Çünkü eğer bu şekilde telef olmuşsa, isbat edilmesi zor 
olmaz. Eğer vekil isbat edemezse, telef olan malın zâmini olur. 

b. Vekil İle Müvekkilin Mala Yapılan Saldırgınlık veya Tefrit 
Nedeniyle İhtilaf Etmeleri 


Vekil ile müvekkil malın telef olduğunda değil, telef olmanın sebebinde 
ihtilaf ederlerse, meselâ müvekkil vekiie 'Sen benim şartlanma muhalefet 
ettin! veya 'Malı korumakta kusur gösterdin' veya 'Malı şahsi işlerinde 
çalıştırdın' şeklinde suçlamada bulunursa, vekil de bunları inkâr ederek 
'Mala saldırganlık yapmadım' veya 'Malın telef olması hususunda kusur 
işlemedim' derse, yeminle beraber vekilin sözüne itibar edilir. Çünkü burada 
müvekkil iddiacı, vekil ise iddiayı inkâr eden kişidir. Bu 
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İKRAH 
İkrah'm Hakikati ve Mânâsı 


Misbâh'ul-Münir'de şöyle denilmektedir: Kerih; sevilmeyen, çirkin görünen 
şey demektir. Kerh kelimesi meşakkat anlamına da gelir, kürüh şeklinde de 
okunur ki kahretmek, zorlamak anlamına kullanılır. Meselâ 'Onu bir işe 
ikrah ettim' demek, o işi ona zorla yaptırdım demektir. Kerh kelimesi 
İsteyerek veya istemeyerek (bana) gelin' (Fussüet/11) ayetinde olduğu gibi, 
"zorla yapmak/yaptırmak' anlamını ifade eder. Burada kerh kelimesi, itaatin 
zıddı olarak kullanılmıştır. 

Kısacası ikrah kelimesi lugatta, birini hoşuna gitmeyen bir şeye zorlamak 
anlamına gelir; yani onun hoşuna gitmeyen, sevgi ve rızaya ters düşen 
birşeyi onun nefsineferieştirmek demektir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Hoşunuza gitmeyen birşey sizin için hayırlı olabilirken sevip hoşlandığınız 
birşey ise sizin için şer olabilir. (Bakara/216) 

Ayette geçen kerhen kelimesi, sevgi ve rıza'nin karşıtı olarak kullanılmıştır. 
İkrah'a, aynı zamanda kilitlemek mânâsına gelen iğlak da denir. Sanki 
zorlanan kişinin önündeki kapı kilitlenmektedir de ancak zorlandığı işi 
yaparsa açılmaktadır. 

İkrah'm ıstılahi mânâsı ise bir işi yapmaya zorlamaktır. İmam Şafii ei-Umm 
adlı kitabında ikrah'i şöyle tarif ediyor: 'Kişi, öyle bir kimsenin eline düşer 
ki artık ondan yakasını kurtaramaz. 

Bu durumdan; vurmak, hapsetmek, malını telef etmek gibi korku ve 
mahzurlar hasıl olur. Bu da insanların durumuna göre değişir: 

* Şerefli bir insanı halk arasında istihfaf etmek tehdit sayılır. 

Bazı insanları halk arasında hafife almak, onu tehdit etmek, korkutmak 
sayılmaz. Bu hareket ona zor gelmez. 

* Mürüvvet ve makam sahibi bir kişiye küçük bir tokat vurmak, bazen tehdit 
sayılır. > 

Oysa bazı insanlara bir tokat atmak tehdit sayılmaz. Malını telef etmekle 
tehdit etmek, kişiyi sıkıntıya sokmak demektir. Bu bakımdan mal 
hususunda zengine yapılan tehdidle fakire yapılan tehdit farklıdır. Kişinin 
nefsi için ikrah sayılan durum ile kişi için aziz sayılan babası, dedesi, 
kardeşleri, kızkardeşleri, evlâtları ve benzerlerine yapılan ikrah aynıdır. Bir 


kişi 'Şu işi yapmazsan yakınlarından birini öldüreceğim' diye tehdit edilirse, 
'Şu işi yapmazsan seni öldüreceğim' diye tehdit edilmiş gibi sayılır. 


İkrah'ın Tahakkuk Etmesi İçin Gerekli Olan Şartlar 


İkrah'ın tahakkuk etmesi ve üzerine şer'i hükümlerin terettüb etmesi için şu 

şartların bulunması gerekir: 

1. Tehdit eden kişi tehdidini yerine getirecek güçte olmalıdır.. 

Tehdit eden kişi tehdidini yerine getiremeyecek güçte olursa bu tehdit değil, 

hezeyan olur. Çünkü insana bir fiili zorla yaptırmak için güç gerekir. 

2. Tehdit edilen kişinin, işi yapmadığı takdirde tehdit sahibinin tehdidini 

yerine getireceğine inanması gerekir. 

3. o Tehdit edilen kişinin; kaçmaktan, mukavemet etmekten, yardım 

talebinde bulunmaktan aciz olması gerekir. 

4. Zorlanan kişi, zorlandığı fiili zorlanmadan önce yapmamış olmalıdır; 

yani başkasının malını telef etmeye veya içki içmeye veya zina etmeye 

zorlanan kişi, zorlanmadan önce bu fiilleri işlememiş olmalıdır. 

5. Yapması için zorlandığı şey, yapmadığı takdirde tehdit edildiği şeyden 

daha ağır ve tehlikeli olmalıdır. Meselâ kişi 'Malını telef etmezsen bir tokat 

atacağım' diye tehdit edilirse, bir tokat yemek de malını telef etmekten daha 

hafif ise bu zorlama sayılmaz. Eğer kişi 'Elini kesmezsen seni öldüreceğim' 

diye tehdit edilirse, tehdit eden kişi de bu tehdidin yerine getirileceğine 

inanıyorsa bu tehdit sayılır. Çünkü öldürme tehdidi, tehijke bakımından 

elini kesmesinden daha şiddetlidir. O zaman kişi daha ehven olanı tercih 

edebilir, yani elini kesebilir. 

Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) iki şey arasında muhayyer 
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bırakıldığında en kolay olanı tercih ederdi". 

6. (Eğer zorlanan kişi istenilen şeyi yaptığında ancak tehdidten 
kurtulacaksa, şu hususlara göre karar verilir: 

Eğer kişi 'Kendini öldür, yoksa ben seni öldürürüm' diye tehdit edilirse bu 
ikrah sayılmaz. Çünkü her iki durumda da kurtuluş sözko-nusu değildir. 
Yine kişinin"Elini sen kesmezsen ben keseceğim! diye tehdit edilmesi de 
bunun gibidir. Bu bakımdan böyle bir zorlamaya maruz kalan kişinin bu işi 
bizzat yapması doğru olmaz. Çünkü bu tür bir tehdit, gerçek anlamda tehdit 
sayılmaz. Gerçek anlamda tehdit edilen kişi, istenen şeyi yapınca tehdidten 
kurtulan kişidir. Oysa kişi kendini öldürdüğünde veya elini kestiğinde tehdit 


yerine gelmiş olur. Bunu yapmazsa tehdidin mutlaka yerine getirileceği 
kesin değildir. Çünkü tehdit, genellikle korkutmak İçin yapılır. Tehdit eden 
kişi tehditini yerine getirmek istese bile onu yerine getiremeyebilir; meselâ 
kendisi ölebilir, vs. 

7. Tehdit, derhal yerine getirilecek türden olmalıdır. 

Tehdit eden kişi tehdidini ileride yerine getireceğini söylerse, ikrah 
tahakkuk etmez. Çünkü tehdidin tecil edilmesi, tehdidten kurtulmayı 
kolaylaştırır. Çünkü kişi birinden yardım isteyebilir, birinin himayesine 
girebilir veya bir sultana sığınabilir veya benzeri bir yol bulabilir. 

8. Zorlanan kişi, zorlandığı husustan daha fazlasını veya daha azını 
yapmamalıdır; zira zorlanan kişi zorlandığı hususta daha fazlasını veya 
daha azını yaparsa, onu kendi isteğiyle yapmış Sayılır, oObu hususta 
zorlanmış sayılmaz. Bu bakımdan kişi, hanımını boşaması için zorlansa, o 
da hanımını boşamayıp evini satsa veya kişi, hanımını üç talak ile boşamaya 
zorlansa o da bir talak ile boşasa, bunları kendi isteyerek yapmış sayılır. 
Bunların hükümleri bunları yapan kişi üzerine terettüb eder. Çünkü bunlar, 
ikrah kapsamına girmezler. 

9. Zorlandığı fiil belli olmalıdır. Meselâ kişi iki hanımından birini 
boşamaya zorlansa ve*ya Zeyd ve Amr'dan birini öldürmeye zorlansa, bu 
ikrah sayılmaz. 

10. Zorlanan kişi, zorlandığı şeyi yapmak mecburiyetinde olmamalıdır. 
Meselâ iflas nedeniyle hac'r akma alman kişi malını satmaya zorlanırsa 
veya ila yapan bir kişi hanımını boşamaya zorlanırsa veya kasden bir şahsı 
öldüren kişi kısas yapmaya zorlanırsa, bunlar ikrah sayılmaz. Çünkü zaten 
bunları yapmak mecburiyetindedir. 

11. Birini birşey yapmaya zorlayan kişi, zorlandığı hususta hak sahibi 
olmamalıdır. Meselâ evli bir kişi hanımını 'Eğer bende olan alacağını 
bağışlamazsan seni boşarım' diye tehdit ederse, bu ikrah sayılmaz. Karısı 
alacağını bağışlarsa, borç kocanın üzerinden düşer. Kadın borcu bir o daha 
kocasından isteyemez. 

Bazı âlimler bunun ikrah sayılacağını, zira koca'nın karısı üzerinde hâkim 
olduğunu ve tehdidini her an yerine getirebileceğini söylemiş-. lerdir. Bu 
görüşe göre kadın alacağını kocasına bağışlasa bile borç kocanın üzerinden 
düşmez, kadın istediği zaman o borcu kocasından isteyebilir. 


İkrah'ın Vaki Olduğu Tasarruflar ve Onlar Üzerindeki Tesiri 


İkrah, bir şeyin yapılması veya yapılmaması İçin vaki olabilir. Tasarruflar 
iki çeşittir: 

1. Hissi tasarruflar 

Bunlar söz, yeme, içme, öldürme, itlaf etme, küfretme gibi duyularla bilinen 
birtakım fiillerdir. 

2. Şer'i tasarruflar 

Bunlar da şeriatla bilinen satış, nikâh, talak ve benzeri akidlerdir. Şeriat 
onlara özel isimler vermiş ve onlar üzerine belli hükümler terettüb etmiştir. 


I. Hissi Tasarruflar ve Zorlamanın Onlar Üzerindeki Tesiri 


Hissi tasarruflara iki çeşit hüküm taalluk eder: 

* Ahirette taalluk eden hükümler; yani cezası ve mükafaatı ahirette 
verilecek fiil ve tasarruflar. 

* Dünyaya taalluk eden hükümler; yani ceza verilip verilmemesi, , tazminat 
ödenip ödenmemesi dünyada gerçekleşen fiil ve tasarruflar. 

Bu tasarrufların, uhrevi veya dünyevi hükümleri üzerine terettüb eden 
eserler nelerdir? 

Yapılan zorlamanın tesiri, hissi tasarrufların türüne göre değişiklik arzeder. 
Bazen haram veya mahzurlu olduğu halde zorlama nedeniyle yapılan 
tasarruf mubah olur. Bazen yasağın aslı kalmakla beraber zorlama nedeniyle 
ruhsat verilir. Bazen de zorlamaya rağmen haramlıği durumda itibar, 
yeminle beraber inkâr edenin sözüdür. Bu bakımdan vekil yemin ettikten 
sonra herhangibir tazminata çarptırılmaz. 


c. Tasarruf Hususundaki İhtilaflar 


Vekil, satması için kendisine teslim edilen malı sattığını iddia etse, 
müvekkil de bunu inkâr etse veya vekil 'Malı satıp parasını aldım, fakat 
para telef oldu' dese, müvekkil de 'Sen malı satıp parasını almadın' dese, 
yeminle beraber yine vekilin sözüne itibar edilir. Çünkü vekil malı satıp. 
parasını alma hususunda yetkilidir. Her kim bir tasarrufa sahip olursa, o 
tasarruftaki ikrarın da sahibi olur. 


d. Malı Geri Verme Hususundaki İhtilaf 


Vekil, kendisinde bulunan mallan müvekkile geri verdiğini iddia etse, 
meselâ vekil, satması için kendisine verilen malı müvekkiline iade ettiğini 
veya sattığı malın parasını müvekkile verdiğini iddia etse, müvekkil de 
bunu inkâr etse, şu hususlara bakılarak hüküm verilir: 

* Vekil, bir bedel karşılığında vekil tayin edilmemişse, yeminle beraber 
vekilin sözüne itibar edilir. Çünkü vekilin malı kabzetmesi müvekkilin 
yararınadır. Vekil o malı verdiğine dair yemin ederse vekilin sözü kabul 
edilir. 

* Vekii, bir bedel karşılığında vekil olmuşsa, burada iki görüş vardır: 

Bir görüşe göre vekilin malı kabzetmesi müvekkilin yararına değil, kendi 
yararınadır. Bu nedenle vekilin sözüne itibar edilmez. 

Diğer görüşe göre ise menfaat, müvekkilin değil, vekilin malı kab- 
zetmesiyle meydana gelir. Bu sebepten ötürü de vekilin sözüne itibar 
edilmesi gerekir. 

İkinci görüş tercihe daha şayan ve daha kuvvetlidir. 


e. Vekaletin Aslında İhtilaf Edilmesi 


Vekil ile müvekkil vekaletin aslında ihtilafa düşerse, meselâ vekil belli bir iş 
hususunda vekil tayin edildiğini iddia etse, müvekkil de onu vekil tayin 
etmediğini iddia etse, şu hususlara bakılarak karar verilir: 

* Tasarruftan Önce ihtilaf edilmesi 

Bu İhtilaf tasarruftan önce olursa, mahkeme sözkonusu olmaz. Çünkü 
bunun.herhangibir faydası yoktur; zira müvekkilin vekaleti inkâr etmesi, 
vekili azletmesi anlamına gelir. Hatta ortada vekalet olsa bile, müvekkilin 
inkârıyla vekalet sona erer. 

* Tasarruftan sonra ihtilaf edilmesi 

Vekil ile müvekkil tasarruftan sonra ihtilafa düşerlerse, yeminle beraber 
müvekkilin sözüne itibar edilir. Çünkü aslolan, vekii tayin etmemektir. 
Ayrıca burada iddia eden vekil, inkâr eden de müvekkildir. Daha önce de 
söylediğimiz gibi muteber olan söz, yeminle beraber inkâr edenin sözüdür. 
Burada taraflardan birine vekil, diğerine müvekkil denmesi hakiki değil, 
mecazidir. Çünkü bu asla göre değil, vekalet İddiasına göre böyledir. 


f. Vekaletin Vasfında İhtilaf Edilmesi 


Vekil ile müvekkil vekaletin aslında değil de vekaletin vasfında ihtilaf 
ederlerse, meselâ vekil "Mallarını borca satmak üzere beni vekil tayin ettin' 
dese, müvekkil de 'Ben seni malları peşin satmak üzere vekil tayin ..ettim1 
dese veya vekii Talan malı 1000 dirheme almam için beni vekil tayin ettin' 
dese, müvekkil de 'Ben seni o malı 500 dirheme alman için seni vekil tayin 
ettim' dese veya vekil 'Beni bir araba satın almam için vekil tayin ettin' 
dese, müvekkil de 'Ben seni araba değil, ev satın alman için vekil tayin 
etim' dese, yeminle beraber müvekkilin sözüne itibar edilir. Çünkü 
müvekkil neye İzin verdiğini herkesten daha iyi bilir. Allah hakikati daha 
iyi bilir. 


Vekalet Akdinin Sona Ermesi 
Vekalet akdi şunlarla sona erer: 
1. Feshetmek 


Vekalet akdi iki taraf için de caiz bir akiddir; yani müvekkil de vekil de 
istediği zaman akdi feshedebilir; yani müvekkil istediği zaman vekili 
vekillikten azleder; zira müvekkil bazen vekili azletmekte yarar görebilir 
veya onu azledip yerine başka birini vekil tayin etmekte fayda görebilir. 
Çünkü birini veki! tayin etmek, mülkünde tasarruf etme izni vermektir. 
Müvekkil istediği anda bu izini geri alıp vekili azledebilir. 

Vekil de dilediği zaman vekalet akdini feshedip kendini tasarruf etmekten 
azledebilir. Çünkü vekil bazen vekalet konusu olan işi yapacak durumda 
olmayabilir veya vekalet onun maslahatına olmayabilir. Eğer vekaleti 
sürdürmekle mükellef olsaydı, zarar görme ihtimali sözkonusu olurdu. 
(Oysa İslâm'da ne zarar vermek, ne de zarara uğramak yoktur). Vekaletin 
bir bedel karşılığı, olup olmaması hükmü değiştirmez. Müvekkil vekilini 
azlederse vekalet akdi sona erer. Vekalet akdine son vermek bazen söz ile 
olur. Meselâ müvekkil 'Ben vekaleti ortadan kaldırdım' veya 'Seni 
vekillikten azlettim' veya 'Vekilimi tasarruftan azlettim' derse veya 
müvekkil vekiline bir elçi gönderip onu vekillikten azlettiğini bildirirse 
veya onu azlettiğine dair bir mektup yazarsa, vekalet akdi sona erer. Azil, 
müvekkil tarafından olursa vekil (derhal azledilmiş sayılır. Böylece 
müvekkil, vermiş olduğu tasarruf izninden geri dönmüş olur. Azl esnasında 
vekilin hazır olup olmaması, azledildiğinden haberi olup olmaması hükmü 


değiştirmez. (Çünkü azletmek, verilen izni, verilen hakkı ortadan 
kaldırmaktır. Burada diğer tarafın rızası şart olmadığı gibi, ona malumat 
vermek de şart değildir. 

Vekil, azledildikten sonra azledildiğini bilmeden tasarrufta bulunursa bu 
tasarruf batıldır. Vekilin kendini azletmesi halinde de durum böyledir. 
Meselâ vekil 'Ben kendimi vekillikten azlettim' veya 'Üzerimdeki vekaleti 
geri verdim' dese veya- benzeri lafızlar kullanırsa derhal azlolur, vekalet 
akdi sona erer. Vekilin kendini vekillikten azlettiğini müvekkil bilmese de 
hüküm değişmez. 


2. Taraflardan Birinin Tasarruf Ehliyetini Kaybetmesi 


Vekalet akdinin sahih olması için vekil ve müvekkilde birtakım şartların 
bulunması gerektiğini daha önce söylemiş ve bu şartları beyan etmiştik. Bu 
şartlardan biri vekil veya müvekkilde eksik olursa tasarruf 

ehliyetini kaybeder, dolayısıyla yaptığı tasarruf batıl olur ve vekalet akdi 
sona erer; Zira bu şartlardan biri akid esnasında eksik olsaydı akid sahih 
olmazdı. Bu bakımdan akidden sonra da şartlardan biri eksik olursa 

-ister müvekkilde bulunması gereken şartlardan biri olsun, ister vekilde 
bulunması gereken şartlardan biri eksik olsun- akid sona erer. Meselâ 
taraflardan biri delirirse veya sürekli baygınlık geçirirse veya iflas 
nedeniyle hacr altına alınırsa vekalet akdi sona erer. Ayrıca vekil veya 
müvekkilden birinin ölümüyle de vekalet akdi sona erer. Taraflardan 

birinin ölümünü diğeri duymasa bile hüküm değişmez. Çünkü ölen kişi 
müvekkil olursa, ölmekle tasarruf etmek hususunda izin verme ehliyetini 
kaybetmiş olmaktadır. Ölen kişi vekil olursa, ölmekle tasarrufta bulunma 
ehliyetini kaybetmektedir. 


3. Müvekkilin Mülkünden veya Velayetinden Malın 
Tasarrufunun Çıkması 


Vekaletin sona ermesine sebep olan hususlardan biri de vekilin tasarruf 
edeceği malın, müvekkilin mülkünden veya velayetinden çıkmasıdır. 
Meselâ müvekkil, bir malı kendisi satsa veya hibe etse, vekalet akdi sona 
erer veya müvekkil, velayeti altında bulunan çocuğun malını satmak üzere 
bir vekil tayin etse, sonra çocuk baliğ olsa -hacr ortadan kalktığı için- 
velayet ortadan kalkar, vekalet akdi de sona erer; zira çocuk baliğ 


olduğunda, velisinin onun malında tasarruf için verdiği izin iptal olur, 
dolayısıyla vekalet akdi de sona erer. Vekilin tasarruf edeceği malın, telef 
olup müvekkilin mülkünden çıkması halinde de vekalet akdi-sona erer. 
Meselâ müvekkil, arabasını satmak üzere bir kişiye vekalet verse araba da 
çalınsa veya evini satmak için birine vekalet verse ev de yıkılsa veya kızını 
nikahlamak için birini vekil tayin etse kızı da Ölse, vekalet akdi sona erer, 
Çünkü vekilin tasarruf edebileceği birşey kalmamıştır. 


4. Vekilin, Kendisi İçin Vekil Tayin Edildiği isi Bitirmesi 


Vekil, müvekkil tarafından kendisine tevfiz edilen işi yapıp bitirdiğinde 
vekalet akdinin sona ereceği açıktır. Meselâ müvekkil vekile, evini satmak 
veya belli bir malı almak üzere vekalet verse, vekil evi sattığında, istenilen 
malı aldığında vekalet akdi sona erer veya müvekkil, kızını evlendirmek 
üzere birine vekalet verse, vekil müvekkilin kızını nikahladığında vekalet 
akdi sona erer. Çünkü iş bittikten sonra tasarruf konusu olacak birşey 
kalmamıştır.kanının helâl olması, malının ganimet olması gibi birtakım 
hükümleri vardır. Allah Teâlâ küfre zorlanan kişiden günahı ıskat edince, 
küfrün diğer hükümleri de sakıt olmuştur. Çünkü en büyük hüküm sakıt 
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olunca ondan daha küçük olanlar haydi haydi sakıt olur". 
Kişiyi Müslüman Olması İçin Zorlamak 


Bir kişi, müslüman olması İçin zorlanır da müslüman olursa, onun 
müslümanlığı sahih kabul edilir; ona müslüman muamelesi yapılır. Çünkü 
bir kâfiri müslüman olması için zorlamak, onu hakka zorlamaktır, Hele 
mürtedin ve harbi kâfirin İslâm'a zorlanması daha da yerindedir. Bu 
durumda her ne kadar kalbinde küfür bulunma ihtimali olsa da müslüman 
kabul edilir. Çünkü İslâm tarafını tercih etmek, hak dini yüceltmek 
anlamına gelir. Hak dini yüceltmek de vacibdir. (Burada şuna dikkat 
edilmelidir ki İslâm'da bir kâfiri müslüman olmaya zorlamak yoktur.) 

b. Müslümanın malını itlaf etmek veya namusuna zarar vermek Kişi, bir 
müslümanın malını itlaf etmeye Zzorlanırsa, günahkâr olmaz. Çünkü 
şiddetli açlık ve benzeri durumlarda -helak olmamak için-müslümamn 
malını itlaf (helak) etmeye ruhsat verilmiştir. Zorlanma halinde de durum 
budur; zira bu da bir nev'i kıtlık gibidir. Bir müslü-mana.küfretmek, onun 


namusuna dil uzatmak ve benzeri konularda da -zorlanma durumunda- kişi 
günahkâr olmaz. Ancak bir müslümanın malım telef etmek, namusuna dil 
uzatmak için zorlarfan kişi, eziyete rağmen bunu yapmazsa sevap kazanır. 
Çünkü müslümanın malına ve namusuna el ve dil uzatmayı Hz. Peygamber 
haram kılmıştır: 

Her müslümanın kanı, malı ve ırzı (şerefi, namusu), diğer müslüman 


üzerine bardır” 

. Bu bakımdan herhangibir müslümanın namusuna, malına el ve dil uzatmak 
helâl değildir. Buna, sadece zorlama nedeniyle ruhsat verilmiştir. Daha önce 
de belirttiğimiz gibi ruhsat, cezayı düşürmekle birlikte hararnhğı ortadan 
kaldırmaz. Fakat kişi ruhsatı kullanmaz da zorlanmasına rağmen müslüman 
kardeşinin malına, canına, namusuna el uzatmazsa, müslüman kardeşinin 
hakkını kendi hakkına tercih etmiş olur ve sevap kazanır,. Sözkonusu 
hadisi, şu hadis-i şerif de tekid etmektedir: 


Kim malını müdafaa ederken öldürülürse şehiddir. w 

Bu hadis, kendi malını telef etmeye zorlanan kişinin, zorlanmasına rağmen 
malını telef etmemesinin daha efdal olduğuna delâlet eder. Kendi malı 
hususunda durum böyle olduğuna göre başkasının malını, zorlanmasına 
rağmen telef etmemesi daha evladır. 


Başkasının Malını Telef Etmenin Dünyevi Hükmü 


Fakihler şöyle demiştir: 'Bir insan başkasının malını telef etmeye zorlanır 
da telef ederse, mal sahibi, isterse zorlayan kişiyi, isterse de zorlanan kişiyi 
tazminat ödemeye mahkum eder; yani hangisinden isterse malını ondan 
talep eder. Çünkü zorlayan kişi malın telef olmasına sebep olmuş, zorlanan 
kişi de malı bilfiil telef etmiştir. Telefe sebep olmak da bilfiil- telef etmek 
gibidir. Fakat tazminat, nihayette zorlayan kişinin üzerine kalır; yani 
zorlanan kişi tazminata mahkum ediise bile, daha sonra verdiği malı 
kendisini zorlayan kişiden alır". En sahih görüş budur. 


3. Zorlanmaya Rağmen Yerine Getirilmesi Mubah veya 
Ruhsatlı Olmayan Hissi Tasarruflar 


Bazi tasarruflar vardır ki haramlıkları şer'an sabit olduğu gibi, aklen de 
mahzurludur. Bu yüzden bu tür tasarruflar ne mubahtır, ne de işlemeye 


ruhsat verilmiştir. 
a. Bir Müslümanı Haksız Yere Öldürmek 


Bü tasarruflardan biri bir müslümanı haksız yere öldürmektir. Çünkü bir 
müslümanı öldürmek, katıksız bir haramdır; zaruret nedeniyle mubah 
olmadığı gibi, ruhsat da verilmez. 

Allah'ın haram kıldığı nefsi haksız yere öldürmeyin. (En'âm/151) Hz. 
Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Allah'tan başka ibadete layık hiçbir ilah bulunmadığına ve benim de 
Allah'ın muhakkak bir elçisi olduğuma şehadet eden müslüman kimsenin 
kanı helâl olmaz, ancak şu üç sebepten biri ile helâl olur: Zina eden dul (ve 
evli), öldürdüğü nefse mukabil öldürülme, İslâm dinini terkedip cemaatten 
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ayrılma! 
Haram olması bakımından bir müslümanın azasını kesmek de bir . 
müslümanı öldürmek gibidir. Bir müslümanı helak edecek veya şiddetli bir 
eziyete sebep olacak darbenin de durumu böyledir; zira bu 
saldırganlıktır, saldırganlık da haramdır. 
Mü'min erkeklere ve mü'min kadınlara, birşey yapmadıkları halde eziyet 
verenler gerçekten bir iftira ve apaçık bir günah işlemişlerdir. 
(Ahzab/58) 
Bu bakımdan yukarıda sözü edilen işlerden birini yapmaya zorlanan kişi, 
bunu yaparsa günahkâr olur. Fakihler bu hususta ittifak etmişlerdir. Bu 
zorlamanın, tam bir zorlama veya eksik bir zorlama olması hükmü 
değiştirmez. 
Haksız yere bir müslümanı öldürmenin dünyevi hükmüne gelince, kişi, bir 
müslümanı. öldürmeye zorlanır da öldürürse -fakihler indindeki en sahih 
görüşe göre- hem zorlayan hem de zorlanan kişiye kısas uygulanır. Çünkü 
zorlayan kişi, bir müslümanın öldürülmesine sebep olmuş, zorlanan da 
bilfiil öldürmüştür. Öldürmeye sebep olmak da bilfiil öldürmek gibidir. 
Dolayısıyla zorlayan kişi de öldürülür. Bu, bir kişiyi öldürmeye zorlamanın 
ve öldürmenin ne kadar korkunç bir iş olduğunu saldırganlara göstermek 
içindir. 


.b. Zina 


Zina, işlenmesi hiçbir durumda mubah ve ruhsatlı olmayan haramlardandır. 
Çünkü-tüm semavi dinlerde zina haram kılınmıştır, akıl da zinanın 
çirkinliği.hususunda dinlerle beraberdir. Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 
Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o bir hayasızlıktır ve çok kötü bir 

yoldur. 

(İsra/32) 

Bu bakımdan zina etmeye zorlanan kişinin zina etmesine ruhsat 
verilmemiştir. Zina etmeye zorlanan kimsenin erkek veya kadın olması 
durumu değiştirmez. Zina etmeye zorlanan kişi zina ederse günahkâr olur 
ve Allah katında muahazc edilir. Zina etmeye zorlanan ve zina eden kişinin 
cezasına gelince, fakihler 'Zina etmeye zorlanan kişiye hadd uygulanmaz! 
demişlerdir. Bu hususta erkek ile kadın arasında fark yoktur. Çünkü zorlama 
nedeniyle burada şüphe vardır. Hadler ise şüphe olduğunda, düşer. 


II. Zorlamanın Tesir Ettiği Şer'i Tasarruflar 


Şer'i tasarruflar inşâi ve ikrari olmak üzere iki kışıma aynbr. İnşâi . 
tasarruflar da iki çeşittir; 

a. Talâk, nikâh, rıda, nc'a, yemin, nezir, zıhar, ilâ, fey ve kısası affetmek 
gibi feshi ve reddi kabul etmeyen tasarruflardır. 

Bu tasarruflar lüzumlu tasarruflardır. Sadece akidle lüzumlu olurlar; ne 
feshi ne de reddi kabul etmezler. 

b. Almak, satmak, icar, hibe gibi feshi ve reddi kabul eden tasarruflar. 
Bunlar akidle lüzumlu olmayan tasarruflardır; feshi ve reddi kabul ederler. 
Feshi Kabul Etmeyen İnşâi Tasarruflarda Zorlamanın Etkisi 
Fakihler şöyle demişlerdir; 'Kişi bunlardan birini yapmaya zorlanır da 
yaparsa, zorlama nedeniyle yapılan tasarruf muteber sayılmaz, onun üzerine 
hiçbir şer'i hüküm tereltüb etmez". 

Buna şöyle delil getirmişlerdir: Kişi, küfür kelimesini ikrara zorlanır da 
küfür kelimesini söylerse, bu küfür sayılmaz, onun üzerine de hiçbir 
hüküm terettüb etmez. Küfür kelimesini söylemek, o herhangibir bir 
sözden daha şiddetlidir, daha ağırdır. En ağır sözün üzerine hiçbir hüküm 
terettüb etmezse, ondan daha hafif sözlerin üzerine haydi haydi hiçbir 
hüküm terettüb etmez. Bu bakımdan evlenmeye zorlanan kişi, bu nedenle 
evlenirse akid geçerli olmaz, bu akdin üzerine nikâhın hükümleri 
terettüb etmez, yani mehir vacib olmaz, cinsi ilişkide bulunmak helal 
olmaz, vs. 


Şu hadis-i şerif de buna delâlet eder; 'Hansa bintü Hizam el-Ensariy-ye'den 
rivayet edildiğine göre babası Hizam Hansa'yı, rızasını almaksızın 
evlendirmişti. Halbuki Hansa dul bir kadındı; (rızasının alınması 
devam eder, yapılmasına ruhsat verilmez. Şimdi bu hususların izahlarını ve 
hükümlerini beyan edelim: 


1. Zorlama Nedeniyle Yapılması Mubah Olan Hususlar 


Zorlanan bir kişi için murdar olmuş bir hayvanın etini, akan kanı, domuz 
etini yemek, içki içmek mubah olur. Bir müslüman bunları yemeye veya 
içmeye Zorlanırsa, bunları yeyip içmesi mubah olur. Çünkü Allah Teâlâ 
zaruret olduğunda bunları yeyip içmeyi mubah kılmıştır; zira Allah Teâlâ 
bunları haram kıldıktan sonra şöyle buyurmuştur: 

Çaresiz kalarak yemek zorunda olduklarınız hariç. (En'âm/119) 

Bunların haramdan istisna edilmesi, zaruret halinde yenilmelerinin mubah 
olduğuna delâlet eder. Yine Allah Teâlâ şöyle Buyurmuştur: 

.Fakat darda kalana, başkasının hakkına el uzatmamak ve zaruret miktarım 
aşmamak üzere bunlardan yemesi ona günah değildir. 

(Bakara/173) 

Bunlardan günahın nefyedilmesi, bunların zaruret halinde yenil-. meşinin 
mubah olduğuna delâlet eder. Bunları yemeye zorlanmak da zaruret hali 
sayılır. Bu bakımdan bir kişi bunları yemeye zorlanır da . yemezse, 
yemediği için de eziyete maruz kalırsa sorumlu olur. Çünkü yememekle 
kendini tehlikeye atmış sayılır. Oysa Allah Teâlâ nefsi tehlikeye atmayı 
yasaklamıştır: 

Sakın kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın. 

(Bakara/195) 

Bunlar, ahirete taalluk etmesi bakımındandır. 


Dünyevi Hükümleri Açısından Zorlamanın Tesiri 


Fakİhier, içki içmeye zorlanan kişinin hadd cezasına çarptırılıp 
çarptınlmayacağı hususunda ve sarhoşun yaptığı tasarrufların hükmü 
hususunda şöyle demişlerdir: 'İçki içmeye zorlanan kişiye hadd tatbik 
edilmez. Çünkü hadd, bir kişiyi işleyeceği bir suçtan zecren alıkoymak 
maksadıyla teşri kılınmıştır. İçki içmeye zorlanan kişinin fili ise - 
zorlandığından dolayı- suç değildir; zira içki içrnek, zorlanan kişi için 


mubahtır. Hatta zorlanan kişinin içki içmesi vacib olur. Çünkü içki içmez de 
içmediği için eziyete maruz kalırsa günahkâr olur". 

İçki içmeye zorlanıp da sarhoş olan kişinin tasarrufları hususunda da 
fakihler şöyle demişlerdir: İçki içmeye zorlanan kişinin sarhoşluk halindeki 
tasarrufları geçerli kabul edilmez. Çünkü sarhoşun tasarrufunun geçerli 
olması için, içkiyi kendi isteğiyle içmiş olması gerekir. Kendi isteğiyle içip 
sarhoş olan kişinin tasarruflarının geçerli kabul edilmesi, onun cezasının 
katmerleşmesi ve onu içki içmekten caydırmak içindir. Bu bakımdan içki 
içmeye zorlanıp da sarhoş olan kişiyi, İçki içmeden caydırmaya çalışmanın 
bir anlamı yoktur; zira burada hedeflenen gaye tahakkuk etmemiştir. Çünkü 
kişi bunu kendi isteğiyle yapmamış ve günahkâr olmamıştır. Bu hükümlerin 
dayanak noktası, şu hadisin umumi mânâsıdır: 

Allah hata, unutkanlık ve zorlama nedeniyle işlenen fiillerin günahını 
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ümmetimden kaldırmıştır. isi 
Bu bakımdan zorlama nedeniyle yapılan tasarruf geçerli olmaz. Hadis, hem 
dünyevi, hem de uhrevi hükmü kapsamaktadır. 


2. Zorlama Nedeniyle Yapılmasına Ruhsat Verilen Şeyler 


a. Kişiyi zahiren küfre sokan bir söz söylemek veya birşey yapmak. 

Meselâ kişi Hz. Peygamber'e küfretmeye zorlansa veya puta secde etmeye 
zorlansa veya küfür sayılan başka şeyler yapmaya zorlansa -kalbi iman ile 
mutmain olduktan sonra- bunları yapabilir, bu hususta ona ruhsat 
verilmiştir. Şu ayet buna delildir; 

Kalbi iman'ile mutmain (dopdolu) olduktan sonra küfre zorlanan kimse 
dışında kim imanından sonra Allah'ı inkâr eder, göğsünü küfre açarsa 
onlarırl üzerine Allah'tan bir gazap iner ve onlar için büyük bir azap vardır. 
(Nahl/106) 

Ammar b. Yasir'den onun da babasından rivayet ettiğine göre müşrikler 
Ammar b. Yasir'i yakalamış, Peygamber'e küfredip putları (o hayırla 
yadetmeden bırakmamışlardır. Daha sonra Ammar b. Yasir Peygamber'in 
yanına geldiğinde Peygamber ona şöyle sormuş: 

- Geride ne bıraktın? 

- Ey Allah'ın Rasülü! Şer bıraktım. Çünkü ben seni inkâr etmeden, onların 
putlarını hayırla yadetmeden yakamı bırakmadılar. 

- Peki! Sen bunları söylerken kalbin ne durumdaydı? 


İkrah 
- Kalbim imanla doluydu ey Allah'ın Rasülü! 


- Eğer onlar seni bir daha zorlarlarsa, sen de aynı şeyleri söyle! Zi 

Buna ruhsat verilip de mubah kılınmamasının sebebi şudur: Küfür her 
halükârda haramdır, haramlığı hiçbir şekilde ortadan kalkmaz. Küfür hiçbir 
durumda mubah olmaz. Ancak zorlanmadan ötürü, cezası düşer. Zorlama 
Oikrah), fiilin hükmünü değiştirerek fiilin cezasını ortadan kaldırır. Yoksa 
onun haramlığını ortadan kaldırmaz. Küfrün haramlığı devamlı olduğundan, 
zorlanma nedeniyle küfretmek mubah değil, bir ruhsattır. Bu sebeple 
zorlandığı halde küfre girmeyip ölümü tercih etmek daha üstündür. Fakat 
zorlanan kişi küfre girerse, bundan ötürü muahaze edilmez. Küfre girmek 
için zorlanan kişi, küfre girmez de bu yüzden öldürülürse, Allah yolunda 
cihad edenin ecrini alır. Çünkü Allah'ın dinini yüceltmek için kendisini feda 
etmiştir. Şu hadis buna delâlet etmektedir: 

Habbab b. Eret şöyle rivayet ediyor: (İslâm'ın ilk günlerinde) Rasülullah 
(s.a) Kabe'nin gölgesinde kaftanını yastık yaparak dayandığı bir sırada 
kendisine (Kureyş müşriklerinin işkencelerinden) şikayet ettik: 

- (Ey Allah'ın Rasülü!) Bizim için Allah'tan zafer dileyemez misin? 
Bunların zulmünden kurtulmamız için Allah'a dua edemez misin? 

- Sizden önceki ümmetler içinde öyle mazlumlar vardı ki müşrikler 
tarafından onun için yerde bir çukur kazılır, o kişi bu çukura (başı dışarıda 
kalacak şekilde) gömülürdü. Sonra büyük bir testere getirilir, başı üstüne 
konur, ikiye bölünürde de (bu işkence) o mü'mini dininden döndüremezdi. 
(Bir başkasmında) demir taraklarla etinin altındaki kemiği ve siniri taranırdı 
da bu işkence o mü'mini dininden çeviremezdi. Allah'a yemin ederim ki O, 
İslâm Dini'ni muhakkak surette kemâle erdirecektir. Öyle bir derecede ki bir 
süvari (yalnız başına) Sanâ'dan Hadramevt'e kadar (selametle) gidecek, 
Allah'tan başka hiçbir şeyden korkmayacak, yahut koyun sahibi yolcu, 
kurdun koyunlarına saldırmasından başka bir şeyden korkmayacaktır. Fakat 


sizler acele ediyorsunuz. 
Bu hadisten şu şekilde istidlal edilir: Hz. Peygamber, işkence gören 
müslümanlan sabretmekle vasıflandırıp onları övmüştür. Onlar işkenceden 
kurtulmak için küfür kelimesini söylememişlerdir. İşte bu, ruhsat yolunu 
tercih edip işkenceden kurtulmak için küfür kelimesini söylemekten, azimet 
yolunu seçip işkenceye göğüs germenin daha üstün olduğuna delâlet eder. 


Rivayet edildiğine göre Müseylemetu'Il-Kezzab, ashab-ı kiramdan iki kişiyi 
yakaladı. Onlardan birine şöyle sordu: 

- Muhammed hakkında ne diyorsun? 

- Allah'ın Rasulüdür. 

- Peki benim hakkımda ne diyorsun? 

- Sen de Allah'ın Rasülüsün. 

Müseyleme, o kişiyi serbest bıraktı. Sonra diğerine aynı şeyleri sordu: ; - 
Sen Muhammed hakkında ne diyorsun? 

- Allah'ın Rasülüdür. 

- Peki benim hakkımda ne diyorsun? 

- Ben sağırım. 

Müseyleme aynı soruyu üç kez tekrarladı. O da hep aynı cevabı verdi. 
Bunun üzerine Müseyleme onu öldürdü. Bu haber Rasülullah'a 

ulaştığında Hz. Peygamber şöyle buyurdu: 

- Birinci kişi Allah'ın verdiği ruhsata yapıştı, ölümden kurtuldu. ijdnci kişi 
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ise hakkı söyledi, ne mutlu ona! 2 


Hubeyb'in kıssasında sabit olan durum da böyledir. Kâfirler Hubeyb'i- 
yakalayıp Mekke müşriklerine sattılar. Mekkeliler, Hz. Peygamber'e 
küfretmesi için Hubeyb'e işkence ettiler. Fakat Hubeyb, işkenceye rağmen 
Hz. Peygamber'e küfretmedi, müşrikler de onu öldürdüler. Bu haber Hz. 
Peygamber'e ulaştığında, Hz. Peygamber onun ruhsata yapışmayıp 
işkenceye katlanmasını reddetmediği gibi, onun azimeti tercih edip 
işkenceye katlanmasını övmüş ve.'O şehitlerin efendisi ve cennette benim 


arkadaşımdır' buyurmuştur. a 

İşte bunlar da .ahirete taalluk eden hükümlerdir. 

Küfre zorlamanın dünyevi hükümlere tesirine gelince, küfre zorlanan kişi, 
küfür kelimesini söylese bile onun küfrüne hükmedilmez. Ona mürted 
(İslâm'dan dönmüş) muamelesi yapılmaz. 

İmam Şafii (ra) 'Küfre zorlanan kişi hariç' (Nahl/106) ayeti hakkında 
şunları söylemiştir: 'Küfür kelimesini söylemenin; karısının boş olması, 
gerekirdi). Kadın, bu evlenmeyi hoş görmedi ve Peygamber'e gidip şikayet 
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etti. Peygamber de bu nikâhı redd ve iptal egr LLİ 
Şu hadis de bunu tekid etmektedir: Hz. Aişe'den rivayet edildiğine göre bir 
genç kız Hz. Aişe'nin evine gelerek şöyle dedi: 


- Babam beni, sırf itibar kazanmak için kardeşinin oğluyla evlendirdi. Oysa 
ben istemiyorum. 

- Rasülullah (s.a) gelinceye kadar bekle! 

Hz. Peygamber geldiğinde durumu ona anlattı. Rasülullah, kızın babasına 
haber göndererek çağırdı: Babasına, kızının fikrini alıp almadığını sordu. 
Kız şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Babamın yaptığı işe karşı değilim. Fakat ben, 
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evlenme işinde kadınların da söz hakkı var mı onu öğrenmek İstedim 


Kişinin boşanmaya zorlanması da böyledir; yani boşanmaya zorlanan kişi 
bu nedenle boşanırsa, boşama geçerli olmaz: Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Zorlama olan yerde boşama ve azad etme geçerli oimaz İbn Mâce ye 
Hâkim'in rivayetinde galak kelimesi yerine iğlak kelimesi geçmektedir ki 
bu ikrah (zorlama) ile tefsir edilmiştir; zira zorlanan ki-' sinin önündeki kapı 
sanki kilitlenmiştir. Bunu daha önce de belirtmiştik. Zorlama olduğunda bu 
tasarruflar nazar-ı itibara alınmazlar, âdeta yok gibidirler, onların üzerine 
herhangibir hüküm terettüb etmez; zira bu. .hususta birçok delil vardır. 
Onlardan biri de Hz. Peygamber'in şu sözüdür: "Zorlamanın hüküm ve 
eseri zorlanandan kaldırılmıştır”. 

Ancak şu tasarruflar bundan istisna edilmiştir: Bir kadın herhangibir çocuğa 
süt vermeye Zorlanırsa veya bir erkek bir kadınla cinsi münasebette 
bulunmaya zorlanırsa, zorlama olması durumu değiştirmez, emzirme ve 
cinsi münasebetin üzerine şer'i hükümler terettüb eder; yani emzirilen çocuk 
iki yaşından küçükse ve beş kere emzirilmişse, zorlamaya rağmen haramhk 
meydana gelir. Cinsi münasebete de -zorlamaya rağmen- mehir ve diğer 
hükümler terettüb eder,, 


Zorlamanın, Feshe Tahammülü Olan İnşâi Tasarruf! arda ki Etkisi 


Fakihler, bu tasarruflardan herhangibirinin zorlama nedeniyle meydana 
gelmesi halinde, zorlamanın tasarrufu iptal edeceğini, dolayısıyla o 
tasarrufun Ooüzerine (o herhangibir (Ohükmün teretüb o etmeyeceğini 
söylemişlerdir; zira bu tür tasarrufların sahih olmasının şartı, rızadır. 
Zorlama olduğunda ise rıza ortadan kalkar. Bu bakımdan şart tahakkuk 
etmediği için tasarruf geçerli olmaz ve üzerine hiçbir hüküm terettüb etmez. 


Muğni'I-Muhtaç isimli eserde şöyle denilmiştir: 'Mal hususunda zorlanan 
bir kişinin yaptığı akid sahih değildir. Çünkü Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Ancak karşılıklı rıza ile yaptığınız ticaret başkadır. (Nisa/29) 

Mali akid; alışverişi, icareyi, hibeyi, havaleyi, vekaleti ve malla ilgili olan 
diğer akidleri kapsar. 


Zorlamanın, Şer'i Tasarruflardaki İkrarlar Üzerindeki Etkisi 


Fakihler, zorlanması halinde kişinin ikrarının mülga olduğu ve onun üzerine 
herhangibir hükmün terettüb etmeyeceği hususunda ittifak etmişlerdir. 
İkrar edilen tasarrufun hissi bir tasarruf olması -meselâ zina yaptığım, içki 
içtiğini, birisini öldürdüğünü zorla ikrar ettirmek gibi- veya feshedilmesi 
mümkün olmayan inşai bir tasarruf olması -meselâ nikâh, talak ve benzeri, 
şeyleri ikrar etmeye zorlanması- veya feshe kabiliyeti olan alışveriş, icar ve 
benzerleri gibi inşai tasarruflardan olması hükmü değiştirmez. Burada 
dikkate alınacak esas nokta şudur: 

1. Zorlama nedeniyle küfrü ikrar etmek nazar-ı itibara alınmaz. 

Zorlamadan ötürü küfrü ikrar etmenin üzerine hiçbir hüküm terettüb etmez. 
Zorlama nedeniyle yapılan küfür ikrarının üzerine hiçbir hüküm terettüb 
etmediğine göre, diğer ikrarların üzerine herhangibir hükmün terettüb 
etmemesi daha uygundur. 

2. Rasülullah'ın 'Onlara zorla yaptırılan onlardan kaldırılmıştır! sözü 
geneldir. 

Hz. Peygamber'in bu sözü, herhangibir tasarrufa zorlanan kişiye o 
tasarrufun etkisinin olmayacağını ifade eder. İkrar da tasarruflardan bir 
tasarruftur. Bir kişiyi ikrara zorlamak, yapılan ikrarın hükmünü ortadan 
kaldırır. 

3. İkrar, bir haberdir; doğru da yalan da olabilir. 

Kişi birşeyi kendiliğinden ikrar ederse doğru olma tarafı tercih edilir, ikrar 
sahihtir. Çünkü insan kendi aleyhine yalan söylemekle itham edilmez. 
Zorlama durumunda ise yalan tarafı tercih edilir. Çünkü ortada tehdit vardır. 
Bu nedenle de böyle bir ikrar sahih olmaz. 

4. İkrar, şahitlik babındadır. 

Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olun. Allah için şahit olun. Velev 
ki şahitliğiniz kendinizin... aleyhinde olsun. . 

(Nisa/135) 


Kişinin kendi aleyhinde şahitlik yapması, ikrardır. Bu bakımdan ikrar, 
şahitlik hükmündedir. Şehadet ise töhmet ile reddedilir, sahih olmaz. 
Zorlanma nedeniyie ikrar eden kişi de itham edilir, onun şahitliğinde itham 
vardır. Onun kendi aleyhindeki şahitliğinde itham okluğu İçin ikrarı kabul 
edilmez. 


Muhayyerliği Kabul Eden Tasarruflar Üzerinde Zorlamam 
Etkisi 


Zorlamanın etkisinden bahsettiğimiz tasarruflar, muayyen birşeye 
zorlanmakla ilgiliydi. Eğer kişi muayyen olmayan birşeye zorlanırsa, 
meselâ şarap içmeye, malı itlaf etmeye, boşamaya, ilâ yapmaya, satmaya, 
icareye zorlanırsa, zorlanan kişi de bunlardan birini yaparsa, bu tasarrufun 
üzerine hangi hükümler terettüb eder? 

Buna şu şekilde cevap verilir: Zorlamanın tahakkuk etmesinin şartlarından 
birinin de zorlanan şeyin muayyen olması olduğunu daha önce belirtmiştik. 
Kişi muhayyer bırakılırsa zorlama tahakkuk etmez. Bu tür zorlama, zorlama 
olarak kabul edilmediği için tasarrufa herhangibir etkisi olmaz. Meselâ 
zorlayan kişi 'Şu iki şeyden birini yap' dese ve hangisinin yapılacağını 
belirtmese, zorlanan kişi onlardan birini yaptığında tasarrufu sahih olur, o 
tasarrufun üzerine -tıpkı kendi isteğiyle yaptığı tasarruflarda olduğu gibi- 
şer'i hükümleri terettüb eder. Çünkü kişinin iki iş arasında muhayyer 
bırakılması, o işi zorlanma nedeniyle değil, kendi isteğiyle yaptığına delâlet 
eder. Bu durumda yapılan tasarrufun hissi, şer'i veya başka tasarruflardan 
olması hükmü değiştirmez. 


NN 
Buhari, Menakıb; Müslim, Fedai! 


21. 
İmam Şafüj' el-Umm, IH/209 


131 
Müslim/2564 , 


© Ebu Dâvud/1771, Tirmizi/1418 


— Buhari/6484 Müslim/1676. Bir müslüman, öldüren kişi öldürülür. Eirli veya du! bir kimse zina ederse'öldürülür. İslâm'dan 
dönen bir kişi oldurulur. 





(Gl 
Ibn Mâce 


zl 
Hâkim, 11/357 


181 
Buhari/2416 


(91 
Tefsir-i Kurtubi, X/189 


1101 
Buharı, Mcğazi 


Lu) 

Buhari/4845 
1121) 

Nesei, VW/86 


113) : 
Ebu Dâvud/2193; Ibn Mâce/2046; Hâkim, Müstedrck, 11/198 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://WwwWw.zipghost.com 








| E n Eli I de Telef O Olması 


kmek 





San ne Ty Etmekle Zarara 
İade Etmekle Mükellef Kılınır 


GASB 
Gasb'ın Tarifi 


Lugatta gasb, birşeyi zulmen almak mânâsına gelir. Gasb'ın şer'i mânâsı ise 
başkasının hakkını zulmen .istila etmektir. Başkasının hakkından maksat ya 
ev ve benzeri gibi bir mal veya evde oturmak gibi bir menfaat veya av 
köpeği gibi bir ihtisas veya içme hakkı gibi bir haktır. Zulmen istila 
etmekten maksat da zulüm ve saldırganlık cihetiyle başkasının hakkını - 
sahibinin rızası olmaksızın- istila etmektir. 

Eğer biri, sahibi kendisine mubah kılmadığı halde onun yemeğini yerse, bu 
gasb sayılır. Kişi, sahibinin rızası olmaksızın onun evinde oturursa -kirasını 
verse bile- gâsıb sayılır. Kişi, sahibinin rızası olmaksızın onun yatağının 
üzerine oturursa yine gâsıb sayılır. 

Günümüzde birçok insanın yaptığı şu hususa dikkatleri çekmek istiyoruz. 
Bu insanlar sahiplerinin rızası olmadığı halde ücretini vererek onların 
evlerinde veya dükkanlarında oturmaktadırlar ki bu gasbdır. Gasb'ın hem 
dünyevi nemde uhrevi tüm hükümleri bunların-üzerine teretlüb eder. Bu 
kişiler her ne kadar 'Biz kiral veriyoruz' deseler de gerçekte gâsıbdırlar. 


Gasb'ın Haram Olması 


Gasb, şer'an haramdır ve büyük günahlardandır. Çünkü Kur'an ve Sünnet 

başkasının malını haksız yere almayı yasaklamış ve böyle yapanları tehdit 

etmiştir: 

(Ey insanlar!) Sakın mallarınızı aranızda (kumar, hırsızlık, gasb gibi) batıl 

bir şekilde yemeyin. İnsanların mallarından bir kısmını (yalancı şahitlik, 

yalan yemin, rüşvet gibi) haram yoldan yemek için, o mallan idarecilere 

(hâkimlere) götürmeyin. (Bakara/188) 

Şüphesiz ki yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler, karınlarına ancak 

ateş doldururlar ve gelecekte alevli bir ateşe girerler. (Nisa/10) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Kanlarınız, mallarınız ve namuslarınız (birbirinize) haramdır (her türlü 
(1) 


taarruzdan masundur). 


z 
Bir müslümanın malı diğerine ancak onun rızasıyla helâl öl” 


Her kim arzdan zalimlikle bir karış yer koparıp alırsa, Allah kıyamet 
gününde yedi kat yerden itibaren o arazi parçasını o zâlim kişinin boynuna 


a 
(halka yapıp) secin 
Müslümanlar da tüm asırlarda gasb'ın her çeşidinin haram olduğu 
hususunda icma etmişlerdir. 


Gasb'ın Hükümleri 


Gasb'ın üzerine hem dünyevi, hem de uhrevi hükümlerin tümü terettüb eder. 
Gasb'm uhrevi hükmü, günah olmasıdır. Dolayısıyla gâsıb, kıymet günü 
cezalandırılır. Çünkü gasb, büyük bir masiyettir, masiyet de Allah katında - 
eğer tevbe edilmemişse- muahaze edilmeyi gerektirir. 

Gasb'ın dünyevi hükümleri ise şunlardır: 


1. Hâkim, Gâsıbı Cezalandırır 


Yanı hâkim, gâsibı gasb'dan caydıracak bir cezaya çarptırır ki dövmek, 
hapsetmek ve benzeri cezalar olabilir. Malı gasbedilen kişi gâsıbı affetse 
dahi, hâkim gâsıbı cezalandırmalıdır. Çünkü bu, hiç kimsenin affetme 
hakkının olmadığı Allah'ın haklarındandır. Ayrıca gâsıbin cezalandırılması, 
şerrin kapısını kapatmak, zulüm ve saldırganlığın kapısına kilit vurmaktır. 


2. Gasb'dan Derhal Vazgeçmek 


Gasb'dan vazgeçmek ise gasbedilen şey bir mal ise ve mevcut ise onu 
sahibine geri vermekle olur. Daha önce de belirttiğimiz gibi gasb, bir 
masiyettir ve masiyeti terketmek de mümkün olduğu kadar çabuk 
olmalıdır Zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Sakın sizden biriniz ister şaka, ister ciddi olarak kardeşinin eşyasını 


(41 


almasın. Kim kardeşinin asasını alırsa kendisine iade etsin. 

Gasbedilen mal, gasbedildiği yere götürülüp sahibine teslim edilmelidir. 
Oraya götürüp teslim etmenin masrafı gâsıba aittir. Çünkü onu geri götürüp 
vermek, gâsıbın üzerine vacibdir. Çünkü vacibin tamamlanmasında rol 
oynayan şey de vacibdir. Gasb'dan vazgeçmek, gasbedilen malı sahibine 
iade etmekle tamamlanır. Gâsıb, gasbettiği malı teslim ettiğinde tazminattan 
kurtulur. 


3. Gasbedilen Malın Gâsıb'ın Elinde Telef Olması 


Gasbedilen mal gâsıb'ın elinde telef olmuşsa, gâsıb zâmin olur.. Malın 
kendiliğinden veya başkası tarafından veya semavi bir afetle telef olması 
durumu değiştirmez. Çünkü mal gasbeden kişinin hükmü altındadır. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Ödeyinceye kadar aldığını korumak ele vadiden” 

Bu hadis, gâsıb'ın gasbettiği maldan -sahibine iade edinceye kadar-sorumlu 
olduğuna delâlet etmektedir. Eğer mal telef olursa gâsıb zâmin olur; onun 
mislini, veya bedelini ödemesi gerekir. 


Gasbedilen Malın Tazminatının Keyfiyeti 


Gasbedilen mal göâsıb'ın elinde telef olursa, gâsıb o malın mislini veya 
bedelini malın sahibine ödemek zorundadır. Gasbedilen mal, misli olan 
mallardansa mislini, gasbedilen mal, kıymete göre değerlendirilen 
mallardansa kıymetini vermek gerekir. Çünkü Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

Eğer ceza verecekseniz, size yapılanın misliyle ceza verin. (Nahl/126) 


Malların (Aynların) Misli 


Malların misli, pazarlarda o malın bir farkının olmamasıdır. Günümüzde 
misli olan eşyalar çoktur. Özellikle fabrikalarda imal edilen eşyalar -bir 
aletle ve aynı anda imal edildikleri için- birbirlerinin hemen hemen 
aynısıdır. Zeytinyağı gibi ölçekle satılan mallar da, sirke ve benzerleri gibi 
tartı ile satılan mallar da, yumurta, ceviz ve benzerleri gibi sayı ile satılan 
mallar da, metre veya belli bir ölçü ile satılan elbise ve benzeri şeyler de - 
eğer bir çeşit iseler-.misli olan mallardan sayılırlar. 

Gasbedilen mal, misli olan mallardan değil de kıymetine göre takdir edilen 
mallardan ise, veya yukarıda belirtildiği gibi bir misli yoksa veya misli olan 
mallardan olmakla beraber mislini bulmak çok zor ise, o malın kıymeti 
(bedeli) sahibine ödenmelidir. 

Hayvanlar, kıymetine göre .değerlendirilen mallardan sayılır. Bu bakımdan 
hayvanların herbiri, kıymet bakımından diğerinden ayrı olur. Çünkü 


onlardan birini diğerlerinden ayıran özellikler farklıdır. Arabalar; evler ve 
benzeri eşyaların da özellikleri değişik olduğundan kıymetine göre takdir 
edilir. Değişik özellik ve vasıflara sahip olan tüm eşyalar da böyledir. 
Gasbedilen malın misli çarşı ve pazarlarda bulunmazsa veya bulunduğu 
halde fiyatı benzerlerinden yüksek olursa, gâsıb malın mislini satın alıp mal 
sahibine teslim etmesi için zorlanamaz. Bu durumda gâ-sıb'ın üzerine.vacib 
olan, malın bedelini vermektir. 


Geri Verilmesi Vacib Olan Kıymet 


Gâsıb, gasbettiği malın bedelini (kıymetini) ödemekle mükellef ki-lınırsa, 
malın kıymeti nasıl takdir edilir? 

Buna şu şekilde cevap verilir: Gasbedilen mal, misli bulunan mal-lardansa, 
gasbedildiği günden ödenme gününe kadar ki en yüksek fiyatı ne ise o 
fiyattan ödenir. Malın telef olduğu zamanda telef olan malın misli 
bulunamazsa gasbedildiği günden telef olduğu güne kadar ki en yüksek 
fiyatı ne ise o fiyattan ödenir. 

Gasbedilen mal, kıymetine göre değerlendirilen mallardansa gasbedildiği 
vakitten telef olduğu vakte kadarki en yüksek kıymeti ne ise, gâsıb'in o 
fiyattan ödemesi gerekir. Eğer malın kıymeti gasbedildiği anda 1000 dirhem 
ise sonra kıymeti düşmüşse veya malın kıymeti gasbedildiği anda 500 
dirhem ise birgün sonra 1000 dirheme yükselmiş, sonra da 700 dirheme 
inmişse, gâsıb, her iki durumda da 1000 dirhem vermek zorundadır. 

En yüksek bedelin verilmesinin sebebi, gâsıbın o malı kıymetinin yüksek 
olduğu vakiLte almasıdır. Dolayısıyla gasbettiği vakitteki kıymetini tazmin 
etmek zorundadır. 


Gasbedilen Malın Tazminatı ile İlgili Hükümler 


Gasbedilen malın tazminatı, mal sahibine verildiğinde o tazminat üzerine şu 
hükümler terettüb eder; 

a. Malı gasbedilen kişiye verilen bedel onun mülkü olur. 

Kişinin aldığı bedelle yaptığı tasarruflar sahih olur. Kişi aldığı bedeli isterse 
hibe,eder, isterse satar, isterse de kiraya verir. 

b. Gâsıb, tazminattan ötürü gasbettiği malı mülk edinemez. 

Gâsıb, gasbettiği malı kaybederse veya o mal çahnırsa, zâmin olur; o malın 
bedelini mal sahibine ödemek mecburiyetindedir. Çünkü gâsıb, kişi ile 


malının arasında bir perde olmuştur. Gâsıb'ın gasbettiği mal kaybolur da 
tekrar bulunursa, gâsıb, malın tazminatını ödediği için malı mülk edinemez, 
malı götürüp sahibine teslim etmelidir. Çünkü aslolan malın bizzat 
kendisinin teslim edilmesinin vacib olmasıdır. Malın bizzat kendisini 
sahibine teslim etmek mümkün olmadığında onun bedelini vermeye sıra 
gelir. Mahn bizzat kendisinin verilmesi mümkün olduğunda, malın mislinin 
veya bedelinin verilmesi sahih olmaz. Malın bizzat ken-.dişinin verilmesi 
vacibdir. Böylece malın tazminatını verse dahi gâsıb'm gasbettiği malı mülk 
edinemeyeceği tebeyyün etmiştir. Gâsıb, gasbettiği malı, sahibine iade 
ettiğinde mal sahibi daha önce aldığı bedeli gâsıb'a geri vermek 
mecburiyetindedir. Gâsıb, gasbettiği mala karşılık bir'hayvan vermişse o 
hayvan da beslenip etienmişse, gâsıb gasbettiği malı mal sahibine teslim 
etliğinde mal sahibi aldığı bedeli (hayvanı) artışıyla birlikte gâsıba vermek 
mecburiyetindedir. Gâsıb, gasbettiği mala karşılık bir bedel vermişse o 
bedel de kendisinden ayrı bir artış göstermişse -meselâ yavrulamışsa veya 
ücretle çalıştırıp para kazanmışsa- göâsıb, gasbettiği malı mal sahibine iade 
ettiğinde mal sahibi aldığı bedeli gâsıba vermek zorundadır. Ancak aldığı 
bedelin, bedelden ayrı olan artışını gâsıba vermek mecburiyetinde değildir. 
Çünkü o artış, malı gasbedilen kişinin mülkünde meydana gelmiştir ve onun 
hakkıdır. 


4. Gâsıb'ın Gasbettiği Malda Tasarruf Etmesi 


Gâsıb, gasbettiği malda tasarruf ederse -meselâ satarsa veya hibe ederse 
veya kiraya verirse 'veya ariye olarak verirse veya vedia ederse-bu tasarruf 
batıldır. Onun üzerine hiçbir şer'i hüküm terettüb etmez. Gasbedilen mal 
kime intikal ederse gasb hükmü ona sirayet eder, o kişi gasbedilen malın - 
tıpkı gâsıb gibi- zâmini olur. Çünkü onların herbiri -sahibinin izni olmadan- 
elini başkasının mülkü üzerine koymuştur. Gasbedilen malın göâsıb'dan 
kendisine intikal eden kişi o mahn gasbedildiğini bilmese dahi 
hüküm değişmez; zira bilmemek (cehalet) günahı düşürürse de tazminatı 
iskat etmez. Meselâ kişi kasden veya . kasid olmaksızın başkasının malını 
telef ederse, her ne kadar günah olmasa da telef ettiği malı ödemek 
"mecburiyetindedir. Bu bakımdan gasbe-dilen mal telef olduğunda, mal 
sahibi onu isterse gâsıbdan, isterse de malın intikal ettiği kişiden tazmin 
edebilir. Eğer mal sahibi, malını gâsıbdan değil de malın intikal ettiği 
kişiden tazmin ederse, o kişi ödediği tazminatı bilahere gâsıbdan alır. Malın 


intikal ettiği kişi onun gasbe-dildiğini bilmiyorsa, onun mal üzerindeki 
durumu, emanetçinin durumu gibidir. Asılda onun eli eman eli ise de âriye 
yoluyla veya borç ya da benzeri surette malı alan kişiler (müstair), 
verdiklerini geri alamazlar. Çünkü onlar gâsıbla, kendilerinin zâmin 
olduklarını bilerek muamelede bulunmuşlardır ve gâsıb da onları aldatmış 
değildir. Kişi karşısındakinin gâsıb olduğunu bildiği halde muamelede 
bulunursa gâsıbdan o malı geri alamaz. Çünkü gâsıb onu aldatmamış, o bile 
bile alışveriş yapmıştır. 


5. Gasbedilen Malın Gâsib'ın Elindeyken Tagayyuru 


Gasbedilen mal, gâsıb'm elindeyken bozulursa/değişirse -meselâ gasbedilen 
yumurtadan civciv çıkarsa veya gasbedilen ekin olgunlaşır da dane haline 
gelirse- mal sahibi onu geri alma yetkisine sahiptir. Çünkü o mal 
değişmesine rağmen, gasbedilen malın bizzat kendisidir. Gasbedilen mal 
bozulur, değişikliğe uğrar da kıymeti azalırsa, mal sahibi malını . aldıktan 
sonra kıymet düşüklüğünün de bedelini gâsıb'dan isteyebilir. Çünkü bu 
eksiklik gâsıb'ın elindeyken meydana gelmiştir. Gasbedilen malın kıymeti 
artmışsa, O artış da mal sahibine ait olur. Çünkü bu artış malın artışıdır ve 
mala tabidir. 

Gasbedilen maldaki değişiklik mâlın bir vasfıyla meydana gelmişse, meselâ 
gâsıbl in çalışması nedeniyle artış olmuş da mal üzerine herhan-gibir şey 
ilave edilmemişse, meselâ bir elbise gasbedilip temizlenmişse veya 
gasbedilen iplik örülmüşse veya gasbedilen ağaç kapı yapılmışsa, o mal 
sahibine iade edilir. Çünkü mal değişikliğe uğramakla birlikte gasbedilen 
malın bizzat kendisidir. Öğsıb, emeğinin karşılığını isteme hakkına sahip 
değildir. Bu emek ne kadar çok olursa olsun, malın kıy-. metini ne kadar 
artınrsa artırsın durum değişmez. Gâsıb, emeğini teberru etmiş sayılır. 
Gasbedilen maldaki değişiklik, ona bir ayn ekleyerek meydana gelmişse, 
meselâ gasbediilen elbise boyanmışsa veya gasbedilen ev sıvanıp 
boyanmışsa ve malın kıymeti de bunlarla artmamışsa, mal sahibi o malı 
olduğu gibi alır, gâsıb'a herhangibir ücret vermez. Çünkü gasbedilen mal, 
gâsıb'ın ona eklediği şeylerle kıymet kazanmamıştır. Gâsıb'ın gasbettiği 
mala eklediği şeyler malın kıymetini azaltmışsa, gâsıb, mal ile beraber 
kıymet düşüklüğünün de bedelini vermek zorundadır. Çünkü malın 
kıymetinin azalması, onun fiiliyle meydana gelişmiştir. Eğer gasbedilen 
mala gâsıb tarafından birtakım aynlar eklenmiş de malın kıymeti artmışsa 


ve bu artış da malın kıymetine denk ise mal sahibi ile gâsıb mala ortak olur. 
Gasbedilen malın kıymeti, meselâ 100 dirhem ise mala eklenen aynlar ile 
malın kıymeti 150 dirheme çıkmışsa, malın kıymeti, ikisi mal sahibine biri 
de gâsıb'a ait.olmak üzere üçe taksim edilir. Eğer ikisinin kıymeti aynı ise, 
aralarında yarı yarıya pay edilir. Gasbedilen mal, kendisine eklenen malın 
kıymetine denk değilse, meselâ gasbedilen ma! 100 dirhem, eklenen mal da 
100 dirhem olduğu halde ikisi birden 150 dirhem ediyorsa, mülkünün 
kıymeti (yani 100 dirhem) malı' gasbedilen kişiye, 50 dirhem de gâsıba 
verilir. Kıymet artışındaki fark, onun fiiliyle ve ona izafe edilmesiyle 
alâkalıdır. 

Kıymet artışı gasbedilen mal ile kendisine eklenen malın kıymetinden fazla 
olursa, -daha önceki örnekte de olduğu gibi 300 dirhemlik bir artış 
sözkonusu ise- herbirine mülküne izafetle ve malının kıymetine nisbetle pay 
vardır. Herbirinin mülkü 100 dirhem olduğunda, artış aralarında eşit olur. 
Eğer birisinin kıymeti diğerinin kıymetinden az olursa, artış aralarında üçlü 
olarak 2/3'si birine, 1/3'i diğerine olmak üzere pay edilir. 

Gasbedilen maldaki değişiklik, malın zatında ve isminde bir fiilden ötürü 
meydana gelmişse, meselâ gasbedilen buğday öğütülmüşse veya gasbedilen 
koyun kesilmişse, mal sahibi onu geri alabilir. Öğütülme veya kesmeden 
ötürü malın kıymeti eksilmişse, bu eksilmenin bedelini gâsıbdan isteme 
hakkına sahiptir. Çünkü bu eksiklik, gâsıb'm elinde ve onun fiiliyle 
meydana gelmiştir. Dolayısıyla onu tazmin etmek gâsıb'ın üzerine vacibdir. 
Mal sahibi, maldaki değişiklik nedeniyle malın bedelini isteme yetkisine 
sahip değildir, zira malın bizzat kendisi ortadadır. 


6. Gasbedilen Malın Eksilmesi 


Gasbedilen malda bazen maddi, bazen de manevi bir eksilme ölür. Malda 
maddi bir eksilme olursa, meselâ malın bir parçası eksilirse, onun tazminatı 
gâsıb'm üzerine olur. Hatta malın bir parçası eksildiğinde malın kıymeti 
azaimasa bile, gâsıb onun tazminatını ödemek zorundadır. Meselâ misli 
olan mallar gasbedilir de bazıları telef olursa, buna rağmen geri kalanların 
kıymeti gasbedilen malların tümünün kıymetine eşit olursa veya bir koyun 
gasbedilir de gözü kör olursa ve buna rağmen kıymeti azalmazsa gâsıb, ya 
gasbettiği malın mislini verir, ya da gasbettiği mal ile beraber eksilen 
kısmın bedelini verir. Gasbedilen malda hissi bir noksanlık olursa, hissi 
noksanlık için takdir edilmiş bir bedel olmadığından, malın kıymeti dikkate 


alınır. Meselâ etli bir koyun gasbedilir de koyun zayıflarsa, bu zayıflıktan 
ötürü de kıymeti azalmışsa, o eksilmenin bedeli ödenir. Eğer zayıflıktan 
ölürü koyunun kıymeti eksilmemişse, gasıb'ın malı iade ettikten sonra 
herhangibir bedel ödemesi gerekmez. 

Manevi eksilme ise ayn eksilmediği halde kıymetinin azalmasıdır ki bu da 
fiyatların düşmesi nedeniyle olur. Gâsıb, bu durumda malı sahibine İade 
ettikten sonra, meydana gelen manevi eksiklik nedeniyle zâmin olmaz. 
Çünkü gasbedilen mal, olduğu gibi durmaktadır. Eğer mal telef olursa veya 
bir parçası telef olursa, gâsıb malın kiymetini veya telef olan kısmın 
kıymetini en yüksek fiyattan ödemeye mahkum edilir, Bunu daha Önce de 
belirtmiştik. 


7. Gasbedilen Malın Artması 


Gasbedilen mal, gasbeden kişinin elinde artarsa, bu artış malın sahibine ait 
olur. Çünkü o artış, malın artışıdır. O artış da aslı gibi gasbeden kişinin 
üzerinde tazminatlıdır. Vücubda tâbi olan hükümde de tâbi olur. Bu artışın 
gasbedilen malla bitişik olup olmaması arasında fark yoktur, artışın hef 
türlüsü malın sahibine aittir. Maldan ayrı olan artış gasbeden kişinin elinde 
telef olursa, gasbedenin onu ödemesi gerekir. Mala bitişik olan artışa 
gelince, meselâ besili bir hayvan zayıflarsa, gâsıb, besili olduğu zamanki 
kıymeti ile zayıfladığı zamanki kıymeti arasındaki farkı öder. 


8. Gasbedilen Malın Menfaati 


Gasbedilen malın bir menfaati varsa, meselâ gasbedilen evde oturmak, 
gasbedilen araba veya hayvana binmek gibi .menfaatler, gâ- . sıb'ın 
tazminatındadir. Gasbedilen maldan ister gâsıb faydalansın, ister başkası 
faydalansın hüküm değişmez. Gâsıb, malı sahibine teslim ettiği güne 
kadarki en yüksek ücretten ödemeyi yapmalıdır ve bu, örf ve âdete göre 
ücret gerektiren bir süre olmalıdır. Gasıb'ın, malın menfaatinin karşılığını da 
tazmin etmesinin nedeni şudur: Malın birtakım menfaatleri vardır, gâsıb ise 
malı gasbederek mal sahibinin maldan menfaatini de gasbetmiş sayılır. Bu 
nedenle de malın menfaatinin karşılığını da ödemek zorundadır. Bu da 
gasıb'ın saldırganlığından ölürü ücret-i misilin en yüksek derecesinden 
ödetilir; zira gâsıb, mal sahibini malından ve malının menfaatinden mahrum 


bırakmıştır. Gasbedilen mal, gasbedenin elinde telef olursa, onun 
tazminatını da menfaatiyle birlikte ödemek mecburiyetindedir. 


9. Gasbedilen Arazinin Üzerine Bina Yapmak, Ağaç Dikmek 
veya Ekin Ekmek 


Bir araziyi gasbedip onun üzerine bina yapan veya ağaç diken kişi, yaptığı 
binayı veya diktiği ağacı kaldırmakla mükellef kılınır. Bunlardan 

ötürü arazinin kıymeti düşmüşse, gâsıb o kıymeti tazmin etmek 
durumundadır. Araziye yapılan bina veya araziye ekilen ekin, örf ve âdete 
göre ücret gerektirecek bir müddet kalmışsa, arazi sahibine ücret verilmesi 
gerekir. Çünkü bunları yapmakla saldırganlık etmiştir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


Zâlim bir damarın hiçbir hakkı gokülü > 

Mal sahibi, arazisinin! üzerine yapılan binayı veya dikilen ağaçları 
kiymetini ödeyerek almak isterse, gâsıb'ı buna zorlayamaz. Ancak onun 
rızasıyla, alabilir. Çünkü bina veya ağaçlar gâsıb'ın mülküdür. Onun rızası 
olmadan onlar kendisinden alınmaz. Araziye dikilen ağaçlar veya yapılan 
bina arazinin kıymetini düşürmüşse gâsıb, bu kiymet düşüklüğünü tazmin 
etmek mecburiyetindedir. Araziyi gasbeden kişi, araziye tohum saçmışsa, 
arazi sahibi gâsıb'ı, tohumu çıkarıp araziyi tesviye etmeye zorlayabilir. 
Bundan ötürü arazinin kıymetinde bir eksilme, olmuşsa, onu da gâsıb'tan 
alabilir. Arazi sahibi, tohumun para karşılığı arazisinde kalmasına izin 
verirse, gâsıbin onu çıkarması yasaktır; zira çoğunlukla . onunla menfaat 
temin edilmez. 


10. Gasbedilen Malın Başka Bir Mala Karışması 


Gasbedilen mal, başka bir mala karışmış veya karıştırılmışsa ve onu 
ayırmak mümkünse -zor olsa dahi- ayırmak gerekir; yani gâsıb'ın onu ayırıp 
sahibine vermesi gerekir. 

Eğer gasbediicn mai, başka bir malla karışır da birbirinden ayrılması 
mümkün olmazsa, o mal telef olmuş sayılır. Mal sahibi o malın mislini veya 
bedelini gâsıb'tari alır. Gâsıb -karıştırılan mal benzer veya daha iyi ise- içine 
karıştırılmış maldan da mal sahibine verebilir. Ancak .daha kalitesiz bir 


malla kanştırmışsa, gâsıb -mal sahibi razı olmadığı takdirde-gasb malını 
veremez, ücret-i misil öder. 


11. Gâsıb, Gasbettiği Malı Sahibine İade Etmekle Zarara 
Uğrasa Dahi Malı Sahibine Iade Etmekle Mükellef Kılınır 


Gâsıb'ın, gasbettiği malı derhal sahibine iade etmesinin vacib olduğunu 
söylemiştik. Gâsıb'ın günah ve tazminattan kurtulması, ancak malı sahibine 
iade etmesiyle mümkün olur. Gâsıb, gasbettiği malı sahibine iade etmekle 
büyük bir zarara uğrasa dahi onu sahibine iade etmekle yükümlü kılınır. 
Onun zararına bakılmaz. Çünkü o zâlimdir ve malı gasbetmek suretiyle 
saldırganlık etmiştir. Meselâ kişi bir ağaç gas-bedip o ağacı bina veya gemi 
yapımında kullansa, bina yıkılacak, gemi batacak olsa dahi (oo ağacın 
çıkarılıp sahibine iade edilmesi gerekir. Ayrıca gasbedilen maldaki eksikliği 
de gâsıb'ın Ödemesi gerekir. Bina veya geminin sahibi gâsıb değilse, ağacın 
gasbedilmesinde gâsıb ile ortak hareket etmemişlerse, gâsıb'ın onlara da 
ücret-i misil ödemesi gerekir. Ancak gasbedilen ve bina veya gemi 
yapımında kullanılan ağacı çıkarırken bir insanın helak olması veya şer'an 
öldürülmesi mubah olmayan veya eve alınması caiz olan bir hayvanın telef 
olması veya bir müslü-manın veya bir zımminin malının telef olması 
sözkonusu ise, o ağacın iade edilmesi vacib olmaz, onun mislini veya 
bedelini vermek gerekir. 


12. Gâsıb ile Mal Sahibinin İhtilaf Etmesi 


Gâsıb ile mal sahibi arasında ihtilaf çıkması mümkün olan hususları şöyle 
sıralayabiliriz: 

a. Gasbedilen malın telef olup olmadığı ile ilgili ihtilaf 

Gâsıb, gasbettiği malın telef olduğunu iddia ederse, mal sahibi de telef 
olmadığını iddia ederse, yeminle beraber gâsıb'ın sözüne itibar edilir. Çünkü 
onun doğru söyleme ihtimali vardır ve doğru söylediğine dair delil getiimesi 
de zordur. Çünkü esas olan, telef olan malın telef olduğunu isbat etmek 
değildir. Eğer gâsıb'ın sözüne itibar edilmezse, onun sürekli hapsedilmesi 
gerekir. Gâsıb, malın telef olduğuna dair yemin ederse, sözüne itibar edilir 
ve malın mislini veya bedelini ödemekle mükellef* kılınır. En sahih görüş 
budur. 

b. Gasbediien malın kıymetinde ihtilaf edilmesi 


Gâsıb ile mal sahibi, malın telef olduğunda ittifak ederler de kıymetinde 
ihtilaf ederlerse, meselâ mal sahibi 'Malımın kıymeti 1000 lira' dese, gâsıb 
da 'Malın kıymeti 800 lira' dese, yeminle beraber gâsıb'ın sözüne itibar 
edilir. Çünkü mal sahibi, gâsıb ile ittifak ettikleri 800 liradan sonra 200 lira 
için iddia etmektedir. Onlar 800- lirada ittifak etmiş, fazlalıkta ihtilaf 
etmişlerdir. Mal sahibi bunu iddia edebilir, gasbeden de inkâr edebilir. 
Aslolan gâsıb'ın zimmetinin o,fazlalıktan beri olmasıdır. Bu bakımdan 
yeminle beraber gâsıb'ın sözüne itibar edilir. Ancak mal sahibi, malının 
kıymetinin gâsıb'ın söylediğinden daha fazla olduğuna dair delil getirirse, 
mal sahibinin sözüne itibar edilir ve o fazlalık gâsıb'dan alınır. Bu, delilin 
daha fazlasına yol açamayacağı bir sınırdır. Çünkü mal sahibinin iddia ettiği 
fazlalığın -tıpkı delilin daha az veya daha fazla olması ihtimaliyle birlikte 
malın 900 veya 1000 lira olduğunu ifade etmesi gibi- doğru olması da 
olmaması da mümkündür. 

c. Gasbedilen malın vasfı veya miktarı hususunda ihtilaf edilmesi 

Meselâ evi gasbedilen kişi evinin sıvalı olduğunu iddia etse, gâsıb da evin 
sıvasiz olduğunu iddia etse veya mal sahibi 'Falan kişi benim 20 batman 
buğdayımı gasbetti' dese, gâsıb da'Ben ondan 10 batmari buğday gasbettim' 
dese, yeminle beraber gâsıb'm sözüne itibar edilir. Çünkü ödeyecek olan 
odur ve aslolan onun zimmetinin beraatidir. Gâsıb, inkar edici olduğundan 
yeminle beraber onun sözü tasdik edilir. 

Gâsıb ile mal sahibinin malda bir kusur olduğu hususunda ihtilaf etmesi, 
eksik bir vasıfta ihtilafa düşmektir. Meselâ mal sahibi 'Malım gas-bedildiği 
zaman kusursuzdu' dese, gâsıb da 'kusurluydu' dese, en sahih görüşe göre 
yeminle beraber mal sahibinin sözüne itibar edilir. Çünkü aslolan hayvanın 
ayıptan salim olmasıdır. Kim asi'a yapışırsa onun sözü kabul edilmeye daha 
layıktır. Gasbedilen mal gâsıb'ın elinde ise onu mal sahibine iade eder ve 
malın kusurlu olduğu hakkındaki sözü yeminle beraber tasdik edilir. Çünkü 
aslolan onun zimmetinin o vasıftan fazla olan tazminattan beri olmasıdır. 

d. Gasbedilen malın iade edilip ediimediğiyle ilgili ihtilaf 

Gâsıb, gasbettiği malı sahibine iade ettiğini iddia etse, mal sahibi de bunu 
inkâr etse, yeminle beraber mal sahibinin sözüne itibar edilir; zira 
gasbedilen malın iade edilmemiş olma ihtimali vardır, çünkü mal gasbeden 
kişinin elinde bulunmaktaydı. Burada aslolan malın iade edilmemesidir. 
Asl'a yapışan kişinin sözünün tasdik edilmesi, gerekir ki burada asl'a 
yapışan mal sahibidir. Bu bakımdan gâsıb, gasbettiği malı veya onun 
bedelini mal sahibine ödemek zorundadır. 
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CİNAYETLER VE CEZALARI 
Cinayet'in Tarifi 


Cinayât O cinayet'in cem'idir; 'günah işledi, başkasına kötülük yaptı14 
anlamına gelir. Aynı zamanda bedene, mala ve namusa saldırmaya da 
cinayet denir. Cinayetin ıstılahı mânâsı ise kısas veya diyet gerektirecek 
şekilde bedene saldırmak demektir. Bu bakımdan cinayet, fakihlerin 
ıstılahında lügat mânâsından daha özel bir mânâya ıtlak olunmuştur. 


Cinayetin Şer'i Hükmü ve Delili 


Bedeni cinayetler haram ve yasaktır. Bu bakımdan hiçbir bedene saldırmak 
caiz değildir. Müslümanlar tüm asırlarda cinayetin, haksız yere insan 
öldürmenin haram olduğunda ittifak etmişlerdir. Bu hususta hiç kimse 
muhalefet etmemiştir. 

Cinayetin haram olduğu Kur'an, Sünnet ve İcma ile sabittir; 

Allah'ın haram kıldığı bir cana haksızca kıymayın. Zulmen öldürülen 
kimsenin velisine (kısas ya da diyet istemede) yetki verdi. O (veli) kısasta 
ileri gitmesin. Çünkü kendisine yardım edilmiştir. 
(İsra/33) 

Bir mü'minin diğer bir mü'mini öldürme yetkisi yoktur. Ancak 
yanlışlıkla olması müstesna. 

(Nisa/92) 

Bir mü'mini kasden öldüren kimseye gelince; onun cezası orada daimi 
kalmak üzere cehennemdir. Allah ona gazap etmiş, ona lanet etmiş ve bir de 
ona büyük (dehşetli) bir azap hazırlamıştır. 

(Nisa/93) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Allah'tan başka ibadete layık hiçbir ilah bulunmadığına ve benim de 
Allah'ın muhakkak bir elçisi olduğuma şehadet eden müslüman kimsenin 
kan. helâl olmaz, ancak şu üç sebepten biri ile helal olur-Evli olduğu halde 


zina etmekle, kasden öldürmekle, dinini terkedip cemaatten ayrılmakla! w 

Helak edici olan yedi şeyden çekininiz. 'Onlar nelerdir ey Allah'ın Rasülü!1 
diye sorulunca, Hz. Peygamber şöyle-buyurmuştur: 'Allah'a şirk koşmak, 
sihir yapmak, bir hak karşılığı olmak müstesna Allah'ın haram kıldığı bir 


nefsi öldürmek, yetim malı yemek, riba (faiz) kazancı yemek, düşmana 
hücum sırasında savaştan kaçmak, zinadan masun olup hatırından bile 


(2) 


geçmeyen müslüman kadınlara zina isnad etmek', 

Ümmet, haksız yere adam öldürmenin haram olduğunda, katl'in şirkten 
sonra en büyük günah olduğunda, haksız yere adam öldürmenin helâl 
olduğunu söyleyen kişinin kâfir olup ebediyyen cehennemde kalacağı 
hususunda, helâl kabul etmeden bir mü'mini kasden öldürenin kâfir olmayıp 
fasık ve facir olduğunda, durumunun Allah'a ait olduğu hususunda; 
Allah'ın ona isterse azap edeceği, isterse de affedeceği hususunda, tevbe 
ettiği takdirde tövbesinin makbul olacağı, cehennemde ebedi olarak 
kalmayacağı hususunda ittifak etmişlerdir, Bunun delili şu ayet-i kerimedir: 
Şüphe yok ki.Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez. Şirk koşmaktan 
başka diğer günahları dilediği kimse için bağışlar. (Nisa/487) 

Görüldüğü gibi ayet, şirk dışındaki günahların Allah'ın dilemesiyle 
bağışlanacağını bildirmektedir. Kati de bu günahlardan biridir. 

Şu ayet-i kerime de buna delâlet eder: 

Ey nefisleri aleyhinde aşırı giden kullarım! Allah'ın rahmetinden ümit 
kesmeyin. Çünkü O, bütün günahları affedicidir. 

(Zümer/53) 

Ebu Said el-Hudri, Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
Sizden evvelki ümmetler içinde bir adam vardı ki doksandokuz kişiyi 
öldürmüştü. Bu zat, yeryüzünün en âlim insanının kim olduğunu sordu. 
Kendisine bir rahib gösterildi. O zat, rahib'e geldi ve (kendisini kasdederek) 
'Bu adam doksandokuz kişiyi öldürdü. Onun için bir tevbe var mıdır?" diye 
sordu. Rahib 'Hayır, yoktur' diye cevap verdi. Bu menfi cevap üzerine katil 
o rahib'i de öldürdü. Bu sonuncu cinayetle öldürdüğü kimselerin sayısı yüze 
tamamlandı." Sonra yine yeryüzü halkının en âlim kişisini sorup aradı. 
Kendisine, âlim bir kişi gösterildi. Onun yanına gelince 'Bu adam yüz tane 
insan öldürmüştür. Acaba onun için bir tevbe yolu var mıdır?" diye sordu. O 
âlim zat 'Evet, vardır. İnsan ile tevbesi arasına kim perde olabilir? Sen falan 
ve falan yere git. Çünkü orada Allah'a ibadet etmekte olan birtakım insanlar 
vardır. Sen de onlarla beraber Allah'a ibadet (ve günahlarından teybe) 
et ve sakın bir daha kendi memleketine dönme. Çünkü orası kötü bir 
mıntıkadır' dedi. Bunun üzerine o katil kişi, söylenen yere doğru'yönelip 
gitti. Nihayet yolun yarısına vardığında kendisine ölüm geldi. Rahmet 
melekleri ile azap melekleri tartışmaya başladılar; rahmet melekleri 'Bu 


adam tevbe ederek ve kalbi ile Allah'a yönelerek bize doğru geldi' dediler. 
Bu sırada insan kılığında başka bir melek geldi. Rahmet ve azap melekleri 
bu meleği aralarında hakem yaptılar. O melek 'Şimdi siz buradan itibaren 
geldiği yer ile gideceği yerin mesafesini ölçüp birbiri ile karşılaştırın. 

Bunun bulunduğu bu yer, iki yerden hangisine daha yakınsa bu kişi 
oraya ait olur odedi. Melekler mesafeleri ölçtüler ve o zatın gitmek- 
istediği yere daha yakın bir yerde ölmüş olduğunu gördüler. Bunun 
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üzerine onun ruhunu . rahmet melekleri aldılar. 

Kâfirin tevbesi makbul olduğuna göre, fasık ve asi bir müslümanm tevbesi 
haydi haydi makbul olur. Allah Teâlâ'nın 'Bir mü'mini kasden öldüren 
kimseye gelince; onun cezası, orada daimi kalmak üzere cehennemdir 
(Nisa/93) sözü, kasden insan öldürmeyi helâl gören kişiye hamledilir veya 
"Eğer tevbe etmezse Allah onu affetme?.' şeklinde anlaşılır. 

Bu ayetin mutlak olduğu, fakat zikredilecek şu ayetle tahsis edildiği de 
söylenmiştir: 

Şüphe yok ki Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez. Ortak koşmaktan 
başka diğer günahları dilediği kimse için bağışlar. (Nisa/48) 


Cinayetin Kısımları 


Cinayetin, bir bedene saldırmak olduğunu söylemiştik. Bu saldırı ya kişinin 
ölümüyle veya herhangibir azasının sakatlanmasıyla, meselâ elinin 
kesilmesiyle, gözünün kör olmasıyla, kulağının veya burnunun kesilmesiyle 
neticelenir. Bu iki kışımın herbirinin de birtakım hükümleri vardır. Allah'ın 
izniyle şimdi o hükümleri açıklamaya çalışalım. 


Katl'in Çeşitleri 


Katl'ın (öldürmenin) üç çeşidi vardır: 

1. Kasden öldürme 

2. Kasden öldürmeye benzer öldürme 

3. Kazaen (yanlışlıkla) öldürme 

Bu üç çeşit öldürmenin herbirinin de hakikati ve hükmü vardır. 


1. Kasden Öldürme 


Kasden öldürmenin hakikati, genellikle ölüme sebebiyet veren bir aletle bir 
kişiyi öldürmeye kasdetmekLir. Kasden Öldürmenin hakikatiyle ilgili bu 
tariften, bir öldürmenin kasden olup olmadığının şu iki hususun da 
bulunmasıyla ortaya çıkacağı anlaşılmıştır; 

a. Öldürmeyi kasdetmek. 

Eğer kişi, öldürmeyi kasdetmemişse bu öldürmeye kasden öldürme 
denilmez. Meselâ kişi av için bir ok atar da ok bir kişiye isabet edip 
öldürürse, buna kasden öldürme denmez. Çünkü kişi, o adamı öldürmeyi 
kasdetmemişLir. 

b. Öldürmede kullanılan alet, genellikle ölüme sebebiyet veren aletlerden 
olmalıdır. 

Bu bakımdan bir kişiye küçük bir sopa ile veya kü;çük bir taş ile vurulursa, 
o kişi de ölürse, buna kasden öldürme denilmez. Çünkü kullanılan alet, 
genellikle ölüme sebebiyet verecek aletlerden değildir. 


Kasden Öldürmenin Şekilleri 


Kasden öldürmenin birçok şekli vardır. Bu şekillerin tümünde de yukarıda 
belirttiğimiz iki husus tahakkuk eder; yani bu şekillerin tümünde hem kasıt, 
hem de genellikle ölüme sebebiyet veren bir alet vardır. Kasden öldürme 
şekillerinin bazılarını şöyle sıralayabiliriz: 

a. Kişiye kılıcın keskin tarafıyla vurarak veya kişiye kurşun atarak 
ölümüne sebep olmak. 

b. Öldürücü bir noktaya iğne batırarak kişinin ölümüne sebep olmak. 
Meselâ kişinin beynine, gözüne, boğazına, mesanesine ve benzeri yerlerine 
bir iğne batırıhrsa ve kişi de ölürse, bu kasden öldürme sayılır. 

c. Genellikle ölüme sebebiyet veren büyük bir şeyle birine vurup ölümüne 
sebep olmak. 

Bu şey bir demir veya bir odun olabilir. Enes'in rivayet ettiği hadis buna 
delâlet eder: 'Bir keresinde başı iki taş arasında ezilmiş halde bir cariye 
bulundu. Bu kadına 'Seni bu hale kim getirdi; falan mı, falan mı? diye 
sordular. Nihayet bir yahudinin ismini zikrettiklerinde cariye başı ile ima 
etti. Bunun üzerine yahudi yakalandı. Kendisi de cinayeti ikrar edince, 
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Rasülullah (s.a) onun da başının taşlarla ezilmesini emir buyurdu 
d. Kişiyi ateşte yakmak veya asmak veya üzerine duvar yıkmak veya 
üzerine tavan yıkmak veya bir atla çiğnemek veya bir araba ile ezmek veya 


diri diri gömmek veya yumurtalıklarım şiddetli bir şekilde sıkmak suretiyle 
ölümüne sebep olmak. 

Bunlar ve bunlara benzer durumlar kasden öldürme sayılır. 

e. Boğmak suretiyle kişfnin ölümüne sebep olmak. 

Kişinin ağzına bir yastık bastırılırsa veya kişinin ağzı el ile tıkanırsa veya 
nefesi kesilinceye kadar kişinin üzerine oturulursa, kişi de bu ne denle 
ölürse, bu kasden öldürme sayılır. Hatta son anda el kişinin ağzından çekilse 
veya yastık kaldırılsa veya üzerinde oturan kişi kalksa, kişi buna rağmen 
ölse bu yine kasden öldürme sayılır. 

f. Kişiye zehir yedirilerek veya ölünceye kadar aç ve susuz bırakılarak veya 
öldürücü kabul edilen bir sihir yapılarak ölümüne sebebiyet verilirse, bu 
kasden öldürme sayılır. 

g. Kişiye küçük bir sopa veya küçük taşlarla ölünceye kadar vurulursa veya 
vurmadan ötürü kişi acı duyup ölünceye kadar bu acı devam ederse, bu 
kasden Öldürme sayibr. 

h. İki kişi kadı'nm huzurunda bir şahsın aleyhinde 'Bu şahıs kasden adam 
öldürdü' diye şahitlik ederlerse, o şahıs öldürülür. O şahıs öldürüldükten 
sonra O şahitler şehadetlerinden döner de yalan söylediklerini itiraf 
ederlerse onlar da öldürülür. Çünkü onlar o şahsın ölümüne sebep 
olmuşlardır. Onların yalancı şahitliği de kasden öldürme hükmündedir. 
Kasden öldürmenin birçok şekli daha vardır. Bunlar fıkıh kitaplarında 
sayılmıştır. 


2. Kasden Öldürmeye Benzer Öldürme 


Kasden öldürmeye benzer öldürmenin hakikati şudur: Kişiye, genellikle 
ölüme sebebiyet vermeyen bir aletle vurup ölümüne sebep olmaktır. Kasden 
öldürmeye benzeyen Öldürmenin birçok şekli vardır; Onların bir 
kısmını.şöyle sıralayabiliriz: 

a. Kişiye, küçük bir sopa ile hafifçe vurup ölümüne sebep olmak. 

Kişiye, küçük bir sopa ile hafifçe vurulduğu halde, darbe öldürücü bir 
noktaya isabet eder de kişi ölürse, buna 'kasden öldürmeye benzer öldürme' 
denir. 

b. Kişiyi, suya atarak ölümüne sebep olmak. 

Yüzme biien bir kişi suya atılır da şiddetli bir rüzgâr veya büyük bir dalga 
nedeniyle ölürse, buna 'kasden öldürmeye benzer öldürme' denir. Eğer suya 
atılan kişi yüzme bilmiyorsa ve boğulursa, bu kasden Öldürme sayılır. 


c. Kişiyi bağlayıp bir suyun kenarına bırakarak ölümüne sebep olmak. 
Kişi bağlanıp bir nehrin kenarına bırakılırsa, nehrin suyu yükselip kişi de 
boğuiursa, bu 'kasden öldürmeye benzer öldürme'dir. Ancak nehrin suyunun 
yükseleceği kesin ise bu kasden öldürme sayılır. 

Kasden öldürmeye benzer öldürmenin daha birçok şekli vardır. Meseleyi 
daha fazla uzatmamak için bu kadarla iktifa ediyoruz. Arzu edenler fıkıh 
kitaplarından geniş bilgi elde edebilirler. 


3. Kazaen (Yanlışlıkla) Öldürme 


Kazaen (yanlışlıkla) öldürmenin hakikati şudur: Bu, herhangibir kasıt 
olmaksızın, iradesiz olarak bir kişinin ölümüne sebep olmaktır. Meselâ 
kişinin ayağının kayıp başka bir şahsın üzerine düşerek onun ölümüne 
sebep olması veya bir ava kurşun atarken bir şahsın ölümüne sebep olması 
veya bir şahsı hedef alırken yanlışlıkla başka bir şahsın ölümüne sebep 
olması ve benzeri durumlar, kazaen (yanlışlıkla) öldürmedir. Burada kasden 
öldürme sözkonusu olmadığı gibi, 'kasden öldürmeye benzer öldürme' de 
sözkonusu değildir. 

Öldürmenin Üç Çeşidinin Hükümleri 

Öldürmenin üç şekli olduğunu ve her şeklin de bir hükmü bulunduğunu 
söylemiştik. Şimdi kısaca bunlardan bahsetmek istiyoruz. 


Kasden Öldürmenin Hükmü 


Kasden öldürmenin iki hükmü.vardır: 

* Uhrevi hükmü - - 

* Dünyevi hükmü 

Kasden öldürmenin uhrevi hükmü; haram olması, şirkten sonra en büyük 
günah olması ve failinin cehennemde elem verici bir azaba duçar olmasıdır. 
Böyle bir günah işlemekten Allah'a sığınıyoruz. Eğer katil tevbe etmezse 
veya tevbe etmesine rağmen Allah'ın af ve mağfiretine nail olamazsa, 
cehennemde elem verici bir azaba mahkum olur. Şu ayet-i celile buna 
delâlet etmektedir: 

Bir mü'mini kasden öldüren kimseye gelince; onun cezası orada daimi 
kalmak üzere cehennemdir. Allah ona gazap etmiş, ona lanet etmiş ve bir de 
ona büyük (dehşetli) bir azap hazırlamıştır. 

(Nisa/93)' 


Bu ayetin delâlet ve tefsiriyle ilgili söz yukarıda geçmişti. 

Öldürmenin dünyevi, hükmü ise kısastır. Buna gavd da. denir. Gavd, 
çekilme mânâsına gelir; zira insanlar, katili bağlayarak öldürüleceği yere 
çekip götürürler. Kısas'ın delili şu ayet-i celiledir; 

Ey iman edenler! Öldürmelerde üzerinize kısas farz kılındı. Hüre karşılık 
hür, köleye karşılık köle ve kadına karşılık kadın (kısas edilir). Fakat (katil) 
bir kişi, kendi lehine (ölenin) kardeşi tarafından affedilirse, artık (maktulün 
velisi) örfe uygun (diyeti) tahsil etsin, (katil de) güzel bir şekilde (diyeti) 
ödesin. Bu uygulama rabbinizden size bir hafiflik ve rahmettir. Bu 
(antlaşmadan) sonra (anlaşma şartlarına) tecavüz eden kim olursa olsun 
onun için elem verici bir azap vardır. Ey akıl sahipleri! Sizin için kısas'da 
hayat vardır. Umulur ki böylece (kısası gerektiren hareketlerden) 
sakınırsınız! (Bakara/178-179) 


Kısas'ın Terki ve Affı 


Kısas, asli bir hükümdür. Kasden bir kişiyi Öldürme üzerine terettüb 'eder, 
Kısas, öldürülen kişinin velilerinin hakkıdır. Onlar islerlerse bu hakkı 
katilden alırlar, Kadı, katili Öldürme imkânını onlara vermek 
mecburiyetindedir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

Zulmen öldürülen kimsenin velisine (kısas ya da diyet istemede) yetki 
verdik. O (veli) kısasta ileri gitmesin. Çünkü (bu yetki verilmekle) 
kendisine yardım edilmiştir. 

(İsra/33) 

Yani öldürülen kişinin velisi ka'dı'nın yardımına mazhar olmuştur. 
Öldürülen kişinin velileri isterlerse kısas'tan vazgeçerek diyet alırlar. 
Velilerin tümü veya bir kısmı kısastan vazgeçerlerse, katilin diyet Ödemesi 
vacib olur. Katil, geciktirmeksizin ve tam olarak diyeti ölünün velilerine 
vermek zorundadır. Çünkü diyet vacibdir. 

Fakat (katil) bir kişi, kendi lehine (ölenin) kardeşi tarafından affedilirse, 
artık (maktulün velisi) örfe uygun (diyeti) tahsil etsin, (katil de) güzeli bir 
şekilde (diyeti) ödesin. (Bakara/178) 

Abdullah b. Abbas bu ayet hakkında 'Kasden İşlenildiğİnde, af, diyetin 
kabul edilmesidir' demiş ve "(Kati! de) güzel bir şekilde (diyeti) ödesin" 
ibaresini, bu marufa uyularak güzellikle eda edilmesi gerekfiiğ* şeklinde 


yorumlamıştır. . 


Hz. Peygamber, öldürülen kişinin velisinin hakkı hususunda şöyle 
buyurmuştur: 
Her kimin bir yakını öldürülmüş ise, o kişi, iki görüşten birini seçmek 
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durumundadır: Ya affeder veya (kısas olarak katili) öldürür. © 
Hadisin diğer bir versiyonunda ise şöyle buyurulmuştur: 

Yakını öldürülen kişi ya kısas olarak katili öldürür veya diyet alır. 


Zİ Burada şu hususun bilinmesi gerekir: Öldürülen kişinin velilerinden 
bazıları katili affederse, hepsi affetmiş sayılır. Çünkü kısas bölünemez. 
Maktulün velilerinden bazıları katili affettikten sonra, katilin cezası 

kısastan diyete dönüşür. Diğer velilerin 'Diyet almayız, katili kısasen 
öldüreceğiz' deme yetkileri yoktur. 


Diyet'in Ağırlaştırılması 


Öldürülen kişinin velilerinin kısas'tan vazgeçip diyet'e "razı olduklarında, 
katilin diyet ödemesinin vacib olduğunu söylemiştik. Bu diyet, katil için 
ağırlaştırıfıp artırılır. Diyet'in ağırlaştırdıp artırılması üç yönden olur: 

a. Diyet, hataen öldürmede olduğu gibi beş çeşit deveden değil, üç çeşit 
deveden ödetilir. 

Bunun izahı daha sonra yapılacaktır. 

b. Diyet, derhal alınır. 

c. Diyet, sadece katilin malından alınır. 

Katilin velilerinin diyeti ödemesi vacib değildir. Bunun delili Hz. 
Peygamber'in şu sözüdür-. 

Kasden adam öldüren kişinin velileri (âkilesi), onun diyetini ödemek 


mecburiyetinde değildirler. Bi 

tbn Şihab'ın şöyle dediği rivayet ediliyor: 'Sünnet, kasden adam öldüren 
kişinin akrabalarının onun diyetini ödemeye katılmak mecburiyetinde 
olmadıkları şeklinde cari" olmuştur. Ancak katilin akrabaları isterse diyetin 
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ödenmesine yardım edebilirler", 
Diyet'in Ağırlaştırılmasının Delili 


Diyetin ağırlaştırılmasının delili, Hz. Peygamber'in şu hadisidir: 


Kasden (adam) öldüren kişi, maktulün velilerine bırakılır; dilerlerse 
öldürürler, dilerlerse de diyet alırlar. Diyet, dört yaşına girmiş 30 dişi deve, 
beş yaşına girmiş 30 dişi deve ve 40 gebe devedir. Üzerinde musalaha 
(uzlaşma) yaptıkları bir miktar (varsa, bu miktar) onlarındır. Bu 


10) 


hüküm, diyeti ağırlaştırmak için Mehir 
Diyet'i Affetmek 


Öldürülen kişinin, velisi, katili bağışlayıp diyet alma hakkına sahip olduğu 
gibi, diyet'i affetmek hakkına da sahiptir. Maktulün velisi dilerse diyet'in bir 
kısmını affedip bir kısmını alabilir. Affettiği kısım diyetten düşer, Allah 
Teâlâ diyet'i, kul hakkı olarak, kullar arasındaki ilişkilerin düzelmesi için 
meşru kılmıştır. Böylece maktulün akrabaları, katil için kin ve buğz 
besleyip onu öldürmeye çalışmazlar. Maktulün velisinin, katili affetme, 
diyet'ten vazgeçme yetkisine sahip olduğunu söylemiştik. Hatta affetmek, 
daha güzel ve daha üstün bir harekettir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Fakat (sizin) vazgeçmeniz takvaya daha yakındır. (Bakara/237) 


Kasden Öldürmeye Benzer Öldürmenin Hükmü 


Kasden öldürmeye benzer öldürmenin hakikatini belirtmiştik. Kasden 
adam öldürmeye benzer öldürmenin ührevi ve dünyevi olmak üzere iki 
hükmü vardır. Uhrevi hükmü, haram ve günah olup ahirette . azaba 
müstahak olmaktır. Çünkü burada kasden öldürme sözkonusudur. Ancak 
azabı, kasden adam öldürmenin cezasından daha azdır. Dünyevi hükmü 
ise, bazı yönlerden ağırlaştırılmış diyet ödemeye mahkum olmaktır. 
Ağırlaştırılmış (tağliz edilmiş) diyet'in mânâsını daha önce izah etmiştik. 
Çünkü bu tür öldürme, kısası gerektirmez, zira bu, kasden öldürme 
sayılmaz. Maktulün velisi kısas talebinde bulunsa dahi kısas . tatbik 
edilmez. Kasden öldürmeye benzer öldürmede katil diyet ödemeye 
mahkum edilir. Bu diyet üç yılda maktulün akrabalarına 

ödenir. Bu diyet'in üç yılda ödenmesi, bu öldürmeyi, kasden öldürmenin 
diyetinden ayırmaktadır. Bu diyetin üç taksitte ve belli yaşlardaki 
develerden verilmesi de bir yönde kasden öldürmenin diyetine 


benzemektedir; yani bu iki husustan ötürü bu diyet, ağırlaştırılmış diyete 
benzer. Bu hükmün delili şu hadistir: 
Hataen öldürme olup da kasden öldürmeye benzeyen cinayetin diyeti, 


zi 
kasden öldürme gibidir. Ancak katile kısas ema © 
Hata ile olup kasden yapılmışa benzeyen cinayetler, kamçı ve sopa ile 
meydana gelen cinayetlerdir. Bunların diyeti, 40'ı gebe olmak üzere 100 


devedir. 
Buradaki diyet'in katilin akrabaları tarafından ödeneceğinin delili de Muğire 
b. Şube'den rivayet edilen şu hadistir: 'Bir kadın, hamile olan kendi 
kumasını bir çadır direği ile vurarak öldürdü. Bu iki kadrim biri Lıhyan 
kabilesine mensuptu. Rasülullah (s.a) öldürülen kadının diyetini öldüren 
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kadının asabesine yükledi 22 


Ebu Hüreyre'den de şöyle rivayet edilmiştir: 'Hz. Peygamber, ölen kadının 
diyetinin, öldüren kadının asabesine (erkek akrabalarına) ait olduğuna 
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hükmetti". 


Burada şu noktaya dikkat çekmek istiyoruz: Kadının asabelerinden maksat, 
erkek akrabalarıdır. Fakat babası ve çocukları buna dahil değildir. Bunlar, 
diyetin ödenmesine katkıda bulunmak mecburiyetinde değildirler. Katilin 
asabelerinden en yakını kim ise, diyetin fazlasını o yüklenir. Katilin, asıl ve 
fer'lerinin diyete iştirak etmeye mecbur olmadıklarının delili Ebu Rimse'nin 
rivayet ettiği şu hadistir: Ben babamla beraber Rasülullah'ın (s.a) yanına 
gitmiştim. Rasülullah (s.a) bir zata (veya Ebu Rimse'nin babasına) 'Bu 
(çocuk) kimdir? dedi. O da 'oğlumdur' cevabını verdi. Rasülullah 'Sen 
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oğlun (namına) onun aleyhine olacak suç işleyemezsin' baya 


Rasülullah'ın 'Sen oğlun (namına), onun aleyhine olacak suç işleyemezsin' 
sözünden maksat, babanın işlediği suçtan ötürü oğul, oğulun işlediği suçtan 
ötürü baba sorumlu tutulamaz demektir; yani baba, oğlunun diyetini, oğlu 
da babanın diyetini ödemek zorunda değildir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

16) 


Kişi, babasının işlediği cinayetten ötürü muahaze edilemez. 


17) 


Çocuk, babasının diyetini ödemekten tebrie ödilmiştini 


Kazaen Öldürmenin Hükmü 


Kazaen (yanlışlıkla) adam öldürmenin hakikatini daha önce izah etmiştik. 
Yanlışlıkla adam öldürmenin uhrevive dünyevi olmak üzere iki hükmü 
yardır. Kazaen adam öldüren kişi dinen günahkâr sayılmaz, uhrevi bir 
cezaya çarptırılmaz. Çünkü bu kazaen olan bir şeydir. Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Ümmetimin yanılmasını, unutmasını ve zorlandığı şey(in günahın)ı Allah 


(18) 


Teâlâ affetmiştir. 

Hataen öldürmenin dünyevi, hukuki hükmü İse diyet vermektir. Bu diyet 
katilin akrabaları tarafından üç yılda ödenir. Bu diyet beş çeşit deve 
üzerinden verilir. Bu develerin 20 tanesi iki yaşında, 20 tanesi üç yaşında, 
20 tanesi erkek ve üç yaşında, 20 tanesi dört yaşında, 20 tanesi de beş 
yaşında olmalıdır. 

Hataen adam ödürmede diyetin vacib olduğunun delili şu ayettir: 

Bir mü'minin diğer bir mü'mini öldürme yetkisi yoktur. Ancak yanlışlıkla 
olması müstesna. Kim bir mü'mini yanlışlıkla öldürürse, (kefaret olarak) 
mü'min bir köleyi azad etmesi ve öldürülenin ailesine de teslim edilecek 
bir diyetin verilmesi farzdır. Meğer ki (öldürülenin varisleri o diyeti sadaka 
olarak) bağışlamış olsunlar. 

(Nisa/92) 

Hataen adam öldürmece, diyetin katilin akrabalarına tevzi edilmesine 
gelince, biz daha önce Lasden öldürmeye benzer öldürmede diyetin katilin 
akrabaları taraf'man ödeneceğini söylemiştik. Öyleyse hataen öldürmede, 
diyet'in katilin akrabalarına düşmesi daha uygundur. 

Hataen adam öldürmede, diyetin hafif olacağının, yani beş çeşit deveden 
verileceğinin delili de İbn Mes'ud'dan mevkuf olarak rivayet edilen şu 
sözdür: 'Hataen adam öldürmenin diyeti, beş çeşit deveden verilir. Bu 
develerin 20 tanesi beş yaşında, 20 tanesi dört yaşında, 20 tanesi üç yaşında, 
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20 tanesi erkek ve üç yaşında, 20 tanesi de iki yaşında ölüdür 


İbn Mes'ud'un bu husustaki sözü merfü hadis hükmündedir. Çünkü İbn 
Mes'ud'un, kendiliğinden böyle bir söz söyiemesi düşünülemez. 

Hataen adam öldürmenin diyetinin üç yılda ödenmesi ise Hz. Ömer, Hz. 
Ali, İbn Ömer ve İbn Abbas'ın sözüne dayanılarak hükme 
bağlanmıştır. Onlar bu şekilde hükmetmişler, ashab-ı kiramdan da hiçbiri 
onlara muhalefet etmemiştir. "Dolayısıyla bu hüküm üzerinde icma vaki 
olmuştur. Ashab-ı kiramın kendiliklerinden böyle bir hükme varmaları 


düşünülemez. Onlar, ancak Rasülullah'tan  İşittikleri için böyle 
hükmetmişlerdir. 

İmam Şafii şöyle demiştir: 'I iz. Peygamber hataen adam öldürmede, diyeti 
katilin akrabalarının üç yılda ödemelerine hükmetmiştir". 

Tirmizi (1386) Diyet kitabının başında şöyle demiştir: 'Ulema, diyetin üç 
senede ve her sene üçtebir alınması hususunda mutabık kalmışlardır ve 
hataen öldürmenin diyetinin katilin akrabaları tarafından ödeneceği 
hususunda da ittifak etmişlerdir". 

Hataen Öldürmede Diyetin Hafifieştirilmesi ve Katilin 
Akrabalarına Tevzi Edilmesinin Hikmeti 

Hataen öldürmede, katilin kasdı olmadığını, öldürme niyeti taşımadığını 
söylemiştik. İşte bu nedenle hataen öldürmede diyet hafifletilmiş, kasden 
öldüren kişiye yüklenen yük hataen öldüren kişiye yük-lenmemiştir. Çünkü 
kasden adam öldüren kişi bunu isteyerek yapmıştır. Hataen adam öldüren 
kişi ise böyle değildir. Öyleyse yakın akrabalarının, onun diyet yükünü 
yüklenmeleri uygun olur. Hataen adam öldüren kişi de öldürmenin 
kefaretini verir, yani mü'min bir köle azad eder. Eğer köle azad etmeye gücü 
yetmezse peşpeşe iki ay oruç tutar. 

Bir mü'minin diğer bir mü'mini öldürme yetkisi yoktur. Ancak yanlışlıkla 
olması müstesna. Kim bir mü'mini yanlışlıkla öldürürse (kefaret olarak) 
mü'min bir köleyi azad etmesi ve-öldürülenin ailesine de teslim edilecek bir 
diyetin verilmesi farzdır. Meğer ki (Öldürülenin varisleri o diyeti sadaka 
olarak) bağışlamış olsunlar. 

Sonra Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Kimin gücü bunlara yetmiyorsa, onun, peşpeşe iki ay oruç tutması farzdır ki 
Allah tarafından tevbesi kabul edilsin. Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 
(Nisa/92) 


Hataen Öldürmenin Diyeti Bazı Durumlarda Ağırlaştırılır 

Şafii mezhebi âlimleri, hataen öldürme diyetinin bazı durumlarda 
ağırlaştırılacağını söylemişlerdir. Ağırlaştırılması, üç yıl ve üç taksitte 
Ödenme noktasındadır ki bunun Ödenmesi şu şekildedir: Beş yaşında 30 
deve, dört yaşında 30 deve ve 40 gebe devedir. 


Hataen Öldürme Diyetini Ağırlaştıran Haller 


a. ((Hataen öldürmenin Mekke sınırları dahilinde olması, diyeti 
ağırlaştırır. Harem'in sınırlan Hac bölümünde zikredilmişti. Bu sınırlar, 
avlanmanın haram olduğu sınırlardır. Bu sınırlar dahilindeki hataen 
Öldürme diyetinin ağırlaştırılmasının nedeni, Kabe'nin hürmet ve 
emniyetini gözetmektir. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

Orada zulüm ile haktan saptırmayı isteyenler (var ya! İşte) ona elem verici 
bir azabı tattıracağız. 

(Hac/25) 

b. Hataen öldürmenin haram aylarında olması halinde, diyet ağırlaşır. 
Haram aylar Zi'1-kâde, Zil'l-hicce, Muharrem ve Receb aylarıdır. Bu ayların 
hürmeti vardır, müslümaniar bu aylarda düşmana karşı savaş açamazlar. 

(Ey Muhammedi) Sana haram aylardan ve onda savaşmanın doğru olup 
olmadığından soruyorlar. De ki: 'Haram ay'da savaşmak büyük bir günahtır". 
(Bakara/217) 

Ey iman edenler! Ne Allah'ın hac'da (uyulması istenen) âdetlerine, one 
haram ay'a hürmetsizlik etmeyin. o (Mâide/2) 

c. Anne, kizkardeş, amca, dayı ve benzeri yakın akrabaların hataen 
öldürülmesi, diyeti ağırlaştırır. 

Burada diyetin ağırlaşacağıntın delili, ashabın fiilidir. Ancak ashab 
ağırlaşmanın keyfiyetinde ihtilaf etmiştir. İmam Şafii'nin bu husustaki 
görüşü daha önce zikredilmişti. Ashabın bu husustaki hükümlerinin 
ictihadla olması düşünülemez, onlar ancak Rasülullah'tan duydukları veya 
gördükleri için böyle hükmetmişlerdir. 


Bir Cemaatin Bir Kişiyi Öldürmede Ortaklaşa Hareket 
Etmeleri 


Bir cemaat (iki veya daha fazla kişi), bir kişiyi öldürmede ortaklaşa hareket 
ederlerse, yani onlardan birinin vurduğu darbe tek başına bile öldürücü ise, 
cemaatin tümü kısas edilir. Eğer onlardan biri kişiyi yaralasa, fakat yara 
öldürücü olmasa, diğeri de öldürse, ikinci şahıs katil sayılır ve kısas edilir. 
İlk yaralayan ise, yaralamanın kısasını veya diyetini öder. Eğer bir şahıs bir 
adamı ağır bir şekilde yaralasa, bu yaralama neticesinde adam konuşamaz, 
hareket edemez hale gelse ve bu yaranın o adamın ölümüne sebep olacağı 
kesin olsa, sonra başka bir şahıs o adama saldırıp öldürse, katil ilk yaralayan 
şahıstır. Çünkü adamı- ölümcül şekilde yaralayan odur. Birinci şahıs kısas 
edilir, ikinci şahsa ise tâzir cezası verilir; zira ikinci şahıs da ölünün 


hürmetini çiğnemiş sayılır. Bu tpkı (OÖlünün azalarından O birini 
kesmek gibidir. Bir kişinin, öldürülmesinde ortaklaşa hareket eden bir 
cemaatin kısas edileceğinin delillerini şöyle sıralayabiliriz: 

İbn Ömer'in, öldürülen bir genç hakkında şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
"Eğer tüm Sana halkı bu öldürme işine iştirak eLseydi tümünü öldürürdüm', 
(20| 


Muğire b. Hâkim es-Sanani'den o da babasından şöyle rivayet ediyor: 'Dört 
kişi bir çocuğu öldürmüştü. Ömer b. Hattab, onların öldürülmesini emretti 
ve 'Eğer bu öldürme işine Sana halkının tümü katılsaydı, hepsini 
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öldürürdüm1! dedir 121İ 


Said b. Müseyyeb'den şöyle rivayet edilmiştir: I iz. Ömer, beş veya yedi 
kişiyi, ansızın ve ortaklaşa bir kişiyi öldürdükleri için kısas etti ve 
"Eğer Sana halkının tümü bu olaya iştirak etseydi, hepsini de 


la ii . 1221 
öldürürdüm' dedi. 


Muğire b. Hâkim es-Sanani babasından şöyle rivayet ediyor: "Sana da bir 
kadının kocası kayboldu. Kadının evinde başka kadından olan Asil 
ismindeki oğlunu-bıraktı. Kadın kocasından sonra bir dost edindi ve ona 'Bu 
çocuk bizi rezil- edecek, onu öldür' dedi Adam çocuğu öldüF mekten imtina 
etti. Kadın da dostundan yuzçevirdi. Fakat dostu daha sonra kadının 
dediğini kabul etti. Kadın, kadının dostu, başka bir kişi, başka bir kadın ve 
bir de hizmetçi ortaklaşa çocuğu öldürerek parçalara ayırdılar. Parçalarını 
deriye sararak susuz bir kuyuya attılar. Daha sonra kadının dostu yakalandı 
ve suçunu İtiraf etti, diğerleri de suçlarını itiraf ettiler. Yemen valisi Ya'la 
bu durumu Hz. Ömer'e mektupla bildirdi. Hz. Ömer de hepsinin 
öldürülmesini emrederek 'Allah'a yemin ederim ki eğer Sana halkının tümü 
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o çocuğun öldürülmesinde ortak olsaydılar, hepsini öldürürdüm' dedin. 2 


Nasıl ki bir kişiye zina iftirası cezası veriliyorsa, bir kişiyi öldürmede 
ortaklaşa hareket eden bir cemaate de kısas cezasının tatbik edilmesi 
uygundur. Çünkü zahire göre onlardan bir tanesi bile bu şekilde vursaydı 
adam yine ölürdü. Öyleyse iki durum arasında fark yoktur; ha tek başına 
vurup öldürmüş, ha başkalarıyla ortaklaşa vurup Öldürmüştür. Bu bakımdan 
öldürmede ortak olan cemaatin tümüne kısas cezası tatbik edilir ki cinayetin 
özü kapatılabilsin. Eğer ortaklaşa hareket ederek adam-öldüren cemaate 
ceza veriimeseydi, herkes kısastan kurtulmak için bu yola başvururdu. 


İbn Kudame şöyle diyor: 'Eğer bir cemaatin ortaklaşa cinayet işlemelerine 
kısas cezası veriimeseydi, bu durum insanları ortaklaşa öldürmeye teşvik 
ederdi ve kısastan kasdedilen amaç da gerçekleşmezdi. Kısasın hikmeti 
ortadan kalkardı". 


Öldürme ile Sebebin Biraraya Gelmesi 


Bir kişinin katledilmesinde, bilfiil öldürme ile sebep bir araya gelirse, bazen 
sebep takdim ediiir; yani bazen bir kişiyi fiilen öldüren değil, o ölüme 
sebep olan kişi sorumlu tutulur. Bazen de fiilen öldürmek, sebebe 
takdim edilir; yani kişiyi fiilen öldüren sorumlu tutularak kısas edilir. Bazen 
de sebep ile fiilen öldürme eşit olur. Görüldüğü gibi bu üç şekilde 
olmaktadır. 


1. Sebebin Fiilen Öldürmeye Takdim Edilmesi 


Meselâ iki kişi, bir şahsın adam öldürdüğüne şahitlik yaparsa, kadı, onların 
şahitliğine dayanarak o şahsı öldürür. Daha sonra şahitler, yalan 
söylediklerini itiraf ettiklerinde, şahitler kısasen öldürülür, kadı veya 
maktulün velisi -eğer şahitlerin yalan söylediklerini bilmeyerek kısası 
yerine getirmişse- kısas edilmez. Görüldüğü gibi burada ölüme sebep. olma, 
fiilen öldürmeye takdim edilmiştir. 


2. Fiilen Öldürmenin Sebebe Takdim Edilmesi 


Meselâ bir kişi başka bir şahsı yüksek bir tepeden aşağıya yuvarlasa, başka 
bir kişi de kılıcını çekerek adamı ikiye bölse veya kılıcını yuvarlanan şahsın 
önüne koysa ve adam kılıca çarparak ölse, burada kılıcı, yuvarlanan kişinin 
önüne koyan veya onu kılıçla ikiye bölen kişi sorumlu tutulur ve kısasen 
öldürülür. O şahsı yüksek bir tepeden aşağıya yuvarlayan kişiye ise tâzir 
cezası verilir. O kişinin, durumu bilip bilmemesi meseleyi değiştirmez. 

Bir kişi, başka bir şahsı tutsa, üçüncü bir kişi de gelerek tutulan şahsı 
öldürse, öldüren kişi sorumlu tutularak kısasen öldürülür. O şahsı tutan 
kişiye ise kısas veya diyet cezası verilmez. Sadece tâzir cezası verilir. Bu iki 
Örnekte de görüldüğü gibi fiilen öldürme, sebebe takdim edilmiştir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Bir kişi, başka bir şahsı tutar, üçüncü bir şahıs da tutulanı öldürürse, öldüren 


kişi kısasen öldürülür, o şahsı tutan kişi ise hapsedilir >” 

Ancak kişiyi tutup ölümüne sebep olan kişi şu durumlarda sorumlu olur: 
Tutulan şahsı öldüren kişi çocuk veya deli ise, tuian kişi sorumlu tutulur ve 
kısasen öldürülür veya şahsı tutan kişi, tuttuğu şahsı yırtıcı bir hayvanın 
önüne atarsa veya denize atarsa ve bir balık da o şahsı yutarsa -balık, ister o 
şahsı havada iken, isterse suya düştükten sonra yutsun- bu durumda o şahsı 
tutan kişi sorumlu olur ve kısasen öldürülür. Fakat adamı tutup boğulma 
ihtimali bulunmayan bir suya atarsa, bir balık da adamı yutarsa, atan kişi 
kısas cezasına çarptırılmaz. Bu durum, kasden öldürmeye benzer öldürme 
kabul edilerek ona göre diyet cezası verilir. 


3. Kişinin Ölümünde Sebep ile Fiilen Öldürmenin Eşit Olması 


Meselâ bir kişi, başka birini öldürmeye zorlanırsa, o kişi de ö adamı 
öldürürse, hem zorlayan, hem de zorlanan ve adamı öldüren kişi kısasen 
öldürülür. Zorlayan kişinin kısasen öldürülmesinin nedeni, onun bir ok 
fırlalmtşcasma umumiyetle ölüme neden olan bir vasıtayla birini . öldürmüş 
olmasıdır. Zorlanan kişinin kısasen öldürülmesinin nedeni ise, kendini 
kurtarmak için başkasını öldürmesidir. 

Zorlayan kişinin devlet başkanı veya başka birisi olması arasında fark 
yoktur. Meselâ bir-kişi, başka birini tehdit ederek 'Ya sen kendini 
öldürürsün, yahut ben seni öldürürüm' dese, tehdit edilen kişi de kendini 
öldürse, zorlayan kişiye kısas cezası uygulanmaz. Çünkü bu, gerçekte 
zorlama sayılmaz; zira her iki durumda da sonuç, aynıdır. Bu bakımdan kişi 
kendini isteyerek öldürmüş sayılır. Fakat zorlayan kişi, onu ateşte yakmakla 
tehdit ederse, bu zorlama sayılır ve zorlayan kişi kısasen öldürülür. Eğer bir 
kişi diğerini "Ya beni öldürürsün, yahut ben seni öldürürüm' diyerek tehdit 
etse, kişi de tutup adamı öldürse, öldüren kişiye kısas cezası uygulanmaz. 
Çünkü burada zorlama sözkonusudur ve bu bir şüphedir. Şüphe ile de hadd 
cezası düşer. 

- Devlet başkanı, bir kişiye başka bir şahsı öldürmesi için emir verse, o 
kişi de devlet başkanının haksız olarak emir verdiğini bilmeyerek o şahsı 
öldürse, devlet başkanı kısasen öldürülür. Öldüren kişiye ise hiçbir ceza 
verilmez. (o Çünkü (memur, devlet başkanının (Sultan'ın) obir aleti 
durumundadır, siyasi hayatta ise alet gereklidir. Eğer devlet başkanının 


emrini yerine getiren bir memura ceza verilirse, cezalan uygulama 
görevini üstlenmez. Ayrıca zahire göre İmam'ın (devlet başkanının) 
hak'tan başka birşeyi emretmesi düşünülemez ve masiyetin sözkonusu 
olmadığı bir konuda devlet başkanına itaat etmek vacibdir. Devlet 
başkanının emriyle öldürme görevi üstlenen kişiye hiçbir ceza verilmez. 
Ancak memur, devlet,başkanının zulmünü veya haksızlığını bildiği halde 
onun emriyle bir kişiyi öldürürse, devlet başkanının tehdidinden de 
korkmuyorsa, öldürmesine karşılık kısasen öldürülür. Çünkü devlet 
başkanının, tehdidini yerine getirmeme ihtimali varsa, onun emrine İtaat 
etmek caiz olmaz; zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah'a isyan olan yerde kula İtaat yoktur. Kula itaat ancak marufta 
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sözkonusudur. 

Bu durumda öldüren kişi, kendiliğinden öldürmüş gibidir. Sultan burada- 
sorumlu tutulmaz. Ancak sultan haksız yere emir vermişse günahkâr olur. 
Kişi, masiyet olan yerde de devlet başkanına (sultan'a) itaat etmenin vacib 
olduğuna inanıyorsa, tazminat, emri yerine getiren kişiye değil, sultana 
düşer. Çünkü bu, gizli bir durumdur. Kişi, devlet başkanının 
kahrından korkarsa, zorlanan kişi hükmündedir. Bu durumda kısas veya 
diyet, her ikisine de uygulanır. 


İkrah Durumunda Mubah Olan Hususta Bir Uyarı 


İmam Nevevi, Ravzatu't-Tâlibin adlı kitabında bir fasıl açarak ikrah 
nedeniyle mubah olan ve olmayan şeyler konusunda şunları söylemektedir: 
"Kişinin, haram olan bir katl'e zorlanması, o katl'i mubah kılmaz. Bu 
durumda öldüren kişi bütün âlimlerin ittifakı ile günahkârdır. Ancak 
zorlanma nedeniyle içki içmek, Ramazan orucunu bozmak, farz namazdan 
çıkmak, başkasının maiını telef etmek, küfür kelimesini söylemek mubah 
olur". 

Zorlanma durumunda küfür kelimesini söylemenin vacib olup olmadığı 
hususunda iki görüş vardır: Sahih olan görüşe göre zorlanma nedeniyle 
küfür kelimesini söylemek vacib değildir; zira din hususunda sabır 
göstermeyi teşvik eden hadisleri zikretmiştik. Ayrıca bu görüşte, selef-i 
salihin'e iktida etme de vardır ki onlar, zorlanma durumunda küfür 
kelimesini söylemeyerek ölümü tercih etmişlerdir. Bu bakımdan faziletli 
olan, öldürülme tehlikesine rağmen küfür kelimesini söyleme-. mektir. 


Bazı âlimler şöyle demişlerdir: 'Zorlanan ve ölüm tehlikesiyle karşı karşıya 
olan kişi, kâfirler karşısında güçlü bir kişiyse veya şeriatın hükümlerini icra 
edebilecek bir kişiyse, yani varlığından yarar umulan bir insan ise, küfür 
kelimesini söyierek ölümden kurtulması daha uygundur. Aksi takdirde 
küfür kelimesini söylemeyip ölümü tercih etmesi daha efdaldir". 

Sahih olan görüşe göre zorlanma nedeniyle içki içmek ve Ramazan orucunu 
bozmak vacib olmaz. Başkasının malını telef etmesi için zorlanan kişinin, o 
malı telef etmesi vacib olur. Kişi, zorlanma nedeniyle başkasının malını 
telef ederse, mal sahibi ister telef eden kişiyi, zâmin kabul eder, isterse de 
muahaze eder. İki görüşten birine göre telef eden kişi zorlandığı için zâmin 
olmaz. Fakat en sahih görüşe göre zâmin olur. Ancak telef ettiği malı 
ödediği takdirde, o parayı, kendisini zorlayan kişiden geri alır. İşte Şafii 
mezhebinin görüşü budur. 

Bazı âlimler de şöyle demişlerdir: "Telef edilen malın tazminatı, hem 
horlayan, hem de zorlanan kişinin üzerinedir. İkisi eşit şekilde onu 
öderler. İhramli olan kişi, bir av hayvanını öldürmeye zorlanırsa, - 
zorlayan ile zorlanan eşit şekilde tazmin ederler", 


Kendisine Kısas Cezası Uygulanmayacak Bir Kişiye Suç 
Ortaklığı Etmek 


Kendisine kısas cezası uygulanmayacak bir kişiyle beraber bir şahsı öldüren 
kimseye kısas cezası uygulanır mı? Bu durumun birçok şekli vardır. Onları 
şöyle sıralayıp izah edebiliriz: 

I. Şekil 

Kişi, bir şahsı kazaen veya kasda benzer olan öldürme ile öldüren kimseye 
ortak olursa, o kişiye kısas cezası tatbik edilmez; zira adamın öldürülmesi 
iki fiille meydana gelmiştir. Bu fiillerin biri kısası gerektirir, diğeri ise kısası 
ortadan kaldirır. Kısası ortadan kaldıran fiil ise daha galiptir. Bu durumda 
kasden öldürme diyetinin yansını vermesi gerekir. 

TI. Şekil 

Kişi, oğlunu öldüren bir baba ile kati'e ortak olursa, kişi kısasen öldürülür. 
Katil olan baba ise kasden öldürme diyetinin yansını ödemeye mahkum 
edilir; zira çocuğunu öldüren baba kısas edilmez. 

HI. Şekil 

Hür bir kişi ile bir köle, ortaklaşa hareket ederek bir köleyi öldürse, katil 
köle kısas edilir. Çünkü o tek başına Öldürmüş olsaydı, yine kısas cezasına 


çarptırılacaktı. Öldürmede köleye ortak olan hür kişiye ise -ileride 
zikredeceğimiz hükümlerden ötürü- kısas cezası tatbik edilmez. 

IV. Şekil 

Bir müslüman ile bir zımmi birleşerek başka bir zimmi'yi öldü-rürlerse 
zimmi kısasen öldürülür; zira o tek başına öldürmüş olsaydı, yine kısas, 
cezasına çarptırılacaktı. Zimmi ile birlikte hareket eden müslümana ise - 
ileride zikredeceğimiz hükümlerden ötürü- kısas cezası uygulanmaz. 

V. Şekil 

Bir kişi, kısasen veya ceza olarak bir kişinin elini kesse, üçüncü bir şahıs 
gelerek eli kesilen kişiyi haksız olarak yaralasa, adam da bu iki yara 
sebebiyle ölse, adamı haksız olarak yaralayan kişi kısasen öldürülür. - 

VI. Şekil 

Bir kişi, deli veya çocukla beraber başka bir şahsı öldürse, kişi, kısasen 
öldürülür. Deli veya çocuk kısas cezasına çarptırılmaz. 

Bunlar gibi birçok şekil daha vardır. Bunlar ayrıntılı ve geniş bir biçimde 
fıkıh kitaplarında zikredilmiştir. 


Cana Kıymanın Dışındaki Cinayetler 


Biz daha önce bedene karşı işlenen cinayetin ya öldürmek, ya da el kesmek, 
göz çıkarmak, kulak kesmek, burun kesmek gibi öldürmeden daha hafif 
şekillerde olacağını belirtmiştik. Şimdi öldürmeden daha hafif olan 
cinayetlerden bahsetmek istiyoruz: 


1. Yaralama Şeklindeki Cinayetler 


Bedendeki yaralama iki kışıma ayrılır: 

* Yüz ve baş'ta meydana gelen yaralamalar ki buna şecac denir. 

* Bedenin diğer yerlerinde meydana gelen yaramalar. 

Aşağıda bu iki kısım yaralamalardan bahsedip hükümlerini zikredeceğiz. 

A. Baş ve yüz'de meydana gelen yaralamalar on çeşittir: 

a. ei-Harise denen yaralama 

Bu yaralamada deri hafifçe yırtılır, tıpkı tırnaklamada olduğu gibi deride bir 
iz bırakır. Buna el-Gâşire de denir. 

b. ed-Dâmiye denen yaralama 

Bu yaralamada deri yırtılır, sızı meydana gelir, kan çıkarsa da akmaz. Eğer 
kan akarsa bu yaralamaya damla denir. Bu da ayrı bir çeşittir. Bunu da 


sayarsak, yaralamalar onbir çeşit olur. 

c. el-Badıa denen yaralama 

Bu yaralamada deriyle beraber et de hafifçe parçalanır. Zaten bu isim, 
kesmek mânâsına gelen el-bid'a kökünden alınmıştır. 

d. ei-Mütelâhime denen yaralama 

Bu yaralamada et ve deri parçalanmakla birlikte et ile kemik arasındaki deri 
veya ince zar yırtılmaz; yani yara, et ve kemik arasındaki ince zara ulaşmaz. 
Buna etleşen, iyileşen mânâsına gelen el-lahime de denir. Buna bu ismin 
verilmesi, iyileşmesinin kesin olmasındandır. 

e, es-Simhak denen yaralama 

Bu yaralamada et ile kemik arasındaki perde de yaralanır. O perdeye 
Arapça'da es-simhak denir. 

f. el-Müzıha (Muvazzıha) denen yaralama 

Bu yaralamada simhak denilen perde yırtılır ve kemik ortaya çıkar; yani 
yaralamada kullanılan alet kemiğe ulaşır. Her ne kadar kemiği örten kandan 
ötürü kemik çıplak gözle görülmezse de aslında kemik ortaya çıkmıştır. 

g. el-Hâşime denen yaralama 

Bu yaralamada kemik kırılır. Kemiğin ortaya çıkıp çıkmaması durumu 
değiştirmez. 

h. el-Mungıle denen yaralama 

Bu yaralamada kemik bir yerden diğer bir yere kayar. Kemiğin , ortaya 
çıkıp çıkmaması durumu değiştirmez. 

ı. el-Me'müme denen yaralama 

Bu yaralamada, yaralamada kullanılan alet beyin zarına kadar ulaşır. Bu 
yaralamaya aynı zamanda el-emme de denir. 
i. ed-Damiğa denen yaralama - 

Bu yaralamada beyin'in torbası yırtılır, yara beyin'e kadar ulaşır. Bu yara, 
muhakkak surette öldürücüdür. 

Şunu belirtelim ki bu yaralama şekilleri içinde sadece el-müziha denen 
yaralamada kısas yacib olur. Çünkü el-müzıha denen yaranın benzerini, 
yaralayan kişiye açmak kolaydır. Bunun dışındaki yaralamalarda kısas 
vacib değildir. Çünkü bu yaraların benzerini, yaralayan kişide açmak kolay 
değildir. Bu nedenle bu yaralamalarda kısas uygulanmaz, karşılığında diyet 
alınır. 

B. Bedenin yüz ve baş dışındaki yerlerindeki yaralamalar 

Baş ve yüz'de olup da kısas gerektirmeyen yaralar, bedenin diğer yerlerinde 
de kısası gerektirmez. Ancak el-müzıha denilen yaralama bedenin neresinde 


U 


olursa olsun kısas uygulanır; yani bir kişinin göğsünü, boynunu, dirseğini, 
tırmağım, parmağını veya diğer yerlerini yaralayan kişiye kısas uygulanır. 
Öna da aynı şekilde bir yara açılır. Fakat el-müzıha denilen yaralama 
dışındaki yaralamalarda, yaralayan kişiye aynı şekilde bir yara açmak 
mümkün olmadığından kısas yoktur. 


2. Herhangibir Azayı Kesmek Suretiyle İşlenen Cinayetler 


Herhangibir azayı kesmek suretiyle işlenen cinayet -öldürmede olduğu gibi- 
üç kışıma ayrılır: 

* Bir azayı kasden kesmek 

* Bir azayı kasda benzer bir şekilde kesmek 

* Bir azayı kazaen kesmek 

Öldürmede kısasın ancak kasden öldürmede vâcib olduğu gibi, bir azayı 
kesmede de kısas ancak kasden kesmede vacib olur. Bir azayı kasda benzer 
şekilde kesmede ve kazaen kesmede kısas uygulanmaz. 

Kesilen Bir Azadan Ötürü Kısas Yapılmasının Şartları 

Kasden kesilen uzvun yerine, kesenin aynı uzvunu kesmek mümkün olursa, 
daha fazla kesilmeyeceğinden emin olunursa, kısas uygulanması vacib olur. 
Bu, iki şekilde mümkün olur; 

a. Kesilen azanın bir mafsalı olmasıyla kısas uygulanması mümkün olur. 
Kesilen azanın bir mafsalı olduğunda, mafsal üzerine bir demir konularak 
uzuv o mafsaldan kesilir. Mafsal, bir uzvu diğer bir uzva bağlayan, kemiğin 
son uç noktasıdır. Bu bazen sadece bir komşuluk, yani iki kemiğin 
birbirine.yakın olmasıyla, bazen de iki uzvun -diz ve dirseklerdeki 
kemiklerde olduğu gibi- birbirine bağlanmasıyla olur. Bu bakımdan 
parmaklar, el ve kolu bitiştiren mafsallar, ayak mafsalı, dizler mafsal sayılır. 
Bu uzuvlardan biri kasden kesilirse kısas gerekir; yani birinin uzvunu kesen 
kişinin'aynı uzvu mafsallardan kesilir. 

b. Kesilen azanın zapt u rapt altına alınabilecek bir uzuv olması halinde 
kisas uygulanması mümkün olur; yani kesilen azanın karşılığı olarak, 
caninin aynı uzvunu' kesebilmek mümkün olmalıdır. Bu bakımdan göz 
çıkartmada, kulak kesmede, kirpik kesmede, burnun kıkırdak kısmını 
kesmekte, erkeğin tenasül uzvunu, iki yumurtalığını kesmekte, dudak 
kesmekte, dil kesmekte, uyluk kesmekte, kadının tenasül uzvunun iki 
tarafını kesmekte kısas tatbik edilir. Buna binaen kulağın veya burnun 
tamamı değil de bir parçası kesilirse, yine kısas vacib olur. Çünkü yara 


ikisini birden ihata eder. İki taraftan da ona muttali olmak mümkündür. 
Kesilen aza üçtebir, dörtte bir, üçieiki şeklinde değil, parçalamakla takdir 
edilir. Eli kola veya ayağı baldıra bağlayan mafsalın bir kısmı kesilmişse 
kısas uygulanmaz. Çünkü her iki yerde de damarlar toplanmaktadır. Bu 
azaların aynı şekilde kesilmesi çok zordur. Fakat kulak, burun, dudak ve 
benzeri uzuviarda durum farklıdır. 


Kemik Kırmaktan Ötürü Kısas Uygulanması 


Bir kişinin herhangibir kemiğini kıran kişiye kısas uygulanmast sözkonusu 
değildir. Çünkü kemiği aynı şekilde kırmaktan emin olu-' namaz. Ancak 
kişi, birinin kemiğini kırar ve yerinden söküp atarsa, onun da aynı uzvu 
kırdığı kemiğin en yakınındaki mafsaldan kopardır ve geri kalan kısım için 
de diyet ödemeye mahkum edilir. Bu diyet, kınlan kemiğin durumuna göre 
uzmanlar tarafından takdir edilir. Buna binaen bir kişi, başka bir şahısın 
kolunu pazudan kırıp koparırsa, kıran kişinin koiu dirsekten 
koparıhr/kesilir, diğer kısım için de diyet ödemeye mahkum edilir. Eğer 
kişi, başka bir şahısın elini, dirsekten kırıp koparırsa, onun da eli kola 
bitiştiği noktadan kesilir, geri kalan kısım için de diyet ödemeye mahkum 
edilir. 


3. Bir Azanın Çalışamaz Hale Getirilmesi 


Cinayet, bazen azalardan birinin çalışamaz hale getirilmesi veya o azanın 
bir kısmının çalışamaz hale getirilmesi şeklinde cereyan eder. Bu durumda 
diyet vacib olur. Diyetin vacib olması da şu şekilde olur: 

a. Aklın izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişinin aklını izale ederse, tam diyet ödemesi vacib olur. 
Tam diyet'in ne olduğu ileride izah edilecektir. Burada ksas vacib değildir. 
Çünkü benzerini yapmak mümkün değildir. Eğer bir kişi,' başka bir kişinin 
aklında biraz noksanlık meydana getirmişse, bu durum da kişinin kendini 
idare etmesine mani ise, caninin yaptığının aynısını kendisine yapmak da 
mümkün ise kısas yapmak gerekir. Ancak adam zamanla zabt altına 
giriyorsa, yani bir gün tecennün ediyor, diğer gün aklı başına geliyorsa, 
burada diyetin yarısı vacib olur veya bir gün tecennün ediyor, iki gün aklı 
başına geliyorsa diyetin üçtebiri vacib olur. Eğer zapt zamana bağlı değilse, 
o zaman sözünün doğruluğu, davranışlarının Oo düzgünlüğü, o diğer . 


zamanlardaki söz ve davranışlarıyla karşılaştırılır ve zail olan kadarı 
diyet olarak alınır. 

Eğer zapt u rapt altına alınması mümkün değilse -meselâ kişi sesler duymak 
veya yalnız kaldığında korkmak gibi tepkiler veriyorsa- bu durumda 
hâkimin takdir ettiği diyet ne ise o vacib olur. Uzmanlar rahatsızlığın zail 
olmayacağını söylerlerse diyet vacibdir; zail olacağını söylerlerse diyet 
devam eder, kişi iyileştiğinde ise sakıt olur. Kişi iyi-leşmezse diyeti ödemek 
vacibdir. 

b. Duymanın izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişiye vurur da onun duymasını izale (sağır) ederse, tam 
diyet ödemesi vacib olur. Eğer kulağının birini sağır ederse diyetin yarısını 
ödemesi gerekir. Eğer bir-kulağını keser ve işitmesini izale ederse, iki diyet 
ödemesi gerekir; biri kulağı kestiği, diğeri de sağır etliği içindir. Çünkü 
işitmek, sadece kulakla ilgili değildir. E&er uzmanlar, işitme duyusunun 
sağlam kaldığını, fakat kulağın kesilmesi nedeniyle duymayı engelleyen bir, 
perde oluştuğunu, bu perdenin de giderilmesinin mümkün olmadığını 
söylerlerse, diyet vacib olur. Bu diyet de uzmanların takdir ettiği şekilde 
ödenir. 

Bazı âlimler, diyetin vacib olduğunu söylemişlerdir. Ancak bu, sağır olduğu 
zaman böyledir. Fakat iki veya bir kulağın sağırlığı tam değilse, bu 
sağırlığın oranı da tesbit edilebiliyorsa o miktar diyetten düşer. Eğer oran 
tesbit edilemiyorsa, hâkimin takdir ettiği diyet, miktarı ne ise o ödenir. 

c. Görme duyusunun izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişinin gözlerini kör ederse, tam diyet ödemesi gerekir. 
Gözünün birini kör ederse yarım diyet ödemesi gerekir. Kör edilen gözün 
Zayıf görmesiyle, tam görmesi arasında fark yoktur. Bir kişinin iki gözünü 
birden kör eden kişinin -iki eli birden kesmekte olduğu gibi- bir tek diyet 
ödemesi vacib olur. Daha önce geçtiği gibi bu durum kulağın tam 
tersinedir. £ Cinayete maruz kalan kişi gözünün görmediğini, cani de 
gördüğünü iddia ederse, uzmanlar o kişiyi mu ayene ederler. Bu durum, 
gözün tamamen görmemesi halinde böyledir. Fakat gözün görmesi 
tamamen değil de kısmen azalmışsa, meselâ kişi önceden 1 kilometreden 
görürken, şimdi 0.5 kilometreden görüyorsa, bu oranın diyetini ödemek 
vacib olur. Eğer görmenin ne kadar azaldığı bilinmiyorsa, tesbit edilmesi 
mümkün değilse, hâkimin takdir ettiği diyet ödenir. Eğer cinayete maruz 
kalan kişinin gözlerinin ışığı gitmişse, gündüz görüp gece görmüyorsa, 
tam diyet vacib olur. Bir gözü bu duruma gelmişse, yarım diyet vacib olur. 


d. Koku alma duyusunun izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişinin koku alma duyusunu, izale ederse, tam diyet 
ödemesi vacib olur. Eğer burnun bir deliğinin koku almasını izale ederse, 
yarım diyet ödemesi gerekir. E&er koku alma duyusunun eksilmesine sebep 
olursa, bu eksikliğin oranı da tesbit edilebiliyorsa, eksilen oranın diyetini 
ödemek vacib olur. Bu oranın tesbit edilebilmesi mümkün olmazsa, hâkimin 
takdir ettiği diyet ne ise o ödenir. Bu durum İşitme ve görmenin izale 
edilmesi hususunda da geçmişti. 

e. Konuşma yeteneğinin izale edilmesi 

Bir kişi, başka birinin diline vurup onun konuşma yeteneğini izale ederse, - 
uzmanların o kişinin konuşamayacağını söylemeleri şartıyla- tam bir diyet 
ödemesi vacib olur. Dile vurulan darbe nedeniyle kişi harflerin bir kısmını 
söyleyemez duruma gelmişse, söyleyemediği harfler oranında diyet 
ödenmesi gerekir. Burada.dile kolay gelen harflerle diğer harfler arasında 
fark yoktur. Her lisanın harfleri farklıdır, kimi lisanın harfleri .fazla, kimi 
lisanın harfleri ise azdır. Eğer diline vurulan kişi bir lisan konuşuyorsa, o 
lisanda söyleyemediği harfler oranında diyet alır. Diline vurulan kişi iki 
lisan biliyorsa, bu darbe nedeniyle bildiği iki lisanın de bazı harflerini 
söyleyemiyorsa, söyleyemediği harfler hangi lisanda daha fazla ise o 
lisandaki söyleyemediği harfler oranında diyet alır. Bu hüküm, bazı 
harfleri söyleyememekle beraber konuşmasının anlaşılması halinde 
böyledir. Fakat kişinin, söyleyemediği harflerden ötürü konuşması 
anlaşılmiyorsa, bu durum, konuşma yeteneğinin tamamca giderilmesi 
hükmündedir; yani caninin burada tam diyet ödemesi vacib olur. Kişinin 
diline vurulan darbe, onun bir harfi başka bir harfle değiştirmesine 
sebep olmuşsa, iptal edilen harfin payına düşen miktarda diyet verilmesi 
gerekir. Dile vurulan darbe nedeniyle kişi konuşmakta zorluk çekerse, 
hâkimin takdir ettiği diyetin ödenmesi gerekir. Daha Önce yirmi harfle 
konuşan bir kişi gibi, birtakım harfleri hilkaten güzel telaffuz edemeyen 
bir kişi ise ve diline vurulan darbe nedeniyle konuşma yeteneği tamamen 
kaybolmuşsa, tam bir diyet vacib olur. 

f. Sesin izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişinin sesinin izale edilmesine sebep olursa, o kişinin 
dili normal durumda olup harfleri çıkarsa bile, caniye tam diyet ödemesi 
vacib oiur. Sesin izalesiyle beraber, dilin harfleri telaffuz etme yeteneği de 
kaybolmuşsa, caniye iki diyet ödemesi vacib olur; biri sesin izalesi, diğeri 
de dilin telaffuz yeteneğinin kaybolması nedeniyledir. 


g. Lezzet hissinin (tat alma duyusunun) izale edilmesi 

Bir kişi, başka bir kişinin lezzet duyusunu izale ederse, tam diyet vacib oiur. 
Lezzel hissi (duyusu) ile elde edilen beş şey vardır.- 

* Tatlılık 

* Ekşilik ı 

* Acılık 

* Tuzluluk 

* Tatlı su lezzeti gibi tat almak 

Diyet, bunlara tevzi edilir. Kişide bunlardan biri dumura uğramışsa, beşte 
bir diyet ödenmesi gerekir. Eğer kişinin lezzet hissi izale edilmişse, tatları 
alamaz duruma gelmişse, hâkimin takdir ettiği diyetin ödenmesi gerekir. Bir 
kişi, başka bir kişiye bir darbe vurur da onun lezzet hissjni tamamen ortadan 
kaldınrsa, .iki diyet ödemesi gerekir. 

h. Çiğneme yeteneğinin ortadan kaldırılması 

Bir kişi, başka bir kişinin çiğneme yeteneğini ortadan kaldınrsa, tam diyet 
vacib olur. 

ı. Meninin akmasının ortadan kaldırılması 

Bir kişi, başka bir kişinin belini kırar da menisinin akma kuvvetini ortadan 
kaldınrsa tam bir diyet vacib olur. Kişinin iki yumurtalığını keser de ikisinin 
de suyu giderse, iki diyet vermesi gerekir; biri yumurtalıkları kestiği, diğeri 
de yumurtalıkların suyu kaybolduğu içindir. Diyetler bahsinde, iki 
yumurtalığın kesilmesi durumunda diyetin vacib olacağı hususuna 
değinilecektir. 

İ. İktidarl m (erkekliğin) ortadan kaldırılması 

Bir kişi, başka bir kişinin erkeklik gücünü ortadan kaldınrsa, bir diyet 
ödemesi gerekir. Eğer bir kadının memesini keser de sütünün kesilmesine 
sebep olursa, hâkimin takdir ettiği diyeti ödemesi gerekir. . Kadının sütünün 
eksilmesine sebep olursa, o oranda diyet vermesi gerekir. Bir kişi, bir 
kadına bir darbe vurur da kadın doğum yaptıktan sonra göğüslerinden süt 
gelmezse veya süt eksik olursa, uzmanlar da bunun darbeden ötürü 
olduğunu söylerlerse, hâkimin takdir ettiği miktarda diyet ödemeye 
mahkum edilir. 

k. Cinsi münasebet özelliğinin ortadan kaldırılması 

Bir kişi, başka bir kişinin beline vurduğu darbe nedeniyle onun cinsi 
münasebette bulunma özelliğinin ortadan kalkmasına sebep olursa, diyet 
vacib olur. Çünkü cinsi münasebet (cima), kastedilen yararlardan biridir. 


1. Kadının ön ve arkadaki avret yerlerinin arasındaki perdenin kaldırılması 
veya cima yoluyla sidik yolunun arasındaki perdenin kaldırılmasına sebep 
olan kişi, tam bir diyet ödemek mecburiyetindedir. 

"m. Ellerin ve ayakların işlevlerinin ortadan kaldırılması 

Bir kişi, başka bir kişinin ellerine veya ayaklarına vurur da sakatlarsa, 
meselâ elleri iş yapamaz veya ayaklarına vurulan darbe nedeniyle 
yürüyemez hale gelirse, tam bir diyet vacib olur. Adamın eline vurur da 
parmaklarından birini sakatlarsa, parmağın diyetini ödemesi gerekir. Bu da - 
ileride bahsedileceği üzere- diyetin 1/10'idir. E&er adamın ayaklarına vurur 
da adamın yürümesi zorlaşırsa, hâkimin takdir ettiği miktarda diyet vermesi 
gerekir. Burada şu hususu da belirtelim ki cani, birden fazla yere karşı 
cinayet işlerse, bir diyetten fazlası vacib olur. 
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KISAS 
Kısas'ın Mânâsı 


Kısas kelimesi, 'kassa-yekussu fiilinin masdandır ve 'ayak izini takip etti 
anlamına gelir. Burada kısas'tan kasdedilen mânâ ise, bir kişinin 
başkasının bedenine verdiği zararın aynısını kendisine vermektir. 
Başkasının bedenine verilen zarar, o kişiyi öldürme olabileceği gibi, o 
kişinin bedenine verilen zarar, öldürmeden daha hafif zararlar da olabilir. 


Kısas'ın Şartları 


Öldürmedeki kısasta, dört şartın bulunması gerekir: 

1. Kendisine kısas tatbik edilecek olan fişinin âkil ve baliğ olması gerekir. 

Bu bakımdan bir çocuk veya bir deli, kısası gerektiren bir suç işlese dahi 

kısas edilmez. Çünkü âkil ve baliğ olmak, mükellefiyetin esası ve temelidir. 

Bunun delili şu hadistir: 

Kalem üç kişiden kaldırılmıştır: Uyanıncaya kadar uyuyandan, baliğ 
(1) 


oluncaya kadar çocuktan, akıllanmcaya kadar deliden. 

Ayrıca kısas, çok şiddetli bir cezadır. Bu bakımdan deli ve çocuğa, diğer 
cezalarda da olduğu gibi kısas uygulanması doğru olmaz. Çünkü onlar 
sağlıklı bir kasda sahip değildirler. Onlar yanlışlıkla (kazaen) adam öldüren 
kişi gibidirler. Cinayet işleyen kişi cinayet anında çocuk veya deü olursa, 
cinayetten sonra çocuk baliğ olursa, deli de akıllanırsa, onlara kısas cezası 
uygulanmaz. Fakat akıllı iken cinayet işleyip sonra 

delirirse -delilik hali devam etse bile- o kişiye kısas cezası uygulanır. Kendi 
isteğiyle içki içip sarhoş olan ve cinayet işleyen bir kişi kısas edilir. 

2. Katil, maktulün asl'ı (babası, annesi, dedesi, ninesi) olmamalıdır. 

Katil öldürdüğü kişinin asl'ı olursa, bu asıl ne kadar yukarıya çıkarsa çıksın, 
kısas cezası uygulanmaz. Bu bakımdan oğlunu öldüren babaya kısas tatbik 
edilmez. Bunun delili şu hadislerdir: 

Suraka b. Mâlik şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) ile bulundum; baba 
(kanı) için oğluna kısas yapar, fakat oğul (kanı) için babasına kısas 


2 
yapmazdı. 2 
Ibn Abbas da Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğuna rivayet etmektedir: 


Hudud-u şer'iyye (muayyen suçlara tatbik edilen cezalar), mescid-lerde 


3 
uygulanmaz ve baba, çocuğu(nu öldürmesi) sebebiyle öldürülmez. > 


(4) 


Çocuğu(nu öldürmesi) sebebiyle babaya kısas cezası uygu 1 anmaz. 

Her ne kadar bu hadislerin senedleri zayıf ise de birbirini takviye 
etmektedirler. 

Amr b. Şuayb'ın babasından onun da dedesinden rivayet ettiğine göre İmam 
Şafii şöyle demiştir: "Mülaki oiduğum ehl-i ilimden bir çoğunun 'Baba, 
evladı(m öldürmesi) sebebiyle öldürülmez' dediklerini işittim. Ben de bu 


İlel 
kanaatteyim”", 


Ayrıca babanın hürmeti olduğunu da belirtmemiz gerekir; zira o, çocuğun 
meydana gelmesine sebep olmuştu. Bu bakımdan çocuk, onun 
öldürülmesine sebep olmamalıdır. 

3. Öldürülen kişinin kanı masum olmalıdır. 

Öldürülen kişinin kanı, müslüman olmasından veya zımmi olmasından veya 
ahidli olmasından ötürü masum olursa, öldüren kişiye kısas cezası tatbik 
edilir. Öldürülen kişi harbi bir kâfir veya mürted ise onun kanını heder 
etmek helâldir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Kim dinini değiştirirse onu öldürünüz. ©! " Şu ayet-i kerime de buna delâlet 
etmektedir: . 

Müşrikler nasıl sizinle topluca savaşıyorlarsa, siz de onlarla topluca 

savaşın. 

CTevbe/36) 

4. Katil ile maktul arasında denklik olmalıdır. 

Maktul katile, küfür, kölelik nedeniyle denk olmazsa, katil kısas edilmez. 
Bu bakımdan bir müslüman, bir kâfirden ötürü -bu kâfir ister zımmi, ister 
ahidli, ister harbi olsun- öldürülmez. Bir hür de bir köleden ötürü -bu köle 
ister mudebber, ister mükâteb, ister kına, ister müba'az olsun- öldürülmez. 


(ZI 


Bir müslümanın, bir kâfirden ötürü öldürülmeyeceğinin delili Hz. Ali'nin 
rivayet ettiği şu hadistir: 'Rasülullah (s.a), bir müslümanın bir kâfirden 


(8! 


ötürü öldürülmesini yasakladı". 


Ebu Davud'un diğer bir rivayetinde ise şu şekildedir: 'Bir hür, bir köleden 


(9! 


ötürü öldürülmez. 

Ey iman edenleri Öldürmelerde üzerinize kısas farz kılındı. Hüre karşılık 
hür, köleye karşılık köle (kısas edilir). (Bakara/178) 

Bu ayet bir hürün, bir köleden ötürü öldürülmeyeceğine delalet eder. Kısas 
için şart koşulan bu denklik, cinayet esnasında bulunan denkliktir. 
Cinayetten sonra meydana gelen denklik nazar-ı itibara alınmaz. 


Bedene Verilen Zarar Nedeniyle Yapılan Kısasın Şartlan 


Nefis (can) hakkındaki kısasın hükmünü ve şartlarını yukarıda zikrettik. El, 
ayak, burun ve benzeri uzuvlar konusundaki kısasın şartları da nefisteki 
kısasın şanları gibidir, aralarında herhangibir fark yoktur. Fakat o şartlara 
şunlar da eklenmiştir: 

1. Kısasen kesilecek aza, zulmen kesilen aza ile özel bir isimde or-. tak 
olmalıdır; yani her iki azanın ismi de aynı olmalıdır, sağ el yerine sağ, 

el, sol el yerine sol el, küçük parmak yerine küçük parmak kesilmelidir. Sol 
el yerine sağ el, küçük parmak yerine baş parmak kesilmez. Çünkü bu 
durumlarda kısasın mânâsindaki gayet ince olan 'karşılıklı eşitlik' ilkesi 
gerçekleşmemektedir. Ancak kesilen eller veya parmaklar aynı olduğunda 
aralarındaki büyüklük, uzunluk ve kuvvet farklılıkları dikkate alınmaz. 

2. Kısasen kesilecek uzuv ile zulmen kesilen uzuv arasında sağlamlık 
açısından farklılık olmamalıdır; yani sağlam oian bir uzuv, sakat olan bir 
uzuvdan ötürü -cani buna razı olsa dahi- kesilmez. Fakat sakat olan bir eli, 
sağlam olan bir el karşılığında kesmek caizdir veya sakat bir eli, 
kendisinden daha az sakat olan bir el karşılığında kesmek caizdir. Çünkü 
bu, kısasın temelini teşkil eden müsavat düşüncesine zarar vermez. 

3. Kısasen kesilecek olan uzuv, bağlı olduğu mafsaldan kesilmelidir veya 
kulak gibi sınırı bulunan bir aza olmalıdır. Meselâ bir kişi, başka bir 
kişinin.bir yerini kesse, fakat bu mafsaldan kesilmese veya sınırı olmayan 
bir aza kesilse, burada kısas uygulanması caiz değildir. Çünkü kısasın 
temeli olan müsavat, burada sözkonusu değildir. 

İmran b. Cariye babasından şöyle rivayet ediyor: "Rasülullah (s.a) 
zamanında bir kişi, başka bir kişinin koluna kılıçla vurup mafsalı olmayan 
bir yerden kesti. Rasülullah, onu diyet ödemekle mükellef kıldı. ' Yaralanan 


kişi 'Ben kısas istiyorum' deyince, Rasülullah 'Sen' diyet al! Allah diyette 


Ni e 110) 
senin için bereket ihsan etsin' diyerek kısasa izin vermedi", 


Bir Düşünce 


Kısas, ister nefiste, ister uzuvlarda olsun ancak kasden yapılmışsa 
sözkonusudur. Kasden öldürmeye, benzer öldürmelerde veya kasden 
yaralamaya benzer yaralamalarda, kazaen öldürmelerde veya kazaen 
yaramalarda kısas yoktur, sadece diyet vardır. Eğer bir cemaat, bir kişinin 
elini ortaklaşa keserlerse -bir cemaatin bir kişiyi ortaklaşa öldürdüklerinde 
bütün cemaatin öldürüldüğü gibi- bütün cemaatin eli kesilir. 


Kısas'm Keyfiyeti 


Kısas'ta aslolan, düşmanca davranışa karşılık şekil ve içerik bakımından 
tam müsavatın tahakkuk etmesidir. Bu nedenle bir azanm kısası, caninin 
aynı azasının aynı yerden kesilmesidir. Eğer bu müsavat tahakkuk 
etmiyorsa kısas düşer, yani uygulanmaz. Ancak bir kişi, başka bir kişinin 
kolunu pazusundan kırıp koparırsa, onun kolu diisekten kesilir. Çünkü 
dirsek, pazuya en yakın mafsaldır. Geriye kalan yer içinde kadı'nın takdir 
ettiği ve hükümet denilen ceza ödenir. Diğer uzuvlarda da aynı durum 
geçerlidir. Cinayetin işlenme şeklindeki müsavata gelince, bu maktulün 
velisinin hakkıdır. Veli dilediğinde bu hakkını isteyebilir; yani katil, 
maktulü kılıçla öldürmüşse kılıçla, kurşunla öldürmüşse kurşunla, yakarak 
öldürmüşse kendisi de yakılarak, boğarak öldürmüşse kendisi de boğularak 
öldürülür. Velinin bunu istemeye hakkı vardır, hâkim de velinin bu isteğine 
icabet etmelidir. Ancak bu hak, öldürmede kullanılan aletin, kullanılmasının 
caiz olmasıyla kayıtlıdır. Fakat katil maktulü sihirle veya kullanılması caiz 
olmayan başka bir aletle öldürmüşse, kati! kılıçla kısas edilir. 


Kısas'ın Kim Tarafından İnfaz Edileceği 
Öldürme veya yaralamada kadı kısasa hükmettiğinde, maktulün velisi, 


kısası infaz etmeyi kadi'dan talep edebilir, hâkimin onun talebini kabul 
etmesi gerekir. Böylece maktulün velisinin yüreği soğur, öfkesi azabr. 


Maktulün velisinin kısası bizzat tatbik etmesi için şu şartların bulunması 
gerekir; 

1. İmam (devlet başkanı) izin vermiş olmalıdır. 

Maktulün velisi, imam'ın veya hâkimin iznini almadan kendiliğinden kısası 
uygularsa günahkâr olur. Bu durumda hâkim onu hapseder veya tâzir 
cezasına çarptırır. Fakat onu kısasen öldüremez. Bu hüküm, imam veya 
kadı'nın bulunduğu memleket içindir. -Eğer cinayet imam veya kadı'nın 
bulunmadığı bir yerde işlenmişse, maktulün velisi, kısası bizzat tatbik 
ettiğinde fitne çıkmayacağından eminse kısası tatbik edebilir. 

2. Cinayet, nefise (cana) karşı işlenmiş olmalıdır. 

Cinayet, uzuvlara (bedene) karşı işlenmişse, sahih olan, kısası hâkimin veya 
onun tayin ettiği bir kişinin icra etmesidir. Çünkü maktulün velisinin 
yaralamada ileri gitmeyeceğinden emin olunamaz; zira veli, v yaralama 
durumunda kısas yapılırken, nasıl hareket edileceğini bilmeyebilir. Öldürme 
hususunda ise bu korkular sözkonusu değildir. Çünkü burada katil 
öldürülecektir, ölümden daha şiddetli bir ceza da yoktur. 


Maktulün Velilerinin Birden Fazla Olması 


Maktulün velileri birden fazla olur da kısası bizzat infaz etmek talebinde 
bulunurlarsa, kısası icra etmek için içlerinden birine vekalet vermeleri 
vacibdir. Eğer bu hususta ihtilaf ederlerse, kura çekmeleri vacib olur; kura 
kime çıkarsa kısası o icra eder. Ancak burada şu hususu da belirtmemiz 
gerekir: Maktulün velilerinden biri ortada yoksa, o gelinceye kadar .kısas 
icra edilmez. Katil, hamile bir kadın ise çocuğunu doğurup çocuk sütten 
kesilinceye kadar kısas icra edilmez. Maktulün varisleri içinde bir çocuk 
veya bir deli varsa, çocuk baliğ oluncaya, deli akıllanıncaya kadar kısas 
tatbik edilmez. Çocuk baliğ oluncaya, deli akıllanıncaya kadar katil 
hapsedilir. 
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Öldürmenin Diyeti 





DİYETLER 
Diyet'in Mânâsı 


Diyet, lugatta kan bedeli anlamına gelir. Muhtar'us-Sıhahta şöyle 
denilmektedir: Diyet kelimesi, diyât kelimesinin tekilidir. Diyet'in ıstılahı 
mânâsı, öldürme veya yaralamadan ötürü verilen maldır. Bu mal, deve veya 
devenin kıymeti olarak verilir. 


Diyet'in Çeşitleri 


Diyet, düşmanlığın çeşidi bakımından iki kışıma ayrılır: 

A. Nefs (can) diyeti 

Bu, kasden öldürmenin karşılığıdır. 

B. Azaların diyeti 

Bu da bir uzvun veya bedenin herhangibir yerinin kesilmesi veya 
yaralanması karşılığında verilen maldır. 

Ayrıca diyet, düşmanlıkta kasdın varlığı ve yokluğu bakımından da iki 
kışıma ayrılır: 

a. Ağır diyet 

Bu, kasden veya kasda benzer cinayetin karşılığıdır. 

b. Hafif diyet 

Bu da kazaen (yanlışlıkla) öldürmenin karşılığıdır. Diyet'in Miktarı 

Daha önce de söylediğimiz gibi diyet, ya cana kasda (Ölüme) veya azalara 
(ölümden daha hafif) saldırılara veya daha da hafif yaralara karşılık verilen 
bedeldir. 


Nefsin (Can) Diyeti 


Daha önceki bahislerde kati in çeşitlerini izah etmiştik. Bunlar kasden 
öldürme, kasden öldürmeye benzer öldürme ve kazaen (yanlışlıkla) 
öldürmedir. Bu üç çeşit kati-in diyeti de 100'er devedir, Ancak öldürülen 
kişinin velilerine verilmesi halinde diyetin keyfiyetinde değişiklik 
sözkonusu olur. Fakat diyetin sayısı değişmez. Bu değişikliği şu şekilde 
izah edebiliriz; 


1. Kasden, Öldürmenin Diyeti. 


Kasden öldürmede aslolan kısastır. Ancak maktulün velileri bu haklarından 
vazgeçerek katili affedip diyet alabilirler. Eğer maktulün velileri katili 
affeder de diyet almaya karar verirlerse diyet, katlin çeşidine göre şu şekilde 
verilir; Kasden öldürmenin diyeti, 30 tane üç yaşında deve, 30 tane beş 
yaşında deve, 40 tane gebe devedir. Eğer o memlekette deve yoksa, 
develerin bedeli verilir. Bu diyetin ertelenmeden katilin malından -müeccel 
olmayıp muaccel olarak- alınması vacibdir. 


2. Kasden Öldürmeye Benzer Öldürmenin Diyeti 


Kasden öldürmeye benzer öldürmenin diyeti de 100 devedir. Bu da şu şekil 
ödenir: 30 tane üç yaşında deve, 30 tane beş yaşında deve, 40 tane gebe 
deve verilir. Kasden öldürmenin diyeti ile kasda benzer öldürmenin diyeti 
arasındaki fark şudur: Kasden işlenen cinayette, katil diyeti bizzat ödemek 
zorundadır. Kasden öldürmeye benzer öldürmede ise katil diyeti bizzat 
ödemek mecburiyetinde değildir.  Kasden öldürmeye benzer cinayetin 
diyeti, katilin akile denilen akrabalarına tevzi edilir ve üç yılda ödenir. 
Akile, katilin asabeleridir, yani babalan, dedeleri, çocukları ve torunları 
haricindeki akrabalarıdır. 


3. Kazaen Öldürmenin Diyeti 


Kazaen adam öldürmenin diyeti de 100 devedir. Ancak bu develer beş çeşit 
deve üzerinden verilir. Kazaen öldürmenin diyeti de şöyledir: 20 tane iki 
yaşında deve, 20 tane üç yaşında dişi deve, 20 tane üç yaşında erkek deve, 
20 tane beş yaşında devedir. Bu diyet de katilin asabeierine tevzi edilir ve 
üç yılda ödenir. 


Diyeti Affetmek 


Diyet, maktulün velilerinin hakkı olduğundan, onlar isterse affedebilirler. 
Veliler dilerlerse diyetin tamamını, dilerlerse de bir kısmını affetme 
yetkisine sahiptirler. Çünkü Allah Teâlâ diyeti, kulun hakkı olarak, insanlar 
arasındaki ilişkilerin devamı için, kalplerdeki kin ve buğzun giderilmesi 
için meşru kılmıştır. Hak sahibi, hakkından vazgeçtiği takdirde bu çok daha 
efdaldir. 


Ey iman edenler! Öldürmelerde üzerinize kısas farz kılındı. Hüre karşılık 
hür, köleye karşılık köle ve kadına karşılık kadın (kısas edilir). Fakat (katil) 
bir kimse, kendi lehine (ölenin) kardeşi tarafından affedilirse, artık 
(maktulün velisi) örfe uygun olarak (diyeti) tahsil etsin, (katil de) güzel bir 
şekilde (diyetini) ödesin. Bu uygulama rabbinizden size bir hafiflik ve 
rahmettir. Bu (antlaşmadan) sonra (anlaşma şartlarına) tecavüz eden kim 
olursa olsun, onun için elem verici bir azap vardır. 

(Bakara/178-179) 

Fakat (sizin) affetmeniz takvaya daha yakındır. Aranızdaki iyiliği 
unutmayın. Şüphesiz ki Allah yaptıklarınızı görendir. 

(Bakara/237) 


Azaların ve Bedenin Diğer Yerlerinin Diyeti 


Hzuvların ve bedenin diğer yerlerinin diyeti, yaranın şiddetine ve uzvun 
ehemmiyetine göre değişir. Eğer ellerden biri mafsalından kesilmiş olursa, 
tam diyet vacib olur; ayaklardan biri, burnun bir tarafı veya burnun 
yumuşak kısmı, ellerin ikisi, kaşların ve kirpiklerin tamamı, dudakların ikisi 
kesilirse ve gözler kör edilirse, bütün bunlarda tam diyet verilir. Azaların 
çalışamaz hale gelmesi halinde, hükmün ne olduğu yukarıda zikredilmişti. 
Ebubekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm babasından, o da dedesinden 
şöyle rivayet etmektedir: "Rasüluilah (s.a) Yemen halkına bir mektup 
gönderdi. Mektupta şunlar yazılıydı; Kim sebepsiz yere birini öldürür, bu 
da delil ile sabit olursa katile kısas uygulanır. Ancak maktulün velileri 
kısastan vazgeçip diyete razı olurlarsa, adam öldürmenin diyeti 100 devedir. 
Burun tamamen kesilirse tam diyet ödenir. Dilin kesilmesinde de tam diyet 
ödenmesi gerekir. İki dudağın kesilmesi durumunda da tam diyet ödenir. 
Yumurtalar için de tam diyet ödenir. Tenasül uzvunun kesilmesi halinde de 
tam diyet verilir. Bilek, kemiğinin kırılmasında da tam diyet verilir. İki 
gözün kör edilmesi halinde de tam diyet ödenir. Bir ayak için yarım diyet, 
beyin zarına ulaşan yaralamada üçtebir diyet, kafayı veya kamı delen 
yaralamalarda üçtebir diyet verilmesi gerekir. Kemikleri yerinden oynatan 
yaralamalarda diyet 15 devedir. El ve ayak parmaklarından herbirinin diyeti 
10 devedir. Her dişin diyeti 5 devedir. Kemiğe ulaşan yaralamalarda diyet 
5 devedir. 


Kadın öldüren erkek öldürülür. Diyeti altın olarak vermek isteyenler 1000 


, İLİ 


dinar (altın) vermelidirler". 
Diyetin yarısının veya daha azının vacib olduğu durumların bir kısmı 
yukarıda geçen hadiste zikredildi. Buna binaen tek ele, tek ayağa, tek göze, 
tek kulağa ve iki göz kapağına karşılık -yukarıda geçtiği gibi-yarım diyet, 
yani 50 deve verilir. İster ayak ister el olsun parmaklardan birinin diyeti 10 
devedir. Her kirpiğin diyeti, diyetin 1/4'i, yani 25 devedir. Bir dişin diyeti 5 
devedir. Zapt u rapt altına alınamayan yaraların ve fazla parmak gibi 
menfaati olmayan azaların diyeti de hâkimin takdir ettiği hükümet denen 
maldır. 


Hükümet'in Mânâsı 


Bazı cinayetlerin (yaralamaların) üzerine - hükümet (hâkimin takdir ettiği 
mali ceza) terettüb ettiğini söylemiştik. Peki bu hükümet nedir? Hükümet, 
diyetin bir parçasıdır, cinayete maruz kalan (yaralanan veya bir yeri kesilen) 
kişiye verilir. 

Bu kısım, cinayete maruz kalan kişinin üzerinde bulunduğu sıfatlarla 
birlikte takdir edilir. Yara iyileşmeye yüz tuttuğunda, yaranın derinliğiyle 
birlikte kıymet takdir edilir. Ne kadar eksilmişse, diyetin onun kıymetinde 
verilmesi vacibdir. Çünkü bedenin tümü için tam diyet verilmektedir. 
Öyleyse bedenin parçaları için de diyetin parçaları verilir. Eğer cinayetten 
(yaralamadan) önce kıymeti 100 deve ise, cinayetten sonra kıymetinin kaç 
deve olduğu uzmanlar tarafından tayin ve takdir edilir. Eğer uzmanlar, 
cinayetten sonra kıymetinin 90 deve olduğunu söylerlerse, diyet olarak 10 
deve verilir; yani adam öldürme diyetinin onda biri verilir. Bu hüküm 
cinayete maruz kalan kişinin hür, erkek ve müslüman olmasına göredir. 
Takdir edilen ve hükümet denen cezanın, azanın diyetine ulaşmaması şarttır. 
Eğer bu dereceye ulaşırsa hâkimin onu eksiltmesi gerekir. Mukadder değilse 
diyetin meblağına ulaşmaması şarttır. 

Bu cezaya hükümet denilmesinin sebebi, bu cezanın hâkimin hükmüyle 
tesbit edilmesidir. Her ne kadar hâkimin dışındaki kişiler.de bu hususta 
ictihad ederlerse de onların içtihadının hiçbir etkisi yoktur. 


Kadınının Diyeti 


Kadının! diyeti -yukarıda zikrettiğimiz hususların tümünde- erkeğin 
diyetinin yansıdır. İster öldürmede, ister uzuvların kesilmesinde, ister 
yaralamada, isterse de uzuvların menfaatinin izalesinde olsun hüküm 
değişmez.. Bunun delili şu hadistir: 


Kadının diyeti, erkeğin diyetinin nnd “ 

İbn Şihab, Mekhul ve Atâ'dan şöyle rivayet ediyor: (o 'Biz nasa 
(insanlara) yetiştik. Müslüman ve hür kişinin, Peygamber zamanındaki 
diyeti 100 deve idi. Hz. Ömer o diyeti, meskun yerlerde yaşayanlar için 
1000 dinara veya 12.000 dirheme çevirdi. Hür ve müslüman olan kadının 
diyeti, eğer cani meskun yerlerde yaşayanlardan ise 500 dinardır. Cani 
bedevilerden biri ise kadının diyeti 50 devedir. Çünkü bedevinin altın veya 


gümüş bulması gti 

Kadının diyetinin, erkeğin diyetinin yarısı kadar olmasının nedeni, diyetin 
mali bir menfaat olmasıdır. Şeriat, mali menfaatlerde -tıpkı mirasta olduğu 
gibi- kadını erkeğin yarısı gibi kabul etmiştir. Bu durum, hem erkeğin, hem 
de kadının tabiatına uygun düşen gerçek adalettir. 


Ceninin Diyeti 


Anne karında bulunan ceninin azalan oluşmaya başladığında, cani ona 
karşı bir cinayet işlediğinde hür ve müslüman bir cenine karşı cinayet 
işlemiş sayılır. Bu ceninin erkek veya kız olması meseleyi değiştirmez. 
Meselâ bir kişi, hamile bir kadının karnına bir darbe vurur da cenin ölü 
olarak annesinin karnından çıkarsa, caniye gurre denilen ceza tatbik edilir, 
karşı tarafın köle veya cariye ya da diyetin 1/10'inin yarısını vermesi gerekir 
ki bu da 5 devedir. Eğer deve yoksa, 5 devenin kıymetini vermesi gerekir. 
Bazıları 'Deve bulunmadığı takdirde 50 dinar vermesi gerekir' demişlerdir. 

Cenin için diyetin vacib olduğunun delili, Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu 
hadistir: 'Hz. Peygamber (s.a), kadının cenini hakkında semeni, diyet 
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bedelinin onda birinin yarısına ulaşan erkek veya dişi bir köle hükmetti', 
Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: 'Huzeyl kabilesinden iki kadın birbiri 
ile dövüşüp bunların biri diğerine bir taş attı; kadını ve karnındaki cenini 
öldürdü. Müteakiben Oo Rasülullah (o (s.a) nezdinde o davalaştilar. 
Rasülullah, o ceninin diyetinin, tam diyet bedelinin o 1/10'inin yarısına 


ulaşacak erkek veya dişi bir köle olduğuna hükmetti. Kadının diyetinin de 
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katil kadının asabesi (erkek akrabaları) üzerinde olmasına hükmetti 
Muğire b. Şube'den şöyle rivayet edilmiştir: Ömer b. Hattab, kadının cenini 
hususunda sahabe ile istişare etti. Muğire şöyle dedi: 

- Rasülullah (s.a) ceninin diyeti hakkında erkek veya dişi bir köle ile 
hükmetti. 

- Senden başka buna şahitlik edecek birini getir. 

Bunun üzerine Muhammed b. Mesleme kalkarak Rasülullah'm bu şekilde 
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hükmettiğine şahitlik etti, ©. 


Ebu Hüreyre şöyle rivayet etmektedir: Tluzeyl kabilesinden iki kadın birbiri 
ile dövüşüp bunların biri diğerine bir taş attı. Taş atan kadın, öteki kadını ve 
onun kamındaki cenini öldürdü. Müteakiben Rasülullah (s.a) nezdinde 
davalaştılar, Rasülullah, ceninin diyetinin, tam diyet bedelinin 1/10'inin 
yansına ulaşacak erkek ve dişi bir köle olduğuna hükmetti. Kadının 
diyetinin de katil kadının asabesi (erkek akrabaları) üzerine olduğuna 
hükmetti. Ölen kadına, onun çocuklarını ve onunla beraber bulunanları 
mirasçı kıldı. Bunun üzerine Hamel b. Nâbiğa el-Huzeli (kafiyeli bir üslüb 
ile) şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Henüz içmeyen, yemeyen, söz söylemeyen ve ses 
bile çıkarmayan çocuğun diyeti ile nasıl mahkum olur? Bunun benzeri 
hükümler batıl olur. 

Rasülullah (s.a) da bu kişinin söylediği seçili sözlerden ötürü şöyle 
buyurdu: 


- Bu adam ancak kâhinlerin keiezletindendir. 

Hz. Ömer'in, meskun yerlerde yaşayanlar için diyeti, 1000 dinar olarak 
takdir ettiğini söylemiştik. Buna göre diyetin 1/10'inin yarısı 50 dinardır. 
Hamile kadını korkutarak ceninin düşmesine sebep olmak da hamile kadına 
vurup ceninin düşmesine sebep olmak gibidir; zira rivayet edildiğine göre 
Hz. Ömer bir kadını huzuruna çağırdı. Kadın hamleydi, korktuğu için 
çocuğunu düşürdü. Bunun üzerine Hz. Ömer sahabilerle istişare etti. 
Bazıları 'Senin üzerine diyet vacib olmaz, çünkü sen halkı 

Diyetler idare edip çeki-düzen verensin' dediler. Fakat Hz. Ali, diyet 
ödenmesi gerektiğine hükmetti. Hz. Ömer de Hz. Ali'nin fetvasıyla amel 
etti. 


Hamile kadın, bilerek çocuğunu düşürürse, meselâ ilaç içerse, kadına, tam 
diyetin 1/10'inin yansım diyet olarak vermesi vacib olur. Bu diyet, 
düşürülen çocuğun mirasçılarına verilir, fakat kadının kendisi bu diyete 
ortak olamaz. Çünkü kendisi katildir, katil de maktulün mirasçısı olamaz. 
Zaruret olmaksızın cenini düşüren doktorlar da diyet ödemeye mahkum 
edilir. Burada şu hususu da belirtmemiz gerekir: Diyetle beraber -daha 
sonra izah edileceği gibi- kefaret de lazım gelir. 

Ceninin Diyetinin Vacib Olmasının Şartlan Ceninin diyetinin vacib 
olması için birtakım şartların bulunması gerekir ki bu şartları şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Hamile kadına karşı işlenen cinayet (kadının karnına vurmak, ağzına 
ilaç koymak gibi) cenine tesir edecek türden olmalıdır. Hafif bir tokat, hafif 
bir yumruk ve benzeri darbeler cenine zarar vermez. 

2. Cenin, anne karnından düşmüş olmalıdır. Bir kişi, hamile bir kadına 
vurup öldürse, cenin de düşmese ceninin diyeti olmaz. Ceninin varlığının 
tahakkuk etmesi için, anne karnından düşmesi gerekir. 

3. Düşen ceninin ölü olması şarttır. Eğer cenin diri olarak düşüp bir müddet 
yaşadıktan sonra ölürse, anneye vuran kişinin ceninden ötürü diyet vermesi 
gerekmez. Çünkü zahiren bu durum, ceninin başka bir sebepten öldüğüne 
delâlet eder. Cenin düştüğü anda ölürse veya düştükten sonra bir müddet 
elemdar olarak yaşayıp ölürse, tam diyet verilmesi vacib olur. Çünkü onun 
diri olduğu kesin olarak sabit olmuştur. Bu dirilik ister ağlamasıyla, ister 
nefes alıp vermesiyle, ister emmesiyle, ister. hareket etmesiyle sabit olsun 
durum değişmez. Cenin, darbe nedeniyle ölen kadının rahminden ölü olarak 
düşerse diyet vacib olur, 


Ehi-i Kitab'ın Diyeti 


Ehi-i kitab, yahudi ve hristiyanlardır. Ehl-i kitab, zımmi, ahidii veya eman 
altındaysa kanı ve malı masum olur. Bu durumda öldürülürse, onun diyeti 
müslümanın diyetinin 1/3'i kadardır. Diğer meselelerde de bu oran 
geçerlidir. 

Bunun delili Amr b. Şahid'in babasından, onun da dedesinden rivayet 
ettiği şu hadistir: 'Rasülullah (s.a) bir mü'minin ehl-i kitab'dan birini 
öldürmesi halinde onun-diyetinin 4000 dirhem olduğuna hüknetti O 
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donemde 4000 dirhem, bir müslümanın diyetinin 1/3'i kadardı. 


Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer ve Hz. Osman, ehl-i kifâb'ın - 1/3'i 


il 
olduğuna hükmetmişlerdir 21 Iyi bilin ki kim Allah ve Rasülü'nün ahd u 
emanında bulunan mu-ahadeli bir nefsi (kişiyi) öldürüşe, muhakkak surette 
Allah'ın ahdini bozmuş olur ve o kimse cennetin kokusunu duyamaz. 
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Oysa cennetin kokusu, yetmiş yıllık mesafeden ipl 


Mecusi'nin Diyeti - 


Mecusi ve putperestin diyeti -eğer eman altında iseler- müslümanın 
diyetinin 1/10'inin 2/3'si kadardır. Bu oran tam diyetin 1/15'i demektir. 
Müslümanın diyeti 12.000 dirhem olduğuna göre, mecusi ve putperest'in 
diyeti 800 dirhem olmaktadır. 

Hz. Ömer'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Yahudi ve hristiyanın diyeti 
4000 dirhemdir, mecusinin diyeti 800 dirhemdir'. 

İmam Şafii şöyle diyor: 'Hz. Ömer, mecusi'nin diyetinin 800 dirhem 
olduğuna hükmetmiştir. Bu, müslümanın diyetinin 2/3'si kadardır; zira 
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müslümanın diyeti 12.000 dirhem olarak takdir edilmiştir". 
Hz. Osman'ın ve İbn Mes'ud'un da bu şekilde hükmettikleri rivayet 
edilmiştir. Bu hüküm sahabiler arasında da yayılmıştı. Bu bakım üzerinde 
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icma hasıl ölsün. 
Kısas Suçu Nasıl Sabit Olur? 


Kisas'ın mucibi iki şeyle sabit olur: 1. İkrarla sabit olur. 

Kişi, kısası gerektiren bir fiil işlediğini ikrar ederse -bu ister öldürme, ister 
yaralama olsun- onun hakkında kısas sabit olur. 

2. Beyyine (delil) ile sabit olur. 

Beyyine de iki adil erkeğin şahitliğidir. Burada bir erkek, iki' kadının 
şahitliği yeterli olmaz. 


Tazminat Nasıl Sabit Olur? 
1. İkrarile sabit olur. 


Kişi, başka birini kasda benzer şekilde veya hataen öldürdüğünü İkrar 
ederse veya kısas gerektirmeyen bir şekilde birini yaraladığım ikrar ederse, 


onun hakkında tazminat sabit olur. 

2. Adil olan iki erkeğin şahitliği ile sabit olur. 

3. Bir erkekle iki kadının şahitliğiyle sabit olur. 

Zira mali hususlarda kadınların şahitliği kabul edilir. Mali hususlarda 
iki kadının şahitliği, bir erkeğin şahitliğine denktir. 

4. Bir erkeğin ve iddiacının yemini ile sabit olur. 
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Çünkü Hz. Peygamber bir yemin ve bir şahitle hüküm im 


5. Kadı'nın bilmesiyle sabit olur. 
Kadı, durumu bildiği zaman onunla hüküm vermesi caiz olur ve davah 
hakkında tazminat sabit olur. 
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KASAME 
Kasame'nin Mânâsı 


Kasame, maktulün velilerine taksim edilen yeminin adıdır. Kasame, kasem 
kökünden gelir ve yemin mânâsını ifade eder. Bazılarının görüşüne göre 
kasame'den maksat, maktulün velileridir. Burada kasame ile elli yemin 
kasdedilmektedir ki bu yeminler maktulün velilerine taksim edilir. Meselâ 
bir cemaat, bir kişiyi kendi yakınlarından birini öldürmekle itham etse, 
onların doğru söylediklerini gösteren bir karine de bulunsa, bu ' yemini 
yaparlar veya ithamlarını takviye edecek bir karine olmadığında 
davalının yaptığı yeminlerin adına kasame denir. 

Kasame, cahiliye döneminde de bilinmekteydi. Kasame ile hüküm veren ilk 
kişi Velid b. Muğire'dir. İslâm geldikten sonra birtakım kayıt ve şartlar 
eklemek suretiyle kasame'yi kabul etti. Bu kayıt ve şartlar ileride 
zikredilecektir. 


Kasame'nin Meşruiyetinin, Delili 


Kasame, asl'ın hilafına olarak varid olmuştur; zira aslolan, bey-yinenin 
(delil getirmenin) iddia edene (davacıya), yeminin ise inkar edene ait 
olmasıdır. Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Beyyine (delil getirme) iddia edene, yemin de inkar edene diğer” 

Eğer insanlara (beyyinesiz, şahitsiz) yalnız davaları ile (iddia etmeleriyle) 
hakları verilir olsaydı, birtakım insanlar diğerlerinin kanlarına ve mallarına 
(sahip çıkmak için) muhakkak davaya kalkışırlardı. Lakin yemin de müddea 
aleyhe (aleyhine dava edilen) düşer.1 Eş'as b. Kays şöyle anlatıyor: Benimle 
bir kişi arasında Yemen'de 

münakaşalı bir arazi vardı. Ben o kişiyi Rasülullah'a (s.a) dava ettim. 
Rasülullah bana şöyle dedi: 

- Bir delilin var mı? 

- Hayır! 

- Öyleyse ona yemin teklif et (ondan yemin etmesini iste). 

- Ey Allah'ın Rasülü! (Bu durumda) yalan yere yemin eder. 

- Her kim yalan yere bir yemin eder, kendisi yemininde yalancı olduğu 
halde bu yeminle bir müslümanın malını alırsa Allah'ın gazabına uğramış 


olarak Allah'a ka 

Tahsis'in bulunduğunun delili ise Sehl b. Ebi Hasme ile Râfi b. Hadic'in 
rivayet ettikleri şu hadistir: "Muhayyısa b. Mes'ud üe Abdullah b. Sehl (bir 
hurma mevsimi) Hayber'e gitmişlerdi. Bu iki yoldaş Hayber'e vardıklarında 
hurmahkfarındaki işlerine ayrıldılar. Akabinde Abdullah b. Sehl öldürüldü. 
Bu kati vakasından Yahudileri itham ettiler Nihayet öldürülen Abdullah b. 
Sehl'in kardeşi Abdurrahman b. Sehl ve onun amcasının oğulları 
Huveyyısa ve Muhayyısa beraberce Peygamber'e geldiler. Abdurrahman 
gelenlerin'en küçüğü olduğu halde kardeşinin öldürülmesi hakkında 
konuşmaya başladı. Fakat Rasülullah (s.a) 'İlk sözü yaşlı olana bırak' veya 
'Önce en büyük olan başlasın' ihtarında bulundu. Bu sefer Huveyyısa ile 
Muhayyısa, arkadaşlarının öldürülmesi hakkında konuştular. Rasülullah 
şöyle dedi; 

- Sizden elli kişi Hayber yahudilerinden bir kimsenin katil olduğuna yemin 
etmeyi ve o şahsın tamamıyla size teslim edilmesini ister mi? 

- Yanında bulunmadığımız ve şahit olmadığımız bir kimse üzerine nasıl 
yemin ederiz? 

- Öyleyse yahudiler kendilerinden.elli kişinin yemini ile sizin cinayet 
isnadınızdan berâet eder. 

- Ey Allah'ın rasülü! Onlar kâfirlerden mürekkep bir millettir. 

Onlar yahudilerin yemin etmesine razı olmayınca Rasülullah (s.a) cinayetin 
diyetini kendisi ödedi". 

Sehl der ki; 'Ben bir gün onlara diyet olarak verilmiş olan develerin ağılına 


girmiştim. O sırada o develerden bir dişi deve beni ayağıyla tennis © 

Bu hadisin birçok versiyonu ve değişik lafızları vardır. Fakat tümü aynı 
hedef üzerinde toplanmaktadır. Bu hadis (ve bu hadisin diğer versiyonları), 
"Beyyine (delil getirme) davacıya (iddia edene) düşer' hadisini tahsis 
etmektedir. 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber, öldürülme (kati) davasında davacının (iddia 
edenin) yemininin makbul olmasını, onun yeminine itimat etmeyi -eğer 
ortada delil yoksa veya delili iptal eden bir karine mevcutsa-caiz görmüştür. 


Kasame'nin Keyfiyeti 


Kasame hükmünün tahakkuk etmesi için şu hususların bulunması gerekir: 


1. Öldürülen kişi bir mekanda bulunmalı ve o katilin kim olduğu belli 
olmamalıdır. 

2. Öldürülen kişinin velileri, bir kişinin veya bir cemaatin katil olduğunu - 
bu hususta bir delilleri olmadığı halde- iddia etmelidirler. 

3. Maktulün velilerinin iddialarını destekleyen bir karine olmalıdır. 

Meselâ maktul, düşmanlarının arasında öldürülmüş olarak bulunmalı ve 
orada düşmanlarından başka da kimse bulunmamalıdır veya itham edilen 
kişinin elbisesinde kan lekeleri bulunmalı veya elinde kanlı bir bıçakla 
yakalanmış olmalıdır veya bir grup insan bir eve girmiş olmalı veya sahraya 
çıkmış olmalı ve döndüklerinde aralarından biri ölü olarak kalmalıdır veya 
adil bir kişi itham edilen kişinin katil olduğuna şahitlik etmelidir veya yalan 
söylemeyeceklerinden emin olunan köle ve kadınlardan oluşan bir grup o 
kişinin katil olduğuna tek tek gelip şahitlik etmelidirler veya diğer alâmet 
ve emareler, iddiacının iddiasını destekler mahiyette olmalıdır." İşte bu 
durumda maktulün veli veya velileri beyyine yerine geçen elli yemin 
yapmaktan müstağni olurlar, yani yemin etmeye ihtiyaç kalmaz. 

Maktulün velisi, elli defa yemin ettiğinde, davalının (itham edilen kişinin) 
malından diyet almaya hak kazanır. Bu yeminler beyyine (delil) yerine 
geçer. Maktulün velisi birden fazla olursa, itham ettikleri şahıs veya cemaat 
aleyhinde ki iddialarını destekleyecek bir karine de bulunmuyorsa, 
velilerin tümü elli yemine ortak olurlar ve maktulün mirasından istifadeleri 
oranında 50 yemini aralarında paylaşırlar. Çünkü yeminlerle sabit olan 
diyet, onlar arasında paylaştırılacaktır. Velilerin herbiri payı nisbetinde 
yemin eder. Eğer maktulün velisi bir kişiyi veya bir cemaati itham eder de 
ithamını destekleyen bir karine de olmazsa, yemin davalıya (itham edilen 
kişi veya cemaate) geçer; yani katillikle itham edilen kişi 'Delil getirmek, 
davacıya, yemin de inkar edene düşer! kaidesi gereğince, 'Falan adamı ben 
öldürmedim' diye yemin eder. Bu yeminde adamın ismi açıkça zikredilmeli 
veya ona işaret edilmelidir. Eğer davalı (katillikle itham edilen kişi) bu elli 
yemini ederse, ithamdan ve cezadan kurtulur. (Eğer yemin etmezse, 
yeminler davacıya iade olunur. Davacı elli defa yemin ettiğinde diyet 
almaya hak kazanır. Davacı yemin ettiği zaman öldürmenin kasden mi, 
kasda benzer şekilde mi, kazaen mi olduğunu da açıklamalıdır. Eğer 
katl'in ne şekilde olduğunu açıklamazsa, bu yeminlerle (kasame ile) kısas 
sabit olmaz. Çünkü burada bir nevi şüphe vardır. (Şüphe olduğunda da 
cezaların düşeceği malumdur). Ancak bu yeminlerle diyet sabit olur. Davacı 
(itham eden kişi), cinayetin kasden işlendiğini iddia ederse, davalının 


(katillikle itham edilen kişinin) malından diyet alır. Davacı, cinayetin kasda 
benzer şekilde veya kazaen işlendiğini iddia ederse, davalının asabesinden 
(erkek akrabalarından) diyet alır. 


(1) 
Buhari/4277 


© Müslim /138. Diğer bir rivayette 'Sana iki şahit gerekir veya o yemin eder' seklin- nvayette ise 'iki şahidin veya delilin var 
mıd,r?' diye sormuştur 


13) 
Buhari/5791, Müslim/1669 
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KATL'IN KEFARETİ 
KatPin Kefaretinin Hükmü ve Delili 


Cenin de olsa bir insanın öldürülmesi haramdır. Öldüren kimseye Allah'ın 
hakkı olarak kefaret gerekli olur. Cinayet, ister kasden olsun, ister kasda 
benzer şekilde olsun, ister kazaen olsun, ister bir hak nedeniyle olsun, katil 
ister bir çocuk, ister bir deli olsun hüküm değişmez. Öldürmede kefaretin 
vacib olduğunun delili şu ayettir: 

Bir mü'minin diğer bir mü'mini öldürme yetkisi yoktur. Ancak yanlışlıkla 
olması müstesna. Kim bir mü'mini yanlışlıkla öldürürse (kefaret olarak) 
mü'min bir köleyi azad etmesi ve öldürülenin ailesine de teslim edilecek bir 
diyetin verilmesi farzdır. Meğer (öldürülenin varisleri o diyeti sadaka 
olarak) bağışlamış olsunlar. (Bu takdirde diyet düşer). Eğer (yanlışlıkla 
öldürülen) mü'min olup size düşman olan (harbi) bir kavimdense, o takdirde 
(diyet yoktur. Sadece) bir mü'min köleyi azad etmek lazımdır. Eğer 
öldürülen kişi, sizinle aralarında sözleşme bulunan (ehl-i zimmet) bir 
kavimdense, onun aile efradına teslim edilen bir diyetle beraber mü'min 
olan bir köleyi azad etmek lazım gelir. Kimin gücü bunlara yetmiyorsa, ona 
peşpeşe iki ay oruç tutması farzdır ki Allah tarafından tevbesi kabul edilsin. 
Allah bilendir ve hikmet Rahibidir.(Nisa/92) 

Vasile b. Eska şöyle anlatır: "Hakkında -kati nedeniyle- ateşin vacib olduğu 
bir arkadaşımız için Hz. Peygamber'in yanına gittik. Bize 'Bir köle azad 
edin, Allah da onun (kölenin) herbir uzvu için, ateşten onun bir uzvunu azad 


eder' buyurdu". :Z 

Bu hadis kasden adam öldürmede kefaretin vacib olduğuna delâlet eder. 
Çünkü -şu ayetten de anlaşılacağı gibi- kasden öldürmediği takdirde katil 
üzerine ateş vacib olmaz: "Bir mü'mini kasden öldürenin cezası 
cehennemde ebedi kalmaktır. Allah ona gazap ve lanet eder, ona büyük bir 
azap hazırlar". (Nisa/93) 

Bir önceki ayet ise, kazaen adam öldüren kişinin üzerine kefaretin vacib 
olduğunu ifadel etmektedir. Kazaen adam öldüren kişinin üzerine kefaret 
vacib olduğuna göre, kasda benzer öldürmede ve kasden öldürmede haydi 
haydi vacib olur. Çünkü kefaret cebir işidir. Kasden veya kasda benzer 
şekilde adam öldüren kişi, kazaen öldüren kişiden daha fazla cebre 
muhtaçtır. 


Katl'in Kefaretinin Keyfiyeti 


Katilin -eğer kendisinin ve nafakası kendisine vacib olan kişilerin 
nafakasından daha fazla malı varsa- mü'min bir köle azad etmesi farzdır. 
Nitekim bu husus yukarıda zikrettiğimiz ayette belirtilmiştir. | Azad 
edilecek olan bu kölenin sağlam olması şarttır. Bunu zıhar kefaretinde izah 
etmiştik. Eğer fakirlikten veya köle bulamamaktan ötürü mü'min bir köle 
azad edemezse, peşpeşe iki ay oruç tutmalıdır. Bu da yukarıda zikrettiğimiz 
Nisa/92 ayetinde belirtilmiştir. Hastalık nedeniyle peşpeşe iki ay oruç 
tutmaktan aciz ise kefaret -köle azad edecek duruma gelinceye veya 
hastalıktan kurtulup oruç tutacak güce kavuşuncaya kadar- tehir edilir. 
Katl'in kefareti olarak altmış fakiri doyurmak sözkonusu değildir. Bu, 
zıhar ve Ramazan orucunu cinsi münasebet yaparak bozma kefaretinde 
sözkonusudur. Bunların birbirine kıyas edilmesi doğru olmaz; zira 
kefarette kıyas yoktur. 


Bir Mülahaza 


Baği ve saldırganı öldüren bir kişiye kefaret vacib olmaz. Çünkü bu 
kişilerin tazminatı sözkonusu değildir. Bâği ve saldırgan kişiler, harbi kâfir, 
mürted, evli olduğu halde zina eden kişi gibidirler. Yine kısasa mahkum 
edilen bir katili öldüren kişiye de kefaret düşmez. Çünkü onun kanı, 
maktulün velisine göre mubahtır. 


LLI 
Ebu Dâvud/3864. (Hâkim sahih olduğunu söylemiştir.) 
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HADLER (CEZALAR) 


Allah Teâlâ, insana ikram etmiş, onu yarattıklarının bir çoğundan üstün 
kılmıştır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Andolsun ki biz Ademoğu 11 arını şan ve şeref sahibi kıldık. Onları (çeşitli 
vasıtalarla) karada ve denizde taşıdık. Kendilerine temiz rızıklardan verdik. 
Onları yarattıklarımızın bir çoğundan üstün kıldık. (İsra/70) 

Allah Teâlâ'nın, insanı şan ve şeref sahibi kılıp ikram etmesinin 
tecellilerinden biri de yeryüzünü imar etmesi için onu halife kılmasıdır. 
Allah Teâlâ bu hususta şöyle buyurmuştur: 

(Zikret o zamanı) ki rabbin meleklere 'Ben yeryüzünde (emirlerimi tebliğ 
edecek ve yerine getirecek) bir halife varedeceğim' demişti. (Melekler) 
"Yeryüzünde fesad çıkaracak ve kan dökecek birini mi (halife) kılacaksın? 
Oysa bizler seni hamd ile teşbih ediyor, seni takdis ediyoruz' dedüir. (Allah 
da) 'Hakikat şu ki ben sizin bilmediğinizi bilirim' dedi. (Bakara/30) 

Allah'tır sizi yeryüzünde halifeler yapan. O'dur bir kısmınızı diğerinden 
derecelerle üstün kılan. Ta ki size verdiğinde sizi denesin. 

(En'âm/165) 

O sizi topraktan yarattı ve yeryüzünde yaşaşanlardan kıldı. O halde O'ndan 
af dileyin, sonra O'na tevbe edin.. 

Bu halifelik, ancak insanın maslahatını temin etmek, mefsedetleri ondan 
uzaklaştırmakla gerçekleşir. İnsanın maslahatının temini, mefse-deUerin 
ondan uzaklaştırılması İse şu beş şeyin korunmasıyla mümkün olur: 

1. Din 

2. Nefis (Can) 

3. Akıl 

4. Nesil 

5. Mal 

Bunlar, insanın yeryüzünde baki kalması ve Allah'ın insana yüklediği 
vazifeyi yerine getirmesi için zaruri olan şeylerdir. İslâm, bunları korumak, 
yeryüzünden fesadı kaldırmak için gelmiştir. Bu nedenledir ki 'islâm, 
menfaatleri celbetmek, mefsedetleri defetmek için gelmiştir' demişlerdir. Bu 
bakımdan İslâm dini, birtakım kanunlar vaz'etmiştir ki nadd ve tâzir cezaları 
da bunlardandır. Allah Teâlâ bu kanunları, korunması gereken bu beş 
zarureti (din,-nefis, akıl, nesil ve mal'ı), nefislerine uyan saldırganların 
saldırılarından muhafaza etmek için vaz'etmiştir. İşte hadd ve cezaların 
vaz'ediliş sebebi budur. Bu da insanın saadeti İçin İslâm'ın ne kadar istekli 


olduğunu göstermektedir. Korunması zaruri olan bu beş şeyin muhafaza 
edilmesiyle birlikte insanlığın saadeti tahakkuk eder. 


Ukübatlarm (Cezaların) Kısımları 


Cezalar hadler ve tazirler olmak üzere iki kışıma ayrılır. 

Hadd'in Tarifi: Had, Şâri tarafından takdir ve tayin edilmiş olup eksik ve 
fazlasının uygulanmasının caiz olmadığı cezalardır. 

Tazir'in Tarifi: Tazir, sâri tarafından takdir ve tayin edilmeyerek hâkimin 
takdirine bırakılmış olan cezalardır. Eğer Allah dilerse hadlerden 
bahsettikten sonra tazirden de söz edeceğiz. 


Farz Kılman Hadler 


Şâri tarafından takdir ve tayin edilen hadd cezaları 6 tanedir: 
1. Zina haddi 

2. Kazf haddi (zina ifitirası haddi) 

3. Hırsızlık haddi 

4. İçki haddi 

5. Yol kesme haddi 

6. İrtidat haddi 
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spy Cezası ni a Edilir? 


ZİNA'NIN CEZASI 
Zina'nın Çeşitleri 


Zina eden kişi, ya şer'an zinayı caiz (mazur) kılıcı bir özür (şüphe) 
nedeniyle zina etmiştir veya nefsine uyarak ve bilerek zina etmiştir. Yine 
aynı kişi ya evlenmiştir veya bekârdır. Bu bakımdan zina 'nın dört çeşidi 
vardırA 

1. Şer'an mazur görülecek bir özür nedeniyle zina etmek. 

Zinayı, şer'an mazur kılan bir şüphe, bir özür nedeniyle zina etmeye şu 
şekilde örnek verilebilir. Meselâ kişi, zina ettiği kadının kendi hanımı 
olduğunu zanneder, sonra onun kendi karısı olmadığı açığa çıkar veya dul 
olduğunu söyleyen bir kadın ile evlenir, sonra kadının evli olduğu ortaya 
çıkar veya mahremi olduğunu bilmediği bir kadınla evlenir, sonra kadının 
süt kardeşi olduğu ortaya çıkar. İşte bu ve benzeri durumlar, zinayı şer'an 
mazur kılan özürlerdir.- Bu durumda olan kişiye zina haddi uygulanmaz ve 
bu kişi yaptığından ötürü günah işlemiş sayılmaz. Bu kişinin evli olup 
olmaması durumu değiştirmez. Çünkü burada şer'an mazur görülücek 
özürler vardır. Ancak bunun üzerine birtakım şer'i hüküm ve eserler terettüb 
eder ki yeri geldiğinde -Allah izin verirse-bunlar izah edilecektir. 

Fakat bazı şüphe ve özürler vardır ki haddi gerektirmemekle birlikte 
günahkâr olmayı gerektirirler. 

2. Nefsine uyarak ve isteyerek zina etmek. 

Nefsine uyarak ve isteyerek zina eden kişi ise, ya evlilik geçirmiştir yahut 
bekârdır. Başından evlilik geçen kimsenin, evli sayılması için şu şartlara 
sahip olması gerekir: 

a. Mükellef olmalıdır; yani âkil ve baliğ olmalıdır. Bu bakımdan çocuk, 
mümeyyiz olsa dahi ona evlilik sıfatı takılamaz. Deliye de evlilik sıfatı 
verilmez. Fakat delilik, bazen gidip bazen geliyorsa ve deliliğin gittiği 
zamanda zina etmişse, ancak o zaman teklifin çerçevesine girmiş olur. 

b. Hür olmalıdır. Zina eden köle -evli dahi olsa- ona sopa cezasının yarısı 
uygulanır. İleride bundan bahsedilecektir. 

c. Sahih bir nikahtan sonra cinsi münasebette bulunmuş olmalıdır. Sahih bir 
nikahtan ve cinsi münasebetten sonra, hanımının hayatta olup olmaması 
durumu etkilemez. Eğer kişi evlenmeden gayr-ı meşru bir ilişkide bulunursa 
muhsan sayılmaz. 


Kişide bu üç özellik bulunduğu takdirde, kendisine muhsan kişilere 
uygulanan zina haddi tatbik edilir ve bu özellikler erkekler için olduğu gibi 
kadınlar için de geçerlidir. 

Muhsan olmayan kimselere gelince, onlar bu özelliklerin kendilerinde 
kamilen bulunmadığı kimselerdir. Yukarıda da zikredildiği üzere ya 
mükellef olmamışlardır veya cinsel birleşmeye sahih bir nikâh akdi 
bulunmasına rağmen teşebbüs etmiş değillerdir. 


Zina Çeşitlerinin Herbirinin Hükmü 


Şer'an mazur sayılacak bir özür nedeniyle zina eden kişiye, zina haddi 
uygulanmayacağını, bazen günahkar dahi olmayacağını, başından evlilik 
geçip geçmemesinin durumu değiştirmeyeceğini söylemiştik. Fakat nefsine 
uyarak ve isteyerek zina yapan kişi günahkâr olur ve kendisine hadd cezası 
uygulanır. Ancak bu hadd, başından evlilik geçip geçmemesine göre değişir. 


Evli Olan Zâninin Haddi 


Zina eden kişinin başından evlilik geçmişse, ona evli olduğu halde zina 
eden kişinin cezası uygulanır ki bu da recmedilmek (taşlanarak 
Öldürülmektir. Recm, Hz. Peygamber'den kavlen ve fiilen sabit olmuştur. 
Bu hükmün dayanağı, lafzı neshedildiği halde hükmü baki olan bir ayettir. 

Abdullah b. Abbas şöyle rivayet ediyor: Ömer b. Hattab, Rasülullah'm 
minberi üzerine çıkmış halde iken şöyle dedi: "Hiç şüphe yok ki Allah, 
Muhammed'i hak peygamber olarak gönderdi ve ona Kitab'ı indirdi. Ona 
indirilen bu Kitab'ın içinde recm ayeti de vardı. Biz bu ayeti okuduk, 
ezberledik ve onu anlayıp belledik ve Rasülullah (s.a) recm etti, biz de 
ondan sonra recmettik. Böyle olduğu, halde insanlara zaman uzayıp da 
onlardan birinin 'Biz Allah'ın Kitabi'nda recmi bulamıyoruz' demesi ve 
böylece Allah'ın indirmiş olduğu bir farizayı terk sureti ile dalâlete 
gitmelerinden korkarım. Hiç şüphesiz ki Allah'ın Kitabı'nda evli erkek ve 
kadınlardan olup da zina eden, zinasına da beyyine bulunan, yahut gebelik 
ve itiraf bulunmasıyla zinası sabit görünen kimse üzerine recm bir haktır". 


(1) 


Tilaveti neshedilen ayet şudur: 
Evli erkek ve kadını zina ettikleri takdirde her ikisini de recmedin. Bu, 
Allah'tan gelen bir cezadm Muhakkak ki Allah aziz ve hakim'dir! 


Ebu Hüreyre şöyle anlatıyor: Rasülullah (s.a) mescidde iken 
müslümanlardan bir kişi yanına geldi ve ona nida edip şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Ben zina ettim. 

Hz. Peygamber ondan yüzünü çevirdi. Nihayet o zat bu itirafı kendi 
aleyhine dört kere tekrarladı. Bu şekilde kendi aleyhine dört defa şehadet 
edince, Rasülullah (s.a) onu çağırıp şöyle sordu: 

- Sende delilik var mı? 

- Hayır! 

- Sen evli misin? 

- Evet! 


- Bunu götürüp taşlayınız drene) 

İmran b. Husayn şöyle rivayet ediyor: Cüheyne kabilesinden bir kadın 
zinadan hamile olarak Allah'ın Rasülü'ne geldi ve 'Ey Allah'ın Rasülü! Ben 
hadd vurulmayı icab ettiren bir günah işledim, bu bakımdan bunun cezası 
olan haddi bana tatbik et' dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, kadının 
velisini çağırıp ona 'Bu kadına iyi muamele et, çocuğunu doğurduğu zaman 
onu bana getir' emrini verdi. Velisi de bu emri yerine getirdi. Nihayet Hz. 
Peygamber kadınla ilgili emrini verdi; kadının elbiseleri vücuduna bağlandı. 
Sonra Hz. Peygamber emretti ve kadın recmedildi. Sonra da Peygamber 
(s.a) kadının cenaze namazını bizzat kendisi kıldırdı. Hz. Ömer şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Zina etmiş bir kadın olduğu halde sen onun cenaze 
namazını nasıl kılarsın? 

- Vallahi, o öyle bir tevbe etti ki Medine halkından yetmiş kişi arasında 
taksim edilmiş olsaydı, muhakkak onlara fazla gelirdi yâ Ömer! Sen, kendi 
canını Allah'a cömertçe feda eden bir kadının tevbesinden daha kıymetlisini 


bulabilir misin?” 

* Evli Olmayan Zâninin Haddi 

Daha önce belirttiğimiz anlamda evli olmayan kişi zina ederse, ona hadd 
tatbik edilir. Evli olmayan zâninin haddi ise yüz sopa ve bir yıl sürgündür. 
Kur'an-ı Kerim'de şöyle-buyurulmaktadır: 

Zina eden kadın ve zina eden erkeğin herbirine yüz değnek vurun. Allah'a 
ve ahiret gününe iman etmişseniz, Allah'ın dini(ne göre cezayı tatbik) 
hususunda sizi o ikisine karşı acıma tutmasın. Onlara uygulanan cezaya 
mü'minlerden bir grup da şahit olsun. (Nü r/2,) 

Bu ceza Hz. Peygamber'in -ileride nakledeceğimiz- hadisleriyle de sabit 
olmuştur. Zina eden bekar'ın bir yıl sürgün edilmesi de hadislerle sabit 


olmuştur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Benden alınız, benden alınız. Muhakkak ki Allah zina eden kadınlar için bir 
yol tayin etmiştir: Evlenmemiş olan, evlenmemiş olanla zina ederse 
bunların herbirine yüz değnek ve bir yıl sürgün cezası vardır. Evli veya dul 
olan, evli veya dul olanla zina ederse bunların herbirine de yüz değnek ile 
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taşlama cezası vardır. 

Ebu Hüreyre ile Zeyd b. Halid el-Cüheni'den şöyle rivayet edilmektedir: 
"'Bedevilerden bir kişi Rasülullah'a (s.a) gelerek şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Allah aşkına senden benim için ancak Allah'ın Kitabı 
ile hükmetmeni istiyorum. 

Onun hasmı olan ve aynı zamanda ondan daha anlayışlı olan diğer şahıs da 
şöyle dedi: 

- Evet, aramızda Allah'ın Kitabı ile hükmet ve konuşmak için de bana izin 
ver. 

- Peki, konuş! 

- Oğlum, hasmım olan şu zatın yanında hizmetçi olarak bulunuyordu. 
Derken oğlum onun karısı ile zina etti. Bana da bu zinadan ötürü oğluma 
recm cezası lazım geldiği söylendi. Ben oğlum için 100 koyun ve bir cariye 
fidye verip oğlumu kurtardım. Müteakiben bu meseleyi ilim ehli olanlara 
sordum. Onlar 'Oğlunun cezası 100 değnek ile 1 yıl sürgündür. Öteki 
adamın zina eden karısına da recm lazım gelir' dediler. 

- Nefsim elinde olan (Allahja yemin ederim ki ben sizin aranızda 
muhakkak Allah'ın Kitabı ile hükmedeceğim: Cariye ile koyunlar tekrar 
sana iade olunacaktır. Oğluna da 100 değnek ile 1 yıl insanlardan 
uzaklaştırma cezası verilecektir. 

Bundan sonra da Rasülullah (s.a) şöyle emir buyurdu: 

- Ey Uneys! Haydi bu adamın karısının yanına git, eğer (zina ettiğini) itiraf 
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ederse onu recm et. 

Sürgün cezası verilen kişileri Hz. Ömer Şam'a, Uz. Osman Mısır'a, Hz. Ali 
de Basra'ya gönderdi. Ashabdan hiç kimse sürgün cezasına itiraz 
etmemiştir. Bu bakımdan sürgün cezası hususunda ümmet icma etmiştir. 

İbn Ömer şöyle rivayet etmektedir: 'Rasülullah (s.a) hadd vurdu ve sürgün 
etti, Ebubekir hadd vurdu ve sürgün etti, Ömer de hadd vurdu ve sürgün 
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etti". 


Sürgün, ancak kadı'nın hükmüyle olur. Eğer kişi kendiliğinden -hâkimin 
hükmü olmadan- sürgüne giderse, bu yeterli olmaz. Kişinin, namazın 
kasredümeyeceği bir mesafeye sürgün edilmesi de yeterli olmaz. Bir yıl 
sürgün cezası, evli olmadığı halde zina eden erkek ve kadınlar için 
vacibdir. (Ancak kadın sürgüne gönderilirken yanında bir mahreminin 
bulunması şarttır. Eğer kadının yaniAda bir mahremi yoksa, onu sürgüne 
göndermek caiz olmaz. oO(Çünkü okadın, ancak yanında mahremi 
bulunduğunda sefere çıkabilir. 


Hadd Cezasını Uygulamanın Şartları 


Zina eden -başından evlilik geçen ye geçmeyen- kişilere hadd cezasının 
uygulanması için şu şartların bulunması gerekir: 

1. Mükellef olmalıdır. 

Zina eden kişi ister evli, ister bekar olsun âkil ve baliğ olmalıdır. Mükellef 
(baliğ) olmayan çocuğa ve deliye hadd cezası tatbik edilmez. Zina eden 
sarhoşun durumuna gelince, eğer kendi isteğiyle içki içip sarhoş olmuş ve 
zina etmişse -diğer şartlar kendisinde bulunduğunda-ona zina haddi tatbik 
edilir. Fakat bilerek değil de kazaen sarhoş olup zina etmişse, meselâ su 
sanarak bir içkiyi içip sarhoş olmuşsa, hadd cezası uygulanmaz. 

2. Zorlama olmamalıdır. 

Erkek veya kadın zinaya zorlanırsa -meselâ zina etmediği takdirde ölümle 
tehdit edilirse- ona zina haddi tatbik edilmez. Çünkü Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Ümmetimden hataen, unutarak ve zorlanarak yaptıkları şeylerin günahı 


U 


kaldırılmıştır. u 
3. Şer'an mazur sayılacak bir özür bulunmamalıdır. Eğer şer'an mazur 
sayılacak bir özür bulunursa, zina haddi uygulanmaz. Buna şu şekilde bir 
örnek verebiliriz: Meselâ kişi, yatağında bir kadın görüp kendi hanımı 
olduğunu zannetse ve onunla cinsi ilişkide bulunsa, sonra onun kendi karısı 
olmadığı anlaşılsa, o kişiye zina haddi tatbik edilmez .veya kişi, bir kadınla 
şahitsiz olarak nikahlansa ve cinsi ilişkide bulunsa, ona zina haddi 
uygulanmaz. Çünkü âlimlerin bazıları nikahta şahit bulunmasının şart 
olmadığını söylemişlerdir. Dolayısıyla şahitsiz olarak nikahlanıp cinsi 
münasebette bulunan kişiye zina haddi tatbik edilmez. Bu mazeret, günahı 
gerektiren şüpheye örnektir, fakat haddi gerektirmez. Bunun günahı 


gerektirmesinin sebebi ise, dayanağı olmayan bir görüşe tâbi olmasından 
kaynaklanmaktadır; zira nikâh, akdinde şahitlerin bulunmasının şart 
olduğuna dair deliller vardır. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Nikâh ancak bir veli ve iki şahitle gerçekleşir. Sİ 

Şüphe nedeniyle hadlerin tatbik edilmeyeceğinin, makul bir özür olduğunda 
cezaların uygulanmaması gerektiğinin delili şu hadistir: 

Müslümanlardan, cezaları gücünüz yettiği kadar kaldırmaya çalışın. Şayet 
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bir çıkış yolu varsa onu tahliye edin. 

4. Zina sabit olmalıdır. 

.Zina ya ikrarla, ya da delille sabit olur. İkrarla sabit olursa, zina eden kişi 
açık ve kesin şekilde zina ettiğini itiraf etmelidir. Zina eden kişinin bir defa 
ikrar etmesi yeterlidir, ikrarı tekrarlamak şart değildir. Eğer kişi ikrarından 
vazgeçerse, ikrarı iptal olur; zina haddi tatbik edilmez. 

Zina'nın ikrar ile sabit olduğunun delili şudur: Hz. Peygamber, Maiz'i ve 
Gamidiyeli kadını, ikrarları nedeniyle zina haddi cezasına çarptı rm ıştır. 
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İkrar'dan dönen kişiye hadd cezasının uygulanmayacağının delili de Hz. 
Peygamber'in, Maiz'e ikrarından dönmesi için tarizde bulunmasıdır. 

İmam (devlet başkanı), zina yaptığını itiraf eden kişiye 'Belki de sen kadına 
sadece dokunmuş veya onunla sadece sevişmiş olabilirsin' diyebili 

İbn Abbas şöyle rivayet ediyor: Maiz, Hz. Peygamber'e gelip zina ettiğini 
itiraf edince, Hz. Peygamber ona şöyle dedi: 

- Belki de sen kadını sadece öptün veya onu sadece elledin veya ona 
baktın. 


- Hayır, ey Allah'ın Rasülü! Ben öyle yapmadım; zina ettim. 

Eğer ikrardan dönmekle zina haddi düşmeseydi, Hz. Peygamber'in Maiz'e 
böyle söylemesinin ne anlamı olabilirdi? 

Zina hususundaki beyyineye (delile) gelince, bu, dört erkek şahidin zina 
olayına şahit olduklarını net bir şekilde söyleyerek, olay mahallini de 
belirtmeleridir. Dört şahidin tümü de bu hususta ittifak etmelidir. Eğer 
şahitler olay mahallini zikretmeseler veya olay mahalli hakkında ihtilaf 
etseler, delil yeterli olmaz. Şahitlere kazf (zina iftirası atma) cezası 
uygulanır. Bu husus ileride tekrar gelecektir. 

Zina'nın sabit olmasında dört şahidin şart olduğunun delili şu ayetlerdir: 
Kadınlarınızdan fuhuş (zina) yapınlann aleyhinde aranızdan dört şahit tutun. 


(Nisa/15) 
Dört şahit getirmeli değiller miydi? Madem şahitleri getiremediler, o 
halde onlar Allah nezdinde yalancıların ta kendileridir. (Nür/13) 


Zina Eden Köle ve Cariyenin Cezası 


Köle veya cariye zina ederse ve bu.da -ikrar veya delille- sabit olursa, hadd 
tatbik edilir. Köle ve cariyeye uygulanacak hadd cezası, elli değnek ve altı 
ay sürgündür. Köle ve cariyenin evli olup olmaması bu hükmü değiştirmez. 
Bunun delili şu ayet-i kerimedir: 

(Cariyeler) evlendikten sonra fuhuş (zina) yaparlarsa, o takdirde hür 
kadınlar (bu işi yaptıklarında) üzerlerine lazım olan azabın (cezanın) yarısı 
cariyelere lazım gelir. (Nisa/25) 

Bu hususta erkek köle de cariyeye kıyas edilmiştir; zira her ikisinin de ortak 
noktası köleliktir. 


Zinaya Tabi Olan Lutilik ve Benzerlerinin Hükmü 


Lutilik, arkadan cinsi ilişkide bulunmaktır. Bu fiilin kendisine tatbik 
edildiği (oOkişinin erkek veya kadın olması durumu değiştirmez. 
mezhebinin sahih görüşü şudur: Fail'e -ikrar ederse veya delil ile sabit 
olursa- zina eden kişiye uygulanan ceza tatbik edilir. Kişi lutilik yaptığını 
itiraf ederse, evli olup olmadığına bakılır. Eğer evli ise recmedilir, evli 
değilse yüz değnek vurulup bir yıl sürgün edilir. Bu hükmün dayanağı, şu 
ayetin umumi hükmüdür: 

Sakın zinaya yaklaşmayın. o Çünkü o bir hayasızlıktır ve çok kötü bir 
yoldur. 

(İsra/32) 

Ayrıca Allah Teâlâ, Lut kavmi hakkında şöyle buyurmuştur: 

Âlemlerden hiç kimsenin sizden önce yapmadığı o kötülüğü mü 
işliyorsunuz? 

(A'raf/80) 

Bir hadis-i şerifte, lutilik yapan kişiye zinakâristni verilmiştir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


iz 
Erkekle erkek cinsi ilişkide bulunursa, ikisi de zinakâr yn 


Meful'ün durumuna gelince, mePul kişinin karısı değilse, meful'e yüz 
değnek vurulur. MePul'ün başından evlilik geçmiş olsa bile bakire gibi bir 
yıl sürgün edilir. Mefulün kadın veya erkek olması hükmü değiştirmez; zira 
bu hal için iffet tasavvur edilemez. 

Bazı âlimler "Başından evlilik geçen kadın, arkadan cinsi ilişkiye izin 
verirse recmedilir' demişlerdir. 

İmam Şafii'nin de bir görüşünde 'Lutilik yapan kim olursa olsun öldürülür' 
dediği varid olmuştur. İmam Şafii'nin bu görüşü şu hadise dayanmaktadır: 
Her kimi Lut kavminin fiilini yapar bulursanız, faili de mePul'ü de 
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(yaptıranı da) öldürün. Bİ 


Bazı âlimler ise lutilik yapan kişinin yakılacağını söylemişlerdir. Bu 
görüşün kaynağı da şu rivayettir: 'Hz. Peygamber'in ashabı, lutilik yapan 
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kişinin ateşte yakılması hususunda ittifak etmişlerdir, # 
Hafız el-Münziri şöyle demiştir: 'Halifelerden dördü lutilik yapanları 
yakmıştır. Bu halifeler şunlardır: Hz. Ebubekir, Hz. Ali, Abdullah b. Zübeyr 


na LL5İ 
ve Hişam b. Abdulmelik". 


Kendi karısını arkadan kullanan kişiye gelince, bu kişi haram ve büyük 
günah işlemiştir; zira bu fiili lanetleyen birçok hadis vardır. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Hanımına arkasından yaklaşan erkeğe Allah (rahmet nazarı ile) bakmaz. 
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Hay izli kadına yaklaşan veya bir kadına arkadan yaklaşan veya bir kahine 
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başvuran kişi, Muhammed'e indirilene küfretmiş ol. 
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Hanımını arkadan kullanan kişi meliğnglim > 
Karısını arkadan kullanan kişiye, kadı, uygun gördüğü tâzir cezasını verir. 
Fakat bu ceza, şer'an tayin edilmiş olan cezaların en azını geçmemelidir. 
Bunun delili de şu hadistir: 

Her kim hadd olmayan bir konuda ceza vermede aşırıya kaçarsa, o kişi 
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saldırganlardandır. 


Hayvanlarla Temasta Bulunmanın Hükmü 


Herhangibir hayvanla temasta bulunan kişiye tâzir cezası verilir. Şafii 
mezhebinin en kuvvetli görüşüne göre hayvanla temasta bulunan kişiye 
hadd cezası uygulanmaz. Çünkü selim bir zevke sahip kişiler böyle bir fiili 
işlemezler, hatta ondan nefret ederler. Bu bakımdan hayvanla temasta 
bulunan kişiye, önleyici bir ceza vermeye gerek yoktur. Ceza, ancak 
nefislerin tab'an arzu ettiği ve caiz olmayan fiillere, meyletmekten insanları 
korumak için verilir. Fakat müslüman ve adil olan hâkim ona tâzir cezası 
verir. Bu fiili işleyen kişiye, onu bu fiilden alıkoyacağı düşünülen bir tâzir 
cezası-veril ir ki bu ceza; dövmek, sürgün etmek, hapsetmek, kınamak 
olabilir; zira o kişi bir haram, bir günah, bir suç işlemiştir, fakat Allah Teâlâ 
o fiil için bir ceza veya kefaret tayin etmemiştir. Şâri tarafından herhangibir 
hadd tayin edilmeyen hususlarda tâzir cezası hak olur. 

İbn Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Hayvana temas eden kimseye 
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hadd sökün 


Hadd Cezası Kim Tarafından Tatbik Edilir? 


Hadd cezasını, imam (devlet başkanı) veya onun naibi tatbik eder, onlardan 
başkasının hadleri tatbik etme yetkisi yoktur. Ancak köle ve cariyelere, 
efendileri hadd tatbik edebilir. Bunun delili şu hadistir: 

Birinizin cariyesi zina eder de zina ettiği (beyyine yahut gebelik, yahut ikrar 
ile) tebeyyün ederse, efendisi o cariyeye layık olan kamçılama cezasını 
tatbik etsin, fakat sözle levm ve azarlamada bulunup onu ayıplamasın. 
Sonra yine zina ederse efendisi ona yine kamçılama cezası uygulasın, fakat 
ayıbını yüzüne vurup eza etmesin. Sonra bu cariye üçüncü defa zina eder ve 
zinası tebeyyün ederse, efendisi onu (ayıbını beyan ederek) kıldan yapılmış 


21) 


bir ip pahası ile de olsa sim 
Hz. Ali'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: 'Ey insanlar! Evlenmiş 
olanlarından olsun, evlenmemiş olanlarından olsun bütün köle ve 
cariyeleriniz üzerinde haddi tatbik ediniz. Çünkü Rasüllah'ın zina etmiş bir 
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cariyesi vardı da Rasüluliah ona celde vurmayı bana sinemi 


Zayıf Kimseye Hadd Tatbik Etmek 


Evli olan bir kişi zina ederse, zayıf da olsa, hasta da olsa, şiddetli bir sıcak 
veya soğuk da olsa, recm cezası tehir edilmez. Çünkü kişi, zayıf da olsa, 
güçlü de olsa recmin neticesinde ölecektir. Bu nedenle cezasının tehir 
edilmesine gerek yoktur. 

Bekar olan bir kişi zina ederse, eğer zayıf veya hasta ise, şiddetli bir sıcak 
veya soğuk varsa, kuvveti en inceye veya iyileşinceye veya şiddetli sıcak 
veya soğuk geçinceye kadar hadd cezası tehir edilebilir. Fakat imam (devlet 
başkanı) ona bu durumda iken hadd tatbik etse o kişi de bundan ötürü ölse, 
imamın, tazminat ödemesi gerekmez. Çünkü o kişi, hak ettiği bir haddin 
uygulanması neticesinde ölmüştür. 

Bekâr olduğu halde zina eden kişi, zayıf veya hasta ise, hurma dallarından 
meydana gelmiş yüz ince dal ile vurmak suretiyle hadd cezası tatbik edilir 
(edilebilir). Eğer dallar 50 tane ise onları bir araya getirip iki defa vurularak 
hadd cezası uygulanır veya papuçlarla, elbiselerle vurulmak suretiyle hadd 
cezası tatbik edilir, 

Said b. Sa'd b. Ubâde şöyle rivayet ediyor: Evlerimiz arasında vücut yapısı 
noksan ve zayıf bir adam vardı. (Bir defa) babamın cariyelerinden birisiyle 
kötü vaziyette aniden yakalandı. Bunun üzerine (babam) Sa'd b. Ubâde 
onun durumunu Rasülullah'a arzetti. Rasül-i Ekrem şöyle buyurdu: 

- Ona 100 sopa vurunuz. 

- Ey Allah'ın Rasülü! Adam bu dayağa dayanamayacak derecede zayıftır, 
ona 100 sopa vurursak ölür. 

- Öyleyse 100 tane ince hurma dalı alıp onları biraraya getirin ve onunla bir 
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defa vurun. 
Recm Cezası Nasıl Tatbik Edilir? 


Başından evlilik geçmiş olan bir kadın zina ederse, zinası da delille (dört 
şahit ile) sabit olursa, onun için bir çukur eşmek müstehabdır. 

Başından evlilik geçmiş olan bir kadın zina eder, zina ettiği de kadının 
ikrarı ile sabit olursa -ikrarından döndüğü takdirde kaçabilmesi için- çukur 
eşilmez. 

Başından evlilik geçmiş olan bir erkek zina eder, zina ettiği de delil veya 
ikrarla sabit olursa, onun için bir çukur açılır, taşlanarak recmedilir. 
Bedeninin her yerine taş atmak caizdir, ancak yüzüne vurmamak daha 
iyidir. Çünkü bazı hadisler, yüze vurulmasını yasaklamaktadır. Taş atan 


kişiler -attıkları taşların isabet etmesi için- recm cezasına çarptırılan kişiden 
fazla uzakta olmamalıdırlar, çok da yakın durmamalıdırlar. Çünkü çok 
yakından atılan taşlar, kişiyi daha fazla elemdar eder. Recm cezası 
uygulanırken orada hazır bulunanların, -beyyine ile (dört şahitle) sabit 
olmuşsa- recme katılmaları daha uygundur. Fakat zina ikrar ile sabit 
olmuşsa, recm cezası uygulanırken orada hazır bulunanların taşlamaya 
katılmamaları daha güzeldir. Recm cezası tatbik edilirken erkeğin avret 
mahallini, kadının da bütün bedenini kapatmak vacibdir. Suçlular bir yere 
bağlanmazlar. Recm, taşlaşmış toprakla da çamurdan taşlarla da normal 
taşlarla da tatbik edilebilir. Ancak atılan taşlar, avucu dolduracak kadar 
büyük olmalıdır. Küçük, taşlarla recm cezası uygulanmaz; zira bu durumda 
ceza çok fazla uzar. Recm, derhal ölüme yol açacak derecede büyük taşlarla 
da tatbik edilmez. Çünkü büyük bir kaya parçasını adamın üstüne bırakıp 
recm cezasını bu şekilde tatbik etmek, cezanın amacını ortadan kaldırır; zira 
cezadan maksat, tenkildir, yani onu normal taşlarla öldürmektir. Bir veya iki 
taş ile öldürmek ise buna ters düşer, Zina haddi tatbik edilirken, zinaya 
şahitlik edenlerin ve recm hükmünü veren imamın da hazır bulunması 
müstehabdır. Ayrıca mü si umanlardan bir cemaatin de recme şahit olmaları 
müstehabdır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Mü'minlerden bir grup da onlara yapılan azaba şahit olsun. (Nür/2) 

Eğer zina, ikrar ile sabit olmuşsa, Sünnet olan; önce imamın sonra da halkın 
taş atmasıdır. Zina dört şahitle (delille) sabit olmuşsa, önce şahitlerin sonra 
imamın, sonra da halkın taş atması sünnettir. Kendisine zina haddi tatbik 
edilecek kimseye, hadd uygulanmadan Önce tevbe teklif edilmelidir. 
Maverdi, recm cezası tatbik edilmeden önce tevbe teklif edilmesinin Sünnet 
olduğunu söylemiştir. Böylece o kişiye, ölüm anında tevbe nasib olması için 
fırsat verilmiş olur. Eğer namaz vakti girmişse ona namazı kılması 
emredilir, namaz vakti değilse iki rekat nafile namaz kılmasına müsade 
edilir. Eğer su içmek isterse, ona su verilir. Fakat yemek isterse, yemek 
verilmez. Çünkü su, daha önceki bir susamayı gidermek içindir. Yemek ise 
ilerisi içindir. 
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F ve 
Kazf E dinin. Uygı ; 


KAZE'IN CEZASI 


Daha önce İslâm'ın dini, nefs'i, akl'ı, namus'u ve rnal'ı korumak hususunda 
ne kadar titiz olduğunu ifade etmiştik. Bu yüzdendir ki bu beş şeyden birine 
saldırana, Allah Teâlâ ceza vaz'etmiştir. Namusu muhafaza etmek için 
şeriat kazf (Zina iftirası atma) cezası getirmiştir. Öyleyse kazf ne demektir 
ve cezası nedir? Şimdi bunu izah edelim. 

Kazf, lugatta atmak anlamına gelir. KazPın ıstılahi mânâsı ise, bir kişiye 
zina isnad etmektir. Ancak bir doktorun, bir genç kızın zina edip etmediğini 
tesbit maksadıyla inceleme yaptıktan sonra 'Bu kızın zina ettiği tesbit edildi' 
demesi veya şahitlerin şahitlik gereği konuşmaları bunun dışındadır. Ancak 
şahitlerin dörtten aşağı olmaları durumunda -ileride de geleceği üzere- 
kendilerine kazf cezası tatbik edilir. 


Kazf'ın Hükmü 


Bir müslümanın, diğer bir müslümana -ister doğru, ister yalan olsun-zina 
isnad etmesi haramdır. Bir müslümana bilerek zina iftirası atmak ise en 
büyük zulüm, en büyük günahtır, haramların en çirkini olan yalancılıktır. 
Bir müslüman, başka bir müslümanın zina ettiğini bilse bile bunu ilan 
etmemelidir. Allah onu örtmeyi emretmiştir. Ayrıca örtülmesi gereken bir 
perdeyi kaldırarak, kişinin namusunu lekelemiş, kötü bir sözün toplumda 
yayılmasına vesile olmuş olur. İşte bu nedenlerden ötürü şeriat kazf 1 büyük 
günahlardan saymıştır. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: Hz Peygamber şöyle buyurdu: 

- Helak edici olan yedi şeyden çekininiz. 

- Ey Allah'ın Rasülü! Onlar nelerdir? 

- Allah'a şirk koşmak, sihir yapmak, bir hak karşılığı olmak müstesna 
Allah'ın haram kıldığı bir canı öldürmek, yetim malı yemek, riba (faiz) 
kazancı yemek, düşmana hücum sırasında savaştan kaçmak, zinadan masum 


(1) 


olup hatırından bile geçmeyen müslüman kadınlara zina isnad etmek. 
Hazfın Cezası ve Delili 


Hadd, şeriatta takdir ve tayin edilmiş bir cezadır. Hadler, zina haddinde 
olduğu gibi ya Allah'ın hakkı olarak vacib olmuş veya kazf haddinde 


olduğu gibi kullara hak olarak vacib olmuştur. Kazf m cezası -şartlar 
mevcut olduğunda- 80 sopa ve kazf sahibinin şahitliğinin düşmesidir. 
Ancak kazf sahibi tevbe ederse, tekrar şahitliği kabul edilir. Nitekim Allah 
Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Namuslu kadınları itham ettikleri halde dört şahit getiremeyen kimselere, 
(iftira cezası olarak) seksen değnek vurun ve onların şehadetlerini 
ebediyyen kabul etmeyin. Onlar fasık kimselerdir. Ancak bundan sonra 
tevbe edenler ve hallerini düzeltenler müstesna. Çünkü Allah mağfiret ve 
merhamet sahibidir. (Nür/4-5) 


Kazf Haddinin Uygulanması İçin Gerekli Olan Şartlar 


Kazf haddinin tatbik edilebilmesi için şu on şartın mevcut olması gerekir. 
Bu on şartın beşi iftira atan kişide, beşi de kendisine iftira atılan kişide 
bulunmalıdır. 


* İftira Atan Kişide Bulunması Gereken Beş Şart 


1. Baliğ olmak. 

Baliğ olmayan bir kişiye kazf cezası tatbik edilmez. Çünkü o mükellef 
değildir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Üç kimseden kalem kaldırılmıştır; Uyanincaya kadar uyuyandan, 


akillanıncaya kadar deliden, buluğ çağına gelinceye kadar socikin.” 

Zina iftirası atan çocuk mümeyyiz olursa tâzir cezasına çarptırılır 

.2. Akıllı olmak 

Zina iftirası atan deliye ceza verilmez. Çünkü kalem -yukarıdaki hadiste 
bildirildiği üzere- ondan kaldırılmıştır. Deli ve çocuğa, iftira cezasının 
tatbik edilmemesinin sebebi, onların iftirasının insanları rahatsız 
etmemesidir. Fakat sarhoş, sarhoş olduğu halde saldırganlık yaparsa, 
sorumlu olur, ona hadd tatbik edilir. 

3- Zina iftirası atan kişi, zina iftirası attığı kişinin aslı (babası-dedesi, 
annesi-ninesi) olmamalıdır. 

Yani zina İftirası atan kişi, zina iftirası attığı kişinin -ne kadar yukarıya 
çıkarsa çıksın- aslı (anası, babası, ninesi, dedesi) olmamalıdır. Çünkü bunlar 
evlatlarına yapmış oldukları zina iftirasından ötürü cezalandırılmazlar. 
Nitekim -Cinayetler bahsinde belirtmiş olduğumuz üzere-evladmı öldüren 


asl'a (babaya) da kısas cezası uygulanmaz. Çünkü kendisi için 'ibLida' sabit 
değilken, 'intiha' (kısas) nasıl sabit olabilir ki? Eğer kadının başkasından 
çocuğu varsa, ondan kazf haddi sakıt olmaz. Aynı şekilde çocuğun, 
kendisinden başka mirasta ortağı bulunmayan varisine -tıpkı kendisinden 
çocuğu olup da ölmüş karısına zina iftirasında bulunan kimseye ceza tatbik 
edilemeyeceği gibi- kazf haddi tatbik edilmez. 

Zina iftirası atan ve kazf cezası uygulanmayan kişiye, mutlaka tâzir cezası 
uygulanması gerekmez. Ancak hâkim gerekli görürse tâzir cezası tatbik 
edebilir. 

4. Kişi, kendi istek ve iradesiyle zina iftirası atmalıdır. 

Zina iftirası atması için zorlanan kişiye, kazf cezası uygulanmaz; zira 
Hz..Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ümmetimden hataen, unutarak ve zorlanarak yaptıkları şeylerin günahı 


(cezası) kaldırılmıştır. 2 

5. Müslüman olmalı veya âlimlerin bulunmadığı uzak bir memlekette 
yaşadığı için zina iftirasının haram olduğunu bilmemelidir. 

Böyle bir cahile ceza tatbik edilmez. Ancak zina iftirası atmanın haram 
olduğunu bilse, fakat bunun ceza gerektirdiğini bilmese, bu bilgisizlik onu 
cezadan kurtarmaz. 


Kendisine Zina İftirası Atılan Kişide Bulunması Gereken Şartlar 


. Müslüman olmak 

. Balig olmak 

. Akıllı olmak 

. İffetli olmak; yani daha önce zina ettiği sabit olmamalıdır. 

. Kendisine zina iftirası atılan kişi, zina iftirası atan kişiye bu hususta izin 
vermemiş olmalıdır. < 

Eğer ortada böyle bir izin varsa -bu her ne kadar zina iftirasını mubah 
kılmazsa da- şüphe sözkonusudur. Şüphe olduğu zaman ise ceza tatbik 
edilmez. Çünkü Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslümanlardan cezaları mümkün olduğu kadar önlemeye çalışın. Şayet bir 
çıkış yolu varsa onu serbest bırakın; zira imam'ın (devlet başkanının, 
hâkimin) af hususunda yanılması, ceza hususunda yanılmasından daha 


Ç BUN Pr 
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hayırlıdır, 


Sözkonusu Şartlar Kamilen Mevcut Olmadığında Tâzir Cezası 
Vacİb Olur 


Sözkonusu olan on şart bulunmadığı zaman veya on şartın biri eksik 
olduğunda, kazf cezası düşer. Kazf cezasının düşmesi, ona hiçbir ceza 
uygulanmayacağı anlamına gelmez. Bu durumdaki kişiye hâkimin takdir 
ettiği tâzir cezası tatbik edilir. Bu ceza hapis, dayak olabilir. Ancak tâzir 
cezası, asıl cezadan az olmalıdır. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her kim hadd olmayan bir konuda, ceza vermede aşırıya kaçarsa 


z 
saldırganlardandır. 2 
Kazf'ın Bazı Lafızları 


Bir kişinin, başka bir kişiye 'Sen zina yaptın' veya 'Ey zinakâr' veya 'Ey 
muhannes' veya 'Sen lutilik yaptın! veya 'Ey kendisine lutilik tatbik edilen' 
veya 'Ey lutici' veya 'Ey lutilik yapan' demesi veya bir kadına 'Ey kahbe' 
demesi veya Zeyd'in oğluna 'Sen Zeyd'den değilsin' demesi ve buna benzer 
lafızlar kazf lafızlarıdır. 

Kazf Cezasını Düşüren Şeyler Kazf cezası üç şeyle düşer: 

1. Zinanın sabit olduğuna şahit getirmekle veya zina eden kişinin, zina 
ettiğini itiraf etmesiyle kazf cezası düşer. 


Kazfın Cezası 


Bir kişiye zina isnad eden kişi, kendisinden başka şehadetleri makbul olan 
üç erkek şahit daha getirirse, bu dört şahidin hepsi de açık ve net bir şekilde 
o kişinin zina yaptığını söylerlerse veya zina isnad edilen kişi zina yaptığını 
itiraf ederse kazf cezası düşer. Hadd, ithamda bulunan kişiden dönüp itham 
edilene veya itiraf edene tatbik edilir. 

Bir kişiye zina isnad edenler dörtten az olurlarsa zina sabit olmaz ve 
şahitlerin tümüne kazf cezası uygulanır. 

Rivayet edildiğine göre Ebu Bekre, Şibl b. Ma'bed ve Nâfi, Muğire b. 
Şube'ye zina isnad etmişler. Dördüncü bir şahit getiremedikleri için Hz. 
Ömer onlara kazf cezası uygulamıştır. Daha sonra da 'Eğer tevbe ederseniz 


bundan sonra şahitliğinizi kabul ederim' Geniş 


2. Kendisine zina isnad edilen kişi, zina isnad eden kişiyi affederse 
-öldürülen kişinin velisinin kısastan vazgeçtiğinde kısasın düştüğü gibi-kazf 
cezası düşer. 

Çünkü bu hadd, kulların haklarındandır, dolayısıyla kulun affetmesiyle 
düşer. 

3- Koca, karısına zina isnad ederse kazf cezası düşer. 

Koca, karısına zina isnad ettiğinde her ikisi de yemin ettiklerinde cezadan 
kurtulurlar; zira Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Eşlerine zina isnad ettikleri halde kendilerinden başka şahitleri olmayan 
kimselerden herbirinin (makbul olacak) şahitliği, Allah adına dört defa 
yemin ederek kendisinin doğru söyleyenlerden olduğuna şahitlik etmektir. 
Beşinci yemini, eğer yalan söyleyen-lerdense, Allah'ın lanetinin kendi 
üzerine olmasını dilemesidir. 

(NÜW6-7) 

Karısına zina isnad kocadan, yeminle beraber kazf cezasının düşmesinin 
hikmeti, kişinin eşini zina ile itham ettiğinde -ki mahkeme önünde kişinin 
eşini zinayla itham etmesi gibi durumlar nadirdir- karısının yaptığı zinayı 
ispat etmek üzere şahitler bulundurup onları mahkemeye çıkarmakla 
mükelleftir ki bu da erkeğin şerefini zedeler; kişinin ırz ve namusunu 
koruma amacıyla çelişir. Halbuki eşler arasında -aynlsalar bile- böyle 
birşeyi gözardı etmeye müsaade etmeyen bir ilişki vardır. İşte bütün bu 
sebeplerden ötürü Allah Teâlâ bu problemi çözmek için tüm hükümleriyle 
Han'ı teşri kılmıştır. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmektedir. 'Hilâl b. Umeyye 
Peygamber'in huzurunda, karısının Şerik b. Sehmâ ile zina ettiğini 
söyledi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a) HilâPe şöyle dedi: 

- Beyyineyi (dört şahidi) hazırla, yahut sırtına hadd vurulur. 

- Ey Allah'ın Rasülü! Bizden biri karısının üstünde bir erkek görürse şahit 
aramaya mı gidecek? (O şahidi bulup getirinceye kadar adam işini görüp 
savuşmaz mı)? 

- Sen beyyineyi hazırla, aksi takdirde arkana zina iftirası cezası (olarak 
seksen değnek) vurulur. 

- Seni hak ile gönderen Allah'a yemin ederim ki muhakkak ben kesin 
olarak doğru söylüyorum. Ve eminim ki Allah muhakkak benim arkamı 
hadden kurtaracak bir vahiy indirecektir. 

Bu sırada hemen Cibril indi ve Peygamber'e 'Zevcelerine zina isnad...1 
ayetini, 'Eğer doğru söyleyenlerden ise' kavline kadar okudu. Bunun üzerine 


Peygamber ayrıldı da kadına haber gönderdi. Kocası Hilâl de gelip hazır 
oldu. İlk önce Hilâl (yukarıda geçtiği gibi dört) şe-hadet ve yemin etti. 
Peygamber şöyle dedi: 

- Şüphesiz ki Allah ikinizden birinin muhakkak yalancı olduğunu 
bilmektedir. Şu halde içinizden tevbe edecek ve lanetleşme yemininden 
dönecek olan var mıdır? 

Sonra Hilâlin zevcesi ayağa kalktı (dört kere) Allah adıyla, Allah'ı şahit 
kılarak yemin etti. Beşinci yemine sıra geldiğinde mecliste hazır bulunanlar 
kadını durdurup şöyle ikazda bulundular: 

- Bak kadın, bu beşinci yemin, azabı vacib kılar. 

Ravi İbn Abbas olayı anlatmaya şöyle devam ediyor: Bu ikaz üzerine 
kadın biraz ağırlaşıp durakladı. Hatta biz kadını yemin etmekten 
vazgeçecek ve geriye dönecek zannetik. Sonra kadın kendini toparladı ve 
şöyle dedi: 

- Ben (şimdiye kadar şerefle yaşamış olan) kavim ve kabilemi, bundan 
sonraki günlerde rezil ve rüsvay etmem. 

Sonra yeminini tamamladı. Bunun ardından Peygamber (s.a) şöyle buyurdu: 
- Bu kadına bakınız! Eğer gözleri sürmeli, iki kıçının iki kıynağı iri, 
baldırları kalın tipte bir çocuk doğurursa, çocuk Şerik b. Sehmâ'ya aittir. 
Kadın gerçekten de böyle bir çocuk doğurdu. Bunun üzerine peygamber 
(s.a) şöyle buyurdu: 

- Eğer Allah Kitabı'nm (lanetleşme) hükmü geçmemiş olsaydı (o hüküm 
yerine getirilmemiş olsaydı) benimle bu kadın için elbette bir muamele 


ri 
olacaktı (yani ben bu kadına zina cezası yllar 
Şahitlerde Bulunması Gereken Şartlar 


1. Şahitler erkek olmalıdır. 

Zina isnadında bulunan şahitlerin erkek olması şarttır. E&er dört kadın, bir 
kişiye zina isnad etseler -bu konuda onlann şahitliği geçerli olmadığı için- 
onlara kazf cezası uygulanır. 

2. Şahitler hür olmalıdır. 

Dört veya daha fazla köle, iki kişinin zina ettiğine şehadet etseler onlara 
kazf cezası uygulanır. 

3. Şahitler müslüman olmalıdır. 


Kâfirlerin bu husustaki şahitliği kabul edilmez. Eğer dört veya daha fazla 
kâfir, iki kişinin zina ettiğine şehadet etseler, onlara kazf cezası tatbik edilir. 
Ancak şu hususu belirtelim ki kölenin haddi, hür bir kimsenin haddinin 
yarısı kadardır. Bu bakımdan zina isnadında bulunan köleye kırk sopa 
vurulur. 
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İÇKİ İÇMENİN CEZASI 


Haram olan içkilerden bahsederken bu konu mufassal bir şekilde izah 
edilmişti. Fakat cezalardan söz ederken -hızlı bir şekilde- içki içmenin de 
cezasından bahsetmek istiyoruz. Böylece bu konu da cezalar arasındaki 
yerine oturmuş olur. 

Her kim sarhoşluk verici birşey içerse -adı ne olursa olsun, hangi maddeden 
yapılmış olursa olsun- ona hadd cezası uygulanır. İçilen içkinin az olması 
durumu değiştirmez. 

Rivayet edildiğine göre bir kişi Hz. Peygamber'e, arpadan ve mızr adı 
verilen bir içki ile bal'dan yapılan ve ei-bit denilen İçkinin hükmünü 
sormuş, Hz. Peygamber şöyie buyurmuştur: 

- Bu içki sarhoşluk verici midir? 

- Evet! 

- Her sarhoşluk veren haramdır. Dünyada iken sarhoş edici içki içene 
ahirette tinet'ul-habâl'den içirmesi aziz ve celil olan Allah üzerine bir 
taahhüddür. 

Bunu duyanlar şöyle dediler: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Tinet'ul-Habâi nedir? 


- Cehennem ehlinin teri ve usâresidir. , 

İçki içmenin cezası kırk sopadır. Bu sopalar seksene kadar artırılabilir. 

Seksen sopanın kırkı, içki içmenin cezası, kalanı da tâzir cezasıdır; yani 

hâkim isterse kırk sopadan ayrı olarak tâzir cezası da verebilir. 

Enes b. Mâlik şöyle rivayet etmektedir: 'Allah'ın Rasülü, şarap içene 
(2| 


papuçla ve hurma değnekleriyle kırk defa vururdu'. . 

İmam (devlet başkanı) kırk sopa haricinde, içki içene tâzir cezası olarak 
kırk değnek daha vurabilir, eğer bunda bir yarar görürse. Özellikle içki 
içmek yaygınlaşmışsa, önleyici olması bakımından tâzir cezası olarak kırk 
sopa daha vurması yerindedir. 

İçki içene vurulan kırk değnekten fazlasının tâzir cezası olduğunun delili 
Ebu Sâsân Hudayn b. Munzir'in rivayet ettiği şu hadistir: "Ben Medine'de 
Osman b. Affan'ın yanında iken Velid b. Ukbe onun yanına getirildi. Velid 
(vali bulunduğu Küfe'de) sabah namazını iki rekât kıldıktan sonra cemaate 
dönüp 'Size daha fazla kıldırayım mı? diye sormuştu. Kendisi aleyhinde iki 
kişi şehadet etti. Bu iki şahitten biri Humran'dır; Humran Velid'in şarap 
içtiğini, öteki şahit de Velid'i kusarken gördüğünü söyledi. Halife bulunan 


Osman 'O şarap içmedikçe kusmaz- dedi. Akabinde 'Ey Ali! Kalk ona celde 
vur' dedi. Ali de 'Kalk ey Hasan! Ona sen celde vur' dedi. Bunun üzerine 
Hasan da (ona öfkelenmişcesine) 'Hilafetin serinlik, afiyet ve iyiliklerine 
nail olan, onun sıcaklık, şiddet ve kötülüklerini de üzerine alsın' meselini 
söyledi (yani bu değnek vurma vazifesini, bizzat Osman yahut onun en 
yakın akrabalarından biri üzerine alsın demek istedi). Sonra 'Ey Abdullah b. 
Cafer! Kalk onu sen kamçıla1 dedi. O da kalktı ve Velid'i kamçıladı. Ali de 
kamçı adedini sayıyordu. Nihayet sayı kırka ulaşınca, Ali 'Dur' dedi ve 
sonra 'Peygamber 40 değnek vurdu. Ebubekir de 40 değnek vurdu. Ömer ise 
80 değnek vurdu. Bu sayıların hepsi de sünnettir. Fakat şu 40 adedi bana en 


(3) 


sevimli olanıdır" sözlerini de ilave etti". 

Böylelikle 40 adediyle iktifa etti. Çünkü bu miktarı Hz. Peygamber tatbik 
etmişti. Ukubat babından en ihtiyatlı olanı da budur. Nitekim kişiye cezasını 
hakettiğinden fazla ceza vermek zulüm olur. 


İçki İçmenin Sabit Olması ve Cezanın Uygulanması 


İçki içmek, iki şeyle sabit olur: 

1. Delil ile (iki adil müslümanm şehadetiyle) sabit olur. 

2. İçki içen kişinin, içki içtiğini itiraf etmesiyle sabit olur. 

Yani bir kişi içki içtiğini itiraf ederse veya iki adil müslüman o kişinin içki 
içtiğine şehadet ederlerse, o kişinin içki içtiği sabit olur ve içki içme cezası 
tatbik edilir. Kişinin kusmasıyla veya ağzının içki kokmasıyla ceza 
uygulanmaz. Çünkü kişi bilmeyerek içmiş olabilir veya ona zorla içirilmiş 
olabilir. Şüphe olduğunda hadd düşer. 

Muhaddirât (Uyuşturucular) Tahdir'in Mânâsı 

Takdir, tembellikten, ağırlıktan ve fütu retten ötürü aklın ve fikrin 
dengesinin bozulmasıdır. İşte akılda bu durumu meydana getiren -afyon, 
eroin, benç ve benzeri gibi- maddelerin tümü uyuşturucudur. 


Uyuşturucu Maddelerin Hükmü 
Uyuşturucu maddeler ne şekilde alınırsa alınsın -iğne ile, ağız yoluyla veya 


başka bir yolla- haramdır. Çünkü uyuşturucu maddeler akla ve bedene zarar 
vermektedir. 


Ümmü Seleme şöyle rivayet etmektedir: 'Rasülullah (s.a), sarhoşluk ve 
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dalgınlık veren herşeyi (yemekten ve içmekten) nehyettil İİ 
Uyuşturucu Madde Kullanmanın Cezası 


Uyuşturucu madde kullanan kişiye tâzir cezası verilir. Bu ceza, kullanılan 
madde, çeşidi ve şiddeti açısından hâkim tarafından araştırıldıktan sonra 
adil bir şekilde tatbik edilir. Bu ceza hapis, dayak, kulak çekmek oiabiiir. 
Ancak tâzir cezası, şer'an tesbit ve tayin edilmiş cezaların en azından fazla 
olmamalıdır. 

Uyuşturucu maddeler konusu, haram olan içkilerden bahsederken izah 
edilmişti. Bu nedenle burada kısaca değinmekle yetiniyoruz. Allah bize 
hakikati nasip etsin. 
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Hırsızlık Yapan Kişi Çaldığı 





Malın Zâmini Olur 


HIRSIZLIĞIN CEZASI 


İslâm, insanların nefislerini (canlarını), namuslarını olduğu kadar mallarını 
korumak için de gelmiştir. Bu nedenle de hırsızlık yapmak suretiyle 
müslümanların mallarına saldıran kişi için bir ceza tayin etmiştir. Şimdi 
hırsızlık ve hırsızlığın cezasının ne olduğunu izah edelim: 


Hırsızlık Nedir? 


Lugatta hırsızlık (5sirkat), başkasının malını almak, aşırmak dernektir. 
Hırsızlığın ıstılahı mânâsı ise başkasının malını, korunduğu yerden belli 
şartlar dahilinde gizlice alıp zulmetmektir. Tarifte geçen gizlice almak 
ibaresi, gasbı, hırsızlık tarifinin dışında bırakır. Çünkü gâsıb, başkasının 
malını gizlice değil açıktan alır. Bu sebeple gâsıba hırsız denilmez, gâsıbın 
cezası da hırsızın cezasından farklıdır. 

Tarifte geçen başkasının malı ibaresi de kefen soyucularını, hırsızlık 
tarifinden dışarıda bırakır; yani kefen soyucuları da hırsız sayılmaz. Çünkü 
her ne kadar ölü muhteremse de ona saldırmak yasaksa da o kefenin sahibi 
sayılmaz. Fakat kabir bir evin içindeyse veya bir imarethanenin 
kenarında bulunan bir mezarlıkta i&e, orada bulunan mezarı açıp kefeni 
alan kişi hırsız sayılır ve ona hırsızlığın cezası tatbik edilir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Hıyanet eden, çapulcu ve ihtilas eden kimselere el kesme cezası sökün” 
Hıyanet etmek, aldığı ödünç veya emanet malı sahibine iade etmemektir. 
Çapulcu, açıktan açığa başkasının malım alan kişidir. 

ihtilas ise, ani bir hareketle birşeyi açıktan kapıp götürmektir. 


Hırsızlığın Cezası 


Hırsızlık -gelecek şartlar dahilinde hâkimin huzurunda- sabit olduğu zaman, 
hırsıza ceza tatbik etmek farz olur. Bu ceza ise sağ eli mafsaldan kesmektir. 
Hırsızın elinin kesileceğinin delili şu ayettir: 

İşlediklerinin cezası ve Allah tarafından onlara bir tenkil (ibret) olarak 
hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan kadının elini kesin. Allah 
hükmünde galip ve hakimdir. (Mâide/38) 


Ayrıca hırsızın elinin kesileceğine delâlet eden birçok hadis bulunmaktadır, 
onlardan bazılarını zikredelim: 
Amr b. Şuayb şöyle rivayet ediyor: 'Rasüluilah'a bir hırsız getirildi. 


Peygamber onun elini mafsaldan kestir 2! 

Hz. Ajşe şöyle rivayet ediyor; "Kureyş'in Mahzum soyundan olup da 
hırsızlık yapmış bulunan bir kadının durumu Kureyş'e hayli endişe vermişti. 
Onlar 'Kadının affedilmesi hususunda Rasülullah ile kim konuşabilir?" 
dediler. Aralarında konuştuktan sonra Rasülullah'ın dostu Usame'den 
başkasının cesaret edip de ona bu meseleyi arzedemeyeceği-ne karar 
verdiler. Usame elçi olarak Hz. Peygamber'in yanına gönderildi. Usame bu 
hususta Peygamber ile konuşmaya başlayınca Rasülullah şöyle buyurdu: 

- Allah'ın tayin ettiği cezalardan biri hususunda şefaat mi ediyorsun? Sonra 
bir hutbe irad ederek şöyle devam etti: 

- Ey insanlar! Sizden evvelki ümmetleri ancak şu helak etmiştir: Onlar 
aralarında şerefli bir kimse hırsızlık yaptığı zaman onu bırakırlardı da zayıf 
olan bir kişi hırsızlık yaptığında ise ona (el kesme) cezasını tatbik ederlerdi. 
Allah'a yemin ederim ki eğer Muhammed'in kızı Fatıma hırsızlık yapmış 
olsaydı, muhakkak onun elini de keserdim. 
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Sonra hırsızlık eden o kadınla ilgili emrini verdi de kadının eli kesildil 
Yukarıda da belirttiğimiz gibi hırsızın sağ eli kesilir. İkinci defa hırsızlık 
yaparsa Sol ayağı kesilir. Üçüncü defa hırsızlık yaparsa Sol eli de kesilir, 
Dördüncü defa hırsızlık yaparsa sağ ayağı da kesilir. Bundan sonra da 
hırsızlık yapmaya devam ederse, hâkim onu engelleyici bir tâzir cezası 
verir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Her kim hırsızlık yaparsa onun elini kesiniz. İkinci kez hırsızlık yaparsa 
onun (Sol) ayağını kesiniz. Üçüncü kez hırsızlık yaparsa onun (Sol) elini 


kesiniz. Dördüncü kez hırsızlık yaparsa onun (sağ) ayağını esiniz. ©“ 
Hırsızlık Cezasının Tatbik Edilmesinin Şartlan 
Her hırsızlık yapanın eli kesilmez. Hırsızlık yapan kişinin elinin kesilmesi 


için şu sekiz şartın mevcut olması gerekir: 
1. Baliğ olmak. 


Baliğ olmayan bir çocuk hırsızlık yaparsa eli kesilmez. Çünkü baliğ 
olmayan çocuk mükellef değildir. Yukarıda İbn Mâce'nin rivayet ettiği 
hadiste (2045) bu hüküm geçmişti. 

2. Akıllı oimak. 

Hırsızlık yapan delinin eli kesilmez; zira deli mükellef değildir. Bunu daha 
önce de birkaç defa belirtmiştik. 

Sarhoş olduğu halde hırsızlık yapan kişiye gelince, eğer kendi istek ve 
iradesiyle içki içmişse, yaptığı hırsızlığın cezası olarak eli kesilir. Fakat 
kendi istek ve iradesiyle içki içmemişse, hırsızlık cezası tatbik edilmez. 

3. Zorlanmamış olrnak. 

Zira zorlanan kişiden işlediği fiilin günahı (cezası) kaldırılmıştır. 

4. Çalınan mal nisab miktarına ulaşmalıdır. 

Burada nisab miktarı 1 dinarın dörttebiridir; yani 1 dinarın 1/4'i kıymetinde 
bir malı, başkasının kutusundan veya cebinden veya kasasından çalan 
kişinin eli kesilir. 1 dinarın 1/4'i, 1 miskai veya 3 dirheme eşittir. Hz. 
Peygamber zamanında 1 dinar, 12 dirheme tekabül ederdi. Bu bakımdan 1 
dinarın 1/4'i, 3 dirheme eşittir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


3 
Hırsızın eli ancak dinarın 1/4'i veya daha fazlası için kesilir © 
İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) değeri 3 dirhem olan bir 
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miğfer çaldığı için bir hırsızın elini kesti', 

9. Çalınan mal, hırz-ı misil'den çalınmış olmalıdır. 

Hırz-ı misil, malın korunmasının âdet olduğu yerlerdir. Bu bakımdan 
paraların hırz-ı misil'i, sandık, kasa ve benzeri yerlerdir. Elbiselerin hırz-ı 
misil'i kiler ve benzeri yerlerdir. Bir yerin hırz-ı misi! olup olmadığını örf 
ve âdet tayin eder. Eğer kişi, hırz-ı misil sayılmayan, yani örfen malların 
korunmadığı bir yerden bir mal çalarsa, onun eli kesilmez. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ağıla gelmeden önce başkasının hayvanını çalan kişinin eli kesilmez. 
Hurma toplanıp da koruma altına alındığında (korunacak bir yere 
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taşındığında) ondan, bir miğfer kıymetinde çalan kişinin eli kesilir. 

6. Hırsızın çaldığı mal onun mülkü veya hükmen mülkü gibi olmamalıdır. 
Meselâ kişi ortak olduğu bir malı çalarsa eli kesilmez. Çünkü o malda hakkı 
vardır. Eğer çocuk babasının veya köle efendisinin veya bir fakir devletin 


malından çalarsa veya kişi kıtlık zamanında hırsızlık yaparsa, ceza tatbik 
edilmez; zira çalınan malda, mülkiyete benzer bir durum vardır. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslümanlardan cezalan gücünüz yettiği kadar önlemeye çalışın. (Şayet bir 
çıkış yolu varsa onu serbest bırakın). Çünkü imamın affetme hususunda 


yanılması, ceza hususunda yanılmasından çok daha hayırlıdır. 2 

7. Hırsız, hırsızlığın haram olduğunu bilmelidir. 

Bir kişi komşusunun ticarethanesinden bir ekmek veya bir yiyecek alsa, 
fakat bu yaptığının haram olduğunu bilmese -bu bilgisizlik de İslâm'ın 
temel meselelerini bilmemekten veya İslâm'a yeni girmekten ileri geliyorsa- 
onun eli kesilmez. O kişi aldığı malı tazmin eder veya tâzir cezasına 
çarptırılır. 

8. Çalınan mal, tahir ve temiz olmalıdır. 

Bir kişi, domuz, köpek, şarap veya murdar bir hayvanın tabaklanmamış 
derisini çalarsa eli kesilmez. Ayrıca çalman malın Oomubah olması da 
gerekir. Eger kişi tanbur, ud, mizmar ve benzeri çalgı aletlerini veya bir put, 
bir haç çalarsa eli kesilmez. Çünkü masiyetlerin bir an evvel ortadan 
kaldırılması -içkinin dökülmesi gibi- mendubdur. Bu hususlarda şüphe 
vardır, şüphe olan yerde ise hadd uygulanmaz. Bütün bu şartlar, hırsızlık 
cezasının tatbiki içindir. Bu bakımdan.bu şartlardan biri olmadığında 
el kesme cezası uygulanmaz. Ancak hâkim, uygun gördüğü şekilde tâzir 
cezası uygulayabilir. Tazir cezası olarak, para cezası da verilebilir. 


Hırsızlığın Sabit Olması 


Hırsızlık, şu hususlardan biriyle sabit olur: 

1. Hırsızlık, hırsızlık yapan kişinin itirafı ile sabit olur. 

Ancak hırsız, hırsızlığını itiraf ettikten sonra, itirafından dönebilir. Eğer 
itirafından dönerse, hiç itiraf etmemiş gibi olur. Kadı -zina itirafında olduğu 
gibi- hırsızlık itirafında bulunan kişiye de itirafından dönmesi için birtakım 
tarizlerde bulunabilir. Hırsızlık meselesinde hırsızın, mal sahibinin 
huzurunda ve onun talebiyle itiraf etmesi gerekir. 

2. Hırsızlık, beyyine ile sabit olur. 

Beyyine, iki adil kişinin şahitliğidir. Bir erkek, iki kadının şahitliği ile de 
hırsızlık sabit olur, fakat hırsızın eli kesilmez. (Hırsızın çaldığı mal alınarak 
sahibine teslim edilir). 


3. Müddeaaleyh (davalı) yemin etmekten kaçınırsa, müddei'nin (davacının) 
yeminiyle hırsızlık sabit olur. 
Hırsızlık Yapan Kişi Çaldığı Malın Zâmini Olur 


Hırsızlık sabit olup cezası verildikten sonra, hırsızın çaldığı malı sahibine - 
eğer mevcut ise- iade etmesi, mal telef olmuşsa bedelini vermesi vacibdir. 
Çünkü hırsız, çaldığı malın zâminidir. Bunun delili su hadis-i 
şeriftir: 


Ödeyinceye kadar aldığını korumak el'e yücikd Hırsızın Elinin 
Kesilmesi Allah'ın Hakkıdır 

Hırsızlık sabit olup mesele kadıya götürüldüğü zaman, cezanın tatbik 
edilmesi vacib olur. Cezanın bağışlanması için tavassutta bulunmak caiz 
değildir. Bunun delii, Beni Mahzum soyundan bir kadının hırsızlığı ile 
ilgili rivayet edilen hadistir ki daha önce zikredilmişti. Eğer mesele kadı'ya 
götürülmemişse cezanın bağışlanması için tavassutta bulunmak ve cezayı 
bağışlamak caizdir. 

Şöyle rivayet edilmektedir: Safvan b. Umeyye, ei-Betha denilen yerde 
uyurken bir kişi onun başının altında bulunan hırkasını aldı. Safvan onu 
yakaladı ve Peygamber'in huzuruna götürdü. Rasülullah (s.a) onun elinin 
kesilmesi için emir verdi. Bunun üzerine Safvan şöyle dedi: 

- Ben onu affediyorum, hakkımdan vazgeçiyorum. 


- Bana getirmezden önce bunu sapmış. 

Cezaların Meşruiyetine Gölge Düşürmeye Çalışan İslâm 
Düşmanlarına Cevap 

Mutlaka İslâm düşmanlarının hırsızlık ve zina cezasıyla (el kesme ve recm 
ile) ilgili ileri-geri sözler sarfettiğini işitmişsinizdir. Burada genel olarak 
onlara cevap vermek istiyoruz, 

1. İslâm düşmanlarının el kesme ve recm hususunda gösterdikleri infialin 
tek sebebi İslâm'a düşman olmalarıdır. 

Onlar, akıllarını bu cezaların amaç ve hakikatini bulmak için 
kullanmıyorlar. Bu cezaların hedef ve neticelerine bakmıyorlar. Bu 
kötülüklerin nasıl bertaraf edileceğine aldırmıyorlar; zira hasım husumetini 
göstermek istediği zaman hasım olduğu noktadan yola çıkar. Aklın, 
mantığın, sağlam düşüncenin gereğine aldırmadan böyle yaparlar. Zaten 
böyle yaptıkları için hasım ismini almışlardır. 


Bu nedenle İslâm'ın herhangibir meselesini ele alıp bunlarla tartışmak bize 
hiçbir yarar sağlamaz. Buna rağmen İslâm'ın hedeflerini kavramaya çalışan 
gerçek müslümanların zihin ve akılları bulanmasın diye onlarla bu konu 
üzerine tartışıyoruz. 

2. Bu hükümleri kabul edip toplum için tek tedavi yolu olduklarına 
inanmamızın sebebi, Hz. Peygamber'e vahiy yoluyla indirilmiş olan 
Kur'an'ın Allah'ın kelâmı olduğuna inanmamızdır. 

Allah'a ve Kitabı'na gerçek mânâda iman etliğimizde bu hükümler hakkında 
hiçbir şüphe kalbimize nüfuz edemez. Bu hükümlerin her-hangibirinden 
şüphe etmek bizim için muhaldir. Bu hükümler hakkındaki şüphe, ancak 
Allah'tan, Kur'an'm Allah'ın kelâmı ve Hz. Muhammed'in Alah'ın rasülü 
olduğundan şüphe edenlerde meydana gelir. Bu durumdaki insan bazı 
dalların kendisinden ayrıldığı asılda münakaşa eder, büyük inkârın bir 
neticesi olan birtakım basit ayrıntılar üzerinde değil! 

3. Biz psikologların, gerek hırsızlığın ve hırsızlığa alışmış kimselerin 
(neden olabilecekleri) tehlikelerden, bu tür suçların bu suçlan işleyenlerde 
köklü hastalıklara dönüştüğünden, bu bakımdan bu hastalığın ilacının 
birtakım tekrarlanagelen alışılmış cezalarda bulunamayacağı şeklindeki 
iddialarını, gerekse zinanın tehlikelerinden, toplum içerisindeki çok yönlü 
kötü sonuçlarından, hele hele zinayı mubah gören toplumlarda yayılan 
AİDS adlı illetin başgöstermesinden söz ettiklerini işitiyoruz. 

Biz bütün bunları arzettikten sonra, Allah'ın şeriatından yüzçevirmiş 
toplumlarda müşahade olunan olaylara bir göz attığımızda, bu ülkeler fle 
Allah'ın yasalarını ikame eden ülkeler arasında çok açık bir farkın 
bulunduğunu görüyoruz. Bu toplumlarda cinsi sapıklıklardan ötürü yayılan 
hastalıklar hem gençleri, hem yaşlıları mahvetmektedir. Öyle ki seksen 
değnek veya recm cezası bu bunların yanında çok hafif kalır. 

Biz Allah'ın koyduğu hüküm ve sınırlara riayet eden bir toplumun, emniyet 
ve refah içinde, hastalıklardan uzak bir toplum olduğunu görüyoruz. Beşer 
hayatını darmadağın eden, toplumların helak olmasına yol açan cinse! 
hastalıklar, her türlü cezadan daha korkunçtur. 

Bu bir tebliğdir. Herşeyden önce Allah'a ve Rasülü'ne iman eden, ikinci 
olarak da fikir ve ifade hürriyetinden istifade edebilen insaflı ve akıllı 
kişilere bir hatırlatmadır. Allah doğru yola iletenin ta kendisidir. Cezalardan 
bahsederken iki önemli hususa işaret etmemiz gerekir: 

a. İslâm, bu caydırıcı hükümleri koymakla beraber, insanları suçtan 
uzaklaştıracak birtakım kanunlar da getirmiştir. Meselâ insanları hırsızlık 


yapmaktan korumak için, Allah Teâlâ her ferdin ihtiyaçlarını temin etme 
kanunu getirmiştir. Eğer fert çalışabilecek durumdaysa, beyt'ul-maldan ona 
sermaye ve sermayeyi değerlendirecek araç ve gereçler verilir. Böylece o 
fert kısa zamanda başkasına muhtaç olmaktan kurtulup başkasına yardım 
edecek duruma gelir. Böylece toplumun tamamı birbirine yardım eder, 
birbirine karşı vekil, kefil ve zâmin olur. 

Zinadan korumak için İslâm örtünmeyi, erkek ve kadınların birbirlerine 
karışmasını, bir erkek ile bir kadının yalnız kalmamalarını emretmiştir. 
Zinadan korunmak için evlenmeyi teşvik etmiş ve evlenmenin kolay olması 
için de mehirin düşük tutulmasını tavsiye etmiştir. Dini ve ahlâkı güzel olan 
kişilere, fakir olduklarına bakmaksızın kız vermeyi tavsiye etmiştir. 

Nitekim Hz. Peygamber şöyle buyurmaktadır; 

Dinini ve ahlâkını beğendiğiniz kişi siz(in aileniz)den bir kadına talip olursa 
onu evlendirin (talip olduğu kadını ona verin!) Şayet böyle yapmazsanız 


yeryüzünde fitne ve bozgunculuk ölün e 

Kur'an'ın bu hususta birçok emir ve hükümleri vardır. Araştıran bir kişi 
bunları fıkıh kitaplarından bulup çıkarabilir. 

b, İslâm'ın tayin ettiği cezaların amacı, suçluyu azaba duçar etmek değildir. 
İslâm'ın bu cezalan tayin etmesinin amacı, toplumun sağlam kalmasıdır. Bu 
bakımdan tayin edilen bu cezalar, insanları suçtan caydırmak ve istenen 
hedefe ulaştırmak için bir kumandadır. Ukubetin keyfiyetine gelince, o gaye 
değil vesiledir. Hedefe ulaştıran vesilelerden kas-dedilen ne ise, cezalardan 
kasdedilen de odur. İslâm'ın meşru kıldığı bu cezaların müslümanları 
istenen hedefe götürdükleri sabit olmuştur. Tarih, geçmişte İslâm'ın bu adil 
hükümlerinden bahsettiği gibi bugün de bahsermektedir. Öyleyse hastalık 
ve pisliklerin giderilmesi için kesin deva ve ilaç budur. Uygarlık ve 
teknolojinin en ileri derecesine ulaşmış devletlerin hastalık ve pislikleri 
gidermek için birtakım kanunlar uyguladıkla-nnı fakat bir türlü bunlarla 
başa çıkamadıklarını, toplumu istenen hedefe oötüremediklerini görüyoruz. 
Bu toplumlarda emniyet, istikrar yoktur. Günlük gazetelere bakıldığında bu 
hastalıklar, pislikler, çirkinlikler açıkça görülmektedir. 
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de Malını Almanın Hükmü 
> 


YOL KESME'NİN CEZASI 
Harabe'nin Mânâsı 


Şeriat ıstılahında harabe 'bir malı almak veya öldürmek veya gurur ve 
korkutmak için kuvvete dayanarak bir işi, yardım etmenin mümkün 
olmadığı bir mesafede iken yapmak' anlamına gelir. Hükümleri kendisine 
lazım kılan mükelleften sadır olursa -ister zımmi, ister mürted olsun- aynı 
hükümler geçerlidir. 

Tarifte geçen kuvvete dayanarak ibaresi, kuvvete dayanmadan yapılanları, 
harabe'nin (yol kesmenin) tarifinden çıkarır. Meselâ kişinin gafletinden 
istifade ederek ansızın üzerine atılırsa veya malını alıp kaçarsa veya kişinin 
zayıflığı nedeniyle bu işi yaparsa, buna harabe (yol kesme) denilmez. Bu, 
bir işi dağıtmak, kaçırmak kabilinden bir durumdur. Bunun özel bir hükmü 
vardır. 

Tarifte geçen yardım mesafesinden uzak olmak ibaresi, şehir veya köye 
yakın bir yerde birisinin malını almayı veya öldürmeyi, harabe (yol kesme) 
tarifinin dışırdla çıkarır. Çünkü şehir veya köye- yakın olan bir yerde, 
kendisine veya malına saldırılan kişi bağırdığında sesi, kendisine yardıma 
gelecek kişilere yetişir. Yardım edilebilecek bir mesafede olduğu müddetçe 
buna harabe (yol kesme) denilmez. 

Tarifte geçen hükümleri iltizam etmek kaydı, harbi kâfiri tarifin dışına 
Çıkarır. Harbi kâfir öldürülüp malı alınsa dahi bu bahsin çerçevesi dışında 
kalır. Harbi kâfirin kanı ve malı her durumda kıymetsizdir. Ancak 
müslüman olursa, İslâm'dan önceki suçları nedeniyle cezalandırılmaz. 
Çünkü İslâm, kendisinden öncekileri siler. 

Köle, kadın veya sarhoş olup sınırı aşan herkes harabe'nin tarifi kapsamına 
girer. Çünkü hepsi de mükelleftir. Bu tarifin kapsamına fert girdiği gibi 
toplum da -harabe'nin diğer sıfatları tahakkuk ettiğinde- girer. "u durumdaki 
insanlara yol kesen de denilir. Bunlara yol kesen denilir, Çünkü bunlar 
halkın o yoldan gitmesine mâni olurlar. Sanki onlar, gerçek anlamda yol 
kesmişlerdir. 


Yol Kesmenin Kısımları 


Yol kesme dört kışıma ayrılır: 
1. Yanından geçenleri öldürüp malını almak. 


2. Yanından geçenleri öldürüp mallarına dokunmamak. 

3- Yanından geçenlerin mallarını alıp canlarına dokunmamak. 

4. Yanından geçenleri korkutmak, fakat canlarına ve mallarına 
dokunmamak. 

Bu dört kısmın en şiddetlisi, en tehlikelisi adamı öldürüp malını almaktır. 
En hafifi ise insanları korkutmaktır. Ancak kişi bu korkutma ile cana 
kasdetmemiş, sadece kafasındaki cebbarlığı icra etmeye kalkışmış 
olmaktadır. Bu bakımdan yol kesenlerin cezası (bu dört kısım yol 
kesmenin cezası) farklıdır. Bunları şu şekilde açıklayabiliriz: 


1. Hem Öldürüp Hem de Malını Almanın Hükmü 


Kişiyi hem öldürüp hem de malını alan şahıs öldürülür, ağaç ve benzeri 
birşeye üç gün asılır. Bu, onların tenkil edilmesini artırmak, durumlarını 
herkese göstermek içindir. Fakat o kişi yıkanıp, kefenlenip, namazı 
kılındıktan sonra asılır. Çünkü o kişi yol kesip adam öldürmekle İslâm'dan 
çıkmış sayılmaz. Müslümanın yıkanması, kefenlenmesi, namazının 
kalınması ve defnedilmesi vacibdir. 


2, Kişiyi Öldürüp Malına Dokunmamanın Hükmü 


Yol kesip kişiyi öldüren, fakat malına dokunmayan kişi de öldürülür, ancak 
asılıp teşhir edilmez. Burada, öldürülen kişinin velisinin yol kesip adam 
öldüren şahsı affetmesi, kısası düşürmez. Çünkü bu, Allah Teâlâ'nın 
hududlarından olmuştur. 

Kısası gerektiren kati ile yol kesip adam öldürmenin arasındaki fark şudur: 
Yol kesip adam öldüren kişi kati ile beraber etrafa korku ve dehşet saçar. 
Kuvvetine dayanarak yolu keser, oradan geçen herkesi öldürmek için 
bekler. Onun belli bir kişi ile alıp veremediği yoktur. Bu bakımdan o kişiye 
verilecek ceza, Allah Teâlâ'nın haklarından olmuştur; yani Allah'a ait bir 
haktır. Bu sebeple öldürülen kişinin velisi, affetse dahi o şahıs kısastan 
kurtulamaz. 


3. Yol Kesip Mal Almanın, Fakat Cana Dokunmamanın 
Hükmü 


Yol kesip sadece mal alan kişinin cezası, el ve ayağının çapraz olarak 
kesilmesidir; yani sağ eli ile sol ayağının mafsaldan kesilmesidir. 

Eğer ikinci defa yol kesip mal alırsa diğer eli ile ayağı da kesilir. Ancak 
aldığı malın en az bir dinarın dörttebir kıymetinde olması gerekir. Eğer 
aldığı mal bir dinarın dörttebirinin kıymetinden daha az olursa ceza tatbik 
edilmez. Fakat kadı, uygun gördüğü bir tâzir cezası verebilir. 

Yol kesiciler ile hırsızlar arasındaki fark şudur: Hırsız, malı gizlice alır. Yol 
kesici ise, kişinin yardım mesafesinin uzak olmasından yararlanıp kuvvete 
dayanarak malı alır, yol keserek etrafa korku ve dehşet saçar. 


4. Yol Kesip İnsanları Korkutmanın, Fakat Can ve Mallarına 
Dokunmamanın Hükmü 


Bu kişiler, insanları öldürmek veya mallarını almak için değil, sadece 
korkutmak için yol kesenlerdir. Bunlar ya sürgün edilir veya hapsedilir veya 
uygun görülen başka bir ceza verilir. Bu yetki imama (devlet başkanına) 
aittir. Devlet başkanı, onları affetmekte bir yarar görürse 

affedebilir. 

Yol kesmenin hükümlerindeki asıl delil şu ayettir: 

Yeryüzünde fesad çıkaranların cezaları ancak öldürülmek veya asılmak 
veya elleriyle ayakları çaprazlama kesilmek veyahut da yeryüzünden 
sürülmek (hapsedilmektir. İşte bu ceza, onlar için dünyada rezil ve rüsvay 
olmaktır. Onlar için ahirette de büyük bir azap vardır. (Mâide/33) 

Kati sadece ikinci hale râcidir ki bu takdirde kati sözkonusu ise de mahn 
gasbı yoktur. Mal almakla beraber katle gelince, o birinci hale râcidir, yani 
hem kati vardır hem de malın gaşbı. Eİ ve ayağın kesilmesi ise üçüncü hale 
râcidir. Bu takdirde mal gasbedilmiş ama cana kastedilmemiştir. Ülkeden 
sürgüne, gelince, bu dördüncü hale râcidir, yani kati ve malın gasbı 
sözkonusu olmaksızın sadece korkutma vardır. 


Yol Kesme Cezası'nın Düşmesi 


Yol kesmenin cezası, yol kesen kişinin yakalanmadan önce tevbe etmesiyle 
düşer. Bunun delili şu ayettir: 

Ancak kendilerini yenip ele geçirmeden önce tevbe edenler müstesnadır. 
(Bilin ki) Allah çok merhametli ve affedicidir. (Mâide/34) 


Yol kesen kişi yakalanmadan önce tevbe ettiğinde, yol kesme cezası düşer. 
Ancak yol kesme esnasında işlediği kati ve gasb suçundan ötürü 
cezalandırılır. Yol kesen kişinin tevbe etmesi, tevbeden önce işlediği kati 
veya gasb suçunun cezasını düşürmez. Yol kesip adam öldüren kişi, 
yakalanmadan önce tevbe etse dahi kısas hükmünden kurtulamaz. Ancak 
maktulün velisi isterse kısastan vazgeçip diyet alabilir veya hem kısastan 
hem de diyetten vazgeçebilir. Bu durumda o kişi cezalandırılmaz. Yol kesip 
ma! gasbeden kişi, yakalanmadan önce tevbe etse dahi, gasbettiği mal 
kendisine ödetilir. Ayrıca hâkim ona uygun gördüğü bir tâzir cezası 
verebilir. 

Böylece anlaşılmıştır ki yol kesen kişi, daha önce içki içmiş, hırsızlık 
yapmışsa veya yol kesiciliği yaptığı zamanda bu suçları işlemişse, onun 
tevbesi onu hırsızlık ve içki içmenin cezasından kurtarmaz. Çünkü bu 
cezalar tevbe ile düşmezler. 


Tevbe ile Düşen ve Düşmeyen Cezalar 


Cezanın tevbe ile düşüp düşmemesi, cezanın Allah'ın hakkı ile kulun hakkı 
olmasına bağlıdır. Bazı haklar katıksız bir şekilde Allah'ın hakkıdır. Bazı 
haklar ise katıksız bir şekilde kulun hakkıdır. Katıksız bir şekilde Allah'ın 
hakkı olan cezalar bazen tevbe ile düşerler. Fakat katıksız bir şekilde kulun 
hakkı olan cezalar ne tevbe ile ne de caniyi affetmekle düşer. Şimdi tevbe 
ile düşen ve düşmeyen cezalan beyan edelim. 


Tevbe veya Af ile Düşen Cezalar 


1. Namazı terketmenin cezası tevbe ile düşer. 

Namazı terkeden kişi gerçekten tevbe ettiğinde -bundan ötürü hâkimin 
huzuruna çıkarılmış olsa dahi- namazı terketmenin cezası kendisinden 
düşer. Çünkü cezayı gerektiren husus, namazı terketmekte ısrar etmektir. 
Yoksa daha önceki terkten ötürü değildir. 

2. Zina isnadının cezası, af ile düşer. 

Kendisine zina isnad edilen kişi, zina isnad eden kişiyi hâkimin önünde 
affederse, kazf haddi o kişiden düşer. Çünkü, Allah Teâlâ, insanın kendi 
hakkını düşürmesini meşru kılmıştır. İnsan kendi hakkını düşürdüğünde, o 
hakka terettüb eden ceza da düşer. 

3. Yol kesmenin cezası tevbe ile düşer. 


Yol kesen kişi, yakalanmadan önce tevbe ederse, yol kesme cezası o kişinin 
üzerinden düşer. Fakat kulun ve Allah'ın haklarından olan katlin, hırsızlığın, 
içki içmenin, gasb yapmanın ve benzerlerinin cezalan -daha önce de geçtiği 
gibi- düşmez. 


Tevbe ile Düşmeyen Cezalar 


Hırsızlığın, içki içmenin, zina etmenin ve benzerlerinin -sabit olduktan 
sonra- cezası tevbe ile düşmez. 

Hz. Aişe şöyle rivayet etmektedir: Kureyş'in Mahzum soyundan olup da 
hırsızlık yapmış bulunan bir kadının durumu Kureyş'e hayli endişe 
vermişti. Onlar 'Kadının affedilmesi hususunda Rasülullah ile kim 
konuşabilir? Bu hususta Peygamber ile konuşmaya onun dostu olan Usame 
b. Zeyd'den başka kim cesaret edebilir ki?' diye söyleştiler. Nihayet Usame 
bu hususta Peygamber'le konuştu. Bunun üzerine Rasülullah (s.a) şöyle 
dedi: 

- Allah'ın tayin ettiği cezalardan biri hususundal şefaat mı ediyorsun? 
Rasülullah daha sonra ayağa kalkıp bir hutbe irad etti: 

- Ey insanlar! Sizden önceki (ümmet)leri ancak şu helak etmiştir: Onlar, 
aralarında şerefli bir kimse hırsızlık yaptığı zaman onu bırakırlardı da zayıf 
olan kişi hırsızlık yaptığı zaman ona (el kesme) cezasını tatbik ederlerdi. 
Allah'a yemin ederim ki eğer Muhammed'in kızı Fatıma hırsızlık yapmış 
olsaydı, muhakkak onun elini de keserdim. 


Sonra o hırsızlık eden kadınla ilgili emrini verdi de kadının eli kesildi. 1 

Safvan b. Umeyye'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber, Safvan'm 
hırkasını çalan bir kişinin elini kesilmesini emrettiğinde, Safvan 'Ey Allah'ın 
Rasülü! Ben onu affediyorum' dediğinde, Hz. Peygamber 'Öyleyse niçin 


onu bana getirmeden önce affetmedin? büyü” 

Yani hırsız, hâkimin huzuruna götürüldükten sonra affedilse dahi cezadan 
kurtulamaz. Bu hadisi daha önce de zikretmiştik. Bu, tafsil ve istisna 
olmaksızın haddlerin delillerinin umumuna aittir. Çünkü bu hususta Allah'ın 
hakkı daha galiptir. 

- "Tevbe ile ceza düşmez' sözünden maksat, o suçun cezası dünyada mutlaka 
uygulanır demektir. O kişinin rabbi ile arasındaki duruma gelince, eğer o 
kişi katıksız bir şekilde tevbe ederse günahları silinir. Nitekim Allah Teâlâ 
şöyle buyurmaktadır; 


Ben (şirkten ve günahtan) tevbe eden, iman eden ve salih amel işleyen, 
sonra da doğru yolda sebat eden kimseye karşı elbette çok bağışlayıcıyım. 
Oaha/82) 

(Ey Rasülüm!) De ki: 'Ey nefisleri aleyhinde aşırı giden kullarım! Allah'ın 
rahmetinden ümit kesmeyin. Çünkü O bütün günahları affedicidir. 
(Zümer/53) 

Ubâde b. Sâmit şöyle rivayet ediyor: Biz bir mecliste Rasülullah ile beraber 
bulunuyorduk. Rasülullah şöyle buyurdu: 'Allah'a hiçbir şeyi ortak 
koşmamak, zina etmemek, hırsızlık yapmamak, haklı olmak müstesna 
Allah'ın haram kıldığı bir canı (nefsi) öldürmemek üzere bana biat 
edeceksiniz. İçinizden sözünde duran olursa ecr ve mükâfatı Allah'ın 
zimmet, fadi ve keremindedir. Bu dediklerimden birini yapıp da ondan 
dolayı dünyada cezaya çarptırılırsa bu ceza ve ikab ona bir kefarettir. 
Bunlardan birini yapıp da yaptığı fiili Allah Teâlâ setrederse işi Allah'a 
(3) 


kalır: İsterse onu affeder, dilerse ona azap eder". 
Cezanın dünyada iken affedilmeyip uygulanmasının sebebi, dünyada 
hakların ve nizamın korunması içindir. Burada tevbenin yapacağı birşey 
yoktur. Suç ve günahların uhrevi cezasının sebebi ise Allah'ın emir ve 
yasaklarının çiğnenmesidir. Daha önce belirttiğimiz gibi gerçek tevbe bu 
günahları siler. 


LLI 
Buhari/6406, Müslim/1688 
© Sünen sahipleri 


131 
Buhar/18, Müslim/1709 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://Wwww.zipghost.com 


SAYYÂL 





ilam 








SAYYÂL 
Sayyal “ın Tarifi 


Sayyal'ın lügat mânâsı, birisine saldırmaktır. Istılahı mânâsı ise 'bir 
müslümanın bedenine, namusuna ve malına Zarar vermek amacıyla 
saldırmak' demektir. 


Sayyal'ın Delili 


Sayyal'ın hükmü hakkında aslolan şu ayet-i cehledir: 

O halde size saldırana, onun size saldırdığı gibi siz de saldırın. 

Allah'tan sakının ve bilin ki muhakkak Allah sakınanları sever. 
(Bakara/194) 

Ayrıca şu hadis-i şerif de buna delâlet eder: 

Kim ailesini müdafaa ederken öldürülürse şehiddir. Kim malını yahut kanını 


1 
veyahut dinini müdafaa ederken öldürülürse Sehidülr 
Sâil'in Çeşitleri 


Sâil, saldırdığı hedefe göre üç kışıma ayrılır: 

1. Nefse (cana) saldırmak. 

Bu, zulmen öldürmek veya yaralamak maksadıyla bir müslümana 
saldırmaktır. N 

2. Irza (namusa) saldırmak. 

Bu, zina maksadıyla veya zinanın başlangıcım meydana getirmek için bir 
kadına saldırmaktır. Bu hususta erkek de kadın gibidir; yani bir erkeğin 
namusuna saldırmak da bir kadının namusuna saldırmak gibidir. 

3. Mala saldırmak. 

Maldan maksat, şer'an mal sayılan ve kendisi için bir kıymet bici len 
maldır. Bu malın şer'i bir şekilde kişinin mülkiyetinde olmasıyla, eli altında 
bulunan av köpeği, bekçi köpeği, tezek ve benzeri şeylerden olması 
arasında fark yoktur; yani arazi, ev, para ve diğerleri buradaki mal 
kapsamına girmektedir. Bu mallann J|ahir veya necis olması durumu 
değiştirmez. 


Sail'in Hükmü 


Daha önce sayyal meselesinde şu ayetin asi olduğunu söylemiştik: 

O halde size saldırana, onun size saldırdığı gibi siz de saldırın. (Bakara/194) 
Bu ayet, sâil'in hükmünü .de açıklamaktadır. Bu hüküm ise, saldırganın 
saldırganlığının benzeriyle ona mukabele etmenin caiz olduğudur; yani ona 
mani olmak için karşılık vermektir. Saldırgana karşılık vermek, onun 
ölümüne sebep olsa bile caizdir. 

Nefse, mala, namusa el veya dil uzatmak da saldırmanın kapsamına girer. 
Bu bakımdan bir müslümanın bedenine, namusuna veya malına eziyet 
etmek kasdında olan kişi sâil (saldırgan) sayılır. Bu şekilde zulme maruz 
kalan müslüman, saldıran kişiye -isterse o kişi müslüman olsun, isterse 
yakını olsun- karşı koyup saldırabilir. Ancak baba oğula saldırırsa, oğul 
babasına karşı koyup onu şiddetle uzaklaştıramaz. Saldırgana karşılık 
vermenin caiz olduğuna -daha önce de rivayet ettiğimiz- şu hadis delildir. 
Kim malını müdafa ederken öldürülürse şehiddir. 


Saldırgana Karşılık Vermenin Vacib ve Caiz Olduğu Durumlar 


Saldırgana karşılık vermek meşrudur. Kur'an ve Sünnetten bunun 
meşruiyetine delâlet eden hükümleri yukarıda nakletmiştik. Fakat saldırıya 
maruz kalan kişinin her durumda karşılık vermesi vacib midir? Yoksa bazı 
durumlarda vacib, bazı durumlarda caiz midir? 

Bazı durumlarda saldırgana karşı koymak vacib, bazı durumlarda ise 
caizdir. Şimdi bunu izah edelim. 


Mala Yapılan Saldırı 


Saldırgan mala saldırırsa, mal sahibinin malını müdafa etmesi ca -izdir; yani 
mal sahibi isterse malını müdafa etmez, isterse de malını müdafa etmek için 
saldırgana karşı koyar. Tabii ki bu, saldırıya maruz kalan malın sahibi için 
sözkonusudur. Kişi, malın sahibi değilse ve meselâ mal, arkadaşlarına aitse, 
onu korumak hususunda muhayyerdir; isterse müdafaa eder, isterse birşey 
yapmaz. 

Ancak devlet başkanı, onun yardımcıları, askerler, emniyet görevlileri ve 
müslümaniarın malını korumakla görevli olanlar, saldırgana karşı koymak 
zorundadır; yani bu onların üzerine vacibdir. Çünkü başkasının malından 


sorumlu olan kişi, onu korumak mecburiyetindedir. Bu hususta kendisine 
herhangibir ruhsat verilmemiştir. 


Irza-Namusa Yapılan Saldın 


Eğer saldırı ırza yapılırsa, saldırgana karşı koymak vacib olur. Saldıran 
kişinin müslüman veya kâfir olması, saldırıya maruz kalan kişinin yakını 
olması durumu değiştirmez. Çünkü onun namusunun başkasına mubah 
olması hiçbir şekilde mümkün değildir. Bu durum cinsi ilişkide olduğu gibi, 
onun mukaddimeleri olan sarılma, öpme ve benzerlerinde de vardır. 


Cana Yapılan Saldın 


Nefse/cana saldıran kişi kâfir ise ona karşı koymak vacib olur. Saldırıya 
maruz kalan kişi karşı koymazsa asi ve günahkâr olur. Çünkü kâfire teslim 
olmak dinde bir zillettir. 

Nefse saldıran bir hayvan ise ona karşı koyup onu defetmek yine vacib olur. 
Çünkü hayvan, insanın yaşaması için kesilir. Bu bakımdan hayvana teslim 
olmak hiçbir şekilde caiz olmaz; yani saldırıya maruz kalan kişi, hayvanı 
öldürmeye çalışmalı, teslim olmamalıdır. Eğer kişinin bir azasına, onun 
menfaatini iptal etmek için, onu faydasız hale getirmek için saldırıhrsa, kişi, 
mukavemet etmekle etmemek arasında muhayyerdir; yani kişinin 
mukavemet etmesi vacib değildir; zira kişi, müslüman kardeşinin kanının 
akıtılmaması için kendisini feda edebilir. Bu kanı akıtılmak istenen 
müslüman, saldırgan dahi olsa böyle yapılabilir. 

Bazı fakihler, bir müslümanın başka bir müslüman için kendini feda 
etmesinin müstehab olduğunu ileri sürmüşlerdir. Buna da şu hadis-i şerifi 
delil göstermişlerdir: 

(Sizin yanınıza birisi zorla sokulup öldürmeye kalkarsa yanına girilen 


kimse) Hz. Adem'in iki oğlundan daha hayırlısı (Habil) gibi ölsui. 

Yani kardeşini öldürmek için elini uzatmayan Habil gibi ol, kardeşine 
saldırıp öldürmek isteyen (veya 'öldüren') Kabil gibi olma. Allah Teâlâ 
Habil ile Kabil'in kıssasını şöyle beyan buyuruyor: 

(Ey Muhammedi) Onlara (kavmine) Adem'in iki oğlunu(n haberini) gerçek 
olarak oku. Hani o ikisi kurbanlarını hazırlamışlardı da birisinin kurbanı 
kabul olunmuştu. Diğerininki'kabul olunmamıştı. (Kurbanı kabul edilmeyen 


Kabil, kardeşi Habil'e hasedinden ötürü) 'Kesinlikle seni öldüreceğim' 
dedi. (Kardeşi de) 'Allah ancak sakınanlardan kabul eder' dedi. 'Andolsun 
eğer beni öldürmek üzere elini bana uzatırsan, ben seni öldürmek üzere 
elimi sana uzatacak değilim. Doğrusu şu ki ben âlemlerin rabbi olan 
Allah'tan korkarım. Şüphesiz ben isterim ki hem benim günahımı, hem 
de kendi günahını üzerine alıp ateşe gidenlerden olasın". İşte budur 
zâlimlerin cezası! Bunun üzerine (Kabil'in) nefsi kendisini, kardeşini 
(Habil'i) öldürmeye sürükledi ve kardeşini öldürdü, işte bu yüzden de 
hüsrana uğrayanlardan oldu. (Mâ i de/27-30) 

Hz. Osman da evi muhasara altına alındığında, dörtyüze yakın olan 
kölelerini, muhasaracılara karşı koymaktan menederek 'Kim silahını 
bırakırsa, o hürdür' dedi. Bu durum ashab-ı kiram arasında istişareye sebep 
oldu. Fakat ashabtan hiç kimse Hz. Osman'ın hatalı olduğunu söylemedi. 
Eğer kişinin kendisi değil de ailesi, çocukları, kavmi saldırıya maruz 
kalırsa, kişinin saldırgana karşı koyması vacib olur. Çünkü o kişi, ailesinin, 
çocuklarının, kavminin emniyetini sağlamak mecburiyetindedir; zira o kişi, 
ailenin veya kavmin lideridir. 


Saldırganın Nasıl Defedileceği ve Onun Kanının Ne Zaman 
Heder Olacağı 


Saldırgan ya -müslüman olduğu için- kanı masum olan bir kimsedir veya - 
mürted veya evli olduğu halde zina ettiği için- kanı masum olmayan bir 
kimsedir. Saldırgan, kam masum olan bir kimse değilse, saldırıya maruz 
kalan kişi, onu bir an önce öldürmek için en öldürücü yerlerine vurabilir 
veya onu korkutabilir veya hafifçe vurabilir. 

Saldırgan, müslüman, zımmi veya ahidli Olup kanı masum Olan 
kişilerdense ve saldırısına başlamışsa (fiilen tecavüz ediyor veya fiilen 
öldürmeye çalışıyor bir durumdaysa), saldırıya maruz kalan o kişi onu 
derhal öldürebilir. Saldırgan bu durumda öldürülürse kanı hederdir; onun 
için ne kısas ne de diyet sözkonusudur. Fakat saldırıya maruz kalan kişi, 
saldırganı fiilen saldırıya başlamadan önce (fiilen öldürmeye, fiilen 
tecavüze başlamadan önce) hedefine ulaşmak için çaba sarfe-der/hazırlık 
yapar bir durumda görürse ve onu konuşmak veya yardım istemek suretiyle 
saldırısından vazgeçirmek mümkünse ona vurması haramdır. Eğer elle 
vurmak onu defediyorsa,sopa ile vurmak, eğer sopa ile vurmak Onu 
defediyorsa asa ile vurmak haramdır. Bir azasını kesmekle onu 


defetmek mümkünse, öldürülmesi haramdır. Çünkü onun öldürülmesi, 
zaruret nedeniyle caiz kılınmıştır. En hafif İle defetmek mümkünken, en 
ağırın kullanılmasında bir zaruret yoktur. Saldırgan, ancak öldürmekle 
defedilebiliyorsa, öldürülmesi durumunda kanı hederdir; ne kısas ne de 
diyet sözkonusudur. Saldırganı, dövmekle defetmek mümkün olduğu halde, 
saldırıya maruz kalan onu öldürürse kısas lazım gelir. Çünkü bu durumda 
öldüren saldırgandır ve onun katline zâmin olur. 


Saldırganlığın Bazı Şekilleri ve Hükümleri 


I. Bir kişi, pencereden veya kasden açılmış bir delikten başka bir kişinin 
hanımına bakarsa, ev sahibi de ona küçük bir taş veya bir çekirdek atıp 
onun gözünü kör ederse veya onun ölümüne sebep olursa, saldırganın 
(başkasının penceresinden bakan kişinin) kanı hederdir. Bunun delili şu 
hadistir: 

Eğer bir kimse izinsiz olarak senin mahremiyetine (pencereden veya 
delikten evinin içine) bakar, sen de iki parmağının arası ile bir çakıl taşı 
atarak onun gözünü çıkarırsan bundan dolayı artık sana herhangibir günah 
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terettüb etmez. 


Fakat bu, kişinin baktığı evde hanımı veya bir mahreminin bulunmaması 
şartına bağlıdır. Eğer orada hanımı veya bir mahremi varsa, 

şüphe sözkonusudur. Şüphe olduğunda ise ceza düşer. Bu tıpkı ortaklardan 
birinin müşterek hırsızlık yapıp elinin kesilmemesine benzer. 

TI. Bir veli veya bir vali, elinin altında bulunanlara tâzir cezası uygularsa, - 
meselâ koca karışma, öğretmen talebesine tâzir cezası tatbik ederse- tâzir 
cezası uygulanan kişi de bundan dolayı helak olursa, vurulan darbe de 
genellikle ölüme sebep olacak derecede ağırsa -bu darbeleri vuran; kişinin 
babası, annesi, dedesi, ninesi gibi asılları değilse-vuran kişiye kısas lazım 
gelir. Fakat vurulan darbe öldürücü olmadığı halde kişi ölürse, kasden 
öldürmeye benzer öldürmenin diyeti katilin asabesinden tahsil edilir. Çünkü 
neticenin selametinden sorumludur. Burada amaç öldürmek değil, terbiye 
etmekti. Fakat buna rağmen kişi ölürse, meşru olan sınırın aşıldığına 
hükmedilerek kasden öldürmeye benzer öldürmenin diyetini ödemekle 
mükellef kılınır. Daha önce de belirttiğimiz gibi bu diyet katil olan kişinin 
asabesinden taksitle tahsil edilir. 


MI. İmam (devlet başkanı) veya imamın vekili, takdir ve tayin edilen 
cezayı -artırmaksızın- tatbik ederler de cezalandırılan kişi ölürse, tazminat 
sözkonusu olmaz. Çünkü imam veya onun vekili, üzerine vacib olanı yerine 
getirmiştir. Uygulanan cezanın sopa vurmak, el kesmek olması, aşırı sıcak 
veya aşırı soğuk bir zamanda uygulanması veya iyileşecek veya 
iyileşmeyecek bir hastalık esnasında uygulanması meseleyi değiştirmez. 
IV. Âkil-bâliğ ve hür olan kişinin bedeninde bir çıban çıksa, çıbanın 
ölümcül olduğundan korkulmuyorsa, o çıban kesilebilir. Fakat çıbanın 
ölümcül olduğundan korkuluyorsa, onu bırakmakta da herhangibir 
tehlike yoksa, kesmek caiz olmaz. Çıbanın kesilmesinde tehlikenin daha 
çok olması durumunda da hüküm böyledir. 

Baba veya dedenin, çocuğun veya definin vücudundaki çıbanı, tehlike 
olmakla beraber kesmemenin tehlikesi daha büyükse, kesme yetkisi vardır. 
Çünkü onlar, çocuğun ve delinin mallarını zayi olmaktan korumakla 
mükelleftirler. Öyleyse onların canlarını korumak hususunda daha fazla 
gayret göstermeleri gerekir. Çürüten, yeyip tüketen bir hastalığa maruz 
kalan bir uzvu veya damarları kesmek, dağlamak ve benzeri tedaviler de 
çıbanı kesmek gibidir. Tehlikesi yoksa, doktorlar bunun gerekli olduğunu 
söylerlerse sultanın, babanın, dedenin ve diğer velilerin kan aldırtmak 
yetkisi (ovardır... Çünkü bu maslahat içindir, herhangibir zarar da 
sözkonusu değildir. Fakat yabancı bir kişinin çocuk ve deli için bunları 
yapması caiz değildir; zira yabancı bir kişinin, deli veya çocuğa bunları 
tatbik etmeye yetkisi yoktur, yabancı kişi onların velisi değildir. Fakat 
sultanın, babanın ve diğer velilerin, velayeti altında bulunanlara bunları 
tatbik etmesi caizdir, eğer tedavi edilen kişi ölürse, onların herhangibir 
tazminat ödemesi gerekmez. 

V. Cellat, imamın zulmettiğini bilmeden Onun emriyle bir kişiye vurursa 
veya öldürürse, cellat değil, imam zâmin olur. Fakat cellat imamın 
zulmettiğini, bu hususta hata ettiğini biliyorsa, cellat zâmin olur. Bu hüküm, 
cellatın oimam tarafından tehdit edilmemesi halinde böyledir. Eğer cellat, 
imam tarafından tehdit edilmişse, hem imam, hem de cellat mali cezaya 
çarptırılır. 

VI. Bir kişi, başka birinin elini ısırırsa, ışınlan kişi elini en kolay yoldan 
kurtarmaya çalışmalıdır. Mesela onun çenesini açmak veya çenesine 
vurmak suretiyle kurtarabilir. Eğer bu şekilde kurtafamazsa, elini çekmek 
suretiyle kurtarmalıdır. Hızla elini çektiğinde adamın dişleri kırılırsa veya 
düşerse, o dişler hederdir; onlar için tazminat yoktur. 


İmran b. Husayn şöyle rivayet ediyor: "Bir kişi, diğer bir kişinin kolunu 
ısırdı. Işınlan kişi kolunu çekince ısıranın ön dişi düştü. Müteakiben dava 
Peygamber'e arzolununca, Peygamber 'Sizden biriniz erkek hayvanın 
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ısırması gibi ısırır mı? Onun çıkan dişi için diyet yoktur' buyurdu". 
Bir Uyan 


Acı çeken bir kişinin -acı ne kadar çok olursa olsun- kendini öldürmesi caiz 
değildir; zira o acıdan kurtulma ihtimali her zaman mevcuttur. 

Hatib Şirbini şöyle der: 'Bir kişi ateşe atılsa, o ateşte de öleceğinden emin 
olsa, ancak ateşten kurtulmanın tek yolu da kendisini ateşin yanındaki 
suya atarak boğmak olsa, boğulmak ateşte yanmaktan daha kolay geliyorsa, 
kendini suya atabilir". 

İnsanın Kusuru Nedeniyle Sorumlu Olması İnsan kusuru nedeniyle iki 
şekilde sorumlu olur: 

1. Kasıd nedeniyle sorumlu olması 

Yani kişinin kasden öldürmesinden, kasden hırsızlık yapmasından, zina 
iftirası atmasından, gasbetmesinden, yol kesmesinden ötürü sorumlu 
olmasıdır. 

2. İhmalkârlık nedeniyle sorumlu olması 

Yani kişinin ihmalkârlığı nedeniyle kanı masum olan bir kişinin malının 
veya canının zarar görmesi nedeniyle sorumlu olmasıdır. Meselâ kişi 
hayvanını başıboş bırakır da hayvan başkasının bahçesine, arazisine zarar 
verirse, hayvan sahibi sorumlu olur. 


İhmalkârlık Nedeniyle Sorumlu Olmanın Üzerine Terettüb Eden 
Hüküm 


Kusur ve ihmalkârlığın, şer'an tasavvur edilmesi mümkün olduğunda 
sorumluluk sabit olur. Sorumluluk sabit olduğunda da sorumlu olan kişi 
tazminat ödemekle mükellef kılınır. Kusur ve ihmalkârlığı nedeniyle telef 
olan malın mislini veya kıymetini öder. Kusur ve ihmalkârlığı nedeniyle 
meydana gelen yaralanma ve benzerlerinin diyetini veya tazminatını öder. 

Olayın meydana gelmesi muhtemel olduğunda, şeriat nazarında kusur veya 
ihmalkârlık hükmen sabit olur. Oiayın failin gerçekten kusurlu olup 
olmaması -olayın kusur nedeniyle meydana geldiği ihtimali varsa- dikkate 


alınmaz. Bu bakımdan o kişinin tazminat ödemekle mükellef kılınması için 
kusurlu olduğunu gösteren bir delilin bulurması şart değildir. Burada tek 
şart, olayın o kişinin kusuru nedeniyle meydana geldiği düşüncesinin 
bulunmasıdır. Bu ise hak hususunda titiz davranmak, zararı telafi etmek ve 
hukukun üstünlüğünü- sağlamak içindir. 


Kusur Nedeniyle Sorumlu Olmaya Birkaç Misal 


I. Kazaen adam öldürmek. 

Kazaen adam öldürmenin tarifi daha önce geçmişti. Kazaen adam öldüren 
kişiye, diyet vacib olur. Kazaen adam öldüren kişi, gerçekte suçlu olduğu 
için bu cezaya çarptırılmamaktadır. O kusurlu olduğu, tedbir almadığı için 
kişinin ölümüne sebep olmuştur. Hatta o, gerçekte kusurlu bile olmayabilir. 
Böyle dahi olsa yine diyet ödemekle mükellef kılınır. 

II. Meselâ bir kişi eğri bir duvar yapsa, kanı masum olan bir kişi veya bir 
mal o duvarın altında kalarak telef olsa, duvarı yapan kişinin akrabaları ölen 
kişinin diyetini veya telef olan malın bedelini vermek mecburiyetindedirler. 
Bu ceza, işlemiş olduğu bir suçtan ötürü verilmemiştir. Sadece bir 
müşlümana, kendisinin kusur ve ihmalkârlığı nedeniyle gelen zararı telafi 
etmek İçin bu cezayı ödemekle mükellef kılınmıştır. 

HI, Meselâ bir kişinin hayvanı veya arabası, başkasının ekinini telef etse 
veya kanı masum olan bir kişinin yaralanmasına veya ölmesine sebep olsa, 
o hayvanın veya arabanın üstünde olan kişi veya onların sahibi telef olan 
malın tazminatını vermek zorundadır. Hayvanın veya arabanın ölümüne 
sebep olduğu kişinin diyeti ise, hayvanın veya arabanın üzerinde bulunan 
kişinin yakınları tarafından verilir. Çünkü hayvan veya arabanın sebep 
olduğu cinayetin sorumluluğu, hayvanın veya arabanın üzerinde bulunan 
kişiye aittir. 


Kusur Sayılmayan ve Sorumluluk Gerektirmeyen Birtakım 
Haller 


1. Meselâ hayvan veya arabayı kullanan kişi ansızın ölse, düşüp ölen 
hayvan veya hareket halindeki araba bir kişinin ölümüne sebep olsa veya 
bir malın telef olmasına sebep olsa, arabayı kullanan kişi sorumlu tutulmaz. 
Çünkü burada herhangibir kusur sözkonusu değildir. 


2. Bir kişi, hayvanın sahibinin veya hayvanı ücretle çalıştıran kişinin izni 
olmadan hayvanı elindeki bir nesne ile dürtse, hayvan da ürküp bir malın 
telef olmasına sebep olsa, hayvanın sahibi veya hayvanı ücretle çalıştıran 
kişi sorumlu olmaz, çünkü onların bu hususta herhangibir kusuru sözkonusu 
değildir. Tazminat, hayvanı izinsiz olarak dürten kişiye düşer; zira bu işi 
bilfiil yapan odur. 

Yabancı bir kişi, başka bir şahısın arabasını bir deliye teslim etse, deli de 
arabayı sürerken bir mahn telef olmasına sebep olsa, arabanın sahibi 
sorumlu olmaz. Çünkü ona herhangibir kusur izafe etmek mümkün değildir. 
Tazminat, arabayı deliye teslim eden kişiye düşer. 

3. Bir kişi gündüz vakti hayvanını bir şahsa verip, hayvanın her zamanki 
gittiği yolu da gösterse, fakat buna rağmen hayvan bir ekine zarar verse 
veya yolda bulunan herhangibir şeyin yok olmasına sebep olsa, hayvanın 
sahibi sorumlu olmaz. Çünkü ona herhangibir kusur izafe etmek mümkün 
değildir. Tazminat, hayvanın teslim edildiği kişiye düşer. 

Kişi hayvanını, gündüz vakti daha önce gidip geldiği yola yöneltse, hayvan 
bir ekine veya bir mala zarar verse, sahibi sorumlu olmaz; zira burada 
hayvan sahibine izafe edilecek bir kusur yoktur. Fakat kişi hayva-nmı'aynı 
yola geceleyin yöneltse, hayvan da herhangibir şeyi telef etse, hayvanı 
geceleyin gönderdiği için hayvan sahibi sorumlu olur ve zararı tazmin eder. 
Gündüz gönderdiğinde sorumlu olmamasının, gece gön-. derdiğinde ise 
sorumlu olmasının sebebi şudur: Hz. Peygamber, bahçe sahiplerine 
bahçelerini gündüz korumayı emretti. Hayvan sahiplerinin de hayvanlarının 
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geceleyin yaptıkları zararı ödemesine hükmetti. 

Bu şekilde hüküm verilmesinin sebebi örftür; zira örf, insanların 
bahçelerini, ekinlerini gündüz korumak şeklinde cari olmuştur. Hayvan 
sahiplerinin de hayvanlarına geceleyin sahip olması şeklinde cari olmuştur. 
Bu bakımdan örfün değişmesi halinde hüküm de örfe tâbi olarak değişir. 


Sorumlu Olup Olmamak Hususunda Bir Kaide 


Geçmiş misallerden kısaca şu güvenilir kaideyi çıkarttık: 

a. Mesuliyet, bilfiil başkasının zarar görmesine -ister kasıtlı, ister kasıtsız- 
sebep olan kişiye aittir. Bu ya düşmanlıktan kaynaklanan bir sorumluluktur 
ya da kusurlu davranmaktan kaynaklanan bir sorumluluktur. 


b. Bilfiil başkasının zarar görmesine sebep olmayan kişi sorumlu olmaz. 
Çünkü bilfiil sebep ortada olmadığında işe yabancı bir unsur dahil olur. 
Meselâ bir kişi yol kenarına bir kuyu açsa, bir şahıs da gelip bilerek kendini 
kuyuya atsa (intihar etse), kuyuyu kazan kişi sorumlu olmaz. Çünkü onun 
dolaylı olarak sebebiyet vermesi, bilerek kendini kuyuya atan kişinin fiiliyle 
kesilmiş oluyor. 

c. Bir kişi hayvanını bağlamadan bir ekinin yanına bıraksa, başka bir kişi 
gelip hayvanı dürtüklese, hayvan da ekine zarar verse, hayvan sahibi 
sorumlu olmaz. Çünkü sebebiyet, o kişinin fiiliyle ortadan kalkmaktadır. 
Meselâ bir kişi büyük bir taşı emin bir yere bıraksa, sonra sel gelip o taşı 
sürüklese ve taş başka bir kişinin ölümüne sebep olsa, burada sorumluluk 
sözkonusu olmaz. Çünkü böyle birşeyin düşünülmesi mümkün değildir. 
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Tikmeti 
eti ve Bu Savaş ile Diğer 








BAĞİLİK VE BAĞİLİKLE İLGİLİ HÜKÜMLER 
Baği Kimdir? 


Baği, durması gereken sınırda durmayıp saldırganlık yapan kimsedir. Baği 
kelimesi bağy kökünden gelir ki bu da zulmetmek demektir. Buradaki 
bağilerden maksat, müslümanların içinden çıkıp halifeye isyan eden veya 
bir hakkı meneden kişilerdir. Bu hakkın, Allah'ın veya kulun hakkı olması 
arasında bir fark yoktur. 


... 


Bağiliğin Hükmü 


Beyan ettiğimiz mânâda bir bağilik ve bağiler ortaya çıktığında, bunlar 
müslümanların hangi grubundan olursa olsun, halifenin hemen onlara bir 
heyet gönderip maksatlarını öğrenmesi vacibdir. Eğer onların istekleri 
makul ise, herhangibir zararı olmayacaksa -bağiliklerini teşvik edecek bir 
durum meydana getirmemek şartıyla- onların isteklerini yerine getirmek 
vacibdir. Halife onlara nasihat edip isyandan vazgeçerek kendisine itaat 
etmelerini tavsiye etmelidir. Nasihatlar (işe yaramazsa halifenin onlara 
karşı savaş ilan etmesi, buna rağmen yine isyanlarında ısrar ederlerse fiilen 
savaşması gerekir. (Nitekim Hz. Ali, bağilerle fiilen savaşmıştır). 


"Bağilerle Savaşmanın Şartları 


Bağilerle savaşmak için şu şartların mevcut olması gerekir: 

1. Bağiler güç ve kuvvete sahip olmalıdır. Bu kuvvetlilik, çokluklarından 
ötürü olabildiği gibi, İmam'ın mukavemet etmesini gerektiren muhkem bir 
kale içinde bulunmalarından ötürü de olabilir. İmam onları itaate 
döndürmek için çok mal vermek, birtakım ihsanlarda bulunmak ve birçok 
adamı istihdam etmek zorunda kalmalıdır. 

2. Sözkonusu kuvvetlerinden ötürü, fiilen halifenin hükmü altından çıkmış 
olmalıdırlar. Eğer bağiler imamın hükmü altında iseler, imamın onlarla 
savaşması şart değildir. Bu durumda imam* onları hapsetmek suretiyle veya 
başka bir yolla cezalandırabilir. 

3. İsyanlarının haklı olduğuna dair bir delil ve tevilleri olmalıdır; yani 
halifeye isyan etmelerini meşru gösterecek, fasid dahi olsa bir tevile 
dayanmaları gerekir. Ancak bu tevilin fasid olduğu muhakkak kesin 


olmamalıdır. Meselâ Cemel ve Sıffin savaşına katılan Haricilerin, 
isyanlarını meşru göstermek için şu delil ve tevile dayanmaları buna bir 
örnektir. Onlar şöyle iddia ediyorlardı: 'Ali, Osman'ı öldürenleri bildiği, 
onları cezalandırmaya gücü yettiği halde, -onlar kendisini halife seçtikleri 
için- onları cezalandırmıyor'. (Bu ithamdan Allah'a sığınıyoruz). 

Haricilerin, halifeye isyan etmenin meşru olduğuna dair kendilerince bir 
delil ve tevil İleri olmasaydı, onlar baği sayılmaz, üzerlerine bağiliğin 
hükümleri terettüb etmezdi. Hiçbir delil ve tevilleri olmadan sırf fasıkhkları 
nedeniyle halifeye isyan etmeyi meşru görerek halifeyle savaşsalardı, kâfir 
olurlardı. 


Bağilerle Savaşmanın Hükmü ve Hikmeti 

Bağilerİe savaşmak farzdır. Onlarla savaşmanın farz olduğunun delili şu 
ayeitir: 

Eğer mü'minlerden iki grup birbirleriyle savaşırlarsa aralarını düzeltin. 
Şayet biri diğerine saldırırsa (saldıran grup) Allah'ın buyruğuna dönünceye 
kadar onlarla savaşın. Eğer dönerlerse artık aralarını adaletle düzeltin ve 
adaletli davranın. Şüphe yok ki Allah adil davrananları sever. 

(Hucurat/9) 

Alimler şöyle demişlerdir: 'Bu ayette her ne kadar halifeye isyan etmekten 
bahsedilmiyorsa da ayet -umumi olduğu için veya kıyasen-bunu da kapsar". 
Bir grubun başka bir gruba saldırması halinde saldıran grupla savaşmak 
emredildiğine göre, halifeye isyan edenlerle savaşmak haydi haydi 
emredilmiş sayılır. Şu hadis-i şerif de sözkonusu ayete benzemektedir: 

Kim İslâm cemaatinden bir karış ayrılırsa, boynundan İslâm bağını çıkarmış 


(1) 


olur. 

Bağilerin halifeye isyan etmelerinin şer'i bir şüpheye (tevile) dayandığını 
söylemiştik. Madem ki onların isyanları şer'i bir tevile dayanıyor, öyleyse 
onlarla savaşmak neden farzdır? Bunun hikmeti nedir? 

Bağiierle savaşmanın farz olmasının nedeni şudur: Kişi, meşru bir şekilde 
halife seçildikten sonra, müslümanların dirlik ve düzenini sağlamak, 
düşmanlara karşı güçsüz düşmemek, düşmanlara korku salmak için emir ve 
yetkinin halifede olması gerekir. Ayrıca Allah Teâlâ, müslümanların 
halifeye itaat etmelerini emretmiştir. İşte bu nedenlerden ötürü, zâlim dahi 
olsa halifeye itaat etmek müslümaniar üzerine vacib kılınmıştır. Ancak bu 


itaat, masiyet olmayan hususlarda olmamak şartıyla kayıtlandırılmıştır. 
Çünkü halkın halifeye isyan etmeleri, halifenin onlara zulmetmesinden daha 
tehlikelidir. Bu nedenle Allah Teâlâ bağilerle savaşılmasın! emretmiştir. 
Bağilerin delil ve tevilleri dikkate alınmamıştır; zira halifeye itaat etmek, 
hayır açısından daha üstündür. 


Bağilerle Yapılan Savaşın Keyfiyeti ve Bu Savaş ile Diğer Savaşlar 
Arasındaki Fark 


Kâfirlere, fasıklara ve düşmanlara karşı yapılan savaş, bağilere karşı yapılan 
savaştan farklıdır. Daha önce de söylediğimiz gibi bağiler fasık ve bidatçi 
sayılmazlar. Onlarla savaşılmastinm nedeni, müslümanların birliğini, 
beraberliğini, oOemniyetini oOkorumaktır.. Ancak onlarla savaşmaya 
başlanmadan önce birtakım yollar denenmelidir. Bunları kısaca şöyle 
sıralayabiliriz: 

a. Savaş açılmadan önce halifenin veya temsilcisinin onlarla konuşması, 
onlara nasihat etmesi gerekir. 

Nitekim Hz. Ali, kendisine karşı çıkan Haricilere İbn Abbas'ı göndermiş, 
onun vasıtasıyla onlara nasihat etmiş, onlarla konuşmuştur. 

İbn Abbas'tan şöyle rivayet edilmektedir: "Hariciler bizden ayrıldıkları 
zaman, ben Ali'ye şöyle dedim: 

- Ey mü'minlerin emiri! Namazı serinlik düşünceye kadar tehir et de ben 
gidip onlarla konuşayım. 

- Onların sana bir zarar vermelerinden korkuyorum. 

- İnşaallah birşey olmaz. 

Daha sonra Yemen'de yapılan abalardan en güzelini giyerek onların yanına 
gittim. Onlar kaylule uykusuna yatmışlardı. Bir grubun yanına vardım, 
onlardan daha fazla Allah'a ibadet eden görmedim; dizleri secdeye 
gitmekten deve derisi gibi nasır bağlamıştı, yüzlerinde de secde eseri 
görülmekteydi. Onların yanına vardığımda bana şöyle hitap ettiler: 

- Ey Abbas'ın oğlu! Sana merhaba, seni buraya getiren nedir? 

- Ben sizinle konuşmak için geldim. Peygamber'in ashabı Kur'an'ın tevilini 
sizden daha iyi bilirler. Çünkü vahiy onların arasında nazil oldu. 

Onlardan bazıları 'İbn Abbas'la konuşmayınız' dedilerse de bazıları da 
"Mutlaka onunla konuşacağız' dediler. Bunun üzerine ben şöyle dedim: 

- Peygamber'in amcasının oğlu, damadı, Peygamber'e ilk iman eden ve 
yanında Peygamber'in saha bileri bulunan Ali'yi hangi hususlarda tenkid 


ediyorsunuz? 

- Biz onu üç hususta tenkid ediyoruz. 

- Peki, bunlar nelerdir? 

- Birincisi, insanları Allah'ın dininde hakem tayin etmiştir. Oysa Allah 
Teâlâ 'Hüküm ancak Allah'ındır" (En'âm/57) buyurmuştur. 

- İkincisi nedir? 

- Savaştığı halde hiç esir almadı, onların mallarını ganimet saymadı. Eğer 
savaştığı kişiler kâfir iseler onların malları helâldir. Yok mü'min iseler 
onların kanları da ona haramdır. . 

- Üçüncüsü nedir? 

- Emir'ul-mü'minin sıfatının silinmesine izin verdi. Eğer o mü'min-lerin 
emiri değilse, kâfirlerin emiridir. 

- Peki, ben size sizin de bildiğiniz muhkem ayetlerden ve Peygamber'in 
sahih sünnetinden delil getirsem, iddianızdan vazgeçer misiniz? 

- Evet, vazgeçeriz. 

- 'Ali, Allah'ın dininde insanları hakem kıldı' sözünüzü ele alalım. Allah 
Teâlâ şöyle buyuruyor: 'Ey iman edenler! İhramda iken av öldürmeyin. 
Sizlerden avı kasden öldürenin cezası (evcil hayvanlardan) onun bir benzeri 
(dengi)dir. Kabe'ye ulaşmış bir kurbanlık olarak bu cezayı sizden olan iki 
adaletli kişi hükm(edip tayin) edecektir". (Mâide /95) 

Yine Allah Teâlâ, karı-koca arasındaki anlaşmazlık hususunda da şöyle 
buyurmaktadır: 'Eğer (harı ile koca arasında) ayrılık olacağından 
korkarsanız, erkeğin ailesinden bir, kadının ailesinden bir hakem gönderin". 
(Nisa/35) 

Size Allah adına yemin vererek soruyorum: Düşmanlıkları kaldırıp kanların 
akıtılmasını önlemek için hakem tayin etmek,1 bir dirhem değerindeki 
tavşanı ihramltyken öldürmede hakem tayin etmekten daha mı önemsizdir? 

- Yâ rabbi! Sen bizi muahaze etme. Elbette düşmanlıkları kaldırıp, kan 
akmasını durdurmak daha önemlidir. 

- O halde birinci tenkidinizin cevabını vermiş oldum mu? 

- Allahımi Bizi muahaze etme. Evet, verdin. 

- Sizin 'Ali onlaria savaştığı halde onlardan esir almadı, onların mallarını 
ganimet saymadı' sözünüzü ele alalım. Siz annenizi esir alıp, ondan cariye 
gibi faydalanmayı, cnıı cariye yapmayı kendiniz için helâl görür müsünüz? 
Eğer annenizden cariye gibi faydalanmayı helâl görürseniz, kâfir olursunuz. 
Aişe'nin, sizin anneniz olduğunu inkâr ederseniz, yine kâfir olursunuz. 
Çünkü Allah Teâlâ 'O Peygamber mü'minlere kendi o nefislerinden daha 


evladır. Onun Oo hanımları oda Omü'minlerin anneleridir' (Ahzab/6) 
buyurmaktadır. 

Siz bu durumda iki sapıklık arasında kıvranıp duruyorsunuz; hangisini 
isterseniz onu alın. Böylece ikinci tenkidinizin de cevabını veımniş oldum 
mu? 

- Yârabbi! Sen bizi muahaze etme. Evet, verdin. 

- Sizin 'Ali, emir'ui-mü'minin sıfatının silinmesine izin verdi' sü-zünüzü ele 
alalım. 

Hz. Peygamber, Hudeybiye günü Kureyşlilerle anlaşma yaptı. Hz. 
Peygamber, sulhnameyi yazan kişiye (Hz. Ali'ye) "Yaz! Bu Allah'ın Rasülü 
Muhammed ile Kureyş'in üzerinde anlaştıkları maddelerdir! deyince, 
Kureyşliler şöyle dediler: 'Allah'a yemin ederiz ki eğer senin Allah'ın 
Rasülü olduğuna inansaydık, seninle savaşmaz, seni Kabe'yi ziyaretten 
menetmezdik. Sen Abdullah oğlu Muhammed yaz'. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber 'Allah'a yemin ederim ki ben Allah'ın Rasülüyüm. Siz beni 
yalanlasanız da ben Allah'ın Rasülüyüm' dedikten sonra antlaşma metninin 
altına 'Bu, Abdullah oğlu Muhammed ile Kureyş'in üzerinde ittifak ettiği 
suihnamedir' şeklinde yazılmasını emretti. 

Şimdi size soruyorum; acaba Hz. Peygamber böyle yapmakla peygamberlik 
sıfatını ortadan kaldırmış olur mu? 

- Yâ rabbi! Sen bizi muahaze etme. Hayır, peygamberlik sıfatını ortadan 
kaldırmış olmaz. 

Bu karşılıklı konuşmadan sonra 20.000 kişi Haricilerden ayrıldı. Geriye 


2 
4.000 kişi kaldı. Onlar da savaşta öldürüldü. 2 


İbn Kesir'in el-Bidaiye ve'n-Nihaye adlı eserinde de şöyle anlatılmaktadır: 
"Hz. Ali, İbn Abbas'ı Haricilere gönderdi. İbn Abbas onların ortasına 
gelince, İbn Kavva denilen kişi ayağa kalkarak bir hutbe irad etti ve şöyle 
dedi: 

- Ey Kur'an'ın hizmetkârları! Bu gelen kişi İbn Abbas'ır. oOOnu 
tanımayan varsa, işte onu tanıtıyorum. Bu, Allah'ın Kitabında kimsenin 
bilmediği hususları bilenlerdendir. Bu öyle bir kişidir ki onun ve kavminin 
hakkında şu ayet inmiştir;  'Bunlar ocedelci bir o topluluktur 
(Zuhruf/58). Siz bunu arkadaşının (Hz. Ali'nin) yanına geri gönderiniz. 
Allah'ın Kitabı hususunda onunla tartışmayınız. 

Onlardan bazıları da şöyle bağırdılar: 


- Allah'a yemin ederiz ki onunla Allah'ın Kitabı hususunda tartışacağız; 
eğer hakkı getirirse hakka tâbi olacağız, bâtılı getirirse yemin ederiz ki onu 
bâtılı ile yüzüstü atarız. 

Sonra üç gün boyunca tartıştılar. Haricilerden 4.000 kişi -reisleri İbn Kavva 
da dahil- tevbe ederek dönüş yaptılar. İbn Abbas onları Küfe'de bulunan Hz. 


Ali'nin yanma getirdi" 

İmamın veya temsilcisinin nasihatları bağilere fayda vermezse, imamın 
onları korkutması gerekir. Bu da fayda vermezse imam onlarla savaşır. 

b. Bağilerle savaşilırken kaçanların peşine düşmek ve onların yaralılarını 
öldürmek caiz değildir. 

c. Esir düşen bağileri öldürmek caiz değildir; zira Hz. Peygamber bunu 
yasaklamıştır. 

İbn Ömer şöyle rivayet etmektedir: Hz. Peygamber, İbn Mes'ud'a şöyle 
sordu: 

- Ey Ümmi Abdin oğlu! Ümmetimin bağileri hakkındaki hükmün ne 
olduğunu biliyor musun? 

- Allah ve Rasülü daha iyi bilir. 

- Onların savaştan kaçanlarının peşine düşülmez, yaralıları öldürülmez, can 


çekişenlere, bir an önce ölmesi için müdahale edilmez. İbn Ebi Şeybe de 
şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Ali Cçmel Günü tellalına 

şöyle bağırmasını emretti: 'Savaş meydanından ayrılanların peşine 
düşmeyin, yaralıları ve esirleri öldürmeyin. Her kim evine girip kapısını 


kaparsa o emniyettedir, kim silahını bırakırsa o da önniiyenedini (5 

Alman esirlerin, halifeye boyun eğip biat edinceye kadar hapsedilmesi 
vacibdir. Böylece bağilerin topluluğu dağılır, savaş sona erer, onların 
şerlerinden emin olunur. Onlar bir daha halifeye isyan etmeyeceklerine söz 
verip yemin ederlerse serbest bırakılır. Fakat sözünde durmayıp yeminini 
bozacağından korkulan kişiler -yemininde duracağı kanaati hasıl oluncaya 
kadar- hapiste tutulmaya devam edilebilir. Savaş bitmeden önce halifeye 
itaat eden ve itaatinde samimi olduğu görülen bağilerin derhal serbest 
bırakılması vacibdir. 

d. Bağilerin mallan ganimet olarak alınmaz. 

Ancak savaş aletlerine -harp bitinceye kadar- el konulabilir. Hâkim/ İmam 
onların tekrar savaşacaklarından korkarsa, savaş aletlerini iade etmez. O 
aletler devletin koruması akında muhafaza edilirler. Bağilerin diğer 


mallarına gelince, onları savaş bittikten sonra iade etmek -onların tekrar 
savaşacaklarından korkulsa dahi- farzdır. 


Bağilerle Yapılan Savaş Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


1. Savaş esnasında öldürülen bağilerin kanı hederdir. 

Sözünü ettiğimiz şartlar tamam olur da halife bağilere karşı savaş açarsa, 
savaş esnasında öldürülen bağilerin kanı hederdir, onların öldürülmesinden 
ötürü ne kısas ne de diyet sözkonusudur. Bunun nedeni, bu savaşın meşru 
ve vacib olmasıdır. 

2. Savaş bittikten sonra bağiyi öldüren kişi, onun hâlâ baği olduğunu 
zannettiği için öldürdüğüne dair yemin ederse kısas düşer, diyet ödemekle 
mükellef kılınır. 

3. Esir düşen veya yaralı olan bir bağiyi öldüren kişi, diyet ödemekle 
mükellef kılınır. 

Burada kısas sözkonusu değildir. Çünkü onun öldürülmesinin caiz olup 
olmadığında şüphe vardır. Rasülullah'ın 'Müslümanlardan hadleri mümkün 
olduğunca düşürün' sözünü daha önce de nakletmiştik. 
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RİDDE/İRTİDAT 
Ridde'nin Mânâsı 


Lugatta ridde, bir şeyden başka birşeye dönmek anlamına gelir. Ridde'nin 
ıstılahi mânâsı ise İslâm dininden çıkmak (irtidat etmek) demektir. Ridde 
(İslâm'dan dönmek), küfrün en çirkin, hüküm ve sonuç itibariyle en ağır 
çeşitlerinden biridir. Şu ayet buna delâlet eder: 

İçinizden kim diniden dönüp kâfir olduğu halde ölürse; işte onların 
dünyada da ahirette de amelleri ziyan olmuştur. Onlar ateşin ashabıdır 
ve orada ebedi kalacaklardır. 

(Bakara/217) 


Ridde Nasıl Meydana Gelir? 


İslâm'dan irtidat etmek üç şekilde meydana gelir: 

1. Dinde zaruri olan, üzerinde ittifak edilen bir hükmü inkâr etmekle 
Meselâ zekâtın, orucun, haccın farziyetini, içkinin, faizin haramlığını inkâr 
eden kişi İslâm'dan çıkmış (irtidat etmiş) olur. Bunlar her müslüman 
için bilinmesi zaruri olan hükümlerdendir. Burada âlimler ile diğerleri 
eşittir. Bu nedenle de bunların inkâr edilmesi, mürtedliğin sebeplerindendir. 
Üzerinde ittifak olmayan veya ittifak olmakla beraber halkın çoğunluğunun 
bu ittifaktan haberdar olmadığı hükümleri inkâr etmek, mürted olmayı 
gerektirmez. Meselâ kuşluk namazının meşruiyetini inkâr etmek veya 
boşanmış bir kadının iddetini bitirmeden önce evlenmesinin haram 
olduğunu inkâr etmek mürted olmayı gerektirmez. 

2. Kâfirlerin özelliklerinden olan bir fiili işlemekle 

Meselâ bir puta secde etmek, kâfirlerin ibadetlerinden birini yapmak veya 
bir mushafi kasden pisliğin içine atmak kişiyi mürted yapar. Hadis ve tefsir 
kitapları da mushaf gibidir. Ancak bütün bunları -zorlama olmaksızın- 
kendi isteğiyle yapması halinde mürted olur. 

3. İslâm dinine bağlılığa ters düşen bir söz söylemekle 

Bunun inanç, inat veya istihza şeklinde meydana gelmesi hükmü 
değiştirmez. Meselâ İslâm'a. Allah'a, peygamberlerden birine küfreden kişi 
mürted olur veya islâm, insanlığın ilerlemesine, terakki etmesine mânidir' 
veya 'Bir yaratıcı yoktur' veya 'Zekât sosyalizmin ilkelerine aykırıdır' veya 
'Kadının örtünmesi gericiliktir' diyen kişi mürted olur. İşte bu sözlerin tümü, 


mürted olmaya sebep olur. Kişinin bu sözleri inanarak veya Oo öfke 
esnasında veya inat olarak söylemiş olması meseleyi değiştirmez. 
Meselâ dine küfredenlerin çoğu öfke anında küfretmektedir, Allah'a 
küfredenlerin çoğu tartışma esnasında kızgınlıkla küfretmektedir veya 
sadece insanları güldürmek, onları eğlendirmek için dini bir mesele ile alay 
etmektedirler. Meselâ kişi, kendisine nasihat eden bir arkadaşına 'Eğer sen 
cennete girersen kapısını kapat, beni içeri sokmal demektedir. 


İslâm'dan Çıkmaktan Sakınmak 


Yukarıda bahsettiğimiz hususlardan anlaşılmıştır ki insan bazen basit ve 
mândsız bir kelimeden ötürü veya söylemekle fikir ve ifade 
özgürlüğünü kullandığını zannederek bir hakikati yalanlamaktan dolayı 
İslâm'dan çıkmakta, mürted olmaktadır. Oysa böyle bir kimse tarafından 
söylenmiş basit bir söz veya umursanmayan bir konuşma, onun varacağı 
nokta hususunda ciddi bir neticeyi tevlid etmektedir. Böylece kişi, bütün 
günahları (o bağışlanacak obir müslüman olmaktan çıkarak, (Allah'ın 
rahmetinden ümit kesen bir kâfir olmaktadır. Bu durumdaki bir kişi, ne 
kadar iyilik ve hayır işleri yaparsa yapsın sonuç değişmez. Ayrıca İslâmi bir 
toplumda bu tür kişinin hakları elinden alınır. oOÂ(Bu hakları şöyle 
sıralayabiliriz; 

a. Hayat hakkı. Çünkü kişinin idamı gerekecektir. 

b. Mülk edinme hakkı. Çünkü mülkiyeti düşmüştür. 

c. Şer'i muameleleri ilga edilir. Meselâ evliliği, mirası ve benzerleri ilga 
edilir. Bunun tafsilatı ileride gelecektir. 

Bu bakımdan ne kadar öfkelenmiş olursa olsun bir müslümanın mürtedliği 
gerektiren söz ve hareketlerden kaçınması vacibdir. Müslüman, öfkesini 
dizginlemeli, kendisini dinden çıkaracak kelimeleri söylememek için 
kendisini zorlamalıdır. Aksi takdirde hem dünyası, hem de ahireti harap 
olur. 


İrtidat'in Cezas 
İrtidat hususunda kadın ve erkek arasında fark yoktur; her ikisi de irtidat 


etmenin cezasını çeker. Âkil ve baliğ olduğu halde irtidat eden erkek veya 
kadına tatbik edilmesi gereken hususlar ve ceza şudur: 


1. İrtidat eden kadın veya erkeğin derhal tevbeye davet edilmesi vacibdir. 
Zira o kişi, kafasına takılan bir şüpheden veya akli dengesini bozan bir öfke 
krizinden ötürü irtidat etmiş olabilir. Bu nedenle onun uyarılması, hakikatin 
kendisine gösterilmesi gerekir. Bu da ancak nasihat etmek, tevbeye davet 
etmek, üzerinde bulunduğu durumun batıl ve tehlikeli bir yol olduğunu 
göstermek ve onu bu hususta ikna etmekle olabilir. 

2. İrtidat eden erkek veya kadın mürted olmakta ısrar etmenin kötü 
neticelerinden sakındınlmahdır; yani tevbe etmediği takdirde öldürüleceği 
kendisine söylenmelidir. irtidat eden kişinin, mürted olmakta ısrar etmesi; 
ister inat, ister inanç, isterse de alay nedeniyle olsun hüküm değişmez. 

3. Mürtedlikte ısrar eden erkek veya kadının katledilmesi vacibdir. Çünkü 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Dinini değiştiren (İslâm'dan dönen) kişiyi öldürün. 

Allah'tan başka ibadete layık hiçbir ilah bulunmadığına ve benim de 
Allah'ın muhakkak bir elçisi olduğuma şehadet eden müslüman kimsenin 
kanı helâl olmaz, ancak şu üç sebepten biri ile helâl olur; Evli olduğu halde 
zina etmekle, haksız yere bir nefsi öldürmekle, İslâm dinini terkedip 


(2| 
cemaatten ayrılmakla! 
Cabir'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Ümmü Rüman isimli bir kadın irtidat 
etti. Hz. Peygamber, onun tekrar İslâm'a davet edilmesini, kabul etmediği 


J 
takdirde öldürülmesini eraratti İİ 
Mürted'e Ceza Tatbik Etmenin Şartları 


Mürted'in cezasının, öldürülmek olduğunu yukarıda söylemiştik. Ancak 
mürted olan kişinin öldürülmesi için şu şartların mevcut olması gerekir: 

1. Mürted olan kişi âkil ve baliğ olmalıdır. 

Çocuk veya delinin irtidat etmesine itibar edilmez. Çünkü onlar mükellef 
değildir. Ancak irtidat eden çocuğun velisinin çocuğu terbiye etmesi, onu bu 
işten uzaklaştırması, yaptığı işten veya söylediği sözden dolayı onu tevbeye 
davet etmesi gerekir: 

2. İrtidat eden kişi tevbeye davet edilmelidir. 

irtidat eden erkek veya kadın, tevbe teklif edilmeden öldürülmez. 

Rivayet edildiğine göre Yemen valisi Ebu Musa el-Eş(ari'nin yerine vali 
tayin edilen Muaz b. Cebel Yemen'e geldiğinde Ebu Musa ona bir minder 


atarak şöyle dedi: 

- Otur, istirahat et. 

Muaz b. Cebel bir kişinin bağlanmış olduğunu görerek onun kim olduğunu 
sorduğunda Ebu Musa el-Eş'ari şöyle dedi: 

- Obir yahudi idi, müslüman oldu, sonra tekrar yahudiliğe döndü, 

- Onu öldürmedikçe oturmam. 

Muaz b. Cebel bunu söyledikten sonra Allah ve Rasülü'nün hükmünün bu 
olduğunu üç defa söyleyerek ısrar etti. Bunun üzerine Ebu Musa el-Eş'ari 


onun öldürülmesini emretti. 
3. İrtidat eden kişinin mürtedliği, kişinin kendi ikrarıyla veya iki adil 
şahitle sabit olmalıdır. 


Mürtedliğin Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Bir müslüman irtidat eder tevbe de etmezse öldürülmesi dışında onun 
üzerine şu hükümler terettüb eder: 

1. Mallarının tümüne hacr konur. Yani irtidat eden kişinin mallan halifenin 
veya vekilinin tasarrufu altına girer. İrtidat eden kişiye bu mallardan sadece 
nafakası verilir. Eğer kişi tevbe edip tekrar İslâm'a dönerse hacr kalkar, 
tevbe etmez de öldürülürse, irtidat ettiği andan itibaren o malların sahibi 
olmadığı meydana çıkmış olur. 

2. İrtidat eden kişinin alışverişi, hibesi, rehin vermesi ve benzeri muamel el 
erdeki tasarrufları batıl olur. Çünkü irtidat eden kişi, bu hususlardaki 
ehliyetini kaybetmiş olur. 

3. İrtidat eden kişi ile akrabaları arasında miras kesilir. 

Kişi irtidat ettiğinde müslüman bir yakını ölürse, onun mirasını alamaz; zira 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Müslüman kâfire, kâfir de müslümana mirasçı olmaz. 

4. İrtidat eden kişi hanımından ayrı tutulur. 

İrtidat eden bir müslümanla müslüman hanımı birbirinden ayırılır. Ancak 
bu, boşanma şeklinde bir ayırma değildir. Sadece nikâh akdi askıya alınmış 
olur. En sahih görüşe göre tevbe eder de iddet müddeti içinde İslâm dinine 
dönerse, yeni bir nikâh akdi yapılmaksızın, eski akidle karısına döner. Eğer 
iddet müddeti içinde tevbe edip İslâm'a dönmezse, nikâh akdi fesholur ve 
akdin, kişinin mürted olduğu andan itibaren fesholduğuna hükmedilir. Kişi, 


bundan sonra tevbe edip İslâm'a dönerse, ancak yeni bir nikâh akdi ve yeni 
bir mehirle karısına dönebilir. 


Öldürülen Mürtedle ilgili Meseleler 


1. Öldürülen mürtedi yıkamak, kefenlemek ve onun cenaze namazını 
kılmak haramdır. Çünkü o kişi İslâm dairesinden çıktığı için -başka bir 
sebepten ötürü değil- öldürülmüştür. Ancak İslâm dinine boyun eğip 
hükümlerine sarılan kişiler öldükten sonra yıkanıp kefenlenir ve namazları 
kılınır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

İçinizden kim dininden dönüp kâfir olduğu halde ölürse, işte onların 
dünyada da ahirette de amelleri ziyan olmuştur. (Bakara/217) 

2. Öldürülen mürted, müslüman mezarlığına defnedilmez. 

Mürted olduğu için öldürülen kişiye, müslümanların mezarlığından uzak bir 
yerde çukur açılarak oraya atılır ve üzeri toprakla kapatılır. 

3- İrtİdat eden kişinin yakınları ona mirasçı olamazlar. 

Çünkü. verasetin temeli olan 'din birliği' ortadan kalkmıştır. Bunun delili ise 
yukarıda zikrettiğimiz hadis-i şeriftir. İrtidat eden kişinin mülkiyetinde 
bulunan mallar, onun İrtidatıyla birlikte onun mülkünden çıkmış olur. 
Ancak bu hüküm, o kişi mürted olarak ölünce kesinleşir. Çünkü onun 
ölmesiyle, o malların irtidat ettiği itibaren onun mülkü olmadığı anlaşılır. 
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nin Cezası 
şiye, Ceza Tatbik Etmeden Önce Ne Kadar 


NAMAZI TERKETMENİN HÜKMÜ 
İslâm Dininde Namazın Önemi 


Namaz, müslümanın hayatında İslâm'ın ilk ortaya çıkan alâmetidir. Namaz, 
insanın Allah'a kulluk etmesinin en önemli alâmetlerinden biridir. Şu ayet-i 
kerimeler namazın önemini ne güzel belirtmektedir: 

.. Şüphesiz-ki namaz, mü'minlerin üzerine vakit(İeri bel)li olarak farz 
kılınmıştır. 

(Nisa/103) 

Ailene namazı emret, kendin de namaza, sabır göster. 

(Taha/132) 

Müslüman, namazı terkettiğinde küfre doğru büyük bir mesafe katetmiş ve 
küfre yaklaşmış olur. Namazı sürekli terkedip de inancı sağlam kalan çok az 
müslüman vardır; yani namazı terkeden müslümanın imanı tehlikeye girer; 
zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: ; 

Şüphesiz ki namazı terketmek, kişi ile şirk ve küfrün arasında 


(1) 


bulunmaktadır. 

Bir müsiüman namaza devam ederse, Allah Teâlâ onun namazını onun 
günahlarına kefaret kılar ve onu manevi kirlerin temizlenmesine vesile kılar. 
Namaz, mü'minle Allah arasında bir bağdır. Ölüm anında namazın eseri 
kişinin üzerinde görünür. 

Ebu Hüreyre Hz. Peygamber'in şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: 
"Söyleyin, birinizin kapısı önünde bir akar su bulunsa (ev sahibi de) günde 
beş defa içinde yıkansa ne dersiniz? (Onun vücudunun) kirinden pasından 
birşey kalır mı?' 'Hayır, kirinden pasından hiçbir şey kalmaz' dediler. 
(Bunun üzerine) Hz. Peygamber şöyle dedi: 'Beş vakit namaz da işte bunun 


gibidir. Onlarla Allah Teâlâ günahları yıkar, siler, .2! 

Namazı Terkedenin Hükmü Namazı terkedenler iki kışıma ayrılır: 

1. Vacib olduğuna inanmayarak veya önemsemeyerek terketmek. 

Namazın vacib olduğuna inanmayarak veya namazı önemsemeyerek 
terkeden kişi mürted olur. Mürted'in hükmü ise yukarıda belirtilmişti; zira 
inanmayarak veya önemsemeyerek namazı terkeden kişi, dinde bilinmesi 

ve inanılması zaruri olan bir emri terketmiştir. 

2. Vacib olduğuna inanarak terketmek. 


Bir müslüman vacib olduğuna inandığı halde tembellik veya benzeri bir 
nedenden ötürü namazı terkederse, ceza gerektiren büyük bir günah işlemiş 
sayılır. Bu kişi önce tevbe edip namazlarını kaza etmeye davet edilir. Bu 
daveti hâkimin veya onun vekilinin yapması daha uygundur. Eğer bu 
mümkün olmazsa herhangibir müslüman onu tevbeye davet etmelidir. Bu 
davetin mutlaka yapılması gerekir. Eğer hiç kimse onu tevbe edip namaz 
kılmaya davet etmezse, o kişinin etrafında olup onun namazı terkettiğini 
bilenlerin tümü günahkâr olurlar. O kişi tevbe edip namaz kılmaya 
başlamazsa, ona ceza tatbik etmek vacib olur. 


Namazı Terkedenin Cezası 


Namazı terkeden kişi önce tevbe edip namaz kılmaya davet edilir, eğer 
kabul eLmezse namazı terketmenin cezası olarak boynu kılıçla vurularak 
öldürülür. Bir vakit namazı terketmiş olsa dahi bu cezaya çarptırılır. Eğer 
namazın farziyetine inanarak terkederse, kişi kâfir olmaz, müslüman olarak 
öldürülmüş olur. Namazın farziyetine inanmayarak terkederse kâfir olur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah'tan başka hak ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet, namazı ikame, zekâtı eda edinceye kadar insanlarla 
muharebe etmek bana emrolundu. Onlar bunları yapınca kanlarını ve 
mallarını benden korumuş olurlar. Ancak İslâm'ın hakkı mukabili olmak 
müstesna. İnsanların (gizi işlerinden dolayı olan) hesapları da Allah'a aittir. 


(31 


(Günde) beş vakit namazı Allah (müslümanlara) farz kıldı. Kim abdestlerini 
güzel yaparak, rükülarına, huşülarına riayet ederek onları vaktinde kılarsa, o 
kimse Allah Teâlâ'dan hatasını affedeceğine söz almış olur. Kim böyle 
yapmazsa Allah Teâlâ ona söz vermiş olmaz, dilerse azap eder, dilerse onu 


cennet'e sokar. 

Bu hadis, farziyetini inkâr etmeden namazı terkeden kişinin kâfir 
olmadığına delâlet eder; zira farziyetini inkar etmeden namazı terkeden kişi 
kâfir olsaydı, Hz. Peygamber 'Dilerse o kimseyi bağışlar, dilerse azap eder' 
demezdi. Çünkü kâfir, hiçbir zaman cennete giremez. Bu hadis, 
tembellikten ötürü namazı terkedenlere hamledilir. 


Namazı Terkeden Kişiye, Ceza Tatbik Etmeden Önce Ne Kadar 
Süre Verilir? 


Yukarıda da söylediğimiz gibi namazı terkeden kişinin tevbeye davet 
edilmesi vacibdir. Buna rağmen kişi tevbe etmezse, hâkim ona namazın özel 
vakti çıkıncaya kadar mühlet verir. Namazın özel vakti çıktıktan sonra ceza 
tatbik edilir. Namazın özel vakti ise öğle ile ikindi'nin veya akşam ile 
yatsının tehir edilerek kılındığı son vakittir. Buna binaen öğle namazını 
terkeden bir kimse, güneş battığı halde namazı kılmamışsa cezaya 
çarptırılır. İkindi namazı için de durum böyledir. Çünkü öğle ile ikindi 
namazı, cem-i tehir veya cem-i takdim edilerek kılınabilir. Burada özür 
sahiplerinin cem-i tehiri sözkonusudur. İkindi namazının son vakti güneşin 
batışıdır. Terkedilen namaz akşam veya yatsı namazı olursa, fecrin 
doğuşuna kadar süre verilir. Çünkü akşam ile yatsı cem-i tehir edilirse, son 
vakitleri fecrin doğuşu olur. 

Cemr-i tehir edilen akşam ile yatsı namazının vakti, fecrin doğmasıyla sona 
erer. Bu vakitten sonra kişi namazı terketmekte ısrar ederse, başı kılıçla 


kesilerek öldürülür. 2) 

Namazı Terkettiği İçin Öldürülen Kişiyle İlgili hükümler 

Tembellik veya benzer bir nedenden ötürü namazı terkeden ve bu sebeple 
öldürülen kişiyle ilgili hükümler şunlardır: Ölen diğer müslü-manlarla ilgili 
hükümlerin tümü, namazı terkettiği için öldürülen müs-lüman için de 
geçerlidir; yani onun da diğer müslümanlar gibi yıkanması, kefenlenmesi, 
defnedilmesi, cenaze namazının kılınması vacibdir. Onunla akrabaları 
arasında miras hükümleri geçerlidir; yani akrabaları onun mirasını 
alabilirler. Hanımı iddet bekler, onun için matem tutar. 


Sonuç 


Bir kişi, kendisiyle Allah arasında özel bir yakınlık olduğunu, belli bir 
makama ulaştığında namaz farziyetinin kendisinden düşeceğini, birtakım 
haramların kendisine helâl olacağını iddia ederse, tıpkı farziyetini inkâr 
ederek namazı terkeden kişi gibi öldürülür. Yine Kabe'den uzak olduğu 
halde namazını Kabe'de kıldığını iddia eden -ki süfilik taslayan bazıları 
böyle iddialarda bulunmaktadır- kişi hakkında fakihler 'Böyle bir kişiyi 


öldürmek caizdir; zira böylelerinin dine verdiği zarar, 100 kâfirin verdiği 


6 
zarardan daha fazladır" dönerin 
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CİHAD HÜKÜMLERİ 
Cihad'ın Mânâsı 


Cihadm lügat mânâsı, hedefe ulaşmak için vargücüyle çalışıp her şeyini 
seferber etmektir. Cihad'ın şer'i ıstılahtaki mânâsı ise İslâmi bir toplum 
meydana getirmek, Allah'ın kelimesini yüceltmek, Allah'ın şeriatını hâkim 
kılmak için bütün gücüyle çalışmaktır. 


Cihad'ın Çeşitleri 


Cihad'm tarifinden de anlaşıldığı üzere cihad'ın birkaç çeşidi vardır: 

1. Tâlim yoluyla yapılan cihad; yani İslâm'ı yaymak, imanın yoluna çıkan 
fikri şüpheleri ortadan kaldırmak, İslâm'ın anlaşılması için gayret sarfetmek 
bir cihaddir. 

2. Bir İslâm toplumu kurmak için mal sarfetmek cihaddır. 

3. Müslümanları müdafaa etmek bir cihaddır; yani müslümanların birlik ve 
beraberliğini bozmak isteyen, müslümanları parçalayıp perişan etmek 
isteyen kişilerle savaşmak cihaddır. 

4. Müslümanların fethettiği ülkelerde İslâm'ın hükümlerine karşı çıkanlara 
karşı hücuma geçmek cihaddır. 

5. Umumi seferberliğe katılmak bir cihaddır. Bu da İslâm düşmanlarının 
müslüman memleketlerine saldırmaları (o halinde meydana gelen bir 
durumdur. 

Cihad'ın tüm çeşitlerini içine alan tarif şudur: Cihad, İslâm'ın- yeryüzünde 
yayılması, Allah'ın kelimesinin en yüce olması için vargüçle Çalışmak 
demektir. 


Cihad'ın Övülmesi ve Faziletinin Beyanı 


Kur'an-ı Kerim'in birçok yerinde cihad emredilmekte, insanlar cihada 
teşvik edilmekte, mücahidlerin faziletleri anlatılmakta, şehitlerin Allah 
katındaki yüce derecelerinden bahsedilmektedir. Cihad'ın Önemi hakkında 
Hz. Peygamber'den de birçok hadis-i şerif rivayet edilmiştir. Bu hadis-i 
şerifler de cihad'a teşvik etmekte, onun faziletinden bahsetmektedir. Bu 
hadis-i şerifler meseleyi daha ayrıntılı bir şekilde beyan etmektedir. Allah 
Teâlâ şöyle buyuruyor: 


Sizinle savaşanlarla Allah yolunda (O'nun rızası için) siz de sava şın. Fakat 
aşın gitmeyin (yaşhhları, kadınları, çocukları öldürmeyin). Çünkü Allah 
aşırı gidenleri sevmez. 

(Bakara/190) 

Ey iman edenler! Kâfirlerden size yakın bulunananlarla savaşın. Onlar sizde 
şiddet (güç) bulsunlar. Bilin ki Allah takva sahipleriyle beraberdir. 
(Tevbe/123) 

Doğrusu Allah mü'minlerden canlarını ve mallarını cennet karşılığında 
satın almıştır. (Mü'minler) Allah yolunda savaşırlar. Binaenaleyh 
öldürürler ve öldürülürler. (Savaşan mü'minler için olan bir va'd) Tevrat'ta, 
İncil'de ve Kur'an'da (Yazılı) O'nun (Allah'ın) üzerine hak bir va'ddir. Acaba 
Allah'tan daha çok ahdini yerine getiren kim vardır? Öyleyse O'nunla 
yaptığınız bu alışverişten dolayı sevinin. İşte büyük kurtuluş budur. 
CTevbe/111) 

Hafif ve ağır olmak üzere (her iki şekilde de) savaşa katılın. Allah yolunda 
mallarınız ve canlarınızla cihad edin. Eğer bilirseniz bu sizin için daha 
hayırlıdır. 

Oevbe/41) 

(Ey mü'minler!) Hoşunuza gitmediği halde savaş size farz kılındı. 
Hoşunuza gitmeyen birşey sizin için daha hayırlı olabilirken, sevip- 
hoşlandığımz birşey ise dzin için şerr olabilir. (Bunun hikmetini) Allah bilir, 
ama Sizler bilmezsiniz. (Bakara/216) 

Ey iman edenleri Size ne oldu ki 'Allah yolunda topluca seferber olun' 
denildiğinde yere çakılıp kaldınız? Yoksa ahiretten vazgeçip dünya hayatına 
mı razı oldunuz? Fakat ahiret hayatının yanında dünya hayatının zevki pek 
azdır. Eğer (emrolunduğunz bu savaşa) topluca çıkmazsamz, Allah sizi çok 
elim bir azaba uğratır ve yerinize başka bir kavmi getirir. Sizler ise (savaşa 
çıkmamakla) O'na (Allah'a) bir zarar veremezsiniz. Allah herşeye kadirdir. 
Tevbe/38-39) 

Allah yolunda öldürülenlere 'ölüler' demeyin. Aksine onlar diridirler. 

Fakat sizler (onların durumunu) idrak edemezsiniz. (Bakara/154) 

Bu konudaki hadis-i şerifler de oldukça çoktur. Onlardan bazılarını 
zikredelim. Hz. Peygamber şöyle buyuruyor: 


1 
Iyi olsun, kötü olsun her emirle birlikte cihad size vacibdir. Müşriklerle; 


mallarınızla, nefislerinizle ve dillerinizle savaşın. . 


Ey insanlar! Düşmanla karşılaşmayı temenni etmeyiniz, Allah'tan afiyet 
isteyiniz. Fakat düşmanla karşılaşıncada (harbin bütün şiddetlerine karşı) 
sabrediniz. İyi biliniz ki cennet muhakkak surette kılıçların gölgeleri 
altındadır3 


3 
ş) akılıçların gölgeleri aladağ.” 
Sabahleyin veya akşamleyin herhangibir zamanda Allah yolunda (cihad 
için) bir kere yürüyüş, hiç şüphesiz dünyadan ve dünyadaki şeylerin 


hepsinden hayırlıdır. Hi 

Ölüp de Allah katında büyük bir hayra malik olan hiçbir kulu, tekrar 
dünyaya dönmesi ve dünya ile dünyadaki herşeyin kendisinin olması 
sevindirmez; yalnız şehid müstesnadır. Çünkü o, şehid olmanın fazileti 
nedeniyle görmekte olduğu şeylerden dolayı tekrar dünyaya dönmek ve 
dünyada bir defa daha öldürülmek onu sevindirir5 


sevindirir. . 
Bu konuda daha birçok hadis vardır. 


Cihad'ın Hükmü 


Yukarıda zikrettiğimiz cihad'ın dört çeşidine göre cihad farz-ı kifa-yedir; 
yani düşmanlara karşı savaşan müslümanlann gücü yeterliyse, diğer 
müslümanlar üzerinden cihad'ın farziyeti düşer. Bilindiği üzere dini 
hükümleri ikame etmek, dinde şüpheleri bertaraf etmek, sıkıntı ve 
müşkilatları ortadan kaldırmak, emr-i bi'1-maruf ve nehy-i an'il-münker 
yapmak, dini ilimleri neşretmek farz-ı kifayedir. Ancak cihad'm beşinci 
çeşidi -ki nefir-i amm denir- farz-ı ayn'dır; yani bir müslüman memleketi 
istilaya uğradığı zaman bütün müslümanlann -gerekirse kadınların da- 
seferber olmaları farz-ı ayn'dır. 


Savaş ile Cihad Arasındaki Fark 


Yukarıda söylediklerimizden savaş ile cihad arasındaki fark açık bir şekilde 
ortaya çıkmıştır. Savaş, cihad'ın çeşitli hallerinden bir hal veya cihad'ın 
çeşitlerinden biridir. Buna binaen cihad, illa da savaş anlamına gelmez. 
Cihad kelimesi, savaş mânâsına gelen harb kelimesinden -hem mefhum, 
hem de mânâ bakımından- daha geneldir. 


Cihad ile Diğer Savaş Çeşitleri Arasındaki Fark 


Allah yolunda yapılan savaş ile diğer savaşlar arasında büyük bir fark 

olduğunu yukarıda söylemiştik. 
Kıtal-i Sâil 

Saldırgan bir kişiye karşı savaşmak, dünyevi bir düşmanlığa karşı koymak 
içindir; yani saldırganla savaşmak; canı, malı veya namusu korumak içindir. 
Bu tür savaş, meşru olmakla birlikte, Allah yolunda, Allah'ın dinini 
yüceltmek için yapılan bir savaş değildir. İslâm'ı ve İslâm'ın muhafaza 
etmek maksadıyla geldiği maslahatları korumak içindir. 
Bağilerle savaş 
Bağilerle savaş, devlet içerisindeki başıbozukluğun sebeplerini ortadan 
kaldırmak, şerrin en korkuncunu (dirliğin bozulmasını) önlemek, İslâm 
birliğinin asilerce bozulmasına karşı koymak, İslâm devletinin dahilinde 
birliği ilan etmek içindir. Bu aslında cihad kavramının mânâsı içine giren 
genel savunma ile ilgilidir ki bu genel savunma ilâ-yt kelimetullah 
içindir, İslâm şeriatının yayılması, bu şeriatın bayraklarının yeryüzünde 
dalgalanması içindir. 
Allah yolunda yapılan cihad ile saldırgana karşı yapılan savaş tek bir çeşitte 
birleşir mi? 
Meselâ İslâm düşmanları bir müslüman diyarına saldırsa, müslümanlar da 
topraklarını ve dinlerini mufhafaza etmek için onlarla savaşsa, bu hem 
cihad, hem de saldırgana karşı savaş sayılır. 


Gihad'ın Meşru Olacağı Zaman ve Tederrüc 


Hz. Peygamber, Peygamber olduğu andan itibaren Mekke'de 13 sene 
boyunca insanları İslâm'a davet etti. Kendisine yapılan düşman lığa, 
düşmanlıkla karşılık vermedi. Rasülullah (s.a) Mekke'den Medine'ye hicret 
ettikten sonra Allah Teâlâ cihadın ilk merhalesini ona meşru kıldı. Cihadın 
ilk merhalesi, saldıranlara karşı koymak, kendini müdafaa etmekti. Müdafaa 
harbinin meşruiyeti hakkında şu ayet-i kerime nazil oldu: 

Kendilerine savaş açılan mü'minlere zulme uğramaları sebebiyle (düşmana 
karşı savaşmaları için) izin verildi. Muhakkak ki Allah onlara zafer 
vermeye kadirdir. 

(Hac/39) 


Sizinle savaşanlarla Allah yolunda (O'nun rızası için) siz de savaşın. Fakat 
aşırı gitmeyin (yaşlıları, kadınları, çocukları öldürmeyin). Çünkü Allah 
aşırı gidenleri sevmez. (Bakara/190) 

Daha sonra Allah Teâlâ, müşriklerle savaşmayı Peygamberine meşru kıldı. 
Haram aylar dışında Hz. Peygamber gerek gördüğü zaman müşriklerle 
savaşırdı. Bu hususta şu ayet-i celile nazil oldu: 

Haram aylar sona erince (ahidlerinde duranların dışındaki) müşrikleri 
nerede bulursanız öldürün. Onları yakalayın, onları hapsedin,her gözetleme 
yerinde oturup onları gözetleyin. Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekâtı 
verirlerse yollarım serbest bırakın. Muhakkak ki Allah çok affeden ve çok 
bağışlayandır. 

OTevbe/5) 

Bu hüküm, Hudeybiye sulhundan sonra gelmiştir. Daha sonra Allah Teâlâ 
hiçbir zaman ve mekan ile kayıtlamaksızın cihad'ı (savaşı) mutlak şekilde 
meşru kıldı. Bu hususta şu ayet-i kerime nazil oldu: 

Müşrikleri nerede bulursanız öldürün. Onların sizi çıkardıkları yerden 
(Mekke'den) siz de onları çıkarın. Fitne öldürmekten daha beterdir. 
(Bakara/19D 

Bu bakımdan cihad'ın meşru kılınması, tıpkı şarabın haram kılınmasında 
olduğu gibi tedricen meşru kılınarak tekâmül etmiştir. Cihad'ın meşru 
kılınması, Hz. Peygamber'in Mekke'den Medine'ye hicret etmesinden sonra 
olmuştur. 


Cihad'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


Allah yolunda yapılan savaş, Allah'ın dinini yüceltmek, yaymak için 
vargüçle çalışmaktan ibaret olan cihadın bir dalıdır. Cihad'ın meşruiyetinin 
hikmeti, hem müslümanlar hem de kâfirler açısındandır. Müslümanlarla 
ilgili olan hikmetine gelince, cihad müslümanların imanlarının doğruluğunu 
ortaya çıkarır, kulluğun, ancak meşakkat ve fedakârlıklarla meydana gelen 
hakiki mânâsını onlara tattırır. Böylece müslümanlar canlarını ve mallarını 
Allah yolunda sarfederek kulluğun gerçek mânâsını idrak ederler. Şu ayet-i 
cefile de buna delâlet etmektedir: 

Yoksa Allah içinizden cihad edenleri ve (zorluk zamanında) sabredenleri 
bilmeden siz cennete gireceğinizi mi sanıyordunuz? Andol-sun ki siz 
ölümle karşılaşmadan önce, onu temenni edip duruyordunuz. İşte (ölümün 
sebeplerini) gördüğünüz halde ona bakıp duruyorsunuz. 


(Âlu İmran/142-143) 

Kâfirlere karşı savaşmak suretiyle cihad etmenin hikmetine gelince, bu 
savaşta -aşağıda zikredilen sebepler muvacehesinde- kâfirlere yönelik bir 
cebr, bir sıkıştırma ve onları Allah'ın dininden isteyerek veya istemeyerek 
mükellef tutma sözkonusudur. 

1. Tüm insanların diktatörlerin boyunduruğu altında ezilmekten kurtulup 
özgürlüğe kavuşmalarıdır. 

Bir millet Allah'a ibadet etmezse, o memlekette diktatörlerin, güçlülerin 
Zayıf insanları ezmesi, kul-köle etmesi kaçınılmaz olur. Fakat zayıfların 
kalplerine İman girdiği zaman kuvvetli olduklarını hisseder, yalnız Allah 
Teâlâ karşısında zayıf ve sorumlu olduklarının bilincine varırlar. Zarar ve 
zararın ancak Allah'a ait olduğunu, Allah'tan başka hiç kimsenin kendilerine 
bir yarar veya zarar veremeyeceğini idrak edip diktatör ve zâlimlere tâbi 
olmaktan kurtulurlar. Onları hiçbir tehdit ve güç korkutamaz. Böylece 
toplumun her kesimi birbirine kenetlenir. Herkes Allah'a kulluk gölgesinde 
birbirinin kardeşi olduğunu anlar. İşte cihad, onların bu duruma gelmelerine 
en büyük vesile olur. 

2. Cihad sayesinde insanlar yeryüzünün Allah'ın olduğunu, orada ancak 
Allah'ın hükmünün geçerli olacağını idrak ederler. 

İsteyerek Allah'ın hükmüne giren bir kimse, rabbini razı eder, kendisi de 
mesut ve mutlu olur. Allah'ın hükmüne girmek istemeyenler ise buna 
zorlanırlar. Bunun da tek yolu cihaddır. Eğer biri. çıkar da 'İnsanlar dilediği 
dini seçme hürriyetine sahiptirler, istedikleri hükümlerle hükmederler' 
iddiasında bulunursa, ona şöyle denir: Yeryüzündeki devletlerin hangisi 
kendi halkından böyle bir mantığı kabul eder? Halklarını kendi kafalarından 
çıkardıkları birtakım yasalarla sevk u idare etmeye kalkıştıklarında halkın 
bu yasalara karşı gelmesine izin veriyorlar mı? Halk onların bu yasalarına 
karşı gelsin de onlar buna seyirci kalsınlar, hiç bu mümkün mü? Nitekim bu 
devletler, (oOkendi (o çıkardıkları (oOkanunlara karşı gelen insanları 
cezalandırmıyorlar mı? Onların özgürlüklerini kısıtlamıyorlar mı? Hatta 
onlardan, beşeri kanunlarına tâbi olmamakta ısrar edenleri hâk ile yeksan 
etmiyorlar mı? Bütün bunlardan sonra insanları neden âlemlerin rabbi olan 
Allah'ın kanunlarına uymaya zorlamak caiz olmasın? 

3. Allah'ın kanun ve hükümlerinden yüz çevirmenin neticesi olarak 
meydana gelen düşmanlık ve mücadeleler, cihad sayesinde ortadan kalkar. 
Cihad sayesinde beşeri kanunların yerine ilahi kanunlar hâkim kılınır. 
Çünkü insanların, kendilerini yoktan vareden Allah'ın kanunlarına uyması 


gerekir. Eğer insanlar beşeri kanunlara itaat ederlerse, toplumda 

ihtiraslar, ithamlar, gruplaşmalar birbirini kovalar. Bunların neticesi olarak 
da bitmez-tükenmez savaşlar meydana gelir. Bütün bu kötülüklerden 
kurtulmanın yolu, ilahi kanunlara tâbi olmaktır. Bu da genellikle cihad 
sayesinde gerçekleşir. Şu ayet-i celile buna delâlet etmektedir: 

Fitne kalmayıp din sadece Allah'ın oluncaya kadar onlarla savaşın. Eğer 
onlar (şirkten) vazgeçerlerse (siz de onlara düşmanlıktan vazgeçin, onlar 
dinde kardeşiniz olmuştur. Bilin ki) kesinlikle düşmanlık ancak (şirk 
peşinde koşan) zâlimlere karşıdır. (Bakara/193) 


Cihad'ın Vacib Olmasının Şartları 


Cihad'ın vacib olması için, hem mücahidlerde, hem de müslüman-ların 
savaşacağı kâfirlerde birtakım şartların bulunması gerekir. 


I. Mücahidlere Taalluk Eden Şartlar 


Önce mücahidlerde bulunması gereken şartlara bir göz atalım. Cihad, 
zikredilecek olan şu şartlara sahip olan mücahidlere farz-ı kifaye olarak 
vacibdir: 

1. Müslüman olmak. 

Bir kâfirin üzerine cihad vacib değildir; yani kâfir cihad etmediğinde 'Sen 
neden cihad etmedin?" diyerek sorumlu tutulmaz. Çünkü cihad bir ibadettir. 
Kâfirin ibadet etmesi ise sahih olmaz. Kâfir açısından cihadın durumu; 
oruç, namaz ve benzeri ibadetlerin durumu gibidir. 

2. Mükellef olmak. 

Çocuklara ve delilere cihad farz değildir. Hz. Peygamber'in 15 yaşından 
küçük olanları savaşa katılmaktan menettiği sabit olmuştur. 

Abdullah b. Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Uhud günü ben 14 yaşında 
bulunduğum halde Rasülullah (s.a) beni gözden geçirdi de bana (yaşça baliğ 
değildir diye savaş için) izin vermedi. Sonra Hendek günü beni gözden 
geçirdi. O sırada ben 15 yaşında idim. Bu defa bana (savaşa katılmak üzere) 
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izin verdi". 

3- Erkek olmak. 
Cihad, savaş için güçsüz olmaları nedeniyle kadınlara vacib değildir. Ayrıca 
burada genişlik sözkonusudur. Çünkü cihad, farz-ı kifayedir. Savaşa 


erkeklerin katılmaları yeterlidir. Hiç kuşku yok ki erkekler kadınlardan daha 
çok savaşmaya muktedirdirler. 

Hz, Aişe şöyle rivayet etmektedir: Ben Hz. Peygamber'e şöyle sordum: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Biz kadınlar savaşmayacak mıyız, sizinle beraber 
cihada katılmayacak mıyız? 
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- Sizin için cihadın en güzeli hacc-ı ebedi 
Yine Hz. Aişe şöyle rivayet ediyor: Ben Hz. Peygamber'e şöyle sordum: 
- Ey Allah'ın Rasülü! Kadınların üzerine cihad var mıdır? 


(8! 


- Evet, vardır; onların cihadı hac ve umredir. 

4. Savaşacak güç ve kudrete sahip olmak. 

Savaşacak güç ve kudrete sahip olmak hem bedeni, hem de mali gücü 
kapsar. Devlet savaşa katılacak olan mücahidlerin bineklerini, silahlarını, 
yiyeceklerini veremezse, mücahid bunları kendi malından karşılar. Eğer 
bunları karşılayacak malı yoksa cihad ona vacib olmaz. Fakat bunları devlet 
karşılarsa cihad'a katılmak vacibdir. Bu durumda cihad; âmâ, topal, hasta ve 
zayıflara vacib değildir. Bunun delil şu ayet-i kerimedir: 

Allah ve Rasülü için nasihat ettikleri takdirde zayıflara, hastalara ve 
harcayacak birşey bulamayanlara (savaşa iştirak edemedikleri için) 
herhangibir günah yoktur. Çünkü iyilik edenlerin (muaheze edilmek için) 
aleyhine bir yol yoktur. Allah çok bağışlayan, çok esirgeyendir. Kendilerine 
(savaşa katılmak üzere) binek vermek için sana geldiklerinde 'Sizi 
bindirecek (o birşey Oo bulamıyorum' dediğinde o harcayacak o birşey 
bulamadıklarından dolayı gözyaşları dökerek dönen kimselere de bir 
sorumluluk yoktur. (Tevbe/91-92) 

5. Anne ve babanın rızasını almak. 

Kişinin anne ve babası cihad için izin vermezlerse, onlara muhalefet ederek 
cihada iştirak etmesi caiz olmaz. Çünkü muhtaç olan anne ve babanın 
haklan her şeyden daha önce gelir; zira onların haklarını yerine getirmek 
farz-ı ayn'dır. Cihad ise -zikrettiğimiz durumlarda- farz-ı kifayedir. 
Abdullah b. Amr'dan şöyle rivayet edilmiştir: Bir kişi Peygamber'e gelerek 
cihada gitmek için izin istedi. Rasülullah (s.a) ona şöyle dedi: 

- Anan-baban sağ mıdırlar? 

- Evet, sağdırlar, 


e 
- Şu halde sen (önce) onların rızası hususunda alış 


Yine Abdullah b. Amr şöyle rivayet ediyor: Bir kimse Allah'ın 
Peygamber'ine geldi ve şöyle dedi: 

- Ben Allah'tan ecr istemek için hicret ve cihad üzerine seninle beya ti 
aşacağım. 

- Anan ve babandan sağ olan var mı? 

- Evet, ikisi de sağdırlar. 

- Böyleyken sen Allah'tan ecr mi istiyorsun? 

- Evet! 

- Öyle ise sen ananın ve babanın yanına dön ve onlarla güzel sohbet ve 
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ülfet eyle 


Abdullah b. Amr şöyle rivayet ediyor: Bir erkek RasüluUah'a gelerek şöyle 
dedi: 

- Hicret için sana biata geldim. Annem ve babamı ağlar olarak bırakıp 
geldim. 


- Onlara dön, onları ağlattığın gibi onları güldür El 

Borçlu olan, borcunu ödeme zamanı geldiği ve ödemeye gücü yettiği halde 
borcunu ödemeyen kişi de alacaklı izin vermediği takdirde cihada gidemez. 
Bu hükümler, farz-ı kifaye olan cihad hususunda varid olmuştur. 


TI. Cihad'm Vacib Olması İçin Kâfirlerle İlgili Şartlar 


Kâfirlere karşı cihad'ın vacib olması için -kâfirlerle ilgili olarak- şu şartların 
bulunması gerekir: 
1. Savaşılacak kâfirlerin zımmi veya ahidli veya anlaşmalı olmamaları 
gerekir. 
Bunun delili şu ayeti kertmelerdir: 

3 Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın 
kelâmını dinlesin. Sonra onu emniyette olacağı yere ulaştır. 
(Tevbe/6) 
Bir kavmin (andlaşmayı bozmak hususunda) ihanetinden çekinirsen onların 
yaptığı gibi sen de andlaşmayı onlara at (andlaşmayı bozduğunu onlara 
bildir). Şüphesiz ki Allah hainleri sevmez. 
(Enfal/58) 
İmam (devlet başkanı) andlaşma yaptığı kâfirlerin hiyanet edeceğini 
sezmezse, andlaşmayı bozma yetkisine sahip değildir; onlarla savaşması 
caiz değildir. 


Zımmiler hakkında da Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Her kJim zimmet ehlinden bir kişiyi öldürürse, cennetin kokusunu alamaz. 
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Oysa cennetin kokusu yetmiş yıllık mesafeden hissedilir. 2 


Dikkat! Allah'ın ve Rasülü'nün ahd ü emanında- bulunan bir mu-ahadeli 
nefsi (şahsı) her kim öldürürse, muhakkak surette Allah'ın ahdini bozmuş 
olur ve o kimse cennetin kokusunu alamaz. Oysa cennetin kokusu yetmiş 


yıllık yoldan duyulur. 
2. Savaşa başlamadan önce kâfirleri İslâm'a davet etmek, İslâm hakkında 
şüpheleri varsa onları gidermek ve böylece onların aleyhinde delilleri ikame 
etmek gerekir. Eğer bunlardan sonra da küfürde ısrar ederlerse, onlarla 
savaşılır; Zira Hz. Peygamber dönemin krallarına, emirlerine elçiler ve 
mektuplar göndererek onları İslâm'a davet etmiş, kendisinin Allah'ın 
Rasülü olduğunu tasdik etmeye çağırmıştır. Hz. Peygamber'in böyle 
yapması, onlara karşı savaş açmak için bir mukaddime idi; zira onlara 
savaş açmadan önce bunun yapılması gerekliydi. 

Hz. Peygamber-'in Herakliyus'a yazdığı mektup şöyleydi: 

- Rahman verahim olan Allah'ın ismiyle, Allah'ın Rasülü Muhammed'-den 
Rum'un büyüğü Herakliyus'a! 

Hidayet yoluna uyanlara selâm olsun. İmdi (ey Rum milletinin büyüğü) ben 
seni İslâm davetine çağırıyorum. Müslüman ol ki selamette bulunasm. 
Müslüman ol ki Allah senin ecrini iki kat versin. E&er bu davetimi kabul 
etmezsen, hristiyan çiftçilerin günahı senin boynunadır. 

Ey kitablılar! Bizimle sizin aranızda müsavi ve müşterek olan bir söze 
geliniz: Allah'tan başkasına ibadet etmeyelim, O'na hiçbir şeyi eş 
tutmayalım, Allah'ı bırakıp da birbirimizi rabler edinmeyelim. Eğer (bu 
davetten) yüz çevirirlerse siz de onlara 'Şahit olun biz muhakkak 
müslümanlarız' deyin. (Âlu İmrah/64)1 

Yukarıda zikrettiğimiz iki şart yerine getirildiğinde, müslümanlarm halifesi, 
-İslâm davetinin maslahatı için- uygun gördüğü takdirde kâfirlere savaş 
açabilir. Hatta gerekirse kâfirlere haber vermeden de savaş açabilir. 
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NL. Kital Kıtal 
Kimler Cizye Vermekle Müslüman Olmak Arasında Muhayyer 
Bırakılır? 








Ti Akdiyle Vacib Olan Riâyet ve Himaye'nin Beyanı 





CİHAD'IN MERHALELERİ VE ÂDABI 
I. Davet 


Cihad'ın ilk merhalesi, kâfirleri İslâm'a davet etmektir; zira kâfirlerle 
savaşmak bir amaç değil, vesiledir. E&er amaca savaşsız olarak ulaşılırsa, 
savaşa başvurulmaz. Çünkü amaç, kâfirlerin saldırganlıklarını önlemek, 
onları Allah'ın hükmüne başeğdirmek, insanların özgürce kendi istek ve 
iradeleriyle karar vermelerini sağlamaktır. Bunun için de ilk yapılacak şey 
insanları İslâm'a davet etmek, onlarla karşılıklı konuşarak içlerindeki gizli 
bulunan fıtratı harekete geçirmek, içinde bulundukları vehametin 
neticelerinden sakmdırmaktır. Eğer insanları İslâm'a davet etmekle, emr-i 
Buhari/7, Müslim/1773 

bi'l-maruf nehy-i ariil-münker yapmakla amaca ulaşılırsa, savaşa gerek 
kalmaz. Bundan sonra mal, mülk, saltanat İslâm için önemli değildir. 


TI. Cizye 


Davet ve tebliğle amaca ulaşılmazsa, kâfirler küfürde ısrar eder lerse, davet 
ve tebliği engellemeye çalışırlarsa, cihad'ın ikinci merhalesi olan savaş, 
müslümanlar üzerine vacib olur. Ancak kâfirler İslâm devletinin hükmüne 
girip cizye verirlerse savaşa gerek kalmaz. Kâfirler cizye vermeyi kabul 
ettiklerinde barış andiaşması imzalanır. Kâfirler bu cizyeyi müslümanlarm 
halifesine verirler. Bu, müslümanlarm halifeye verdikleri zekât yerine geçer. 
Cizye'nin de birtakım şartlan vardır ki bunları biraz ileride zikredeceğiz. 


II. Kıtal 


Kâfirler İslâm davetine kulak asmaz, cizye ödemeyi kabul etmezlerse, son 
merhale olarak savaşmaktan başka çare kalmaz; zira Allah Teâlâ bunu açık 
bir şekilde bildirmektedir: 

Ehl-i Kitab'dan Allah'a ve ahiret gününe inanmayan, Allah ve 

Rasülü'nün haram kıldığını haram saymayan ve hak dini (İslâm'ı) din 
edinmeyen kimselerle, zelil olup elleriyle (her yıl) cizye verinceye kadar 
savaşın. 

CTevbe/29) 

Ayrıca Rasülullah'ın sünneti de bu şekilde cari olmuştur. 


Rebi b. Âmir, Fars ordusu başkumandanına şöyle demiştir: Rasülullah'ın 
bize sünnet olarak bıraktığı yolu takip ederek sana üç gün mühlet 
veriyorum. Bu mühlet zarfında iyice düşün, müddet bittikten sonra şu üç 
şeyden birini seç: 

* İslâm 

İslâm'ı kabul ettiğin takdirde, seni bırakırız, arazin de senin ölür. 

* Haraç 

Haraç vermeyi kabul ettiğin takdirde, elimizi sizden çekeriz. Yardıma 
ihtiyacınız olduğunda size yardım ederiz. 

* Savaş (dördüncü günde) 


Kimler Cizye Vermekle Müslüman Olmak Arasında Muhayyer 
Bırakılır? 


Cizye vermekle müslüman olmak arasında muhayyer bırakılmak açısından 
kâfirler iki kışıma ayrılır: 

1. Ehi-i Kitab ve ehi-i kitab hükmünde olan kâfirler. 

Ehl-i Kitab, yahudi ve hristiyanlardır. Ehl-i Kitab hükmünde olanlar ise 
mecusilerdir. Mecusiler Hz. İbrahim'in sahifelerine, Hz. Davud'un 
Zebur'una tâbi olduklarını iddia ederler. 

2. Yahudi, hristiyan ve mecusiler dışında kalan kâfirler 

Birinci kısım kâfirler (yahudi, hristiyan ve mecusiler), cizye vermekle 
müslüman olmak arasında muhayyer bırakılır. Çünkü yukarıda zikrettiğimiz 
ayet-i celile ve Rebi b. Âmir'in hadisi buna delâlet etmektedir. Hz. 
Peygamber, cizye hususunda mecusilerin de ehl-i kitab gibi olduklarını 
beyan etmiştir. 

Cafer b. Muhammed b. Ali babasından naklediyor: Ömer b. Hattab sözü 
mecusilere getirerek 'Onları ne yapacağımı bilmiyorum' dedi. Bunun 
üzerine Abdurrahman b. Avf "Ben Rasülullah'ın, 'onlara ehl-i kitab gibi 


(1) 


muamele edin' dediğini bizzat duydum" dedi. 
Amr b. AvPın rivayet ettiğine göre Hz. Peygamber, Ebu Ubeyde b. Cerrah'ı 


cizye mallarını getirmek üzere Bahreyn'e göndermiştir. 2 

Yahudi, Hristiyan ve Mecusiler dışındaki kâfirler, -cizye vermekle 
müslüman olmak arasında muhayyer bırakılmaz. Onlardan sadece 
müslüman olmaları kabul edilir. Çünkü Tevrat ve İncil'e tâbi olanlarla 
onların hükmünde olan kâfirler dışındaki kâfirlerin müslümaniarla 


herhangibir irtibat ve alâkası sözkonusu değildir. Onlardan cizye kabul 
ederek onları İslâm devletinin hükmü altına almanın hiçbir mânâsı ve 
faydası yoktur. Onlara şu ayetin hükmü tatbik edilir: 

Müşrikleri nerede bulursanız öldürün. Onları yakalayın, onları hapsedin. 
Her gözetleme yerinde oturup onları gözetleyin. Eğer tevbe eder, namazı 
kılar, zekâtı verirlerse yollarını serbest bırakın. *Muhakkak ki Allah çok 
affeden ve çok bağışlayandır. (Tevbe/5) 

Şu hadis-i şerif de onlara uygulanacak bu hükmü tasdik etmektedir: 
Allah'tan başka hak ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet, namazı ikame, zekâtı eda edinceye kadar insanlarla 
muharabe etmek bana emrolundu. Onlar bunları yapınca kanlarını ve 
mallarını benden korumuş olurlar. Ancak İslâm'ın hakkı mukabili olmak 
müstesna! İnsanların (gizli işlerinden dolayı olan) hesapları da Allah'a aittir. 
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Kâfirlerin İki Kışıma Ayrılmasının Beyanı 


Kâfirleri iki kışıma ayırıp birinden cizye kabul edip diğerinden etmemenin 
hikmeti nedir? Kâfirler küfürde ortak değil midirler? 

Bu soruya şu şekilde cevap verebiliriz: Bu ayırım, iki hakiki temele 
dayanmaktadır: 


Birinci Hakikat 


Ehl-i Kitab, her ne kadar Allah'ın vahdaniyeti hususunda müslümanlar gibi 
inanmıyorsa da Hz. Peygamber'e iman etmiyorsa da veya Hz. Peygamber'in 
sadece Araplara gönderilmiş bir peygamber olduğunu kabul ediyorlarsa da 
Allah'a ve peygamberlere iman etmek hususunda müslümaniarla ortaktırlar. 
Bu ortaklık nedeniyle onlar müslümaniarla beraber uyum içinde İslâm 
devletinin hükmü altında yaşayabilirler. Böylece tam bir hürriyet içinde 
İslâm'ın hakikatim kavrayıp İslâm'ın hak din olduğunu idrak ederler. 
Onlardan alman cizye, müslümanlardan alman zekât mukabilidir; zira zekât, 
müslümanların zenginlerinden alınır, fakirlerine dağıtılır. Cizye de o 
kâfirlerin zenginlerinden alınır. Ayrıca cizye alınmasının sebebi, İslâm 
devletinin onları korumasına karşılıktır. 


İkinci Hakikat 


Ehl-i Kitab ve ehl-i kitab hükmünde olan kâfirlerin dışındaki kâfirlerle 
müslümanların hiçbir müşterek noktası yoktur. İşte bu nedenledir ki onlar 
İslâm devletinin hükmü altında müslümaniarla uyum içinde yaşayamazlar. 
Çünkü onlar toplumu, temelinden yıkacak fasid ve muzır mikroplar 
taşımaktadırlar. Onların fıtrat ve tabiatları bozulmuş, insanlıktan 
çıkmışlardır. İşte bu sebeplerden ötürü onlardan İslâm'dan başka birşey 
kabul etmemek uygun ve yerinde bir davranışlar. 


Cihad'm Üzerine Terettüb Eden Meseleler 


Cihad'ın üzerine önemli birtakım eserler ve neticeler terettüb eder. Bunların 
herbiri için özel hükümler vardır. Bu eserleri teker teker ele alarak onlara 
bağlı olan hükümleri kısaca beyan etmeye çalışalım: 


I. Esirlik 


Cihad'm en bariz neticelerinden biri esir almaktır. Alman esirler çocuk veya 
kadın olursa, bunlar hükmen köle olurlar. Alınan esirler baliğ erkekler 
olursa köle sayılmazlar. Onlar halifenin hükmüne tabidirler; halife köle 
olmalarına hükmederse köle olurlar. Aksi takdirde hür olurlar. 


Esirlerle İlgili Hükümler 


Halife, esirlere şu dört husustan birini uygular: 

1. Öldürmek 

2. Karşılıksız olarak serbest bırakmak 

3. Fidye karşılığı serbest bırakmak 

4. Köleleştirmek 

Halife, maslahatın gerektirdiği hususlardan birini seçer. Esirlerin karşılıksız 
veya fidye alınarak serbest bırakılabileceğine şu ayet delâlet etmektedir: 
(Savaşta) kâfirlerle karşılaştığınızda hemen onların boyunlarını vurunuz. 
Nihayet onları tamamen (kırıp) yendiniz mi (esir edin ve) bağı sıkı tutun. 
Bundan sonra da (esirleri) ya bir lütuf olarak (karşılık almadan salıverin) ya 
da bir fidye (alarak bırakın). Ta ki harb'e katılan düşman harb silahları gibi) 
ağırlıkların! bıraksın. (Muhammed/4) 

Esirlerin öldürülebileceğine delâlet eden ayet şudur: 


(Kâfirlere karşı) yeryüzünde kesin bir zafer elde edinceye kadar hiçbir 
peygambere esirler alması yakışmaz. Siz dünyanın geçici menfaatlerini 
istiyorsunuz. Oysa Allah sizin için ahiret'i istemektedir. Allah üstün ve 
hikmet sahibidir. (Enfal/67) Esirlerin köleleştirilebileceği ise sünnetle sabit 
olmuştur. Çünkü Hz. 

Peygamber Hayber savaşında, Kureyza gazvesinde ve Huneyn savaşında 
aldığı esirleri köleieştirmiştir. 

Abdullah b. Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasüiullah'a karşı (önce) 
Nâdiroğulları, sonra Kurayzaoğullan savaş açtılar. Bunun üzerine 
Rasülullah (s.a) NâdiroğuHarını yerlerinden sürüp çıkardı. Kurayza'yı ise 
yerinde bıraktı ve onlara (birşey almamak suretiyle) lütfetti. Nihayet bunun 
ardından Kurayza da (ahdini bozarak) savaş açtı. Rasülullah da onların 
erkeklerini öldürdü, kadınlarını, çocuklarını ve mallarım müsiümanlar 


,J4l 
arasında paylaştırdı". 
Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber, Hevazin kabilesinin erkeklerini esir 
aldı. Bunlar taksim edildikten sonra Hevazin kabilesinden bir heyet 
müslüman olarak Rasülullah'a geldiler. Mallarını ve esirlerini geri almak 
istediler. Rasülullah onlara lütfederek esirlerini karşılıksız olarak geri verdi. 


(5) 


İyas b. Seleme'den onun da babasından şöyle rivayet edilmiştir: 
'Müslümanlar bir grup esir getirdiler. Onların içinde Beni Fezare 
kabilesinden bir kadın da vardı. Hz. Peygamber o kadını Mekke 
ahalisine gönderdi de ona mukabil Mekke'de esir tutulan bir grup 
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2. Kölelik 

İslâm şeriatı ıstılahında nkk kelimesi, hükmen acizlik anlamına gelir. Kişi 
aslında küfürden ötürü bu elbiseyi giymiş olur. Kişinin temellük ve diğer 
medeni haklarla ilgili ehliyeti kaybolduktan sonra bu hükmi acizlik ortaya 
çıkar 


Köleliğin Meşrüiyyetinin Hikmeti 


Esirlerin köleleştirilebileceğini veya karşılıksız serbest bırakılabileceğini 
veya fidye karşılığı serbest bırakılabileceğini veya öldürülebiie-ceğini, 
bunun şer'i siyasetin hükümlerine dahil olup halifenin takdirine bağlı 
bulunduğunu söylemiştik. Burada genel olarak müslümanların maslahatı 
gözetilir. Esirlerin köleleştirilmesinin bir sebebi de kâfirlerin elinde bulunan 
müslüman esirlere karşılık olması, kâfirlere karşı bir silah olmasıdır. O 
halde müslümanların bu silaha sahip olmaları gerekir. Bu bir zarurettir. 
Çünkü müslümanların esirlerini köleleştiren düşmanların bulunduğu kabul 
edilir. Kölelerle ilgili olan milletlerarası kanun ve kaidelerin misillemeyi 
kabul edeceği malumdur. Bu silahı Oo ortadan kaldırmak veya 
kullanmamak müslümanlara zarar verir; yani müslü-manların aldığı esirleri 
köleleştirmemesi veya köleleştirmesinin yasak olması müslümanlar için 
zararlıdır. Çünkü kâfirler bu silahı kullanmaktadırlar. Müslümanlar esirleri 
köleleştirmezse, bu silah sadece kâfirlerin elinde olur; kâfirlerin cüret ve 
cesaretleri artar. Aldıkları müslüman esirleri köl el eştirerek müslümanlara 
karşı kullanırlar. Fakat aynı silahın müslümanlarda da bulunduğunu 
bilirlerse mesele değişir. 


Günümüzde Köleliğin Hükmü ve Durumu 


Savaş esirlerine köle muamelesi yapılması halen devam etmektedir. Bu 
hususta imam (devlet başkanı) müslümanların genel maslahatını gözeterek 
karar verir. Bu, imamın takdirine bırakılan şer'i bir hükümdür. Ancak uzun 
bir zamandan beri bu hükmün uygulama sahasından çıkarıldığı 
görülmektedir. Artık bu hükmün uygulanması için bir neden yoktur. Dünya 
devletleri köleliği kaldırmak hususunda ittifak etmişlerdir. Bu ittifak, savaş 
esirlerini köleleştirmeyi maslahat olmaktan çıkarmıştır. Cihad ile ilgili olan 
şer'i siyaset hükümleri, en fazla olağan zamanlardaki hükümler diye 
adlandırılan kanunlara benzer. Devlet başkanı bu hususta kanun 
çıkarabileceği, olağanüstü hal ilan edebileceği gibi, bu unvan altında 
dilediği kanunu çıkarabilir. İşte tıpkı bunun gibi müslümanların idarecisi de 
belli yetkileri meriyete bırakıyor ki -şeriat bunları onun yetkisine 
bırakmıştır- zaruret halinde onlardan istifade etsin, lüzumlu olduğu kadar 
meriyete soksun. Esirleri köleleştirme, esirleri öldürme, kâfirlerin ağaçlarını 
kesme, evlerini yakma ve benzeri hükümlerde imam, müslümanların 
maslahat ve yararını gözetir. 


Bilinmesi gereken hususlardan biri de şudur: Bu zimmetten sonra dahi esir 
düşmeden önce müslüman olan kâfir öldürülmez, onun kendisi ve ailesi 
köleleştirilmez. Şu ayetler bunu delâlet eder: 

Eğer tevbe eder, namazı kılar, zekâtı verirlerse yollarını serbest bı rakın. 
(Tevbe/5) 

Eğer tevbe eder, namaz kılar, zekât verirlerse, dinde sizin kardeşlerinizdir. 
(Tevbe/11) 

Şüphe yok ki kardeşlik, kardeşlerinin canlarını, mallarını, çocuklarını 
korumayı gerektirir; zira bunlar müslümanların eline esir düşmeden önce 
müslüman olmuşlardır. 

Şu hadis-i şerif de buna delâlet eder: 

Allah'tan başka hak ilah olmadığına Muhammed'in Allah'ın Rasülü 
olduğuna şehadet, namazı ikame, zekâtı eda edinceye kadar insanlarla 
muharebe etmek bana emrolundu. Onlar bunları yapınca kanlarını ve 
mallarını benden korumuş olurlar. Ancak İslâm'ın hakkı mukabili olmak 
müstesna, İnsanların (gizli işlerinden dolayı olan) hesaplan da Allah'a aittir. 
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Çocukların, şu üç husus mevcut olduğunda müslüman olduğuna hükmedilir: 
1. Anne ve babasından biri müslüman olursa, çocuk da hükmen müslüman 
sayılır. Zira çocuk, anne ve babasından din bakımdan şerefli olan hangisi ise 
ona tâbi olur. Bunun nedeni, İslâm'ın ağır basması ve çocuğun menfaatinin 
gözetilmesidir. İki şeyden en yararlısı hangisiyse onun yapılması gerekir. 
Çünkü İslâm kemâl, şeref ve yücelik sıfatıdır. Nitekim Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 


İslâm herşeye galiptir, hiçbir şey İslâm'a galip değildir. ©. 

2. Anne ve babası olmayan ve bir müslüman tarafından yalnız olarak esir 
edilen çocuk hükmen müslüman kabul edilir. 

Çünkü çocuğun tâbi olacağı babası ve annesi yoktur ve bir müslüman 
tarafından esir. alınmıştır. Çocuğun maslahatı, onun hükmen müslüman 
kabul edilmesindedir. 

3. İslâm memleketinde terkedilmiş olarak bulunan çocuk, bulunduğu 
mekâna tâbi olarak hükmen müslüman kabul edilir. Zira çocuk için en 
yararlı olanın tercih edilmesi gerekir. 


3. Ganimetler ve Eslab 


Ganimet, harp ehlinden zorla alınan -menkul veya gayr-i menkul-maldır. Bu 
malın savaş esnasında veya savaştan sonra alınması durumu 
değiştirmez. ; 

Eslab ise, öldürülen adamın yanında bulunan malı, silahı, parası 
vebineğidir. 


I Ganimetlerin Hükmü 

Alınan ganimetler beş parçaya ayrılır. Bunlardan 4/5'ü savaşanlar arasında 
taksim edilir. Hz. Peygamber zamanında savaşa yaya olarak katılana 1 pay, 
savaşa süvari olarak katılana 2 pay verilirdi. 

Rivayet edildiğine göre bir kişi Hz. Peygamber'e şöyle sordu: 

- Ganimet hakkında ne dersin? 

- Ganimetin 1/5'i Allah'ındır. Geriye kalan da savaşanlar arasında taksim 


(9! 


edilir. 
ibn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) ata 2 pay, sahibine 1 pay 
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verdi. 22! 


Yine Abdullah b. Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber Hayber günü 


at için 2 pay, atın sahibi için 1 pay yendi © 

Bu şekilde taksim, bizatihi varid değildir. Çünkü savaş usülleri, savaş 
şartları, savaş araç ve gereçleri değişmiştir. Araçlar ve savaşçılar arasındaki 
farklılık dikkate alınmalı, ganimet buna göre uygun şekilde dağıtılmalıdır. 
Önceki savaşlardaki süvari ile yaya arasındaki fark düşünülmeli ve en 
düşük derecedekine en yüksek derecedekinin aldığnın 1/3'i verilmelidir. Her 
durumda ganimetin 4/5'ünü -Rasülullah'in yaptığı gibi- savaşanlara 
dağıtmak vacibdir. Bununla beraber savaş şartlan, savaş aletleri ve 
savaşanlar arasındaki farklılık dikkate alınmalıdır. Savaşanlara, hisselerini 
ilaveli maaş şeklinde vermekte de hiçbir sakınca ve mani yoktur. Burada 
önemli olan, ganimet mallarının devlete ait olmadığının bilinmesidir. 
Ganimet malından pay almak için kişinin şu şartlara sahip olması gerekir: 

1. Müslüman olmalı 

2. Bâliğ olmalı 

3. Akıllı olmalı 

4. Hür olmalı 

5. Erkek olmalı 


Bu şartlardan bazılarına sahip olmayan kişi savaşırsa, ona, ganimet taksim 
edilmeden önce birşeyler verilir. Fakat verilen mal, yaya olarak savaşan bir 
kişiye verilen paya denk olmamalıdır. Çünkü onlar tıpks savaşta 
bulunmanın üzerlerine farz olduğu cihad ehlinden sayılmayan çocuk, kadsn 
ve köleler gibidirler. 

Ganimetin beştebirine gelince, o ayet-i kerimede belirtilen yerlere dağıtılır: 

İyi bilin ki (kâfirlerden) ganimet olarak ele geçirdiğinizin beştebiri 

Allah'a, Rasülü'ne, Rasül'ün akrabalarına, yetimlere, yoksullara ve yolculara 
aittir. 

(Enfal/41) 

Ayette geçen Allah'a aittir ibaresinden maksat, Allah'ın onlarda dilediği 
şekilde hükmetmesidir. Rasülü'ne aittir sözünden maksat, beş-tebirin taksim 
ve tevziinin Hz. Peygamber'e ait olmasıdır. Rasül'ün akrabalarından maksat, 
zekât hakkı olmayan Beni Hâşim ve Beni Muttalib'dir. Yetimlerden maksat, 
babası ölen ve onbeş yaşından küçük olanlardır. Çocuk baliğ olduğunda 


yetimlik sıfatı kalkar (12! Yolculardan maksat, malından ve servetinden 
uzak bulunan ve nafakası tükenenlerdir. 

Cübeyr b. Mütim şöyle rivayet ediyor: Osman b. Affan ile birlikte 
Rasülullah'a gittik" ve şöyle dedik: 

- Ey Allah*ın Rasülü! Sen Beni Muttalib'e veriyorsun. Oysa onlar ve biz 
sana yakınlıkta aynı derecedeyiz. 
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- Beni Muttalib ve Beni Hâşim bindiler” 
Eslâb'ın Hükmü 


Eslab ile ganimetler arasındaki farkı daha önce belirtmiştik. Eslab'in hükmü 
şudur: Öldürülen kişinin yanında bulunan herşey -onu öldüren kişi 
ganimetten pay alacak şartlara sahipse- öldüren kişiye aittir. Bunun delili şu 
hadis-i şeriftir: 

Her kim bir düşmanı öldürür ve öldürdüğüne dair beyyinesi de olursa, 
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öldürdüğü kimsenin elbise, silah ve diğer eşyaları oi 


Bir Uyan 


İmam Şafii, eslab'ın hükmünün, zikrettiğimiz tarzda tebliği bir hüküm 
olduğu görüşündedir; zira Hz. Peygamber eslab hakkında böyle 
hükmetmiştir ve bu hüküm kıyamete kadar geçerlidir. 

İmam Mâlik ve Ebu Hanife'ye göre bu hüküm kazâidir, yani kadı'nın vermiş 
olduğu bir hükümdür. Hz. Peygamber, eslab hakkında peygamberlik 
sıfatıyla değil, kadılık sıfatıyla hüküm vermiştir. Bu bakımdan Hz. 
Peygamber'den sonraki idareciler bu hususta maslahata göre hüküm 
verebilirler. 


4. Fey 


Fey müslümanlarm savaşmaksızın düşmanlardan aldığı -menkul veya gayr-ı 
menkul- maldır. Allah Teâlâ, Beni Nâdir yahudilerinin mallan hakkında 
şöyle buyurmuştur: 

(Ey mü'minler!) Onların (yahudilerin) mallarından Allah'ın peygamberine 
verdiği fey için siz ne at ne de devef(ye binip) koşturmadınız. Lakin Allah, 
peygamberlerini dilediği kimselere karşı musallat eder(ek üstünlük verir). 
Allah herşeye kadirdir. (Haşr/6) 

Evet, ganimet savaş neticesinde elde edilen mal, fey ise savaşmaksızın 
müslümanlarm eline geçen maldır. 


Fey'in Hükmü 


Fey, 5 hisseye taksim edilir. Bu 5 paydan biri, ganimetin 1/5'ini alan 
kimselere dağıtılır. Ganimet bahsinde geçtiği gibi onlar ganimetin 1/5'ini 
aldıkları gibi fey'in de 1/5'ini alırlar. Ganimet ve fey'in 1/5'ini alacak olan 
kimseler şunlardır: 

.1. Hz. Peygamber 

Hz. Peygamber humusundan nafakasına yetecek kadar alıyor, artanı ise 
müslümanlarm maslahatı için sarfetmek üzere saklıyordu. 

Hz. Ömer, Fey hususunda Hz. Peygamber'in uygulamasını şöyle 
anlatmaktadır: 'Beni Nâdir mallan, Allah'ın kendi Rasülü'ne fey olarak 
tahsis ettiği şeylerdendir. Müslümanların at sürerek, deve koşturarak savaş 
ile elde ettikleri ganimetlerden değildir. Bu cihetle Beni Nâdir mallan 
Rasülullah'a mahsus idi. Rasülullah (s.a), ailesinin bir senelik geçim 


sarfiyatını fundan temin ederdi. Bundan geri kalanını da Allah yolunda 
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savaş hazırlığı olarak atlara ve silahlara sarfeden 


2. Hz. Peygamber'in akrabaları 

Bunlar, Hâşimoğulları ve Muttaliboğullandır. Rasülullah'ın en yakın 
akrabaları bunlardı. Bunun delilini daha önce zikretmiştik. 

3. Yetimler 

Bunlar, babaları ölen ve baliğ olmayan çocuklardır. 

4. Miskinler 

Miskinler sınıfına fakirler de dahildir; zira fakirler, miskinlerden daha aşağı 
durumdadırlar. 

5. Yolcular 

Bunlar, memleket ve mallarından uzakta bulunan, nafakaları tükenmiş 
kimselerdir, 

Fey'in 1/5'inin dağıtılacağı sınıflar bunlardır. Fey'in geriye kalan 4/5'ü ise - 
hudutlarda çarpışan mücahidlerin durumu iyi ise- müslümanların umumi 
menfaaatleri için sarfedilir. Hudutlarda çarpışan mücahidlerin durumu iyi 
değilse, bu mal onlara taksim edilir. Eğer fey mallan, menkul (taşınır) 
mallardan ise bizzat onlara verilir. Fey malları gayr-ı menkul (taşınmaz) 
mallardansa, beyt'ul-mal için vakıf yapılır; ondan gelen gelir hudutları 
bekleyenlere, öksüzlere taksim edilir. Şu ayet-i kerime bunlara delâlet eder: 
Allah'ın o şehirler halkından Rasülü'ne verdiği fey (cinsinden ganimet, 
cizye, haraç gibi diğer vergiler) Allah'a, Rasül'e, Rasül'ün akrabalarına, 
yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. 

, o (Haşr/7) 

Bu ayet, mutlaktır; burada 1/5 zikrediimemiştir. Nitekim bu durum apaçık 
görülmektedir. Ancak ayet 1/5 ile mukayyed olan ganimete tahmil edilir ve 
1/5 zikrettiğimiz gibi dağıtılır. Hz. Peygamber şöyle buyurmaktadır: 
Allah'ın müslümanlara fey olarak verdiği maldan benim için beştebir vardır. 


Bu da tekrar size iade edilir. 18! 

Fey'in sarfedileceği yerlerin bazıları şunlardır: 

Fey malları, ölen mücahidlerin aile efradına verilir. Bunlara muriezika 
denir. Bu mücahidlerin savaşta ölmesi şart değildir. Fey mallan âlimlere ve 
benzeri kişilere verilir. Çünkü ümmet bunların çalışmalarına muhtaçtır. 
Bunların, hayatta iken nafakaları kendilerine vacib olan yakınlarına da onlar 
öldükten sonra fey malından nafaka verilir. 


en-Nihaye'de şöyle denilmektedir: "Vefat eden murtezikaların, hayatta, iken 
nafakaları kendisine vacib olan kişilerin nafakaları, fey malından verilir. 
Eğer o kişi geride dört kadın bırakarak vefat etmişse dördünün de nafakası, 
kızları varsa evleninceye kadar onların da nafakası verilir veya onlar 
herhangibir şekilde ihtiyaçtan kurtuluncaya kadar nafakaları verilir. 
Âlimlerin geride bıraktıkları erkeklere, onlar çalışacak duruma gelinceye 
kadar nafakaları verilir. Bu kişilere fey malından nafaka verilmesinin 
nedeni, cihaddan geri kalmamaları içindir. Çünkü insanlar, kendilerinden 
sonra aile efradının perişan olacağını bilirse, cihadı bırakıp çalışmaya 
başlarlar. Sözkonusu sınıflardan birinin çocuğu kötürüm ve aciz olursa, 
baliğ olsa bile ona fey malından nafaka verilmesi gerekir". 

en-Nihaye sahibi şöyle diyor: "Âlimlerin geride bıraktıkları evlatlarına - 
kendi nafakalarını kazanacak duruma gelinceye kadar- mas'ahat-ı amme 
mallarından verilir. Dul kalan hanımlarına, evleninceye kadar maaş verilir. 
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e İl 
Bunun sebebi ise insanları ilme teşvik etmektir". 
9. Cizye 


Cizye kelimesi, ceza kökünden gelmektedir. Bu ise hem sevap hem de azap 
anlamına gelir. 

Burada sözkonusu olan cizye'nin şer'i anlamıdır ki bu, ehl-i kitab ve ehl-i 
kitab hükmünde olanların İslâm devletine verdikleri maldır. Onların cizye 


vermelerinin amacı, müslümanlarla savaşmamak ve müslümanların 
himayesine girmektir. Bu da belli şartlar, kaideler ve kurallar dahilinde olur. 


Cizye'nin Meşruiyetinin Delili 


Cizye'nin; ehl-i kitab ve ehl-i kitab hükmünde olanların İslâm devletine 
ödediği mai olduğunu söylemiştik. Şu ayet cizye'nin meşruiyetine delâlet 
etmektedir: 

Ehi-i Kitab'dan Allah'a ve ahiret gününe inanmayan Allah ve Rasülü'-nün 
haram kıldığını haram saymayan ve hak dini (İslâm'ı) din edinmeyen 
kimselerle zelil olup elleriyle (her sene) cizye verinceye kadar savaşın. 
CTevbe/29) 

.Elleriyle cizye vermekten maksat, kendi istekleriyle vermeleridir. Zelil 
olarak ibaresinden maksat ise İmam Şafii 'ye göre, müslümanların 


hükümlerinin onlara da icra edilmesidir. Bunun izahı daha önce 
geçmişti. 

Cizye'nin Meşruiyetinin Hikmeti 

Ehl-i Kitab'ın, müslümanlarla birlikte birtakım kural ve kaideler dahilinde 
yaşayabilecekleri bir inanca sahip olduklarını ifade etmiştik. Eht-i Kitab, 
müslümanlarla birlikte fikir hürriyeti içinde yaşadığı takdirde, İslâm'ın 
hakikati onlara daha iyi anlatılabilir. Bu durum ise, İslâm devletinin ehl-i 
kitab'ı himayesine almasıyla mümkün olabilir. İslim devleti, onları 
korumak, onlara din hürriyeti vermek, muhtaç duruma düşenlerine yardım 
etmek kaydıyla bu cizye'yi alır. 


Cizye'nin Şartları 


Cizye akdinin sahih ve geçerli olması için şu şartların mevcut olması 
gerekir: 

a. Cizye akdini yapanlar ehl-i kitab olmalıdır; yani cizye akdini yapanların 
yahudi, hristiyan veya ehl-i kitab hükmünde olan mecusi-lerden olması 
gerekir; zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Mecusilere, ehl-i kitab (yahudi ve hristiyan) muamelesi abime 1” 
Mecusiler (ateşperestler) ehl-i kitab hükmünde olduğu gibi, Hz. İbrahim'in 
sahifelerine veya Hz. Davud'un Zebur'una göre amel ettiğini söyleyenler de 
ehl-i kitab hükmündedirler. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer mecüsilerden cizye almak istememiş, 
fakat Abdurrahman b. Avf, Rasülullah'ın mecüsilerden de ehl-i kitab gibi 


cizye alınabileceğini söylediğini bildirince, mecüsilerden cizye işin 
b. Cizye akdi yapanlar ile müslümanların idarecisi arasında icab ve kabul 
olmalıdır. 

Müslümanların idarecisi veya onun vekili, cizye akdi yapanlara 'Şu kadar 
cizye vermeniz, İslâm'ın hükümlerine boyun eğmeniz şartıyla 

İslâm ülkesinde oturmanıza izin veriyorum' demelidir. Onlar da 'Bunları 
kabul ediyoruz! demelidir. 

c. Cizye'nin miktarı, zengin ve fakirlerden ne kadar alınacağı tayin 
edilmeli, kabul de buna uygun olmalıdır. 

d. Cizye akdi için belli bir zaman tayin edilmemiş olmalıdır. 

Meselâ cizye akdi, bir yıl ve benzeri gibi bir zamanla sınırlandınlmamahdır. 
Çünkü bu bir akiddir ve bununla savaşa, kan akıtılmasına engel olunur. Bu 


nedenle de -diğer İslâmi akidlerde olduğu gibi- cizye akdinin muvakkat 
olması caiz olmaz. 


Kendilerinden Cizye Alınan Kimselerde Bulunması Gereken 
Şartlar 


Kendisinden cizye alınacak' kişide şu beş şartın bulunması gerekir: 

1. Akıllı olmak 

2. Baliğ olmak 

3. Hür olmak 

4. Erkek olmak 

5. Ehl-i Kitab veya ehl-i kitab hükmünde olmak 

Şu ayet-i kerime, cizye alınacak kişilerde bu şartların bulunması gerektiğine 
delâlet eder: 

Ehi-i Kitab'dan Allah'a ve ahiret gününe inanmayan, Allah ve Rasüiü'nün 
haram kıldığını haram saymayan ve hak dini (İslâm'ı) din edinmeyen 
kimselerle zelil olup elleriyle (her sene) cizye verinceye kadar savaşın. 
CTevbe/29) 

Bu ayet, cizye'nin, sadece savaş ehli mükelleflerden alınacağına delâlet 
eder. Böylece kadınlar cizyeden muaf olurlar, çünkü onlar sa'vaş ehli 
değildir. Köleler de cizyeden muaf olurlar.. Çocuklar ve deliler de -mükellef 
olmadıklarından- cizyeden muaf olurlar. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer, valilerine 'Çocuklar ve kadınlardan cizye 


20) 


almayın' diye mektup döndenniştir. 
Cizye'nin Sınırlan 


Mali durumu normalin altında olan kişiden, senelik olarak en az 1 dinar 
cizye alınır. Mali durumu normal olan kişiden, senelik olarak 2 dinar, mali 
durumu normalin üstünde olan kişiden ise 4 dinar alınır. 1 dinardan fazla 
cizye almak -kişi zenginse- müstehabdır. Kişinin ödemesi gereken cizye 
miktarı dinardır. Kişi zengin veya orta halli olduğu halde 1 dinardan fazla 
veremeyeceğini söylerse, onun sözüne itibar edilir. Çünkü üzerinde 
anlaşılan miktar 1 dinardır. Ancak imam'ın, cizye ehlinin üzerine oradan 
gelip geçen müslümanlan misafir etme; yiyecek ve yatacak verme 
sorumluluğunu yükleme yetkisi vardır. 


Muaz'dan şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah (s.a), Muaz'ı Yemen'e vali 
olarak gönderdiği zaman her buluğa ermiş kimseden bir dinar cizye 
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almasını veya bir dinar değerinde Muafir bezinden almasını öne 
Muafir, Yemen'de dokunan elbiselik bezdir. 

Eslem'den şöyle rivayet edilmiştir: 'Ömer b. Hattab, kişi başına senelik 
cizye olarak dört dinar veya kırk dirhem tayin etti. Ayrıca memleketlerine 


z 
gelen müslümanlan üç gün misafir etmelerini de şart öt © 
Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber Eyle halkıyla -ki onlar üçyüz 
kişiydi- 300 dinar cizye vermeleri ve müslümanlan misafir etmeleri şartıyla 


23 
sulh yap“ 


Yine rivayet edildiğine göre Hz. Ömer, zenginlerden 48 dirhem, orta 
hallilerden 24 dirhem, mali durumu normalin altında olanlardan da 12 
dirhem cizye alınmasına hükmetti. O dönemde 1 dinar, 12 dirhem 


e . 124) 
değerindeydi. 


Müslümanların Haklarından Cizye Akdine Terettüb Eden 
Meseleler 


Cizye akdi dört şeyi içerir ve cizye ehli onları yerine getirmek zorundadır: 
1. Cizye ehli cizyeyi, müslümanlann halifesiyle anlaştıkları şekilde -bir 
dinar veya daha fazla - ödemelidir. 

2. Cizye ehline, müslümanlarla haramhğı hususunda ittifak ettikleri -zina 
gibi- konularda şer'i kanunların uygulanması gerekir. 

Buna binaen Hz. Peygamber, yahudilerden zina eden bir erkek ve kadını 


recmetmiştir. 

Yine aynı nedenle cizye ehli faiz alıp vermekten menedilir. Çünkü onlar bu 
davranışların hem kendi dinlerinde, hem de İslâm dininde haram olduğunu 
bilmektedirler. Ancak cizye ehlinin dinlerinde haram olmayan hususlarda - 
meselâ içki gibi- onlara İslâmi hükümler tatbik edilmez. Ancak onlar kendi 
istekleriyle kadı'ya gelip 'Bizim aramızda İslâm şeriatıyla hükmet! derlerse, 
mesele değişir. 

3. İslâm dinini, ancak hayırla yadetmeleri gerekir. 

Kur'an'a muaraza yapmaya kalkışırlarsa veya Hz. Peygamber"! şanına 
yakışmayan bir şekilde nitelerlerse veya Allah'ın şeriatına saldırın arsa, tâzir 


cezasına Oo çarptırılırlar. Eğer muahade şartlarında (o böyle şeyler 
yapabileceklerine dair maddeler bulunuyorsa, muahadeleri iptal edilir. İslâm 
aleyhine -fiili veya sözlü- gizli birtakım işlere girdikleri ortaya çıkarsa, 
onlarla müslümanlar arasında bulunan zimmet akdi kalkar. Ancak 
akidelerini Oo açıklamak Oo niyetiyle (O söyledikleri (o sözler (o bundan 
müstesnadır. Meselâ onlar "Bizim kitaplarımız Kur'an'ın Allah kelâmı 
olmadığını, Muhammed'in, Allah'ın Rasülü olmadığını" söylüyor" deseler, 
onlarla müslümanlar arasındaki zimmet akdi bozulmaz. Çünkü onlar 'Biz 
böyle diyoruz' demiyorlar; kitaplarının böyle dediğini söylüyorlar. Biz 
onların bu husustaki inançlarının batıl olduğunu biliyorsak da bundan ötürü 
aradaki zimmet akdi bozulmaz. 

4. Müslümanların zararına birşey yapmayacaklar, kâfirlerin casusunu 
evlerine almayacaklar, kâfir savaşçılara yardım etmeyeceklerdir. 

Üzerinde ittifak edilen cizye'yi vermemezlik ederlerse ve bu da bir dinardan 
daha fazla ise, Allah ve Rasülü hakkında kötü şekilde konuşurlarsa, 
müslümanlar aleyhine kâfir savaşçılara yardım ederlerse zimmet akdi 
ortadan kalkar. 


Zimmet Akdiyle Vacib Olan Riâyet ve Himaye'nin Beyanı 


Müslümanlarla ehl-i kitab arasındaki zimmet akdi dört şeyi içerir ki 
müslümanlar zımmilere karşı bunları yerine getirmek mecburiyetindedir: 

1. Onlarla savaşa son vermeleri gerekir. 

Hz. Peygamber, kâfirlerle savaşmak üzere bir kumadan tayin etti inde ona 


şöyle derdi: 
(Eğer onlar müslüman olma teklifini kabul etmezlerse), onlardan cizye 
vergisi iste. Şayet onlar bu çizye'yi vermek hususunda sana ' icabet 
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ederlerse, sen onlardan bunu kabul et ve onlarla savaşmayı bk © 
2. Müslümanların onları himayelerine alıp korumaları vacibdir. 
Onların mallarını, hürmetlerini müslumanlardan veya başkalarından gelen 
herhangibir saldırıya karşı korumak, müslümanlar üzerine vacibdir. 

Hz. Ömer (Ebu Lulu tarafından vurulduktan sonra| şöyle demiştir: 'Ben 
benden sonraki devlet başkanına: Allah'ın zimmetiyle ve Rasülü'nün 
zimmetiyle, Kitab ehline verilen taahhüdlerin onlara tastamam yerine 
getirilmesini, onların Önünde haklarının korunması yönünde muharebe 


edilmesini ve onların ancak takat getirebilecekleri miktar cizye ile mükellef 


27) 


tutulmalarını vasiyet e 
3. Onların mevcut kiliseleri yıkılmaz. 

Onların kiliselerinde yaptıkları ayinlere hiçbir şekilde müdahale edilmez. 
Açıktan yapmadıkça ve onlarla gururlanmadıkça içki ve domuzlarına 
dokunulmaz. 

Hz. Peygamber'in Necran" hristiyanlan ile akdettiği sulh anlaşmasında şu 
ibareler de bulunmaktaydı: 

Onların mallarına, canlarına, dini hayat ve tatbikatlarına, ailelerine, 
mabedlerine -ve az olsun çok olsun onların mülkiyetinde bulunan herşeye 
şamil olmak üzere- Allah'ın himayesi, Rasülullah Muhammed'in zimmeti 
Necranhlar ve onlara bağlı etrafındakiler üzerine bir haktır. Hiçbir piskopos 
kendi dini vazife mahalli dışına, hiçbir papaz papazlık vazifesini yaptığı 
kilisenin dışına, hiçbir rahip içinde yaşadığı manastırın dışında başka bir 
yere alınıp gönderilmeyecektir. Almış oldukları ödünçlerde hiçbir faiz söz- 
konusu olmayacaktır. Bu itaat ediş ve tâbi oluşlarından önce cahiliyet 
dönemindeki kan davaları kaldırılmıştır. Onlar ne toplanıp bir araya 
getirilecekler ve ne de kendileri öşür vergisine tâbi tutulacaklardır. Onların 
toprakları üzerine hiçbir askeri birlik ayak basmayacaktır. Onlardan 
herhangibiri alacağını talep ettiğinde onlar arasında bir eşitlik kurulacaktır. 
Onlar ne zulmedecekler ve ne de kendileri zulme uğrayacaklardır. 

4. Yapılan zimmet akdi her müslüman için geçerli ve daimidir. 
Müslümanlardan -halife de dahil- hiç kimse zimmet akdini feshedemez; bu 
akid -zımmiler akdi bozmadıkça veya akde aykırı hareket etmedikçe- 
ebedidir. 


LI. 
Imam Mâlik, Muvatta, 1/278 
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HÜDNE VE İSTİ'MAN 
Hüdne'nin Mânâsı 


Lugatta hüdne 'musalaha yapmak' anlamına gelir. Hüdne'nin istılahi mânâst 

ise, belli bir müddet için savaşı bırakmak hususunda sulh yapmaktır. 

Şu ayet-i kerimeler hüdne'nin meşruiyetine delâlet etmektedir; 

Bu, antlaşma yaptığınız müşriklere Allah ve Rasülü'nden bir ihtardır. 

CTevbe/1) 

Eğer onlar barışa meylederlerse sen de barışa yanaş, Allah'a tevekkül et. 

(Enfal/6l) 

Hz. Peygamber'in Hudeybiye senesinde Kureyş ile yaptığı musalaha da 
(1) 


bunun meşruiyetine delâlet etmektedir. 
İsti'man'm Mânâsı 


İsti'man, savaş ehlinden birinin herhangibir müslümandan eman is:emesidir. 
Eğer o müslüman o kişiye eman verirse, müslümanlann tümü o kişiye eman 
vermiş sayılır. 

İster idareci, ister sıradan halk olsun, ister kadın, ister erkek olsun -eman 
verilebilecek kimselere eman vermek şartıyla- her müslüman eman verme 
yetkisioe sahiptir. Bir müslüman bir kâfire, kanının akı-tılmayacağı 
hususunda eman verdiğinde, onun kanını akıtmak müslümanların tümüne 
haram olur. Ona herhangibir eziyette bulunmak da müslümanların 
tamamına haram olur; zira Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın kelâmını 
dinlesin. Sonra onu emniyette olacağı yere ulaştır. Çünkü onlar cahil bir 
topluluktur. (Tevbe/6) 


Hüdne ile İsti'man Arasındaki Fark 


Hüdne ile isti'man'ın tarifinden de anlaşılacağı üzere hüdne ile isti'man 
arasında bazı farklar vardır. Bu farkları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Hüdne, toplumlar arasında yapılan bir sulhtır. 

Bu sulh'a, müslümanlar tarafından halife veya onun naibi, kâfirler adına da 
başkumandanları veya onun naibi temsilci olarak katılır. İsti'man ise 


kâfirlerden biri veya birkaçı ile müslü ma nlardan herhangibiri arasında 
olur. İster idareci, ister halktan biri olsun, ister erkek, ister kadın olsun 
müslümanlardan her fert eman verebilir. 

2. Hüdne, müslümanlarla düşmanları arasındaki savaşı sona erdirmek 
için yapılan bir sulhtır. 

Bu bakımdan hüdne ile savaş birarada olmaz. Fakat isti'man böyle değildir; 
isti'man Savaş esnasında da olabilir. Meselâ harbi bir kâfir, herhangibir 
müslümandan eman isteyebilir. O müslüman da ona eman verebilir. Eman 
verdikten sonra onun kanını akıtmak veya ona eziyet etmek -ona eman 
verildiğini bilen- tüm müslümanlara haramdır. 


Hüdne'nin Hükmü 


Hüdne'nin iki durumu vardır: " 

a. Düşmanın hüdne'yi istemesi 

Düşman barış istediği zaman, müslümanların halifesi de -ihtiyatlı 
davranmak şartıyla- barışı kabul etmelidir. Ancak hüdne'nin (barışın) dört 
aydan fazla uzatılması caiz değildir. 

b. Müslümanların hüdne (barış) istemesi 

"Bu, ancak müslümanların yararına olursa sözkonusu olabilir. Barışta 
müslümanların maslahatı yoksa, müslümanların barış istemesi caiz 
olmaz. Eğer müslümanlar barış sayesinde zafiyetten kurtulacaklarsa veya 
emniyetleri istikrar bulacaksa, barışı on yıl uzatabilirler.' Bunun delili 
Hudeybiye barışıdır; zira Hz. Peygamber müslü mani ardaki zafiyeti görüp 
düşmanların onlara saldırararak zarar vermesinden endişe ettiği için Mekke 
müşrikleri ile Hudeybiye'de on yıllık barış antlaşması yapmıştır. Eğer banş, 
zafiyet nedeniyle değil de kâfirlerin müslüman olması veya haraç vermeye 
razı olmaları için barış yapılırsa, bu barış dört aydan fazla uzatılamaz. Şu 
ayet-i kerimenin mefhumu buna delâlet etmektedir: 

(Ey müşrikler!) Yeryüzünde (Şevval'den başlayarak) dört ay daha 
dolaşabilirsiniz. Bilin ki Allah'ı aciz bırakamazsınız ve muhakkak ki Allah 
kâfirleri rezil edicidir. (Tevbe/2) 


Isti'man'm Hükmü 


İsti'man'da müslümanlar için bir maslahat varsa veya eman veren 
müslümamn bir menfaati varsa, eman isteyen kâfire eman vermek vacibdir. 


Şu ayet-i celile bunun delilidir: 

Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın kelâmını 
dinlesin. Sonra onu emniyette olacağı yere ulaştır. Çünkü onlar cahil bir 
topluluktur. (Tevbe/ö) 

Bir kâfir, müslümanların İdarecisinden veya idarecinin naibinden veya 
hefhangibir müslümandan isti'man (eman) isteyebilir. Eğer eman vermekte 
müslümanların maslahatı sözkonusu ise, eman vermek vacibdir. Eman 
veren müslüman, ister kadın ister erkek olsun, onun verdiği eman bütün 
/müslümanlari bağlar; zira Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Müslümanların kanlan denktir. Mü' minlerin mevkice en aşağı derecede 


olanı, onlar adına eman verebilir. 21 

Ümmü Hâni'den şöyle rivayet edilmiştir: Ben Mekke'nin fethi yılında 
Rasülullah'm yanına gittim ve onu yıkanıyor buldum. Kızı Hz. Fatima da 
onu perde ile örtüyordu. Kendisine selâm verdim. Rasülullah şöyle sordu: 

- Bu kadın kimdir? 

- Ben Ebu Tâlib'in kızı Ümmü Hâni'yim. 

- Hoşgeldin Ümmü Hâni 

Rasülullah yıkanmasını bitirince bir tek elbise içinde (sırtındaki bezi 
çaprazvdri bağlamış olduğu halde) sekiz rekât namaz kıldı. Namaz, 
akabinde ben kendisine şöyle dedim: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Anamın oğlu Ali, benim ahd ve eman verdiğim 
fulanı, İbn Hubeyre'yi öldüreceğini söylüyor. 

- Ey Ümmü Hâni! Senin ahd ve eman verdiğin kimseye biz de ahd ve eman 
verdik. 


2 
Rasülullah'ın kıldığı bu namaz, duha (kuşluk) namazı idi, > 
Hadisteki fulan'dan maksat, Ümmü Hâni'nin, kocası Hubeyre b. Vehb el- 
Mahzümi'nin başka bir kadından olan oğlu Ca'de'dir 


Hüdne ve İsti'man'ın Meşruiyetinin Şartlan 


I. 
Hüdne'nin Şartları 


1. Hüdne, imam veya imamın vekili tarafından akdedilrrielidir. 


Müslüman halkın kâfirlerle hüdne (barış antlaşması) akdetmesi veya ehl-i 
hâl ve'1-akd'dan bazı kişilerin kâfirlerle hüdne yapması sahih olmaz. Çünkü 
hüdne akdi çok önemlidir. Burada tehlike sözkonusudur. Bu bakımdan bu 
sulh'u, ancak savaşı ilan eden ve savaşı idare eden imam veya onun vekili 
akdedebilir. 

2. Hüdne, düşmanla yapılmalıdır. 

Hüdne, ancak müslümanların maslahatı sözkonusu olduğunda yapılabilir. 
Müslümanlar için herhangibir maslahat yoksa hüdne yapmak meşru ve 
sahih olmaz. 

3. Hüdne, on yıldan fazlası için olmamalıdır. 

249 Hüdne ve Isti'man 

Eğer müslümanların zafiyeti sözkonusu ise, hüdne sayesinde müslümanların 
zafiyetten kurtulmaları mukadderse, on yıllık barış antlaşması (hüdne) 
akdedilebilir. Aksi takdirde dört aydan fazlası için barış yapmak caiz 
değildir. Halife, mutlak şekilde hüdne akdi yaparsa, bu akid sahih olmaz, 
Bunun delili Hz. Peygamber'in Hudeybiye'de Kureyş ile yaptığı barış 
antlaşmasıdır. Bu barışın süresi on yıl idi. Ayrıca Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

(Ey müşrikler!) Yeryüzünde dört ay daha dolaşın. Bilin ki Allah'ı aciz 
bırakamazsınız ve muhakkak ki Allah kâfirleri rezil edicidir. CTevbe/2) 

4. Kâfirler, kendileri lehine ve müslümanlar aleyhine batıl bir şart koşmuş 
olmamalıdır. Eğer kâfirler böyle bir şart koşarlarsa, halife de onların şartını 
kabul ederse, akid fasid olur. Meselâ müslümanlar hüdne ile akid yapmak 
isteseler, kâfirler müslüman esirleri ellerinde tutma şartı koşsalar veya 
müslümanların ele geçirdiği -menkul veya gayr-ı menkul-malların bir 
kısmının kendilerine iade edilmesini şart koşsalar veya müslümanların dini 
vecibeleri hususunda taviz vermelerini şart koşsalar, akid fasid olur. 


TI. İsti'man'ın Şartları 


Bir kâfire verilen eman'ın sahih olması için şu şartların mevcut olması 
gerekir: 

1. İster bir cemaat, ister bir fert olsun eman, kâfirin talebi üzerine 
verilmelidir. 

Harbi bir kâfire, eman istemeden eman verilmesi sahih değildir. Şu ayet-i 
kerime buna açıkça delâlet etmektedir; 

Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al (ona eman ver). 


CTevbe/6) 

2. Eman veren kişinin müslüman olması gerekir. Müslümanların arasında 
yaşayan zımmilerden biri, harbi bir kâfire eman verirse, bu eman geçerli 
olmaz. Müslümanların, zımminin verdiği emam gözetmeleri, ona riayet 
etmeleri gerekmez. Çünkü müslumanları, ancak kendilerinden olan bir 
kişinin verdiği eman bağlar. 

3. Verilen emandan, halifenin veya ordu komutanının haberdar olması 
gerekir. 

Halife, verilen emandan haberdar olup bu emanı kabul ederse eman geçerli 
olur. Halife, verilen emandan haberdar olmazsa veya haberdar olduğu halde 
verilen emanı kabul edip tasdik etmezse eman geçerli olmaz; zira halifenin, 
verilen emanı iptal etme yetkisi vardır. Meselâ halife, eman verilen bir 
kişinin casus olduğundan şüphelenirse, ona verilen emanı iptal edebilir. Bu 
takdirde, verilmiş eman o şahıs veya o cemaat için geçerli değildir. 


Hüdne ve isti'man'm Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


Müslümanlarla kâfirler arasında hüdne akdi -zikrettiğimiz şartlar dahilinde- 
akdedildiğinde, eman isteyen kâfire eman verildiğinde, ta-. rafların bazı 
hususlara riayet etmesi gerekir. 


I. Hüdne Akdi Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


önce hüdne akdinin üzerine terettüb eden hükümleri kısaca beyan edelim: 
A. Kendileriyle hüdne akdi yapılan kişilerden el çekmek gerekir. 

Onlara bir eziyet, bir kötülük yapmak haram olur. Fakat kendileriyle hüdne 
akdi yapılan kâfirleri, diğer kâfirlere karşı müdafaa etmek müslümanlar 
üzerine vacib değildir. Bu hüküm, şu iki şeyden biri tahakkuk edinceye 
kadar devam eder: 

* Hüdne (barış) müddeti bitinceye kadar. 

* Kâfirler, hüdne (barış) akdini bozuncaya kadar. 

Meselâ barış akdini bozacak bir harekette bulununcaya veya 'Barış akdini 
bozuyoruz' deyinceye kadar, barış akdi geçerli olur. Kâfirlerin tümünün 
veya idarecilerinin bunu söylemesi halinde akid sona erer veya fiilen savaşa 
başlarlarsa veya müslümanların gizli durumlarını başka kâfirlere haber 
verirlerse veya müslümanlardan birini öldürürlerse, müslümanlar barış 
antlaşmasını bozabilirler. 


Kâfirlerden biri bunlardan birini yaparsa, diğerleri ona katılmazsa veya ona 
mâni olmaya çalışırlarsa veya halifeye, arkadaşlarının yaptığı işi tasvip 
etmediklerini söyleyip barış üzerinde olduklarını ilan ederlerse, hüdne akdi 
ortadan kalkmaz. Fakat sözleri veya fiilleriyle arkadaşlarının yaptığına karşı 
çıkmazlarsa ve bildikleri halde susarlarsa, hüdne (barış) akdi sona erer. 
Müslümanların halifesi, kendileriyle barış antlaşması yapılan kâfirlerin 
ihanet edeceğinden endişe ederse, barış akdini sona erdirebilir. 

Ancak bunu onlara açıkça bildirmelidir. Şu ayet-i celile buna delâlet 
etmektedir: 

Bir kavmin (antlaşmayı bozmak hususunda) ihanetinden çekinirsen, onların 
yaptığı gibi sen de antlaşmayı onlara at (antlaşmayı bozduğunu onlara 
bildir). Şüphesiz ki Allah hainleri sevmez. 

(Enfal/58) ; 

Onlar size doğru davrandıkça siz de onlara karşı doğru davranın. Muhakkak 
ki Allah sakınanları sever. Oevbe/7) 

Müslümanlar, kâfirlerin ihanet etmelerinden endişe edip antlaşmayı 
bozduklarını onlara açıkça bildirdiklerinde, müslümanların kâfirlerle - 
Allah'ın emrettiği şekilde- savaşmaları helâl olur. Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

Onlar, kendileriyle antlaşma yaptığın halde her defasında hiç çekinmeden 
antlaşmayı bozarlar. Savaşta onları yakalarsan onlara (vereceğin ceza ile) 
arkalarında kalanları da dağıt ki böylece hatırlayıp (ibret alsınlar). 
(Enfal/56-57) 

Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Kimin bir kavimle arasında antlaşma varsa, antlaşma bitene kadar veya 
antlaşmayı onlara atıp (harbedeceğini bildirip onların da) karşılıklı 


(4) 


hazırlanmasına kadar, bir düğüm düğümlemesin ve bir düğüm çözmesin. 
B. Haramı helâl, helâli haram kılacak bir şart olmadıkça, müslümanlara 
kabul ettikleri her şartı yerine getirmek vacib olur. 


Yerine Getirilmesi Vacib Olan Şartlara Misal 


Kâfirler, müslümanlara 'Sizinle hüdne (barış antlaşması) yaparız, ancak 
İslâm'dan dönüp bize katılanları size teslim etmemek, fakat bizden 
müslüman olup sizin yanınıza kaçanları bize iade etmeniz şartıyla* şeklinde 
bir teklif getirirlerse ve müslümanlar da bu şartı kabul ederlerse, hüdne akdi 


sahih olur. Çünkü Süheyl b. Amr, Hudeybiye sulhunda müslümanlara bu 
şartı koşmuş, Hz. Peygamber de bunu kabul etmişti. 
Yerine Getirilmesi Batı! Olan Şartlara Misal 


Kâfirler, içlerinden müslüman olup müslümanlara sığınan kadınların 
kendilerine iade edilmesini şart koşarlarsa, bu şart batıldır; zira Allah Teâlâ 
müşriklerden müslüman olup müslümanlara sığınan kadınları onlara teslim 
etmeyi yasaklamıştır: 

Ey iman edenler! Mü'min kadınlar hicret ederek size geldiğinde oniarı(n 
gerçekten mü'mine olup olmadıklarını kendilerine yenim verdirerek) 
imtihan edin. Allah onların imanlarını daha iyi' bilir. Onların (samimiyetle) 
iman ettiklerini anlarsanız, artık onları kâfirlere döndürmeyin, Ne bu 
kadınlar onlara (o kâfir kocalarına) ne de onlar bu kadınlara helâl 
değildirler. (Mümtehine/10) 

C. Şartlan ve rükünlan tamam olduktan sonra hüdne (barış) akdi lüzumlu 
bir akid olur. 

Müslümanlar, sebepsiz yere hüdne akdini bozup onlara karşı savaş 
açamazlar. 


II. Verilen Eman Üzerine Terettüb Eden Hükümler 


a. Kendisine eman verilen kâfire, hiçbir müslümanın eziyet etmesi caiz 
değildir. 

İster kadın, ister erkek olsun kendisine eman verilen kâfire, hem eman 
veren müslümanın hem de diğer müslümanlann eziyet etmesi haramdır. 
Ancak kendisine eman verilen kâfir, müslümanlarla savaşmaya kalkışırsa 
veya müslümanlar aleyhine casusluk yaptığı hususunda bazı emareler 
görülürse, ona verilen eman ilga edilir. 

b. Kâfire verilen emanın müddeti bittiğinde veya eman alan kâfir, emanı 
iade ettiğinde, onu emniyette olacağı yere götürmek müslümanlann 
İdarecisi veya onun vekili üzerine vacibdir. 

Eğer müşriklerden biri sana sığınırsa, onu himayene al ki Allah'ın kelâmını 
dinlesin. Sonra onu emniyette olacağı yere ulaştır. (Tevbe/6) 

c. Harbi bir kâfire eman verildiğinde, bu, yerine getirilmesi gereken bir 
akid olur. Ona eman veren kişi, emanından dönemez. Pişman olup 
emanmdan dönmek istese dahi buna müsade edilmez. Ancak kendisine 


eman verilen kâfir, emanı ortadan kaldıran bir hareket yaparsa eman ilga 
olur. 


ILİ 
Buhari/3945, Müslim/1783 
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n Haram ve Caiz Olanlar 







a/Mal Konmasının M 'ya Et kişi 


Yapılması Caiz Olan Şej; 


MÜSABAKA 
Müsabaka'nın Tarifi 


Lugatta müsabaka, başkasını geride bırakmak anlamına gelir. Buradaki 
müsabaka'dan maksat, iki veya daha fazla kişinin at ve deve gibi hücuma ve 
geri çekilmeye elverişli olan hayvanlarla koşu (yarış) yapmalarıdır. Ancak 
hayvanların aynı cinsten olması şarttır. 

Sebak kelimesi ise müsabaka için ayrılan malın adıdır. Müsabaka'nm 
Hükmü ve Meşruiyetinin Delili 

Müsabaka, Hz. Peygamber'den miras kalan bir sünnettir ve meşru bir iştir. 
Meşruiyetinin ve müstehab olduğunun delili şu ayet-i kerimedir: 

Onlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve cihad için bağlanıp beslenen 
atlardan hazırlayın. Onunla Allah'ın ve kendinizin düşmanlarını ve onlardan 
başka sizin bilmediğiniz ama Allah'ın bildiği kimseleri korkutursunuz. 
Allah yolunda ne harcarsanız o size ödenir. Hiç de zulme uğramazsınız. 
(Enfal/60) 

Şu hadis-i şerif de müsabaka'nın meşru ve müstehab olduğuna delâlet 
etmektedir. İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) idmana çekilip 
zayıflatılmış atlar arasında Hayfa'da başlayıp Seniyyetu'l-Veda'da sona 
ermek üzere bir, idmana çekilip zayıflatılmamış atlar arasında da 


Seniyye'den tâ Benü Zurayk mescidine kadar diğer bir yarış tertip eştir 7 
Ancak bu hüküm, hayvanları cihada hazırlamak için yapılan müsabakalar 
için geçerlidir; yani hayvanları cihada hazırlamak için müsabaka yapmak 
müstehabdır. Fakat gururlanmak, iftihar etmek için müsabaka yapmak 
haramdır; zira hüküm, şartlara göredir. Müsabaka, hayvanları cihada 
hazırlamak veya gururlanmak için yapılmıyorsa, mubah olur. Çünkü bu, 
vücuda faydalı olan bir spordur. 


Müsabaka'mn Çeşitleri 


Müsabaka'nın birçok çeşidi vardır, bunların bazıları meşru, bazıları da 
haramdır. Şimdi müsabaka çeşitlerini sayarak meşru ve haram olanlarını 
beyan etmek istiyoruz. 

I. Bu şekildeki müsabakaya iki veya daha fazla kişi iştirak eder. 
Müsabakayı kazanana, idareci veya başka biri tarafından bir mükâfaat 


verilir. Meselâ idareci veya başka biri, müsabaka yapanlara 'Sizden kim 
müsabakayı kazanırsa ona şu kadar mal vereceğim' der. 

TI. Bu şekildeki müsabakada, müsabakaya katılanlardan biri diğerine 'Eğer 
beni müsabakada yenersen sana şu kadar mal vereceğim' diye va'dde 
bulunur. Fakat arkadaşı buna karşılık hiçbir va'dde bulunmaz; yani 
müsabıklardan biri diğerine 'Beni yarışta geçersen sana şu kadar mal 
vereceğim, fakat ben seni geçersem sen bana hiçbir şey vermeyeceksin! 
der. 

MI. Bu şekildeki müsabakada, müsabıklardan her ikisi de yarışı kazanana 
muayyen bir mal vermeyi kabul eder; yani müsabıklardan hangisi yenilirse, 
diğerine belli bir mal vermek üzere müsabaka yaparlar. 

IV. Bu şekildeki müsabakada, üçüncü şekildeki müsabaka gibidir. Ancak 
burada atı, birinci ve ikinci yarışçının atına denk olan üçüncü bir yapsa daha 
müsabakaya katılır. Bu üçüncü yarışçı onları geçerse, ikisinin de ortaya 
koyduğu malı alır, fakat onlar üçüncü yarışçıyı geçerlerse, ondan hiçbirşey 
almazlar. Eğer birinci ve ikinci yarışçı, müsabakayı aynı anda bitirip 
berabere kalır, üçüncü yarışçı da onlardan geride kalırsa, hiçbiri birşey 
almaz; zira ortaya mal koyan birinci ve ikinci yanşcı berabere kalmıştır. 
Üçüncü yarışçı da geri kalması halinde herhangibir şey vereceğini 
va'detmemiştir. Eğer üçüncü yarışçı, birinci ve ikinci yarışçıdan biriyle 
berabere kalır, diğeri de onlardan geride kalırsa, üçüncü yanşcı (muhallil) 
ile birinciliği paylaşan yarışçı hiçbir mal vermez. Geride kalan yarışçının 
ortaya koyduğu malı, muhallil (üçüncü yarışçı) ile diğer yarışçı paylaşırlar. 


Müsabaka Çeşitlerinden Haram ve Caiz Olanlar 


Bu müsabaka çeşitleri incelendiğinde bunlardan üçüncü şeklin haram 
olduğu, kumara benzediği anlaşılır. Birinci, ikinci ve dördüncü şekildeki 
müsabakaların ise meşru olduğu anlaşılır. 

Dördüncü şekildeki müsabakaya, muhallil denilen üçüncü bir yarışmacının 
katılması ve yarışmayı kaybetse bile hiçbirşey vermemesi, bu müsabakayı 
haram olmaktan çıkarmaktadır. Bu bakımdan mubhallil denilen üçüncü 
bir yarışçının müsabakaya katılıp kaybetse bile hiçbir şey vermemesi, 
dördüncü şekildeki müsabakayı, üçüncü şekildeki müsabakadan ayırmıştır. 


Müsabaka'nın Şartlan 


Müsabaka'nın -hangi şekli olursa olsun- muayyen birtakım şartları vardır. 
Bunlar kısaca şöyle sıralayabiliriz: 

1. Müsabıklar (yarışan kişiler), yarışın nerede başlayıp nerede sona 
ereceğini bilmelidirler. 

2. Müsabaka'ya (yarışa) katılacak atlar veya develer belli olmalıdır. 

Yarışa katılacak atlar veya develer belirlendikten sonra, onların 
değiştirilmesi caiz değildir; yani yarışmacılardan biri atını veya devesini 
değiştirirse müsabaka fasid olur. 

3. Yarışa katılacak atlar denk olmalıdır. 

Yani yarışa katılacak atların kazanma ve kaybetme ihtimali olmalıdır. Eğer 
atlar içinde kesinlikle yarışı kazanamayacak bir at varsa veya kesinlikle 
kazanacak bir at varsa, müsabaka caiz olmaz. 

4. Yarışa katılan yarışçılar, kazananlara ne kadar mükâfat verileceğini 
bilmelidirler. 

Yarışçılar; birinci gelene, ikinci gelene, üçüncü gelene ne kadar mükafat 
verileceğini, verilecek mükâfatın cinsini bilmelidirler. Eğer yarışçılardan 
biri kazananlara ne kadar mükafat verileceğini, verilecek mükafatın cinsini 
bilmezse, müsabaka sahih olmaz. 

5. Kazanan yarışçılara verilecek olan mükafat (para veya mal) ya -rışcılar 
tarafından ortaya konulmamalıdır. 

Kazanan yarışçılara verilecek olan para veya malı, devlet veya zenginlerden 
biri vermelidir. Yarışçılardan birinin, kazanan yarışçıya verilmek üzere 
ortaya bir mal koyması, kaybeden yarışçılardan-hiçbir şey alınmaması 
şartıyla caizdir. Eğer her yarışçı, belli bir mal veya para koyar, yarışı 
kaybeden yarışçılar koydukları parayı da kaybederlerse, bu müsabaka sahih 
olmaz. Bu müsabakanın caiz olabilmesi için muhallil denilen ve yarış için 
mal koymayan, hiçbir durumda kaybetmeyecek olan bir yarışçı daha olması 
gerekir. 


Yarış İçin Ortaya Para/Mal Konmasının Müsabaka'ya Et kişi 


Yukarıdaki izahlarımızdan, yarışma için ortaya para/mal konmasının 
müsabaka'nın meşruiyetine mâni olmayacağı, müsabaka'yı  fasid 
etmeyeceği açıkça anlaşılmıştır. Hatta halkın cesaretlenmesi için bu teşvik 
bile edilmiştir. Eğer yarışçıların tümü ortaya belli bir para veya mal 
koyarlarsa, yarışı kaybedenler koydukları parayı veya malı da 
kaybederlerse, işte o zaman yarışma için ortaya konulan para veya mal, 


şer'an müsabaka'yı ifsad eder. Bu şekilde ortaya konan para veya malın 
müsabakayı ifsad etmesinin sebebi, bunun bir tür kumar olması, biniciliği 
teşvik etmekten çıkmasıdır. Kumar ise Allah Teâlâ tarafından şu ayet-i 
kerime ile açıkça yasaklanmıştır: 

Ey iman edenler! İçki, kumar, (ibadet ve saygı duruşu için) dikilen taş (ve 
benzeri şeylerden yapılan put)lar ve kısmet okları ancak pistirler ve 
şeytan'ın (süslü gösterdiği) işlerdendir. Bunlardan sakının. Umulur ki felah 
bulursunuz. (Mâide/90) 


Kendisiyle Müsabaka Yapılması Caiz Olan Şeyler 


Müsabaka, savaşa elverişli olan, hücum edebilen, geri dönebilen at, katır, 
deve gibi her hayvanla yapılabilir. Bunlara elverişli olmayan öküz, inek, 
kuş, vb. hayvanlarla müsabaka yapılması caiz olmaz. Bunun delili şu hadis- 
i şeriftir: 

Yarış için mükâfat, ancak nasi (temren, ok, kargı gibi şeylerin ucundaki 
sivri demir) veya huff (deve tabanı) veya hâfir (toynaklı) lardadır. 2 

İslâm'ın ilk zamanlarında kullanılan savaş aletleri bunlardı. Buna binaen 


zaman ve mekâna göre savaşta kullanılan diğer silahlarla da müsabaka 
yapılabilir. 


LLİ 
Buhar/410, Müslim/1870 
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ü ve Delili 





lıla Akdi Lüzumlu Bir Aki 


MÜNÂDILA- 


Münadıla'nın Tarifi 


U 


Münadıla, atmak anlamına gelen nedi kökünden gelmektedir. Mükâfaha ve 
mukâveme kelimeleri de aynı anlamdadır. Ok ve silahlarla münadıla 
yapmaktan maksat, bu aletlerle savaşta kullanıldığı şe kilde eğitim 
yapmaktır. Münadıla'mn şer'i mânâsı, iki veya daha fazla kişinin, ortaya 
konulan belli bir mükâfat için silahlarla atış yapmasıdır. 


Münadıla'nın Hükmü ve Delili 


Münadıla sünnettir. Nitekim bunu Müsabaka bahsinde de belirtmiştik. 
Ancak münadıla'nın sünnet olması için, amacın cihad için hazırlanmak, 
düşmana karşı savaşmak olması gerekir. Münadıla'dan gaye gururlanmak, 
büyüklük taslamak, masum insanlara saldırmak olursa, o zaman münadıla, 
'İşler maksatlarına göre değerlendirilir' kaidesi gereğince haram olur. 

Şu ayet-i kerimeden, münadıla'nın meşru olduğu ve teşvik edildiği istidlal 
edilmiştir: 

Onlara karşı gücünüz yettiği kadar kuvvet ve cihad için bağlanıp beslenen 
atlardan hazırlayın. (Enfal/60) 

Hz. Peygamber, ayette geçen kuvveti, ok, mızrak gibi silahlan atmak 
şeklinde tefsir ederek şöyle buyurmuştur: 


(Lİ 


Gözünüzü açın, kuvvet, ancak atmaktır, 

Seleme b. el-Ekva'dan şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber, Eşlem 
kabilesinden ok atan birkaç kişinin yanından geçerken şöyle dedi: 

- Ey İsmailoğulları! Atınız! Şüphesiz sizin babanız atıcı idi. Atınız! Ben de 
falan kabileyle beraberim. 

Bunun üzerine, oradaki diğer kabileden olanlar ok atmayı bıraktılar. Hz. 
Peygamber onlara şöyle sordu: 

- Neden atmıyorsunuz? 

- Sen onlarla beraber olduğun halde biz nasıl âtanz? 


- O halde ben hepinizle beraberim, niz 
Yarış için mükâfat, ancak nasl (temren, ok, kargı gibi şeylerin ucundaki 


(31 


sivri demir) veya huff (deve tabanı) veya hâfir (toynaklı)lardadır. 


Yani müsabaka deve, at. gibi hayvanlarla, ok, kargı gibi aletlerle yapılır, 
mükâfat da bunlarla yapılan müsabakalar için sözkonusudur. 


Münadila'nın Çeşitleri 


At ile yapılan müsabaka'mn dört şekli olduğu gibi, silahla münadıla 
yapmanın da dört şekli vardır. Burada da üçüncü şekil bâtıldır. Üçüncü şekil 
şudur: Münadıla yapan kişiler, ortaya kjelli bir miktar para koyar, 
münadıla'yı kazanan o parayı alır, diğerleri kaybeder. Bu şekilde münadıla 
yapmak kumardır. Allah Teâlâ bunun bir pislik olduğunu bildirerek 
yasaklamıştır. 


Münadıla'nın Şartlan 


Münadıla'mn sahih olması için şu hususlara riayet edilmesi gerekir: 

1. Atış yapılacak hedef, münadıia yapanlar tarafından bilinmelidir. 

Eğer atış yapılacak hedef belirlenmeksizin sadece atış yapılacağı mutlak 
şekilde söylenirse, münadıla sahih olmaz. Bu durumda atış, sadece hedefi 
vurmaya hamledilir. 

2. Atış yapılacak silahların aynı cins olması gerekir. 

Değişik silahlarla yarışmak -taraflar razı olsa bile- sahih olmaz. 

3. Atıcılar ve kaç atış yapacakları belli olmalıdır. 

Atıcıların kaç kişi olduğu, herbirinin kaç atış yapacağı ve atış yapı -lacak 
mesafenin ne kadar olduğu münadıla yapanlar tarafından bilinmelidir. 

4. Malın cinsi ve miktarı belli olmalıdır. 

Münadıla yapan kişiler tarafından, kazanacak kişiye verilecek mükâfatın ne 
olduğu ve ne kadar olduğu bilinmelidir. 

Eğer yapılan münadıla, münadıla'nın haram olan üçüncü şekli ise, o zaman 
bir muhallilin bulunması şarttır. 

Kendisiyle Münadıla Yapmanın Caiz Olduğu ve Olmadığı 

Aletler 

Kendisiyle münadıla yapılması caiz olan aletlerin tesbitinde kaide şudur: 
Savaşta düşmana karşı kullanılan ve yararlı olan tüm aletlerle münadıla 
yapılması caizdir. Öyleyse savaşta işe yaramayan veya faydası az olan 
aletlerle münadıla yapmak caiz değildir. Buna binaen top oyunun her 
çeşidinde, yüzmede, satrançta, tek ayak üzerine durmada, küçük kayıklarla 
yarışmada ve benzeri şeylerde münadıla yapmak caiz değildir. Çünkü 


bunların hiçbirinin savaşta faydası olmaz. Ancak bunlar, caiz olan 
oyunlardandır. Bunların bazıları müstehab ve mendub da olabilir. Meselâ 
mal veya para karşılığı olmaksızın yüzmek müstehabdır. Fakat mal veya 
para için yüzmek caiz değildir. 


Müsabaka ve Münadıla Akdi Lüzumlu Bir Akiddir 


Yukarıda zikrettiğimiz şartlar dahilinde yapılan müsabaka ve münadıla akdi, 
ortaya mal koyan kişi ve yarışacak kişiler için lüzumlu (yerine getirilmesi 
gerekli olan) bir akiddir; yani taraflardan biri tek başına bu akdi feshedemez 
veya meriyete sokmaktan kaçamaz. Akdin lüzumlu olmasından maksat, bir 
tarafın tek başına o akdi -alışveriş ve icarede olduğu gibi- feshedememesi, 
ancak diğer tarafın muvafakatini almak suretiyle feshedebilmesidir. Eğer 
yapılacak müsabaka ve münadıla için ortaya bir mükâfat konmamışsa, o 
zaman bu akid taraflar için caiz olan bir akiddir; taraflardan biri tek başına 
feshedebilir. 


11 
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CAİZ VE HARAM OLAN LEHV'İN KISIMLARI 
Lehv'in Mânâsı 


Lehv insanı akibetten korkmaktan, tefekkürden, insanın uykusunu kaçıran 
hakikatlerden uzaklaştıran-alıkoyan, insanı faydasız şeylerle meşgul eden 
herşeye verilen isimdir. Bunlar ister oyun gibi hakikati sabit olsun, ister 
müsamere, hikâye, şarkı, türkü gibi şeyler olsun farketmez. 


Lehv'in Kısımları 


Lehv ya arkasında zarar ve kâr bırakmaksızın sona eren birşeydir ki bu 
durumda insanı önemli ve ciddi meselelerde düşünmekten alıkoyar veya 
nefiste zararlı bir etki bırakır. Meselâ nefsi tembelliğe alıştırır, hayatın 
vecibelerini yerine getirmekten uzaklaştırıp boş şeylerle meşgul olmaya 
alıştırır veya nefiste yararlı bir etki bırakır. Meselâ nefsi bazı hayırlı işlere 
alıştırır, (birtakım zorluklan Ogöğüslemeyi kolaylaştırır. o İşte bu 
zikrettiklerimize binaen lehv'in üç sınıfı olduğu anlaşılmıştır. 

I. Bu, zararı ve faydası olmayan lehv'dir. Böyle bir lehv mekruhtur. Meselâ 
şaka meclislerinde, hikâye meclislerinde bulunup faydasız hikâyeler 
dinlemek, mekruh olan lehv sınıfına gider. 

TI. Bu, nefiste ve toplumda kötü bir etki bırakan lehv'dir. Bu tür lehv 
haramdır. Buna misal olarak birinci sınıftaki durumu zikredebiliriz. Ancak 
burada insanlar şakalaşmaya, hikâyeler dinlemeye kendilerini o kadar 
kaptırmışlardır ki farz ibadetlerden veya toplum için gerekli olan işlerden 
uzaklaşmışlardır. Ayrıca lehv'in ikinci sınıfı için şunu da örnek verebiliriz: 
Haram olan çalgı ve oyun aletleriyle meşgul olmak, kadınlarla veya tüysüz 
oğlanlarla birlikte teganni meclislerinde oturmak da haram olan lehv'in 
sınıfına dahildir. 

HI. Bu, nefis için, toplum için yararlı olan lehv'dir. Bu tür lehv mubahtır. 
Fakat neticesine göre bu tür lehv bazen müstehab olur. Buna örnek olarak 
daha önce zikrettiğimiz müsabaka ve münadıla'yı (at ve deve yarışını, ok ve 
silahla yarışmayı) gösterebiliriz. (Bunlar kişi ve toplum için faydalı 
oyunlardır. 


1. Halk Arasında Yaygın (Satranç, Üçtaş, Kağıt vs.) Oyunlar 


Bu oyunlar hakkındaki hükümler şu kaideye göre tanzim edilir: Bu 
oyunlardan hangisi düşünmeye, tedebbüre, neticelere bakmaya dayalı ise o 
dinen caizdir. Fakat caiz olmakla beraber, oynayanın durumuna göre, 
meşgul olma süresine veya oyuna dalmasına 'göre mubah veya mekruh 
olması şözkonusudur. Bu oyunlardan biri olan satranç, aklı, zekâyı 
kullanarak oynanır. Düşünmeyen bir kişi satranç oynayamaz. Ancak bu 
oyunun akla ve fikre faydalı olması da sözkonusu değildir. Eğer satrançla 
gereğinden fazla meşgul olunursa, o vakit mekruh olur. Fazla meşguliyetten 
dolayı birtakım farzlar terkedilirse veya kaçınlırsa, satranç oynamak haram 
olur. 

Aklın, düşüncenin rol oynamadığı tesadüfe bağlı olan üçtaş, kağıt ve 
benzeri oyunlar dinen haramdır. Çünkü bu tür oyunlar, nefsi, umur ve 
ahvaldaki değişimlerde tesadüfün etkisi üzerinde durmaya alıştırır. Akıl 
artık oluş ve hareketlerde ilk âmilin tesadüf olduğunu tahayyül etmeye 
başlar. Bu oyunlar nefiste zararlı etkiler bırakan oyunlardandır ve haramdır. 


2. Hayvanlarla Oynamak 


Meselâ horoz döğüştürmek,. hayvanları toslaştırmak, develeri güreştirmek 
kesin olarak haramdır. Çünkü bu tür oyunlar hayvanlara zarar verir, insanlar 
üzerinde kötü etki bırakır. 


3- Musaraa (Güreş) 


Bunun da birtakım çeşitleri vardır. İnsanlara zarar vermeyen, insanı 
güçlendiren, insana savaş taktiklerini öğreten, insana kendini korumayı 
öğreten oyunların tümü mubahtır. Bunlar bazen de müstehab olur; zira Hz. 
Peygamber, peygamber olmadan önce Rükane ile güreşmiş ve onu 
yenmiştir. 

İnsanın yaralanmasına, kemiklerinin ezilmesine veya herhangibir azanın 
şeklinin bozulmasına sebep olan oyunlar haramdır. Meselâ serbest güreş ve 
boks haram olan oyunlardandır. Ancak musaraa, taraflara zarar vermeyecek 
şartlar dahilinde olursa, o zaman hükmü değişir; mubah veya müstehab olur. 
Bu oyunların hiçbirinin, ortaya konulan mal veya para karşılığı oynanması 
caiz değildir. Ortaya konulan malın oynayan kişiler tarafından veya 
başkaları tarafından konulması hükmü değiştirmez. Bu oyunlardan biriyle 
elde edilen mal veya kazanılan mükâfat, kumardan kazanılan mal gibidir. 


AAA 


Kumarı ise Allah Teâiâ haram kılmıştır. Ancak mubah olan musaraa'da, 
mükâfat olarak ortaya mal konması, Şafii mezhebinin bir görüşüne göre 
caizdir. Bu görüşe binaen mubah olan musaraa; at ve deve yarışma, ok ve 
silah atma yansına tâbi olmaktadır. Bunun delili ise şu rivayettir: (Hz. 
Peygamber, Rükane ile güreşti. Rükane o zaman müşrikti. Ortaya ödül 
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olarak da birkaç koyun konulmuştu". 

Şafii mezhebinin sahih olan görüşüne göre, mubah oyunlar sınıfından olan 
at ve deve yarışması, ok ve silah atma yarışması dışındaki yarışmalar için 
ortaya ödül konması -musaraa da olsa- caiz değildir. 

Ebu Davud'un rivayet ettiği hadis için ise şöyle denmiştir: Herşeyden önce 
bu hadis zayıftır,, çünkü mürseldir. Bu hadisin sahih olduğu farzedilse bile 
bu hâdise, Rükane müslüman olmadan önce meydana gelmiştir. O zamanın 
ayrı bir durumu vardır; zira Rükane müslüman olduğu zaman Hz. 
Peygamber, koyunlarını ona geri vermiştir. 


LL) 
Ebu Dâvud, Merasil 
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KAZA/YARGI 
Kaza'nın Tarifi: 


Kaza; lugatta birçok anlama gelir: 

1. Kaza, hüküm mânâsına gelir. 

Rabbin yalnız kendisine kulluk etmenize, anaya-babaya iyi davranmanıza 
hükmetti. 

Ösra/23) 

2. Kaza, birşeyi bitirmek anlamına gelir. 

Musa da onun (düşmanlarından olan kişinin) göğsüne bir yumruk vurdu. 
Böylece onun işini bitirdi. 

(Kasas/15), 

3. Kaza, eda etmek ve sona ulaşmak anlamına gelir. 

Ona (Lüt'a) şu kesin emri bildirdik: 'Sabaha çıkarlarken muhakkak onların 
ardı kesilecektir". 

(Hicr/66) 

4. Kaza, sanat ve takdir mânâsına gelir. 

Böylece onları iki günde yedi gök (olarak) takdir etti. (Fyssilet/12) 

Kaza'nın şeriat ıstilahındaki anlamı ise, iki veya daha fazla kişi arasındaki 
husumeti, ihtilafı, anlaşmazlığı Allah'ın hükmü ile hail u fasl etmektir. 

Evet, kaza, insanlar arasında hükmetmek, aralarındaki ihtilafları kaldırmak 
ve haklan hak sahiplerine iade etmek demektir. Kaza'ya hükm denilmiştir, 
çünkü orada hikmet vardır. Hikmet ise birşeyi esas yerine koymak demektir 
ki zâlimi zulmünden alıkoyar, mazlumun hakkını zâlimden alır. 


Kaza'nın Meşruiyeti 


İslâm'da kaza meşru ve matlubdur. Onun meşruiyetine Kur'an, Sünnet, İcma 
ve Akıl delâlet eder. Kaza'nın meşruiyetine delâlet eden birçok ayet vardır. 
Misal olarak şu ayet-i kerimeleri zikredebiliriz: 
Onların (senden hüküm isteyenlerin) aralarında Allah'ın indirdiğiyle 
hükmet. 
(Mâide/49) 

(Allah sizlere) halk arasında hükmettiğiniz zaman adaletle hükmetmeyi 
emrediyor. (Nisa/58) 


Şüphesiz ki biz sana Kitab'ı (Kur'an'ı) -insanlar arasında Allah'ın sana 

öğrettiği ile hükmedesin diye- hak olarak indirdik. Sakın (ey Muhammed)! 

Hainler için müdafaaci olma. 

(Nisa/lO5) 

Kaza'nın meşruiyetine delâlet eden birçok hadis vardır. Onlardan bazılarını 

zikredelim. 

Hz. Ali'den şöyle rivayet edilmiştir: Rasülullah (s.a) beni Yemen'e kadı 

(hâkim) olarak göndermişti. Bunun üzerine dedim ki: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Beni gönderiyorsun ama benim yaşım küçük ve 

benim kadılık hakkında bilgim de yok. 

- Allah seni kalbine hidayet eder, diline sebat verir. Önüne iki hasım' 

oturduğu Zaman birini dinlediğin gibi öbürünü de dinlemeden hüküm 

verme. Böyle davranman kadılığın (hükmetme kabiliyetinin) senin için 

açılıp meleke haline gelmesine daha uygundur. Hz. Ali şöyle diyor: 
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'Kadılığa devam ettim ve bundan sonra hiçbir hükümde şüphe etmedim'. . 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir hâkim hüküm vereceği zaman hakkı arayıp hükmeder de sonra bu 
hükmünde isabet ederse o hâkime iki ecir vardır; (hakkı aramak ve hakka 
isabet etmek sevapları). Eğer hükmedeceği zaman hakkı arar, fakat hata 


ederse bu hâkime de bir ecir vardır; (hakkı aramak bi 

Kaza'nın meşruiyeti hakkındaki icmaya gelince, selef ve halef bu hususta 
icma etmiş ve kadılık yapmıştır. Hz. Peygamber kadılık yaptığı gibi, 
kendisinden sonra gelen halifeleri de kadı'hk yapmıştır. Onlardan sonra 
gelenler de bugüne kadar kadılık yapagelmişlerdir. Bugüne kadar hiç kimse 
kaza'nın meşruiyetine itiraz etmemiştir. 

Akl'in, kaza'nın meşruiyetine delâlet etmesine gelince, insanların 
tabiatlarının değişik olduğu, birbirlerine zulmettiği bir vakıadır. Hakkından 
fazlasını almayan insanlar çok azdır. Bizzat devlet başkanının (halifenin) 
bütün ihtilafları halletmesi de mümkün değildir. Bu nedenle kadı'hk 
müessesesinin ihdas, edilmesi önemli bir ihtiyaçtır. İnsanlar arasındaki 
ihtilafları gidermek, davaları sona erdirmek için kadı'lar tayin etmek bir 
zorunluluktur. 


Kaza'nın Teşri Kılınmasının Hikmeti 


Kaza'nın meşruiyetinin nedeni, ona ihtiyaç duyulmasıdır. İnsanların 
maslahatı, ancak kadıların bulunmasıyla korunur. İnsan tabiatı gereği 
toplumsal bir varlıktır; tek başına yaşayamaz. Zaruri ihtiyaçlarını 
karşılayabilmesi için diğer insanlarla birlikte yaşamak mecburiyetindedir. 
Bir toplumda insanlar arasında ihtilaflar, anlaşmazlıklar, düşmanlıklar 
olması, menfaatlerin çatışmasından ötürü bazılarının diğerlerine 
saldırmaları kaçınılmaz. İşte bu sebeplerden ötürü, ihtilaf ve anlaşmazlık 
durumunda müracaat etmek üzere insanlar arasındaki davaları karara 
bağlamak için bir kaza müessesesinin bulunması gerekir. 

İslâm fıtrat dinidir. Fıtratı gözetmeye, onun nezafetini muhafaza etmeye 
davet eder. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyuruyor; 

(Ey Rasülüm!) O halde sen yüzünü (eğriyi bırakıp doğruya giden) bir 
muvahhid (Allah'ı birleyici) olarak dine, Allah'ın insanları üzerinde 
yaratmış olduğu fıtrata çevir. (Çünkü) Allah'ın yaratışı için değişme bahis 
konusu değildir. (İnsanların onu değiştirmeye yetkileri yoktur). İşte dimdik 
ayakta duran din budur. Ancak insanların çoğu bilmezler. 

(Rum/30) 


Kadılık Görevinin Önemi 


Kadılık, büyük bir mertebedir ve çok önemlidir. İhtiyaç, kadılığı zorunlu 
kılmıştır. İslâm şeriatında kadılığın önemi çok büyüktür. Kadılık, 
peygamberlerin, halifelerin ve âlimlerin elbisesidir. Aİlah Teâlâ, 
peygamberi Hz. Dâvud hakkında şöyle buyuruyor: 

Ey Dâvud! Biz seni yeryüzünde halife kıldık. İnsanlar arasında hak ile 
hükmet. Sakın hevana uyma ki aksi takdirde seni Allah yolundan saptırır. 
Hiç şüphesiz ki Allah'ın yolundan sapanlara, hesap gününü unutmalarından 
ötürü şiddetli bir azap vardır. (Sâd/26) 

Kadılık görevine atanan ve adil davranan kişi, Allah'ın gölgesinden başka 
gölgenin bulunmadığı kıyamet gününde Allah'ın gölgesinde gölgelenir. Bu 
ümmetin seleflerinden olan Hz. Ömer, Hz. Ali, Muaz, Ebu Musa el-Eş'afi, 
Kadı Şureyh ve Ebu Yusuf gibi büyükler bu görevi yüklenmiş, adalet, takva, 
ilim ve zekânın en büyük numunelerini ortaya koymuşlardır. 

Hz. Muaz'ın ashabından (Humus halkından) bazı kimselerden rivayet 
edildiğine göre, Rasülullah (s.a) Muaz'ı, Yemen'e göndermek istediği zaman 
şöyle sordu: 

- Sana bir dava arzedildiğinde ne ile hükmedeceksin? 


- Allah'ın Kitabı ile hükmedeceğim. 

- Eğer Allah'ın Kitabı'nda bulunmazsa ne yaparsın? 

- Rasülullah'ın sünneti ile hükmederim. 

- Eğer Rasülullah'ın sünnetinde de bulamazsan ne ile hükmedersin? 

- Reyimle ictihadda bulunurum. Çalışmamda kusur göstermemeye gayret 
ederim. 

Bunun üzerine Rasülullah (s.a), Muaz'ın göğsüne vurarak şöyle buyurdu: 

- Allah'a hamdolsun ki Allah'ın Rasülünün elçisini Rasülullah'ın razı 
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olacağı şeye muvafık kıldı. 

Kadılık Görevinin Tehlikesi 

Kadılık görevi, önemli olduğu nisbette de tehlikelidir. Kadılık görevi çok 
zordur, insanı helâka götürecek noktaları vardır. Kadılık yapıp kurtulan az, 
helak olan çoktur. Kadılık görevinin tehlikelerinden, ancak Allah'ın 
koruduğu kimseler korunabilir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hâkimler (kadı'lar) üçtür: Biri cennette, ikisi ateştedir. Cennette olan kadı, 
hakkı (ve haklıyı) bilen ve onunla hükmedendir. Hakkı bilen ve hükümde 
zulmeden kadı ateştedir. İnsanlar arasında cahillikle hükmeden kadı da 


, İ4l 
ateştedir. 
Kim insanlar arasında kadı (hâkim) tayin edilirse, o kişi bıçaksız kesilmiş 
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olur. 

Allah Teâlâ, hükümde zulmedenler hakkında şöyle buyurmaktadır: 
Zulmedenlere gelince, onlar da cenenneme odun olmuşlardır, (Cin/15) 

İşte bu nedenlerden dolayı, sahabe ve âlimlerden birçoğu kadılık görevini 
kabul etmemişlerdir. 


Kadılığın Hükmü 


İnsanlar arasındaki ihtilafları kaldırmak, hasımlar arasında hüküm vermek 
için her nahiye'de bir kadı bulunması gerekir. Allah Teâlâ şöyle 
emretmektedir: 

Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olun. (Nisa/135) 

Kadılık görevi farz-ı kifayedir. Çünkü kadılık görevi, emr-i bi'1-maruf 
nehy-i an'Ü-münker çerçevesine girer. Emr-i bi'1-maruf nehy-İ an'il-münker 
ise farz-ı kifaye'dir. 


Hz. Peygamber; Hz. Ali'yi, Muaz b. Cebel'i, Yemen'e kadı olarak 
göndermiştir. Mekke fethinden sonra da Attab b, Esid'i Mekke'ye vali ve 
kadı olarak tayin etmiştir. Hz. Ömer de halife olunca Ebu Musa el-Eş'ari'yi 
Basra kadılığına atamıştır. 

Eğer kadılık görevi, bu işe elverişli olan kişiler için farz-ı ayn olsaydı, her 
nahiye'de bir kadı ile iktifa edilmezdi. Bu farzı yerine getiren biri olursa, bu 
görev diğer müslümanların üzerinden düşer. Eğer âlimlerin tümü kadılık 
görevini üstlenmekten imtina ederse, halifenin, kadılık yapabilecek birini bu 
görevi üstlenmeye zorlaması gerekir. Bunun için Şafii âlimleri, halifenin, 
her adva mesafesinde bir kadı tayin etmesi gerektiğini söylemişlerdir. 
Nitekim her kasır mesafeye bir müftünün tayin edilmesi gerektiği gibi. 
'Adva mesafesi'nden maksat, kişinin sabahleyin evinden çıkıp işini görüp 
akşam evine dönebileceği bir mesafedir. 

Bir kişi herhangibir nahiye'ye kadı tayin edilirse, kadılığa ondan daha 
uygun bir kimse de yoksa, o kişinin kadılık görevini kabul etmesi vacibdir. 
O kişi için bu görevi kabul etmek farz-ı ayn'dır. Hatta o kişinin bu göreve 
talip olması vacibdir, çünkü ona ihtiyaç vardır. Böyle bir durumda o kişinin, 
zulüm yaparım korkusuyla kadılık görevini reddetmesi caiz değildir; her 
halükârda kabul etmesi gerekir. Kabul ettikten sonra da zulmetmekten 
kaçınmalıdır. 

Bir nahiye'de kadılığa elverişli iki kişi bulunur, biri diğerinden daha üstün 
olur, üstün olan kişi de kadılık görevini redderse, diğer kişinin kadılık 
görevini kabul etmesi caizdir. Ehil olmakla beraber, kendisinden daha üstün 
bir kişinin bulunması onun kadılık görevini kabul etmesine mâni değildir; 
zira Hz. Peygamber, Attab b. Esid'i, Mekke'ye kadı tayin etti. Oysa o, 
sahabilerin en üstünü değildi. 


Kadılık Görevine Talip Olmak 


Kadılık görevine talip olmak -bulunduğu nahiye'de kendisine denk veya 
kendisinden üstün biri varsa- mekruhtur. Çünkü Hz. Peygamber, kadılığa 
talip olmaktan sakındırmıştir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Bir kimse kadılık görevine talip olur ve kadı olmak için yardım isterse, 
kadılıkta kendi başına bırakılır. Kim kadılığı istemeden ve aracı koymadan 
kadılık kendisine verilirse, Allah bir melek indirir ve ona doğruyu gösterir. 


(6) 


Ebu Musa el-Eş'ari şöyle anlatıyor: Ben bir kere beraberimde amca 
oğullarımdan iki kişi ile birlikte Peygamber'in huzuruna girdim. Bu iki 
kişiden biri Rasülullah'a şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Aziz ve Celil olan Allah'ın seni tevliye ettiği 
vazifelerden biri üzerine beni memur tayin et. 

Diğeri de bunun gibi bir memuriyet istedi. Bunun üzerine Rasülullah (s.a) 
şöyle buyurdu: 

- Vallahi biz memuriyet isteyen bir kimseyi ve memuriyete haris olan bir 


kişiyi bu işler üzerine memur tayin etmeyiz. 

Şafii âlimleri, kadılık istemenin mekruh olması durumundan şu üç hususu 
istisna etmişlerdir: 

1. Meşhur olmayan bir âlimin kadılık görevine talip olmasını, ke-rahatten 
istisna tutmuşlardır. 

Böylece o âlim ilmini yayar, insanlar da bundan faydanır. 

2. Fakir bir âlimin kadılık görevine talip olmasını, kerahatten istisna 
etmişlerdir; zira fakir olduğu için nafakaya ihtiyacı vardır. Kadı olduğu 
takdirde nafakası Beyt'ul-Mal'dan karşılanır. 

3. Kadi'lann acizlikleri nedeniyle zayi olan hakları yerine getirmek için 
kadılığa talip olmayı kerahatten istisna tutmuşlardır. Nitekim Allah Teâlâ, 
Hz. YusuPun vazife talep ettiğini bize haber vermektedir: 

(Yusuf da ona) 'Beni arzın (Mısır'ın) hazinelerin(i idarey)e tayin et. Çünkü 
ben onları çok iyi korurum ve bunu çok iyi bilirim1 dedi. (Yusuf/55) 

Eğer kadılığa talip olmanın sebebi, düşmanlarından intikam almak veya 
rüşvet almak veya zengin olmak veya kadılık mevkisiyle gururlanıp 
insanlara çalım satmak olursa, kadılık zulme ve harama vasıta olur. Malum 
olduğu üzere hüküm de maksada göre olur. 

Ebu Hüreyre şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) hüküm meselesinde 
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rüşvet verene de alana da lanet eştir 
Kadılık Görevini Üstlenecek Kişide Bulunması Gereken Şartlar 


Kadılık vazifesini üstlenecek kişide şu şartların bulunması gerekir: 

1. Müslüman olmak. 

Bir kâfirin kadı olması şer'an caiz değildir. Çünkü Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur; 


Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol (fırsat) 
kılmayacaktır. 

(Nisa/141) 

Kâfirin kadı olması ise, mü'minler aleyhine en büyük yoldur. Çünkü kadılık 
hüküm, yol ve sultadır. İslâm diyarında yaşayan bir zımminin, müslümanlar 
üzerine kadı tayin edilemeyeceği gibi, zımmiler üzerine de kadı tayin 
edilmesi caiz değildir; zira kadılıktan, maksat, insanlar arasındaki 
müşkilleri Kur'an ve Sünnet'e göre halletmektir. Oysa kâfir Kur'an'ı ve 
Sünnet'i bilmez ve zaten bu konuda güvenilir de değildir. 

2. Mükellef olmak 

Yani kadı olacak kişinin âkil ve baliğ olması gerekir. Delinin-deliliği zaman 
zaman depreşse bile- ve çocuğun kadılığı -bu niteliklerin kendisinde 
bulunduğu kimsenin eksikliği nedeniyle- sahih olmaz. 

3. Hür olmak 

Kölenin kadılığı sahih olmaz. Bir parçası köle, bir parçası hür olan kölenin 
de kadılığı sahih olmaz. Çünkü birinde ehliyet yok, diğerinde de eksiktir. 

4. Erkek olmak 

Bir kadın, ne kadar dirayetli olursa olsun kadılık yapmasi mekruhtur. Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İdareci olarak başlarına bir kadını geçiren kavim felah bulmaz. 

Kadılık görevi, erkeklerle birarada bulunmayı gerektirir. Kadının erkeklerle 
bir arada bulunması halinde ise fitneden emin olunmaz.. Ayrıca kadını 
kadılık görevine getirmek, onu esas vazifeleriyle; eviyle ve çocuklarıyla 
meşgul olmaktan uzaklaştırır. Kadılık, güç ve kuvvet ister, insanlar 
kadınların zayıf taraflarından faydalanırlar. Kadın genellikle bu güç ve 
kuvvetten mahrumdur. 

5. Adalet 

Bir fasık'in kadılığı sahih olmaz. Çünkü onun sözüne güvenilemeyeceği 
gibi ilminde de şüphe vardır. Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Ey iman edenler! Eğer bir fasık size bir haber getirirse, onun içyüzünü 
araştırın. (Hucurat/6) 


Adalet'ten Maksat Nedir? 


» Adaletten maksat, büyük günahlarından sakınmaktır. 


Büyük günahlar ise haklarında Kur'an ve Sünnet'te şiddetli azap tehdidi 
olan günahlardır. Haklarında Kur'an ve Sünnet'te şiddetli azap tehdidi olan 
günahlardan birini işlemek, dinde gevşekliğe delâlet eder. Meselâ içki 
içmek veya faizli muamele yapmak bu tür günahlardandır. 

* Adaletten maksat, küçük günahları işlemekte ısrar etmemektir. 

Küçük günahlar ise, büyük günah tarifine girmeyen günahlardır. Meselâ 
harama bakmak veya bir müslümanla üç günden fazla dargın kalmak 
bunlardandır. 

* Adaletten maksat sağlam akide sahibi olmak, benzerinin mürüvvetini 
korumaktır. Çünkü mürüvveti olmayanın utanması olmaz, utanması 
olmayan ise dilediğini söyler. 'Benzerinin mürüvveti'nden maksat da şeriatın 
her zaman ve mekânda yol ve âdabına riayet eden çağdaş larının ahlakıyla 
ahlâklanmak demektir. Bu hususta -galiben- örfe rücu edilir. 

» Adaletten maksat, emin olmaktır. 

Kişi, kadılık görevini kendine yarar sağlamak veya kendisinden zararı 
defetmek için kullanmayacak derecede emin olmalıdır. 

Şafii âlimleri, şahitliği reddedilen bir bid'atçının, icma'yı hüccet kabul 
etmeyen bir kişinin, ahâd haberlerle amel etmenin caiz olmadığını iddia 
eden bir kişinin, kıyas'm reddedilmesi gerektiğini söyleyen bir müctehidin 
içtühadıyla amel edilmeyeceğini söyleyen bir kişinin kadılık görevine 
getirilmesinin caiz olmadığını söylemişlerdir! 

6. Kadı tayin edilecek kişi sağır olmamalıdır (kulaklarının sağlam olması 
gerekir). 

Sağır bir kişinin kadı tayin edilmesi caiz değildir. Çünkü sağır olan kadı, 
hasımlarının ikrar ve inkârlarını tesbit edemez. 

7. Kadı tayin edilecek kişi kör olmamalıdır. 

Tamamen kör olan bir kişi, kadı tayin edilemeyeceği gibi, kısmen kör olup 
suretleri seçemeyen kişi de kadı tayin edilemez. Çünkü hasımların 
suretlerini göremediği için onları ayırdedemez. Ayırdedebilse bile bunu 
sesleriyle yapabilir ki sesleri de birbirine karıştırması sözko-nusudur. 'Hz. 
Peygamber, Abdullah b. Ümmi Mektum'u Medine'de yerine bıraktı. Oysa 
onun gözleri tamamen kördü' diye itiraz edilemez; zira Hz. Peygamber onu 
hüküm vermesi için değil, insanlara namaz kıldırması için yerine 
bırakmıştır. 

8. Kadı tayin edilecek kişi dilsiz olmamalıdır. 

Dilsiz bir kişinin kadı tayin edilmesi caiz değildir. Onun işaretleri anlaşılsa 
bile, o, hükümleri yerine getiremez. 


9. Kadı tayin edilecek kişinin, kadılık görevlerini yerine getirebilecek 
yeterlilikte olması gerekir. 

İhtiyarlık veya hastalık nedeniyle dengesizleşen veya sağlıklı dü- 
şünemeyen kişinin kadılık görevine tayin edilmesi caiz değildir. 

Bazı âlimler, kadılık için gerekli olan yeterliliği şöyle tarif etmişlerdir: 
Kadı'nın, hakkı yerine getirecek güçte olması gerekir. Bu bakımdan zayıf ve 
korkak bir kimsenin kadı olması caiz değildir; zira insan âlim ve dindar 
olabilir, fakat hakkı yerine getirmek için gerekli güç ve cesareti 
gösteremeyebilir. Bu durumda bazı kimseler onun bu zayıflığından istifade 
ederler. 

İzz b. Abdisselâm şöyle diyor: 'Kadı olacak kişide şu iki şartın bulunması 
gerekir: 

* Ahkâm'ı bilmelidir. 

* Velayetin maslahatlarını ve terki halindeki mefsedetlerini tahsile kudreti 
olmalıdır. 

Bu iki şarta sahip olmayan kişinin kadılık görevini üstlenmesi haramdır". 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Ey Ebu Zer! Ben seni zayıf (kalpli) görüyorum. Kendim için arzu ettiğim 
her hayır ve saadeti senin için de arzu ederim. (Bu saygı ve muhabbet 
şevkiyle emrediyorum ki sen bu ince kalpliliğinle) sakın iki kişi üzerine 
olsa bile emir olma. Herhangibir yetimin malının idaresini de üzerine alma. 
(10) 


Ebu Zer şöyle rivayet ediyor: Hz. Peygamber'e dedim ki: 'Ey Allah'ın 
Rasülü! Beni bir emirliğe tayin etmez misin?" Bunun üzerine Rasülullah 
(s.a) eliyle omuzuma vurdu, sonra da şöyle dedi: 

Ey Ebu Zer! Sen zayıfsın. Bu emirlik ise muhakkak bir emanettir. Şüphe 
yok ki bu emanet, kıyamet gününde hakaret ve nedamet olacaktır. Ancak bu 
emaneti haklı olarak üzerine alıp da onun 

gerekli kıldığı vazifeleri yerine getirenler müstesnadır (onlar hor ve pişman 


omeri > 

10. Kadı tayin edilecek kişi, ictihad edebilecek derecede âlim olmalıdır. Bu 
bakımdan şer'i hükümleri bilmeyen kişinin kadılık görevine getirilmesi caiz 
değildir. Bu hususta başkasının taklitçisi olan kişi de kadı olamaz. 
Taklitçilikten maksat, herhangibir imamın mezhebini ezberleyip ona göre 
hüküm vermektir. Çünkü böyle bir kimse, imamının verdiği hükümlerin 
derinliğini bilmez, delillerin takriri konusunda eksiktir. Ayrıca mukallid, 


fetva verme yetkisine sahip olmadığından, daha önemli olan kadılık görevi 
için haydi haydi elverişsiz olur. 

Müctehid, hükümle ilgili ayet ve hadisleri bilen kişidir. Müctehid'in 
hükümle ilgili ayet ve hadisleri ezbere bilmesi şart değildir. Onların nerede 
olduğunu bilmesi -ihtiyaç zamanında oraya müracaat etmek için-yeterlidir. 
Delillerin hassını, atnmım, mücmelini, mübeyyenini, nâsihini, mensuhunu 
bilmesi, hadislerin mütevatirini, ahadını, muttasılım, mürselini bilmesi, 
ravilerin kuvvetlilik ve zayıflık derecelerini, Arab dilini bilmesi, Kur'an ve 
Sünnet'i anlaması, ashab-ı kiramın âlimlerinin ve ondan sonraki âlimlerin 
icma ve ihtilaflarını bilmesi, kıyas'ın bütün çeşitlerini bilmesi gerekir. 

Bu saydığımız şartlar, mutlak müctehid'de aranan şartlardır. Mukayyed 
Müctehid'e gelince, onun mensub olduğu mezhebin hükümlerini bilmesi 
gerekir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur; 

Kadılar üçtür; biri cennette, ikisi ateştedir: Cennette olan kadı, hakkı (ve 
haklıyı) bilen ve onunla hükmedendir. Hakkı bilen ve hükümde zulmeden 
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kadı ateştedir. Cahillikle insanlar arasında hükmeden kimse de itesteğini > 
Hâkim hükmünde (içtihadında) isabet ederse iki ecir, hata ederse bir ecir 


(13) 
alır. 


Bu hadis, insanlar arasında hüküm verecek kişinin ictihad derecesine sahip 
olması gerektiğine delâlet eder. Daha önce zikrettiğimiz şartlar bulunduğu 
takdirde hüküm geçerli olur. 

İmam Nevevi şöyle diyor: "Âlimler, bu hadisin âlim (ictihad derecesine 
ulaşmış) bir kadı hakkında olduğu hususunda icma etmişlerdir. Böyle bir 
kadı, isabet ederse iki ecir verilir; biri ictihad ettiği, diğeri de isabet ettiği 
içindir. Hata ederse, gayretinden, çalışmasından, içtihadından ötürü bir ecir 
verilir. Âlim olmayan bir kişinin hüküm vermesi helâl değildir. Eğer hüküm 
verirse, isabet de etse ecir verilmez. Çünkü onun hakka isabet etmesi bir 
tesadüftür, şer'i bir asıldan kaynaklanmamaktadır. Bu bakımdan o kişi 
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günahkârdır ve verdiği hükümlerin tümü eri 
Kadılık vasıflarına sahip olan bir kişi bulunmadığında, suitan, fasık veya 
mukallid bir müslümanı kadı tayin ederse, zaruret nedeniyle onun verdiği 
hükümler geçerli kabul edilir. Halife, bir kişiyi kadı tayin etmeden önce 
onun kadılık görevine uygun olup olmadığını anlamak için araştırma 


yapmalı, o kişiye birtakım sorular sormalıdır; zira Hz. Peygamber, 
Muaz'ı Yemen'e kadı tayin ederken ona birtakım şeyler sormuştur. 

- Sana bir mesele geldiğinde nasıl hükmedeceksin? 

- Allah'ın Kitabı ile. 

- Ya Allah'ın Kitabı'nda bulamazsan? 

- Allah Rasülü'nün Sünneti ile. 

- Ya Rasülullah'ın Sünnetinde de bulamazsan? 

- Kendi reyimle ictihad ederim. 

Bunun üzerine Rasülullah Muaz'ın göğsüne vurarak şöyle dedi: 'Allah 
Rasülü'nün elçisini, onun razı olacağı şeye muvaffak kılan Allah'a 
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hamdolsun! 0) 


Kadılık yapabilecek şartlara sahip olan bir kişi varken halife, kadılık 
şartlarına sahip olmayan bir kişiyi kadı tayin ederse, bu durumu da 
biliyorsa, hem tayin eden, hem de tayin edilen günahkâr olur. Bu şekilde 
tayin edilen kadı'nın verdiği hükümler -isabetli dahi olsa- geçersizdir. 


Kadı'da Bulunması Müstehab Olan Sıfatlar 


Kadı'nın, Kureyş kabilesinden olması müstehabdır. Fakat ilim ve takvayı 
gözetmek, bu şartı gözetmekten daha evladır. Kadı'nın ilim sahibi, sebatkâr, 
yumuşak huylu, zeki, duyu ve azalarının sağlam olması, kadılık yaptığı 
memleketin diline vakıf olması, kanaat sahibi olması, cimri olmaması, 
düzgün konuşması, akıllı, vekarlı, sakin olması müstehabdır. 

Müzahim b. Züfer şöyle der: 'Ömer b. Abdulaziz bize şöyle dedi: Beş şey 
vardır ki onlardan biri kadı'da bulunmazsa, bu, onun için bir ayıp sayılır: 
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Anlayış, iffet, sebat, ilim ve ilmi meseleleri sorup aa © 
Bu sıfatlar, hüküm vermede basireti açar, halka kadı'yı sevdirir ve güvenilir 


yapar. 
Kadı'nın Nasbedildiğinin Tesbiti 


Halife bir kişiyi kadı tayin ettiğinde, onun kadı nasbedildiği iki şahidin 
şehadetiyle sabit olur. O iki şahit nasbedilen kadı'nın tayin edildiği yere 
giderek onun oraya tayin edildiğine şehadet ederler. O kişinin oraya tayin 
edildiği yaygın bir şekilde biliniyorsa, bununla da sabit olur. Halifenin ona 
kadı tayin edildiğine dair bir mektup vermesi sünnettir. Bu, Hz. 


Peygamber'e ittiba etmek içindir; zira Hz. Peygamber, Amr b. Hazm'ı 


ı 
Yemen'e vali olarak tayin ettiğinde Amr onyedi yaşında ig Zİ 
Hz. Ebubekir, Enes'i Bahreyn'e vali tayin ettiğinde bir mektup yazdı ve 
18) 


Rasüiullah'm mühürüyle mühürleyerek Enes'e ni 
İmam'ın kadı tayin ettiği kişiye yazdığı mektupta, ona vecibelerini 
hatırlatması, nasihat etmesi, ilim erbabıyla müşavere etmeyi, şahitlerin 
durumlarını araştırmayı, takvayı tavsiye etmesi müstehabdır. Hz. 
Peygamber'in Muaz'ı Yemen'e gönderirken bunları yapmaması, bunun vacib 
değil müstehab olduğunu belirtmek içindir. 

Günümüzde ise bir kişinin kadı tayin edildiği bugünkü şartlarla sabit olur. O 
kişinin kadı tayin edildiği ve tayin kararı gazetede neşredilir. Onun bir 
nüshası da kadı tayin edilen kişiye verilir. 

Kadı, görevine başladığı andan itibaren maaş almaya hak kazanır. Kadı'nın 
tayin edildiği görev yerine Pazartesi günü girmesi sünnettir. Bu mümkün 
olmadığı takdirde Perşembe günü, bu da mümkün olmadığı takdirde 
Cumartesi günü girmesi uygun olur. 

Kadı'nın, tayin edildiği memleketin âlim ve adil kişilerini daha oraya 
gitmeden sorup araştırması, o memleketin insanlarını tanıması sünnettir. 
Böylece gideceği memleketin haline vakıf olur. 


Kadı'nın Görevi 


Kadı'nın vazifesi çok yönlü ve çok önemlidir. -Kadı, halk arasındaki 
husumetleri -hükmetmek veya razı etmek yoluyla- halletmekle, hadd ve 
tâzir cezalarını uygulamakla, velisi olmayan kızı evlendirmekle, çocukların, 
delilerin, sefihlerin veliliğini üzerine almakla, borçlunun borcunu ödemek 
için terekeyi satmakla, kayıp olan bir kişinin malını korumakla, kimin 
olduğu belli olmayan malı satıp parasını muhafaza etmekle ve 
müslümanların mashalatı için harcamakla, vakıf mallarına göz-kulak olarak 
vakfın mahsulünü vakfın masraflarına harcamakla, vasiyetleri yerine 
getirmekle, aşırılık yapanlara mani olmakla, müftü tayin etmekle, ahlâk 
zabıtaları tayin etmekle, zekât toplamakla, mescidlere imam tayin etmekle 
ve benzeri şeyleri yapmakla görevlidir. 

Kadı'nın, tüm bu hususlarda Allah'ın kitabına ve Peygamber'in sünnetine 
göre hüküm ve karar vermesi gerekir. Allah'ın kitabı ve Peygarriber'in 
sünnetinde bulunmayan konularda ise icma ve kıyas ile hüküm vermesi 


gerekir. Kadı'ya bir mesele getirildiğinde, o meselede Allah'ın kitabının 
hükmünün ne olduğunu anlamak için büün gücüyle gayret etmelidir. Muaz 
hadisi buna delâlet eder. 

Hz. Peygamber (s.a), Muaz'ı Yemen'e göndermek istediği zaman şöyle 
dedi: 

- Sana bir dava arzedildiğinde ne ile hükmedeceksin? 

- Allah'ın Kitabı ile hükmedeceğim. 

- Eğer Allah'ın Kitabı'nda bulunmazsa ne yaparsın? 

- Rasüüullah'ın sünneti ile hükmederim. 

- Eğer Rasüiullah'ın sünnetinde de bulamazsan ne yaparsın? 

- Reyimle ictihad ederim. Çalışmamda kusur .göstermemeye gayret ederim. 
Bunun üzerine Rasülullah (s.a), Muaz'ın göğsüne vurarak şöyle buyurdu: 

- Allah'a hamdolsun ki Allah'ın Rasülü'nün elçisini Rasülullah'in razı 
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olacağı şeye muvafık kıldı. 


Abdurrahman b. Yezid şöyle anlatıyor: Birgün Abdullah b. Mes'ud'a 
-çözülmesi gereken- birçok mesele sordular. Bunun üzerine Abdullah b. 
Mes'ud şöyle dedi: "Bir zamanlar biz hiçbir hüküm veremezdik de daha 
sonra Allah Teâlâ -gördüğünüz gibi- bu seviyeye gelmemizi takdir etti. 
Bundan sonra sizden biri, hüküm verilmesi ve sulh edilmesi gereken 
herhangibir hâdise ve mesele ile karşılaşırsa Allah'ın Kitabındaki ayetlerin 
ışığında hükmünü versin. Allah'ın Kitabında hükmü bulunmayan bir 
mesele ile karşılaşırsa Rasülullah'ın verdiği hükümlerle (sünnetle) 
hükmetsin. Kur'an-ı Kerim'de ve Rasülullah'ın sünnetinde hükmü 
bulunmayan bir mesele ile karşılaşırsa salihlerin (ilim erbabının) verdiği 
fetva ve hükümlerle cevap versin. Eğer Allah'ın Kitabında, Rasülullah'ın 
sünnetinde, selef-i salihin'in fetvalarında da cevabı bulunmayan 
hâdiselerle karşılaşırsa aklını kullanarak ictihad etsin. 'İctihad yapmaktan 
korkar çekinirim' demesin. Çünkü helâl ve haram tamamen açıklanmıştır. . 
Bunların arasında şüpheli şeyler ve kapalı meseleler vardır. Seni şüpheye 
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düşüren şeyleri bırak, şüpheye düşürmeyenlerle amel eg 1201 


Kadı Şureyh şöyle rivayet ediyor: Hz. Ömer'e mektup yazarak bazı 
meselelerin hükmünü sordum. O da bana şöyle yazdı: 'Davaları, Allah'ın 
Kitabındaki hükümlerle hallet. Kur'an-ı Kerim'de hükmünü bulamazsan 
Rasülullah'ın sünnetiyle hüküm ver. Kur'an'da ve Sünnet'te bulunmazsa 
selef-i salihin'in fetva ve hükümleriyle amel et. Kur'an'da,, Sünnet'te ve 
selef-i salihin'in fetvalarında da bulamazsan istersen ictihad et, istersen 


çekimser kal. Çekimser kalmanın senin için daha hayırlı olduğunu 


sanıyorum. Selâm üzerine olim 

Zikredilen hadislerden açıkça anlaşıldığına göre kadı, herhangibir meselede 
önce Allah'ın Kitabına, sonra Rasülullah'ın sünnetine, sonra selef-i salihin'in 
üzerinde ittifak ettiği hükümlere müracaat ederek hüküm vermelidir. Eğer o 
meselenin hükmünü bunlarda bulamazsa bütün gücüyle gayret edip 
ictihad etmelidir. 


Kadılık Makamının Bulunması Gereken Yer 


Şehir'in ortasında müsait bir alan varsa, kadılık makamı için belli bir yer 
tayin edilmemişse, kadı'nın şehirin ortasında oturması müstehabdır. Böylece 
şehir halkının ona müracaat etmesi kolaylaşır. 

Kadı'nın tayin edildiği yere gündüz girmesi sünnettir. Kadı ilk önce Cuma 
namazının kılındığı mescide gidip orada iki rekât namaz kıldıktan sonra 
kadılık makamına gitmelidir. Kadı, kadılık makamına geldiğinde, bir tellâl 
vasıtasıyla kadı'nın göreve başladığı, ihtiyacı olanların kadı'ya müracaat 
edebilecekleri ilan edilmelidir. Bundan sonra kadı, gelen davalara bakmaya 
başlar. Göreve başladığı andan itibaren maaş almaya hak kazanır. 


Kadı'nın Öncelikle Bakması Gereken Davalar 


Kadı önce hapiste olanların davalarına bakmalıdır. Çünkü hapis bir azaptır. 
Kadı, hapiste yatanların dosyalarını inceleyip hapiste kalıp kalmamaları 
.gerektiğine karar vermelidir. Eskiden şehirde 'Kadı, haftanın falan günü 
hapishanede olanların davalarına bakacaktır. Kimin hapishanede adamı 
varsa kadı'ya müracaat etsin' diye ilan eden tellâllar bulunurdu. Hapis, bir 
azap olduğu için kadı'nın herşeyden önce hapiste olanların davalarına 
bakması, tahliye edilmesi gerekenleri tahliye etmesi, ceza verilmesi 
gerekenlere ceza vermesi gerekir. 

Hapishanedekilerin davalarına baktıktan sonra tâzir cezası gerekenlere tâzir 
cezası uygulamalı, mal ödemesi gerekenlere rrialı ödettir-melkiir. 'Ben 
zulmen hapsedildim' diyenin hasmından hüccet istemeli, eğer hüccet 
getiremezse, yeminle beraber hapsedilen kişiyi tahliye etmelidir. 

Daha sonra çocukların, delilerin ve sefihlerin vasisi olan kişileri 
araştırmalıdır. Onlar, malına sahip olmaktan, hakkını aramaktan aciz olan 


kimselerin mallarında tasarruf ettiklerinden davalarının öne alınması 

gerekir. Onlardan adil ve kuvvetli gördüğü kimseleri vasilik görevinde 

bırakır. Fasık gördüğü kişileri ise vasilikten azledip onların yerine adil ve 

kuvvetli kişileri vasi tayin etmesi vacibdir. Adil, fakat zayıf olan vasileri 

takviye etmelidir. 

Daha sonra çocuklar için, kadı tarafından emin olarak tayin edilen kişileri 

araştırmalı, vasiyetleri yerine getirmekle görevli olanların durumunu 

incelemeli, onlardan fasık gördüğü kimseyi, azletmeli, emin ve zayıf 

gördüğü kişiyi de başka biriyle takviye etmelidir. 

Sonra umumi vakıfların ve mütevellilerin durumunu incelemeli, sonra özel 

vakıfların ve mütevellilerin durumunu araştırmalıdır. Bunları inceledikten 

sonra daha önemli gördüğünü öne almalıdır. 

Bunlardan sonra da halkın maslahatı ve hakları için bütün gücüyle dürüst ve 

adil bir şekilde çalışmalıdır. İhmalkârlık ve zulüm yapmamalı, halk için 

kolaylık göstermelidir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah, haksızlık (zulüm) yapmadığı müddetçe kadı ile beraberdir, haksızlık 
22 


yaparsa ondan vazgeçer ve (bu kez) Şeytan ona mülâ-zemet cer 
Bir kul ki Allah onu halkı görüp-gözetmek üzere vali kılar da o, hayırlı 
irşadıyla halkı muhafaza etmezse, elbette o kişi cennet kokusu 
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koklamayacaktir. 


Lil 


Kadı'nın, Tezkiye İçin İki Kişi Tayin Etmesi Gerekir 


Kadi'nın, halini bilmediği şahitleri ve davacıları kendisine tanıtacak, onların 
durumunu kendisine anlatacak iki kişi tayin etmesi mendubdur. Çünkü 
kadı'nın bizzat onların durumunu araştırması mümkün değildir. Bu 
bakımdan kadı, bu hususta kendisine yardımcı olacak kişilere muhtaçtır. 


Tezkiye İçin Tayin Edilecek Kişide Bulunması Gereken Şartlar 


Müzekki (tezkiye için tayin edilen kişi) cerh ve tadil ilmini bilmelidir ki 
adili cerh, fasık'ı da tezkiye etmesin. Tezkiye ettiği kişinin geçmişini; sohbet 
veya komşuluk veya alışveriş yapmak suretiyle bilmesi gerekir. Tezkiye için 
tayin edilecek kişinin sözüne güvenilmesi, itibar edilmesi için onun 
müslüman, âkil-bâliğ ve adil olması da şarttır. 


Kadı'nın Kâtip Edinmesi 


Kadı'nın, kendisine bir kâtip edinmesi sünnettir. Çünkü kadı'nın kâtibe 
ihtiyacı vardır; zira kadı hüküm ve ictihad ile meşgul olduğundan, bir de 
yazmakla uğraşırsa işler aksar. Hz. Peygamber'in de kâtipleri vardı, onun 
için yazılması gereken şeyleri yazarlardı. Bu kâtiplerin sayısı bazen kırk'a 
ulaşırdı. 

Kâtipte Bulunması Gereken Şartlar Kâtipte bulunması gereken şartlar 
şunlardır: 

1. Kâtip müslüman, adil, hür ve erkek olmalıdır. 

Böylece hainlik yapmasından korkulmaz, Yazdığına itimat edilir; zira kadı 
bazen gaflet edebilir veya kâtibin yazdığını okumaz. 

2. Kâtip, muhadereleri yazmayı bilmelidir. 

Muhadere, hüküm meclisinde hasımlar arasında geçen konuşmaların 
yazıldığı defterdir. Bu deftere sicil defteri denir ki orada her davanın hükmü 
ve hükmün tenfizi yazılıdır. 

Kâtipte Bulunması Müstehab Olan Şartlar 

Kâtipte bulunması müstehab olan şartlan şöyle sıralayabiliriz: 

1. Cehaletinden ötürü bir tuzağa düşmemesi için fakih olmalıdır. 

2. Aldaülmaması ve oyuna gelmemesi için akıllı olmalıdır. 

3- Galata ve yanlışlığa düşmemesi için hattı güzel olmalıdır. 

Hz. Ali şöyle demiştir: 'Güzel hat, açıklık bakımından hakkı açtırır". 

4. Hesap (matematik) bilmelidir. 

Zira miras taksiminde ve vasiyetlerin tevziinde ona ihtiyaç vardır. 

5. Hasımların dilleri hususunda fasih bir âlim olmalıdır. 

İstediklerini ona dikte ettirebilmesi ve yazdıklarını rahatça görebilmesi için 
kadı'nın, kâtibi önüne oturtması uygun olur. Böylece hâdise hakkında bilgi 
sahibi olur. 


Kadı'nın Mütercim (Tercüman) Edinmesi 


Kadı'nın mütercim (tercüman) edinmesi mendubdur. Tercüman hasımların 
sözlerini kadı'ya tercüme eder. Çünkü genellikle kadı, hasımların dilini 
bilmez. Bu bakımdan onların sözlerini kendisine teicüme edecek bir 
tecümana ihtiyacı vardır. 


Hârice b. Zeyd b. Sabit, babası Zeyd b. Sabitten şöyle rivayet ediyor: 
"Peygamber (s.a) bana, yahudilerin yazısını öğrenmemi emretti. Ben 
Peygamber'in onlara gönderdiği mektuplarını yazardım, onların da 
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Peygamber'e yazıp gönderdikleri mektupları kendisine in 


Ebu Cemre (Nasr b. İmran ed-Dab'i el-Basri) de şöyle demiştir: 'Ben, İbn 
25) 


Abbas ile insanlar arasında tercümanlık, nal 
Tercümanda Bulunması Gereken Şartlar 


Tercümanın müslüman, hür ve adil olması şarttır. Ancak bu durumda onun 
yaptığı tercümeye güvenilir. 

Kadı'nın Kamçı ve Hapishane Edinmesi 

Kadı'mn, suçluları terbiye etmek için bir dirre (kamçı) edinmesi gerekir. 
Kendine ilk defa dirre (kamçı) edinen kişi Hz. Ömer'dir. Şâbi şöyle diyor: 
'Hz. Ömer'in kamçısı, Haccac-ı Zâlim'in kılıcından daha korkutucuydu", 
Kadı'nın, Allah'ın veya kulun hakkını eda etmeyenleri veya tâzir cezasına 
müstahak olanları hapsedeceği bir hapishane edinmesi gerekir. Hz. Ömer, 


Mekke'de 4000 dirheme bir ev alıp onu hapishane yabmidy 

Kadı'nın Meclisi (Mahkeme Salonu) 

Kadı'nın meclisinin geniş olması müstehabdır; zira meclis dar olursa, davacı 
ve davalılar eziyet çeker. Meclisin, yerli ve yabancılar tarafından kolaylıkla 
tanınıp bulunacak bir yer olması, soğuk ve sıcaktan korunmuş olması 
gerekir. Yazın yaza uygun, kışın kışa uygun bir bina olması gerekir ki hem 
kadı, hem de davacı ve davalılar eziyet çekmesin. 


Hüküm Vermek İçin Mescidde Oturmak Mekruhtur 


Kadı'nın, hüküm vermek için mescidde oturması mekruhtur. Bunun sebebi 
ise mecsidi bağınp-çağırmalardan, tartışmalardan uzak tutmaktır; zira 
kadı'nın meclisi, bağırıp-çağırmadan hâli olmaz. Ayrıca bazen kadı'nın 
meclisine, mescide girmeye ehil olmayan hayızh kadınlar, deliler, 
çocuklar ve kâfirler de girerler. 

Kadı'nın, masa gibi yüksek bir yerde oturması âdaptandır. Böylece halkı 
daha iyi görür. Kadı'nın, kıbleye yönelerek hüküm vermesi mendubdur; zira 
kıble, en hayırlı cihettir. Kadı, makamına oturduğunda kendisini muvaffak 


kılması, verdiği hükümde isabet etmesi için Allah'tan yardım talep etmeli, 
dua ve niyazda bulunmalıdır. Hz. Peygamber evinden çıktığında şöyle dua 
ediyordu: 

Allah'ın adıyla, Allah'a tevekkül ettim. Ey Allahım! Dalâlete gitmekten 
veya götürülmekten, kaymaktan veya kaydırılmaktan, zulmetmekten veya 
zulme uğramaktan, cahillik etmekten veya bana karşı cahillik edilmesinden 


sana sığınıyorum. 


Kadı İçin Hacib (Kapıcı) Edinmenin Mekruh, Muhaddir 
Edinmenin Caiz Olması 


Hacib, hüküm zamanında halkı içeri sokmayan kapıcıdır. Kadı'nın -kapının 
açık olması, halkın kadıya müracaat edebilmesi için- böyle bir kapıcı 
edinmesi mekruhtur. Ancak kadı'nın kapısında izdiham söz-konusu ise, 
halkın düzgün bir biçimde kadı'nın huzuruna girmesini sağlamak için kapıcı 
edinmesi mekruh değildir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Allah bir kimseyi müslümanlarm işleri üzerine vali kılar, vali de onların 
ihtiyaçları, zaruretleri ve fakirliklerinin önüne perde çeker (dileklerine 
kulak asmaz) ise, Allah Teâlâ da kıyamet günü o valinin ihtiyacı, zarureti ve 
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fakirliği önüne perde çeker (dileklerini kabul sie,” 
Herhangibir hükümdar, kapısını muhtaç, yoksul ve düşkünlerin yüzüne 
kaparsa, Allah da göklerin kapısını onun ha<tet, yoksulluk ve düşkünlüğüne 
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karşı kapar. 
Muhaddir'e gelince, muhaddir, davacı ve davalıları sıraya sokup onların 
isimlerini teker teker okuyarak kadı'nm huzuruna çağıran kişidir. Buna aynı 
zamanda nakib de denir. (Bugünkü tabirle mübaşir demektir). Kadı'nın 
ihtiyaç nedeniyle muhaddir (mübaşir) edinmesinde hiçbir sakınca yoktur. 


Kadı'nın Fakihlerle İstişare Etmesi 
Hükümdeki deliller birbirine ters düştüğünde kadı'nm fakihlerle istişare 


etmesi mendubdur; zira Allah Teâlâ 'Emirde onlarla istişare et' (Âlu 
Imran/159) buyurmaktadır. 


Kadı'nm Hasımlar Arasında Eşit Davranması 


Kadı'nm üç hususta hasımlar arasında eşit davranması vacibdir: 

1. Hasımların, huzuruna girmeleri esnasında eşit-davranması gerekir. 

Yani onlardan biri ayağa kalkıp diğeri için kalkmamazlık yapmamalıdır. 
Çünkü bu, adalete ters düşer. Hasımlardan biri için ayağa kalkar da diğeri 
için kalkmazsa, kendisi için ayağa kalkmadığı kişinin kalbini kırar. Bu 
nedenle ya ikisi için de ayağa kalkmalı veya hiçbirisi için 
kalkmamalıdır. 

2. Hasımları dinleme hususunda eşit davranmalıdır. 

İkisine de aynı gözle bakmalı, ikisinin de selâmlarını almalı, her ikisini de 
dinlemelidir. Böylece hiçbirinin kalbi kırılmaz, her ikisi de adaletin yerine 
geleceğinden şüphe etmez. Eğer kadı hasımlardan birini bir söz veya bir 
mülahaza ile tahsis eder, fakat diğeri için aynı şeyi yapmazsa adaletsizlik 
yapmış olur. 

3- Hasımların, huzurunda oturmaları hususunda eşit davranmalıdır. 

Yani her ikisini de önüne oturtmalı veya her ikisini de yanına yaklaştırmalı 
veya hasımlardan birini sağına, diğerini de soluna oturtmalıdır ki her 
ikisinin de kalbi hoş olsun. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim halk arasında hüküm vermekle görevlendirilirse, işaretiyle, 
mülahazasıyla, oturuşuyla onların arasında eşit davranmalıdır. Birine 


bağırmadığı şekilde ötekine bağırmasın. 
Abdullah b. Zübeyr Hz. Peygamber'in, İki hasmın (davalı ile davacının) 


hakim'in önüne oturmasına hükmettiğini söylemiştir. LL) 

Kadı, önce davacıya, sonra da davalıya söz hakkı vermelidir. Davacı, 
kadı'dan, davalıya yemin teklif etmesini talep etmedikçe kadı kendiliğinden 
davalıdan yemin talep etmemelidir. Çünkü davalıdan yemin etmesini 
istemek davacının hakkıdır. Kadı'nm davalıya yemin teklif etmesi, 
davacının izin ve talebine bağlıdır. Kadı hasımlardan her-hangibirine 
delilleri telkin etmemeli, nasıl iddia edilmesi veya nasıl inkâr edilmesi 
gerektiğini ifham ettiren bir söz de sarfetmemelidir. Eğer böyle yaparsa 
hasımlardan birine meyletmiş, diğerine zarar vermiş olur ki bu haramdır. 
Kadı, şahitleri sıkıştırmamalıdır. Söz veya işaretle onlara eziyet 
vermemelidir; yani onlarla muaraza veya istihza etmemelidir. Çünkü böyle 


yapmak, insanları şahitlikten nefret ettirir; şahitlik yapmaktan uzaklaştırır. 
Oysa insanların şahitlere ihtiyacı vardır. 

Ne kâtibe, ne de şahide, (sakın) zarar verilmesin. Eğer zarar verirseniz, o 
takdirde doğru yoldan çıkmış olursunuz. (Bakara/282) 

Kadı ancak adaletini bildiği veya iki adil tezkiyecinin tezkiye etmesiyle 
adaleti sabit olan kişilerin şahitliğini kabul edebilir. İki düşmanın birbirleri 
aleyhindeki şahitliği, babanın evlada evladın babaya karşı şahitliği kabul 
edilmez; zira düşmanların birbirlerine iftira atması, babanın evladına, 
evladın babasına müsamahakâr davranması sözkonu-sudur; zira Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hain bir erkeğin hain bir kadın için, zani bir erkeğin zani bir kadın için 
şahitliği kabul edilmeyeceği gibi, düşmanın düşman aleyhindeki şahitliği de 


z 
kabul edilmez. 132) 


Hz. Ömer'in de şöyle dediği rivayet edilmektedir: 'Hasmın da itham edilenin 
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de şahitliğinin kabul edilmesi caiz değildir!) 
Kadi'nın Hüküm Vermekten Kaçınması Gereken Durumlar 


Kadı, şu on durumda hüküm vermekten kaçınmalıdır: 

1. Öfkeli olduğu zaman 

2. Acıktığı zaman 

3- Susadığı zaman 

. Şiddetli şehvetin tesiri altında olduğu zaman 

. Aşırı üzgün olduğu zaman 

. Aşın sevinçli olduğu zaman 

. Hasta olduğu zaman 

. Küçük veya büyük abdest için sıkıştığı zaman 

9. Uyukladığı zaman 

10. Aşırı sıcak ve aşırı soğuk olduğu zaman 

Nefiste sarsıntı ve izdırap meydana getiren benzeri haller de bunlara kıyas 
edilmiştir. Buna binaen kadı, ahlâkı kötüleştiği, fikrinde karışıklık meydana 
geldiği zaman da hüküm vermekten kaçınmalıdır; zira Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Hiçbir kimse, kendisi öfkeli haldeyken iki kişi arasında hüküm vermesin. 
(34) 
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Bu hadisteki nehiy, kerahat üzerine hamledilmiştir; yani insan, böyle 
durumlarda hüküm vermemelidir. Fakat kadı böyle bir durumda hüküm 
verirse, verdiği hüküm geçerli olur. 


Kadı'nın Bizzat Alışveriş Yapması 


Kadi'nın bizzat alışveriş yapması mendub değildir. Kadı'nın kalbi esas 
mesleğiyle meşgul olmalıdır. Eğer satıcı veya alıcı kadı'ya suhulet gösterir, 
sonra da kadı'ya işi düşerse, kadı'nın kalbi ona meyledebilir. 


Kadı'nın Kendisi, Ortağı, Asılları ve Ferleri İçin Hüküm 
Vermesi 


1. Kadı'nın kendi nefsi için hüküm vermesi caiz olmadığı gibi, hükümde 
töhmet (itham) sözkonusu olduğu için geçerli de sayılmaz. Zira kendi lehine 
hüküm verme ihtimali vardır. 

2. Kadı'nın ortağı için hüküm vermesi de caiz değildir. Kendisinin ortağı 
olmasından ötürü, onun lehine hüküm vermesi sözkonusudur. 

3. Kadı'nın asılları (anası, babası, dedesi, ninesi) veya ferleri (çocukları 
ve torunları) hakkında da hüküm vermesi caiz değildir. 

Bunlar hakkında verdiği hükümler geçerli kabul edilmez. Çünkü burada 
itham ve sevgi ihtimali vardır. Ancak kadı, zikrettiğimiz bu kişilerin 
aleyhine hüküm verirse, verdiği hüküm geçerli ve caiz olur; zira burada 
itham sözkonusu değildir. 

4. Kadı'nın düşmanı hakkında hüküm vermesi caiz değildir. Çünkü itham 
edilebilir. Ancak düşmanı lehine hüküm verirse, verdiği hüküm geçerli ve 
caiz olur; zira burada itham edilme ihtimali yoktur. 

Kadı'nın, bu nedenlerle bu kişiler hakkında hüküm vermesi 
yasaklandığında, bu kişiler hakkında halife veya başka bir kadı hüküm verir. 
Böylece hükümdeki itham ihtimali ortadan kalkmış olur. 


Kadı'nın Hediye Alması 


Kadı'nın, aralarındaki ihtilaf ve anlaşmazlıkları halletmesi için kendisine 
müracaat edenlerden -az veya çok- hediye alması caiz değildir. Bu kişilerin, 
kendisi kadı olmadan önce de kendisine hediye verme alışkanlıkları olsa 
bile onlardan hediye alması caiz olmaz. Bu kişilerin kadı'nın bulunduğu 


şehirde oturup oturmamaları da meseleyi değiştirmez; zira davacı ve 
davalılardan hediye kabul etmek, genellikle tarafgirliğe ve sevgi 
göstermeye neden olur. Oysa İslâm, harama götüren her kapının 
kapatılmasını emretmiştir. 

Kadı'nm, kadı olmadan önce kendisine hediye verme itiyadında olmayan 
herkesten -kadı'nm yanında bir davası olmasa bile- hediye kabul etmesi de 
caiz değildir; zira bugün olmasa dahi ileride onun da davası olma ihtimali 
vardır. Ayrıca bu kişi, kadı olmadan önce kendisine hediye vermeyi âdet 
edinmiş bir kişi değildir. Onun kadı'ya hediye vermesi, belki de ileride 
olabilecek bir davası içindir. 

Ebu Humeyd es-Sâidi şöyle rivayet ediyor: "Rasülullah (s.a) -Abdullah b. 
Lutbiye el-Ezdi isminde- bir adamı zekât toplama memuru tayin etmişti. Bu 
memur işini bitirdiği zaman Rasülullah'a geldi ve şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Şu sizin zekât malınızdır, bu da bana hediye 
verilmiştir. 

- Sen babanın ve ananın evinde otursaydın da sana hediye verilir miydi, 
verilmez miydi baksaydın ya! 

Akabinde zevalden sonraki bir namazın ardından ayağa kalktı, ke-lime-i 
şehadet getirdi ve Allah'ı layık olduğu sıfatlarla sena etti. Sonra Amma 
ba'du (<Sözün bundan sonrası şudur) deyip şu hutbeyi irad etti: 

Bu âmilin (memurun) hali nedir? Ben onu bir işe memur tayin ediyorum, 
sonra bana gelip hesap verirken 'Şu sizindir, bu da bana hediye verildi' 
diyor. O, babasının ve anasının evinde otursaydı da ona hediye verilir 
miydi, verilmez miydi baksaydı ya! Muhammed'in nefsi elinde bulunan 
(Allahja yemin ederim ki herhangibiriniz devlet-millet malından hainlik 
yapıp haksız birşey alırsa, muhakkak kıyamet gününde o çaldığı malı boynu 
üzerinde taşıyarak getirecektir, Öyle bir halde ki çaldığı şey bir deve ise 
deveyi iniltisi olduğu halde, bir sığır ise bağırması olduğu halde, bir davar 
ise melemesi olduğu halde bunların herbirini boynunda taşıyarak 
getirecektir. Ben (emrolunduğum şeyi sizlere) tebliğ ettim. 

Ravi Ebu Humeyd şöyle devam etti: Bundan sonra Rasülullah (s.a) elini, 
bizim kendisinin koltuk altı beyazlığını göreceğimiz derecede yukarı 


kaldırdı". 132) 


Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Devlet memurunun hediye alması zi © 


Bu hükümler, kadı'nın yanında davası bulunan kimselerden gelen hediyeler 
hakkındadır. Fakat kadı'nın yanında davası olmayan ve kadı olmadan önce 
de ona hediye verme itiyadında olan bir kişinin verdiği hediyeyi kabul 
etmek kadı için caizdir. Ancak bu hediyenin, sayı veya keyfiyet bakımından 
daha önceki hediyelerden fazla olmaması gerekir. Eğer bu hediye.sayı ve 
keyfiyet bakımından, o kişinin kendisine kadı olmadan Önce verdiği 
hediyelerden fazla ise, o hediyenin kabul edilmesi 

kadı için caiz olmaz. Ayrıca şu hususa da dikkat edilmesi gerekir: Hediye 
konusundaki bu hüküm, veren kişinin belli bir kasdının olmamasıyla 
kayıtlıdır. Eğer bu hediye ile haksız hüküm vermesi veya gereken hükmü 
vermekten imtina etmesi amaçlanıyorsa, bu rüşvettir. Rüşvet ise en büyük 
günahlardandır. Kadı o hediyeyi (!) almakla -rüşveti veren veya ikisi 
arasında aracılık yapan kişi gibi- günahkâr olur. 

Ebu Hüreyre ve Abdullah b. Amr'dan şöyle rivayet edilmiştir: 'Rasülullah 
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(s.a), rüşveti alana da verene de lanet etti". 
Sevban da şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a) rüşvet verene de rüşvet 
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alana da aralarında elçilik yapana da lanet atmis, 


Kadı'nin Kendisine Verilen Hediyeyi Mülk Edinmesi 


Kadı kendisine verilen ve haram olan hediyeyi mülk edinemez. Onu derhal 
sahibine iade etmesi vacibdir. Eğer sahibine iade edilmesi mümkün değilse, 
onu beyt'ul-mal'a vermesi gerekir. Çünkü bu, meşru olmayan bir kazançtır. 
Dolayısıyla onu mülk edinmesi helâl değildir. 


Kadı'nın, Hasımlardan Birinin Davetine İcabet Etmesi 


Kadı'nın, hasımlardan herhangibirinin davetine icabet etmesi -dava sona 
ermeden- caiz değildir. Bu ziyafet davetinin, kadı'nın görev yaptığı vilayetin 
dışında olması da meseleyi değiştirmez; zira kadı'nın, hasımlardan birinin 
ziyafet davetine katılması, ona meyletmesine sebep olabilir. 

. Kadı'nın, davacı ve davalı olmayan kişilerin davetine katılması, -kadı'nın 
davetlere katılması ister âdeti olsun, ister olmasın- caizdir, hatta 
mendubdur; zira bu davetlerin bir kısmı düğün, sünnet gibi genel 
davetlerdir; bu davetlere herkes davet edilmektedir. Ayrıca burada hasımlık 
olmadığı gibi kadı'nın itham edilmesi de sözkonusu değildir. Bu nedenle 


kadı'nın bu tür davetlere katılması caizdir. Kadı'nın hasta ziyaretlerine, 
cenaze merasimlerine katılması da caizdir, mendubdur. Çünkü burada 
insanların gönüllerini almak, Allah'a yakınlaşmak bahis mevzudur. 


Kadı'nın, Daha Önce Verdiği Karardan Dönmesi 


Kadı, herhangibir dava hakkında hüküm verir, daha sonra da bu hükmünden 
döner, başka bir hüküm verirse, bu hüküm bundan sonraki davalar için mi 
geçerli olur, yoksa önceki ve sonraki meselelerin tümünde geçerli olur 
mu? 

1. Buna şu şekilde cevap verilebilir: Kadı, herhangibir davada karar verir, 
sonra bu kararının Kur'an'a, mütevatir hadise, sahih olan ahad hadise veya 
asi ile fer arasındaki ayrılığı giderecek kadar kesin olan kıyas-ı celi'ye 
muhalif olduğunu görür de kendisinin veya başkasının tashihi ile bu 
kararından dönüp yeni bir karar verirse, daha önce verdiği hüküm 
nakzedilir. Kadı'nin daha önce verdiği hüküm üzerine terettüb eden asılların 
tashih edilmesi vacibdir; zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Kim bizim şu işimizin (dinimizin) içinde, ondan olmayan birşeyi ihdas 
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ederse o (ihdası), merdin“ 


Ayrıca ashab ve tabiin'in verdiği hükümler ve bunlardan dönmeleri 
hakkında da birçok rivayet vardır. Onlardan bazılarını zikredelim: 

* Hz. Ömer, parmakların yararlarını dikkate alarak diyet hususunda 
parmaklar arasında O farklılık yapmıştır. Kendisine Hz. Peygamber'in 
parmakların diyeti hususunda eşit hüküm verdiği (o bildirilince, kendi 
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kararından dönmüştür. Ki) 


* Ömer b. Abdulaziz, bir ayıp (kusur) nedeniyle geri verilen köle ile 
beraber haraç da verilmesi gerektiğine hükmetti. Urve, Hz. Aişe'den 
Rasülulah'ın 'Haraç kefaletledir' buyurduğunu rivayet edince, Ömer b. 


Abdulaziz kendi görüşünden vazgeç © 

* Hz. Ali, Kadı Şureyh'in biri anabir kardeş olan iki amcaoğlu ile ilgili 
olarak 'mal kardeşe aittir' şeklinde verdiği hükmü nakzetmiştir. Kadı Şureyh 
bu hükmü 'Rahim sahipleri, Allah'ın kitabında birbirlerine (mirasçı olma 
bakımından) daha yakındırlar" (Enfal/75) ayetinden çıkardığını söyleyince, 
Hz. Ali ona şu ayeti okuyarak cevap vermiştir: 


Babası, annesi ve evladı olmadığı halde vefat eden bir erkek veya kadının 
erkek veya kizkardeşi varsa, vasiyeti ve borcu çıktıktan sonra onların 
herbirine terekenin altıdabiri düşer. (Nisa/12) 

2. Kadı'nın verdiği birinci hüküm içtihada veya gizli kıyasa dayanıyorsa, bu 
hükmünden vazgeçip yine ictihad veya gizli kıyasa dayanarak ikinci bir 
hüküm daha verirse, birinci hükmü nakzedilmez. 

Ancak bundan sonraki meselelerde ikinci hükmü geçerli olur; zira her iki 
hükmü de zan durumundadır, dolayısıyla biri diğerinden daha evlâ değildir. 
Eğer zanların bir kısmının diğerini nakzedeceği kabul edilirse, hiçbir hüküm 
devam etmez, kanunlar istikrar bulmaz. İşte bu nedenle 'İctihad, ictihad ile 
nakzedilemez' kaidesi çıkmıştır, Bu kaideye binaen birinci hüküm, 
geçerliliğini muhafaza eder. nakzedilemez. 

Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer, ölünün ana-bababir olan kız-kardeşini - 
feraiz ilminde el-müştereke diye bilinen meselede- mirastan mahrum 
etmiştir. Bu mesele şu şekildedir: Ölen bir kişi geride kocasını, annesini, 
anabir erkek kardeşlerini ve bababir kardeşlerini bırakıyor. Feraiz 
kaidelerine göre burada koca, malın yarısını alır (çünkü ölenin çocuğu 
yoktur). Anne malın altıdabirini, anabir kardeşler malın üçtebirini alır. Ana- 
bababir olan kardeşe ise birşey kalmaz. Çünkü o asabedir; yani pay 
sahipleri hisselerini aldıktan sonra geriye kalan onundur. Oysa burada 
geriye birşey kalmamıştır. 

İşte bu meselede Hz. Ömer önce bu şekilde hükmetmiş, sonra bu hükümden 
vazgeçmiştir. Ana-bababir olan kardeşle anabir olan kardeşleri mirasın 
üçtebirine ortak yapmıştır. 

Kendisine, 'Daha önce neden başka şekilde hükmettin?” diye sorulunca, Hz. 
Ömer şöyle cevap vermiştir: 'Önceki hükmümüz de geçerlidir, şimdiki 
hükmümüz de geçerlidir". 


Kadı'nın Hükmü Kadılık Yönünden mi Yoksa Diyanet 
Yönünden mi Nafizdir? 


Kadı, bir meselede şer'an sahih olan delile dayanarak hüküm verdiğinde 
onun hükmü kaza yönünden de diyanet yönünden de geçerlidir; yani kadı, 
şer'i bir delile dayanarak hüküm verirse, lehine hüküm verilen kişinin o 
malı alması zahiren ve batınen helâl olur. 

Eğer davacı davasında haksız ise, kadı da onun getirdiği delillere istinaden 
hüküm vermişse, bu hüküm her ne kadar zahirde ve kadılık yönünden 


geçerli ise de diyanet yönünden geçerli değildir; yani kadı, davacının 
delillerine binaen davacıyı haklı bulup onun lehine hüküm verirse, 
davacının aldığı o mal helâl olmaz. Onu sahibine geri vermesi ve tevbe 
etmesi gerekir; zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Şüphesiz ben (de sizin gibi) bir insanım. Zaman olur ki bana (sizden iki) 
hasım gelir de bazınız (haksızken) meramını diğerinden daha düzgün ifade 
etmiş olabilir. Ben de bu düzgün ifadeyi doğru zannederek onun lehine 
hükmedebilirim. Bu bakımdan kimin lehine bir müslimin (ve gayr-ı 


müslimin) hakkı ile hükmettimse (bilsin ki) bu hak ateşten bir parçadır. Da 
Âlimlerin bu hadisten çıkardıkları hükümler şunlardır: 

1. Âlimler bu hadisten, haksız olduğu halde bir müslümanla mücadele 
edenin günahkâr olduğu ve aldığı malın haram olduğu hükmünü 
çıkarmışlardır. 

2. Bir davayı kazanmak için batıl bir delile başvuran kişinin -kadı lehine 
hükrnetse bile- Allah katında günahkâr olduğu, aldığı malın haram olduğu 
hükmünü çıkarmışlardır. 

3- Müctehidin içtihadında hata etmekle günahkâr olmayacağı, hatasına 
rağmen ecir alacağı, bununla beraber müctehidin hükmünün haramı helâl 
kılmayacağı hükmünü çıkarmışlardır; zira Hz. Peygamber şöyle 
buyurmuştur: 

Bir hâkim hüküm vereceği zaman hakkı arayıp da hükmederse- ve 
hükmünde de isabet ederse o hâkime iki ecir vardır; (hakkı aramak ve hakka 
isabet ecirleri). Eger hükmedeceği zaman hakkı arar ve fakat hata ederse bu 
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hâkime de bir ecir vardır; (hakkı aramak çiy 


Kadı'nm Hükmünün 'Kaza Yönünden Geçerli, Diyanet v Yönünden 
Geçersiz Olması' Kaidesinden Çıkan Meseleler 

1. Bir erkek, yalan yere bir kadının hanımı olduğunu iddia etse ve bu 
hususta da deliller getirse, kadı da delillere istinaden hüküm verse, kadı'nın 
verdiği hüküm ile o adamın o kadından istifade etmesi helâl olmaz, o 
kadının kendisini o adamın istifadesine sunmaması farz olur. 

2. Bir kişi, haksız yere başkasının malında hakkı olduğunu iddia etse, kadı 
da onun lehine hüküm verse, kadı'nın hükmüyle o mal o kişiye helâl olmaz. 
O kişi, kadı'nın hükmü ile o malı din yönünden mülk edinemez. O malı asıl 
sahibine geri vermesi farzdır. 

3. Bir ortak, şufa hakkını iskat ettiği halde şufa hakkı iddia eder ve bu 
hususta da delil getirirse, kadı da delile istinaden onun lehine hüküm 


verirse, o kişi din yönünden şufa hakkına sahip değildir. Yani her ne kadar 
hüküm yönünden (zahiren) şufa hakkına sahip olsa da din yönünden 
(Allah katında) şufa hakkına sahip değildir. 


Kadı'nın Kendiliğinden Azlolması veya Azledilmesi 1. 
Kadı'nın Kendiliğinden Azlolması 


Kadı'nın, halife tarafından azledilmesi sözkonusu değildir. Ancak şu 
sıfatlardan biri kadı'da bulunursa kendiliğinden azlolur: 

a. İrtidat ederse (İslâm dininden çıkarsa) 

İslâm dininden çıkan kişi kâfir olur. Kâfirin ise müslümanlar üzerinde 
herhangibir velayeti (hâkimiyeti) yoktur. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

. Allah elbette kâfirler için mü'minlerin aleyhine bir yol (fırsat) kıl- 
mayacaktır. (Nisa/141) 

b. Ehliyeti yok olursa 

Ehliyet şu durumlarda yok olur: Kadı delirirse veya sürekli baygınlık 
geçirirse veya iki gözü kör olursa veya dilsiz olursa veya sağır olursa veya 
ictihad ehliyeti ortadan kalkarsa veya gaflet ve unutkanlığa maruz kalırsa 
kadı'nın ehliyeti yok olur; verdiği hükümler geçersiz sayılır; zira kaza 
yönünden ehliyetini kaybetmiştir. Ayrıca kadı'lıkta vacib olan birşeyi yerine 
getirmekten kendisini aciz bırakan hastalık sebebiyle de kadı kendiliğinden 
azlolur. 

c. Fasık olursa 

Kadı fasık olduğunda kendiliğinden azlolur; zira fasıldık, velayete aykırıdır. 
Bu 'zaruret kadısıl dışındaki kadılar için geçerlidir. 'Zaruret kadısı' kuvvet 
sahibi bir sultan'ın atadığı (zoraki) kadıdır. 

Bu durumlardan herhangibiri nedeniyle azlolan kadı, daha sonra bundan 
kurtulursa, meselâ sağırlığı giderse veya hastalıktan iyileşirse veya 
fasıkhktan kurtulursa, kadılık sıfatı geri gelmez. Çünkü o, mertebesinden 
düşmüştür. Ancak yeni bir tayin ile o mertebeye gelebilir! zira birşey batıl 
olduğunda kendiliğinden sahih olmaz. 


TI. Kadı'nın Halife Tarafından Azledilmesi 


a. Kadı'da kendiliğinden azlolunmasına neden olan sıfatlar bulunmadığı 
halde halife başka nedenlerden dolayı kadı'yı azledebilir. Meselâ pekçok 
kişinin şikayet etmesi sebebiyle halife kadı'yı azledebilir. 

Rivayet edildiğine göre bir topluluğa namaz kıldıran bir imamı, kıble 


tarafına tükürdüğü için Hz. Peygamber azletmiştir. il 

Bir imam, kıble tarafına tükürdüğü için azledilebiliyorsa, benzer 
sebeplerden ötürü kadı'nın azledilmesi daha uygundur. 

b. Halife, kadı'dan daha üstün birini gördüğünde -müslümanlara bu 
meziyeti kazandırmak için- kadı'yı azledebilir. 

c. Kadı'mn azledilmesi müsiümaniarın maslahatına olursa -meselâ kadı'nın 
azledilmesiyle bir fitnenin önüne geçilecekse- kadı'nın ayarında veya 
kadı'nın ayarına yakın bir kişi de bulunursa, İmam'ın kadıyı azletmesi 
caizdir. 

d. Yukarıda saydığımız sebeplerden biri olmadığı halde halifenin keyfi 
olarak kadı'yı azletmesi haramdır. 

Çünkü bu faydasız ve yasaklanmış bir harekettir. Fakat buna rağmen halife 
keyfi olarak kadı'yı azlederse, azl -onun yerine geçecek kadılığa elverişli 
birisi varsa- İmam'a itaat ilkesine riayeten geçerli olur. Eğer onun yerine 
kadılık yapacak uygun birisi yoksa, halifenin kadı'yı azletmesi geçerli 
olmaz. Çünkü bunda müsiümaniarın herhangibir maslahatı olmadığı gibi, 
aynı zamanda müsiümanların zararı sözkonusudur. 


Kadı'nm Azl'i Ne Zaman Tamamlanır? 


Azl haberi kadı'nın kulağına gelmeden önce kadı'nın azl'i tamamlanmış 
sayılmaz. Çünkü kadı azledildiğinden haberdar değildir. Ancak azl haberi 
kendisine ulaştığında azledilmiş olur; yani azl haberi kendisine ulaşmadan 
önce vermiş olduğu hükümler geçerli kabul edilir. 

* Halife kadı'ya azledüdiğini bildiren bir mektup yazsa, kadı da bunu okusa 
azledilmiş olur. Hatta bu mektubu kadı'ya başka birisi okumuş olsa dahi 
kadı azl olur. Çünkü her iki durumda da azl haberi kadıya ulaşmış sayılır. 
Bundan sonra kadı'nın hüküm vermesi sözkonusu değildir, verdiği 
hükümler geçerli sayılmaz. 


Kadı'nın Kendini Azletmesi 


Kadı'nın kendini azletmesi caizdir; zira kadı, imamhn vekilidir. Vekil ise 
kendisini vekaletten azletme yetkisine sahiptir. Öyleyse kadı da kendini 
kadılıktan -eğer kesinlikle kadılık için tayin edilmemişse-azledebilir. Fakat 
kesinlikle kadılık için tayin edilmişse, yerine geçip kadılık yapacak başka 
birisi de yoksa, kadı'nın kendini azletmesi geçerli sayılmaz. Çünkü böyle 
bir durumda kadılık yapması onun üzerine farzdır. 


İmam'ın Ölümüyle Kadı'nın Azlolunmayacağı 


İmam (halife) ölür veya imamlıktan çekilirse kadı azlolunmaz. Çünkü 
yargıyı tatil etmekte müslümanlar için zarar sözkonusudur. 
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DAVALAR, DELİLLER, ŞAHİTLER" 
Davanın Tarifi 


Dava lugatta 'talep etmek' anlamına gelir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Orada onlar için (her çeşit) meyve vardır ve bütün arzuları (talepleri) yerine 
getirilir. (Yâsin/57) 

Dava'nın şer'i mânâsı ise hâkim katında başkasının üzerinde bir hakkın 
vacib olduğunu haber vermektir. 


Beyyine'nin Tarifi 


Beyyine lugatta 'apaçık hüccet' (delil) anlamına gelir ki bu da izah ve 
keşfetmek demektir. Şahitlere şer'an beyyine deriir, çünkü hak onlarla 
ortaya çıkar. 


Davaların ve Delillerin Meşruiyetine Dair Deliller 


Davaların ve delillerin meşruiyetine hem Kur'an, hem de Sünnet delâlet 
etmektedir. Davaların ve beyyinelerin meşruiyetine delâlet eden Kur'an 
ayetleri şunlardır: 

Aralarında hükmolunmak üzere Allah ve Rasülü'ne çağırıldıkları zaman 
onlardan bir grup derhal dönüp gider. 

(Nür/48) 

(Ey Muhammed!) Kendilerine kitaptan bir nesip verilmiş olanları görmedin 
mi? Aralarında hükmetsin diye Allah'ın kitabına çağırılı-yorlar da onlardan 
bir grup yüzçevirip dönüyorlar. 

(Âlu İmran/23) 

Davaların ve delillerin meşruiyetine delâlet eden hadisler de şunlardır: 

Eğer insanlara (beyyinesiz, şahitsiz) yalnız iddiaları ile hakları verilir 
olsaydı, birtakım insanlar diğerlerinin kanlarına ve mallarına (sahip çıkmak 
için) muhakkak iddiaya kalkışırlardı. Lâkin yemin de müddeâ aleyhe 


1 
(aleyhine dava açılana) düşer 1 
Eş'as b. Kays şöyle anlatıyor: Benimle bir kimse arasında. Yemen'de 
münakaşalı bir arazi vardı. Ben o kimseyi Rasülullah'a şikayet ettim. 


Rasülullah bana şöyle sordu: 
- Bir delilin var mı? 
- Hayır! 


” 2 
- Öyleyse onun yemin etmesini iste (ona yemin düşen), 2! 
Abdullah b. Amr şöyle rivayet ediyor: Rasülullah (s.a) bir hutbesinde 
(3! 


*Yemin müddeâ aleyh'e (aleyhine dava açılana) düşer' buyurdu. 
Müddei ile Müddeâ Aleyh'in Tarifi ve Aralarındaki Fark 


Müddet, sözü zahire muhalif olan kişidir. Müddeâ aleyh ise sözü zahire 
muvafık olan kişidir. İkisi arasındaki fark da şudur: Müddei, müddeâ 
aleyh'in üzerinde olan bir hakkı iddia etmektedir ki bu zahire muhaliftir. 
Çünkü aslolan zimmetin beraatidir. Müddeâ aleyh de kendisi aleyhine 
yapılan iddiayı inkâr eden, reddeden kişidir ki aslolan da budur, yani 
beraettir. Beraet, müddeâ aleyh'in -müddei beyyine ile onu isbat edinceye 
kadar- yanındadır. 


Delil Getirmenin Müddei'ye, Yeminin de Müddeâ Aleyh'e Ait 
Olmasının Hikmeti 


Müddei'nin iddiası zahire muhalif olduğundan onun tarafı zayıftır. Bu 
nedenle de kuvvetli hüccet getirmekle mükellef kılınmıştır, o da beyyinedir. 
Müddeâ aleyh'in tarafı ise kuvvetlidir, zira asıl onun yanındadır ki bu da 
beraettir. Bu yüzden de ondan gelen zayıf hüccet kabul edilir. Bu zayıf 
hüccet ise yemindir. 

Beyyinenin kuvvetli, yeminin zayıf hüccet sayılmasının nedeni, yemin eden 
bir kişinin, yalan yere yemin etmekle itham edilebilmesidir. Çünkü insan 
nefsine uyup menfaatine meyledebilir. Fakat, şahit böyle değildir; zira şahit 
itham edilemez. Çünkü kendi nefsi için değil, başkası için şahitlik 
yapmaktadır. Nitekim bu durum daha önceki bir hadiste geçmişti: 

Ben duyduğuma göre hükmederim. 


Davanın Sahih Olması İçin Gereken Şartlar 


Kadı'nın önüne gelen davanın sahih olması için -bu dava ister kan davası 
olsun, ister gasb, ister hırsızlık, ister telef davası olsun- altı şartı bulunması 


gerekir: 

1.-Dava malum olmalıdır. 

Yani müddei, iddiasını açıklamalıdır. Meselâ müddei 'Falan adam benim 
yakınımı kasden öldürdü' veya 'Falan adam benim yakınımı yanlışlıkla 
öldürdü' veya 'Falan adam benim yakınımı falan adamla ortaklaşa kasden 
öldürdü' şeklinde açık ifadeler kullanmalıdır. Eğer müddei mutlak şekilde 
Falan adam benim yakınımı öldürdü' derse, kasden mi kazaen mi 
öldürdüğünü açıklamazsa davası kabul edilmez. Ancak kadı'nın müddei'den 
açıklama talep etmesi sünnettir. 

'Müddei'nin, davayı açıklaması neden vacibdir?" diye sorulacak olursa, buna 
şöyle cevap verilir: Çünkü hüküm, durumlara göre değişiklik arzeder. 
Meselâ kasden adam öldürmenin hükmü ayrı, kazaen öldürmenin hükmü 
ayrıdır. 

2. Dava, ilzam edici olmalıdır. 

Bu bakımdan kabzetmek olmaksızın mutlak hibe etme davasına bakılmaz. 
Meselâ müddei 'Falan adam bana bir mal hibe etti' derse, bu dinlenilmez; 
zira hibe ancak kabzetmekle lazım olur. Fakat müddei 'Bana hibe edenin 
izniyle kabzettim' derse, davasına bakılır. 

3. Müddei, kimler aleyhine dava açtığını bildirmelidir. 

Aleyhine dava açtığı kişi veya kişiler kimlerse onları bildirmelidir. Meselâ 
müddei 'Şu üç kişiden biri benim yakınımı öldürdü' derse, -hangisinin 
öldürdüğünü söyleyinceye kadar- kadı, onun davasına bakmayı kabul 
etmez. Çünkü davasında açıklık yoktur. Müddei, kadı'dan, o üç kişiye 
yemin ettirmesini istese, kadı bunlardan yemin talep edemez; zira 
müddei'nin davası sahih değildir. 

4. Müddei mükellef olmalıdır. Yani âkü-bâliğ olmalıdır. Bu nedenle 
çocuğun veya delinin davası dinlenilmez. 

5. Müddei ve müddeâ aleyh, eman almayan harbi bir kâfir olmamalıdır. 
Çünkü harbi bir kâfir eman almadan önce ne kısasa ne de başka bir hükme 
müstehak olur; zira onun haklan tamamen kıymetsizdir. 

6. Dava, başka bir dava ile ters düşmemelidir. 

Meselâ müddei 'Falan adam benim yakınımı kasden öldürmüştür' dese, 
sonra başkasının da ona ortak olduğunu söylese veya 'O başka birini 
öldürmüştür' dese, ikinci iddiası dinlenilmez; zira burada birinci davanın 
yalanlanması sözkonusudur. Ancak müddeâ aleyh onu tasdik ederse durum 
değişir. Müddeâ aleyh ikrarı ile muahaze edilir ve dava kabul edilir. 


Bir davada bu şartlar bulunduğunda kadı'nın o davaya bakması gerekir. 
Bundan sonra kadı, müddei'den iddiasını ispat edecek beyyine ister. Eğer 
müddei beyyine getirirse, kadı da onun lehine hüküm verir. 


Hangi Meselede Hüküm Davaya Tevakkuf Eder, Hangisinde Etmez? 
Mükelleflerin fiileri şer'i ahkâmın taalluku bakımdan dört kışıma ayrılır: 
Birinci Kısım 


Teşri kılınan ahkamdan maksat toplumun maslahatıdır. Hükmü Allah'a 
mahsus bir haktır ve mükellefin burada muhayyerliği sözkonusu değildir. 
Bu hükümlerin tenfizi idareciye (devlet başkanına) aittir. Burada hüküm 
kadı katında açılacak bir davaya tevakkuf etmez. Bunun misalleri şunlardır: 
1. Namaz, oruç, hac gibi katıksız ibadetlerdir. Ayrıca da iman ve İslâm'dan 
istinad ettikleri noktalardır. 

Bu ibadetler sadece dinin ikame edilmesi maksadıyla teşri 
kılınmışlardır..Dinin ikamesi ve toplumun idamesi için zaruridir. 

2. Zekât ve fıtır sadakası gibi mali ibadetlerdir. 

Bunlar Allah'a yaklaştırması yönünden ibadet, başka bir yönden de bir nevi 
vergi mânâsını taşırlar. 

3. Zirai araziler üzerine farz kılınan vergiler. 

Bu araziler ister öşür, ister haraç arazileri olsun mesele değişmez. Bu 
vergiler toplumun maslahatına sarfedilmek üzere alınır. 

4. Cihad nedeniyle elde edilen mallar ve yer altında bulunan hazine ve 
madenler üzerine farz olan vergiler. 

5. Kâmil ukubetlerin bazıları 

Bunlar zina haddi, hırsızlık cezası ve yeryüzünde fesad çıkaran bağilerin 
cezasıdır. 

6. Eksik ukubetlerden olan katilin, öldürdüğü yakınının mirasından 
mahrum kılınması. 

Buna kasır ukübât denilmiştir, çünkü bu bedeni ve mali ukubetlerden 
değildir. Bu, kişinin, adamı öldürmeseydi müstehak olacağı bir haktan 
(mirastan) menedilmesidir. 

7. İbadet mânâsı taşıyan ukubetlerin cezası 

Bunlar yemin, zıhar ve kazaen öldürmenin kefaretleri gibi cezalardır. 
Bunlarda ibadet mânâsı vardır. Çünkü bu ukubetlerin cezası, ibadet olan 


oruç, sadaka ve,köle--azad etmek suretiyle edâ edilir. 

Yukahda saydığımız ukubetler Allah'ın hâlis hakları olduğundan dolayı 
bunların meşru (teşri) kılınması, genel olarak insanların maslahatı içindir. 
Mükellef, bunlardan herhangibirini iskat edemez; zira mükellef, ancak 
kendi hakkını iskat edebilir. Bunlar ise mükellefin değil, Allah Teâlâ'nın 
hâlis haklarıdır. Kadı'nm bu tür davalarda hüküm vermesi, mükellefin dava 
açmasına bağlı değildir. Mükellef dava açsa da açmasa da kadı bu davalarda 
hüküm verir. 


İkinci Kısım 


Bunlar hem toplumun, hem de mükellefin maslahatı için teşri kılınmıştır. 
Ancak burada toplumun maslahatı daha belirgindir. Bu bakımdan burada 
Allah'ın hakkı, mükellefin hakkından, daha fazladır. 

Bu kışıma dahil olan davaların hükmü de katıksız Allah'ın, hakkı olan 
davaların hükmü gibidir. Mükellef-burada hükmü iskat edemez, kadı'nın 
hüküm vermesi de mükellefin dava açmasına bağlı değildir. 


Üçüncü Kısım 


Bunlar sadece mükellefin maslahatı için meşru kılınmıştır. Bu kışıma giren 
davaların hükmü, katıksız mükellefin hakkı olan bir meselenin hükmü 
gibidir. Buna şöyle bir misal verelim: Başkasının malını telef eden bir kişi, 
telef ettiği malın mislini veya kıymetini »ermekle mükellef kılınır. Bu, mal 
sahibinin katıksız bir hakkıdır. Rehine olarak yerilen malın ise rehine 
alanın yanında alıkonması rehine alanın hakkıdır. 

Alacağını istemek de alacaklının katıksız hakkıdır. Hikmet sahibi olan şâri 
bu haklan sahiplen için tesbit etmiş, bunların sahiplerine bu haklar 
hususunda muhayyerlik vermiştir. Kadı'nın bu meselelerde hüküm vermesi, 
hak sahibinin dava açmasına bağlıdır. Bu meşelerde kadı kendiliğinden hak 
sahiplen adına dava açıp hüküm veremez. 


Dördüncü Kısım 
Bunlar, mükellefin ve toplumun maslahatı için meşru kılınmıştır. Ancak 


bunlarda mükellefin maslahatı daha belirgindir. Bu kışıma dahil olan 
meselelerin hükmü de üçüncü kısımdaki meselelerin hükmü gibidir; yani 


mükellefin katıksız hakkı olan meseleler gibidir. Mükellef burada 
muhayyerdir; ister hakkını alır, isterse de hakkından vazgeçer. Buna kasden 
adam öldürme ve zina iftirası atmayı misal olarak verebiliriz. Kadı'nın bu 
meselelerde hüküm vermesi için, hak sahibinin dava açması gerekir. 

İmam Nevevi, el-Minhac isimli eserinde şöyle diyor: 'Kasden adam 
öldürme ve zina iftirası atma suçlan hakkında ceza verilmesi için hak 
sahibinin kadı katında dava açması şarttır; zira maktulün velisinin katili 
affedip kısastan vazgeçme hakkı vardır, yine kendisine zina iftirası atılan 
erkek veya kadının da iftiracıyı affetme yetkisi vardır. 

Bazı âlimler, zina iftirasının cezasında Allah'ın hakkının daha galip 
olduğunu ve bu nedenle de kadı'nın bu meselede hüküm vermesi için hak 
sahibinin dava açmasının şart olmadığını söylemişlerdir. Buna binaen 
kendisine zina iftirası atılan erkek veya kadın, kendi hakkından 
vazgeçemez, yani iftira atan kişiyi affedemez, iftira sabit olduğunda -dava 
açılmamış olsa bile- kadı'nın hüküm vermesi, iftiracıyı cezalandırması 
gerekir". 


Beyyine Getirmek Müddei'ye, Yemin İse İnkâr Edene Aittir 


Şahitlere beyyine dendiğini, hakkın onların şehadetiyle sabit olduğunu 
söylemiştik. Başkasının üzerinde hakkı bulunduğunu iddia ettiği için 
beyyine getirmek müddei'ye aittir. Müddet'den şahit istenmesinin sebebi, 
onun tarafının zayıf olmasıdır. Çünkü o, aslın hilafını iddia etmektedir. Asi 
ise zimmetleri, başkasının hakkından beri olmasıdır. Bu bakımdan müddei, 
beyyine getirmek mecburiyetindedir. Beyyine getirdiğinde hakkını isbat 
etmiş olur. 

Yemin ise müddeâ aleyh'e aittir. Yemin, Allah veya Allah'ın sıfatlarından 
biriyle yapılır. Müddeâ aleyh'in tarafı kuvvetli olduğu için yeminle mükellef 
kılınmıştır. Müddeâ aleyh yemin ettiğinde, aleyhine açılan dava düşer. 
Yemin zayıf bir hüccet olmakla beraber beraat-i asli ile takviye edildiğinden 
yeterli olur. Müddeâ aleyh'in bir defa yemin etmesi kâfidir. 

Beyyinenin müddei'ye, yeminin ise müddeâ aleyh'e ait olduğunun delili şu 
hadis-i şeriftir: 
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Beyyine müddei'ye, yemin de müddeâ aleyh'e düşer Bu hususta Buharı, 
Sünen-i Müslim ve Tirmizi'den naklettiğimiz hadisler daha önce geçmişti. 


Müddei, davasıyla ilgili beyyine getirdiğinde kadı -müddeâ aleyh'den yemin 
talep etmeden- onun lehine hüküm verir. Müddeâ aleyh, kadı'dan, 
müddei'nin yemin etmesini talep edemez. Çünkü bir hüccet getiren 
müdei'den ikinci bir hüccet istenemez. 


Müddei'nin Beyyine Getirmekten Aciz Olması 


Müddei, beyyinesi olmadığı veya şahitleri öldüğü için beyyine getirmekten 
aciz olduğunda, kadı, müddeâ aleyh'den -müddei'nin iddiasının doğru 
olmadığına dair- yemin talep eder. Eğer yemin ederse, kadı, onun beraatine 
hüküm verir. 


Müddeâ Aleyh'in Yemin Etmekten Kaçınması 


Müddei'nin beyyinesi olmaz, müddeâ aleyh de yemin etmekten kaçınırsa, 
yemin etme hakkı müddei'ye geçer. Kadı, iddiasının doğru olduğuna dair 
müddei'den yemin talep eder, müddei yemin ettiğinde, kadı onun lehine 
hüküm verir; zira Hz. Peygamber böyle yapmıştır. 

İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Rasülullah (s.a), (müddeâ aleyh yemin 
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etmekten imtina edince) yemini, müddei'ye reddetmiştir (döndürmüştür) 
Reddedilen Yeminin Hükmü İkrar Gibidir 


Yeminin reddi, yani müddeâ aleyh'in yemin etmekten kaçınmasından sonra 
yemini müddei'ye tevcih etmek, müddeâ aleyh'in, o malın müddei'nin 
olduğunu ikrar etmesi gibidir, beyyine gibi değildir; zira müddeâ aleyh'in 
yemin etmekten imtina etmesinden sonra müddei yemin etmek suretiyle o 
hakkı elde eder ve böylece hasmının o hakkın ona ait olduğunu ikrar etmesi 
gibi olur. Bu bakımdan müddei yemin ettikten sonra -ikrarda olduğu gibi 
başka bir delile ihtiyaç olmaksızın- o hak müddei'ye ait olur. Müddel yemin 
ettikten sonra artık o hakkın isbatı veya ibra edilmesi hususunda getirilen 
hüccete itibar edilmez. Çünkü müddeâ aleyh'in yemin etmekten kaçınması, 
o malın müddei'ye ait olduğunu ikrar etmesi gibidir. Nitekim bunu daha 
önce de belirtmiştik. 


Müddei'nin Yemin Etmekten Kaçınması 


Müddeâ aleyh yemin etmekten kaçınır, kadı yemini müddei'ye 
reddettiğinde müddei de yeminden imtina ederse, yeminden imtina etmesi 
hususunda bir özürü de yoksa, hakkı düşer; zira yemin etmekten imtina 
etmiştir. Kadı'nın, yeminden imtina etmenin hükmünü belirtmesi sünnettir. 
Meselâ kadı, müddeâ aleyh'e "Yemin etmekten kaçınırsan, yemin etme hakkı 
müddei'ye geçer' demelidir. Yine kadı müddei'ye 'Eğer yemin etmezsen 
hakkın düşer' demelidir. Kadı müddeâ aleyh'e ve müddei'ye bu açıklamaları 
yapmazsa, hükmü yine de geçerli olur. Müddeâ aleyh ve müddei bunun 
hükmünü araştırmayı terkettikleri için kusur işlemiş olurlar. 


Müddeâ Aleyh'in Susması 


Müddeâ aleyh, müddei'nin kendisi aleyhindeki iddiasına karşı -herhangibir 
mazereti olmaksızın- susarsa, müddei'yi inkâr etmiş ve yemin etmekten 
kaçınmış sayılır; yemin müddei'ye tevcih edilir. 


İki Kişinin Aynı Şeyi İddia Etmesi 


İki kişiden herbiri aynı şeyin kendisine ait olduğunu iddia ederse, meselâ 
her ikisi de falan arazinin kendisine ait olduğunu iddia eder ve her ikisi de 
beyyine getiremezse, o arazi de onlardan birinin elindeyse, araziyi elinde 
bulunduran kişi yemin ederek arazinin sahibi olur. Çünkü arazinin onun 
elinde olması, onun mülkü olma ihtimalini artırmaktadır. Ayrıca buna ters 
düşecek, bunu iptal edecek bir beyyine de mevcut değildir; zira aslolan, bir 
malın, kişinin mülküne meşru bir sebeple girmiş olmasıdır. Eğer arazi 
ikisinin elinde bulunuyorsa ve hangisine ait olduğu hususunda beyyine de 
yoksa, ikisi de yemin eder ve araziye ortak olurlar; yani onlardan herbiri 
diğerinin yalan söylediğine dair yemin eder, her ikisi de yemin ettikten 
sonra araziye ortak olurlar. Bunun delili Ebu Musa el-Eş'ari'nin rivayet 
ettiği şu hadistir: 'İki kişi Rasülullah'a gelerek bir deve veya başka bir binek 
hususunda, herbiri kendisinin olduğunu iddia etti. Fakat ikisinin de şahidi 
yoktu. Hz Peygamber, o deve veya bineğe ikisinin ortak olduğuna dair 
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hüküm verdi. 


Beyyinat ve Çeşitleri 


Dava ve beyyineler bahsinde beyyinatın tarifini ve meşruiyetinin delillerini 
beyan etmiştik. 

Beyyinatın çeşitlerine gelince, beyyinat bazen iki erkek şahit, bazen bir 
erkek iki kadın şahit, bazen dört kadın şahit, bazen de dört erkek şahitle olur 
Bunun tafsilatı Şahitlik bahsinde gelecektir. 
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131 
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uğu Hususlar 


ŞAHİTLİK 
Şahitliğin Tarifi. 


Şehâdât 'şehadet' kelimesinin çoğuludur ve şuhüd'dan gelir. Mânâsı (bir 
yerde) hazır olmak, bulunmak demektir. Şehadet luğatta kafi haber 
demektir. Şer'i mânâsı ise, özel bir lafızla bifşeyi haber vermektir. 


Şahitliğin Meşruiyetinin Delili 


Şahitliğin meşru olduğu Kur'an, Sünnet ve İcma-i Ümmet ile sabit olmuştur. 
Şahitliğin meşru olduğuna delâlet eden ayetlere misal olarak şunları 
zikredebiliriz: 

Erkeklerinizden iki kişiyi şahit tutun. (Bakara/282) 

Sakın şahitliği gizlemeyin. Kim onu gizlerse şüphesiz onun kalbi 
günahkârdır. 

(Bakara/283) 

Şahitliğin meşru olduğuna delâlet eden hadislere misal olarak da şu hadis-i 
şerifi zikredebiliriz: 

Eş'as b. Kays şöyle rivayet ediyor: Benimle bir kişi arasında bir kuyu 
hakkında anlaşmazlık vardı. Meseleyi Hz. Peygamber'e arzettik. Hz. 
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Peygamber şöyle buyurdu: 'Ya sen iki şahit getirirsin, yahut o yemin edir” 
Şahitliğin meşru ve aynı zamanda müstehab olduğu hususunda icma 
edilmiştir ve hiçbir âlim buna muhalefet etmemiştir. 


Şahitliğin Meşruiyetinin Hikmeti 


Şahitliğin meşruiyetinin hikmeti, hakların korunması ve isbat edilmesidir. 
Eğer şahitlik meşru kıhnmasaydı, hakların çoğu zayi olur, isbat edilmesi 
zorlaşırdı. Böyle bir durum ise İslâm'ın hedefine ters düşer; zira İslâm, 
hakların nizasız ve mücadelesiz bir şekilde sahiplerine tevdi edilmesini 
ister. Bu bakımdan şahitliğin meşru kılınması hem İhtiyaç hem de maslahat 
gereğidir. 

Hakkında şahitlik yapılan meseleler Allah'ın hakkı ve kulun hakkı olmak 
üzere ikiye ayrılır. 


I. Allah'ın Hakkı 


Allah'ın hakkı hususunda kadınların şahitliği kabul edilmez, ancak 
erkeklerin şahitliği kabul edilir; zira kadınlar genellikle şüpheden, 
unutkanlıktan, hatadan hâli değildirler. Oysa bu haklar hususunda ihtiyatlı 
davranılması gerekir. Allah'ın hakları üç çeşittir: 

a. En az dört şahitle sabit olan haklar 

Meselâ zina bunlardan biridir ve en az dört şahitle sabit olur. Allah Teâlâ 
şöyle buyuruyor: 

Namuslu kadınları (zina ile) itham ettikleri halde, dört şahit getiremeyen 
kimselere (iftira cezası olarak) seksen değnek vurun. (Nür/4) 

Görüldüğü üzere Allah Teâlâ burada cezayı, dört şahidin şehadetine 
bağlamıştır. Bu da zinanın ancak dört şahitle sabit olacağına delalet eder. 
(İster kadın, ister erkek olsun herhangibir müslümanı zina ile itham eden 
kişi, kendisinden başka üç şahit daha getiremezse ona kazf haddi tatbik 
edilir). Yine Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Kadınlarınızdan fuhuş (Zina) işleyenlerin aleyhinde aranızdan dört. şahit 
tutun.(Nisa/l5) 

İfk hâdisesi (Hz. Aişe'ye yapılan zina iftirası) hususunda da Allah Teâlâ 
şöyle buyurmaktadır: 

O (iftirayı ata)nlar bu sözlerine karşı dört şahit getirmeli değiller miydi? 
Madem şahitleri getiremediler, o halde onlar Allah nezdinde yalancıların ta 
kendileridir. 

(NÜr/13) 

İşte bu ayet de zinanın sabit olması için en az dört şahit gerektiğine delâlet 
eder. Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği şu hadis-i şerif de bunu 
desteklemektedir: Sa'd b. Ubâde, Hz. Peygamber'e şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Şayet ben birini ailem ile birlikte bulmuş olsam, artık 
dört şahit getirinceye kadar ben o adama dokunamayacak 
mıyım? : i - 

- Evet! 

- Seni hak ile gönderen Allah'a yemin ediyorum ki hayır, asla! Ben, bundan 
önce o adamı muhakkak kılıçla vururum, 

- Seyyidiniz (efendiniz) ne diyor, kulak verin, dinleyin! Muhakkak ki o çok 
kıskançtır. Halbuki ben ondan daha kıskancım. Allah ise benden daha çok 


Z 
kıskançtır, nr 


Rasülullah (s.a) bu sözünü 'Namuslu kadınları (zina ile) itham ettikleri 
halde dört şahit getiremeyen kimselere (iftira cezası olarak) seksen değnek 
vurun' (Nur/4) ayeti nazil olduktan sonra söyledi. 

Sonra eşlere genişlik olsun diye Allah Teâlâ lian ayetlerini indirdi. Zinanuı 
Sabit Olması İçin Dört Şahit İstenmesinin Hikmeti 

Zinanın sabit olması ve ceza verilmesi İçin dört şahit İstenmesinin hikmeti 
şudur: Zina iki kişi (erkek ile kadın) arasında olduğundan iki fiil sayılır, her 
fiil için de iki şahit gerekir; böylece toplam dört şahit olur. Ayrıca zina, 
ftuhşun en çirkinlerinden olduğundan ötürü, halk için gizli bir fiil olarak 
kalması için şahitler artırıldı, sabit olması zorlaştı rıldi. Zina olayına şahit 
olan kişilerin şehadeti 'Biz aniden baktık ve ikisini zina halinde gördük' 
veya 'Biz şahitlik etmek için onlara baktık ve zina ettiklerini gördük' 
demeleridir. 

b. En az iki şahitle sabit olan haklar 

Bunlar ise Allah Teâlâ'nın, zina haricindeki haklarıdır. Meselâ irtidat etme, 
yol kesme, bir insanı öldürme, hırsızlık yapma, içki içme gibi suçlardır. 
Bunun delili şu ayetlerdir: 

Erkeklerinizden iki kişiyi şahit tutun. (Bakara/282) 

İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun. (Talâk/2) Şu hadis-i şerif de bunun 
delilidir:. 


Ya sen iki şahit getirirsin, yahut o yemin eder. z 

Ayrıca Zühri'nin şu sözü de buna delildir: 'Sünnet, rjaklar hususunda 
kadınların şahitliğinin geçerli olmadığı şeklinde cari olmuştur1!. 

c. Bir kişinin şahitliğiyle sabit olan haklar 

Meselâ Ramazan hilâlini gördüğünü söyleyen bir kişinin şehadetiyle, 
Ramazan'ın girdiği sabit olur. Burada ihtiyat nedeniyle bir kişinin şahitliği 
kabul edilmiştir. Çünkü bir ibadeti yapma hususunda hata etmek, onu 
terketmek suretiyle hata etmekten daha az zararlıdır. Bu bakımdan Şevval, 
İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Halk hilâli görmek için bakıyordu. Ben 
Rasülullah'a, hilâli gördüğümü haber verdim. Peygamber oruç tuttu ve 


(4) 


halka da oruç tutmalarını emretti 
TI. Kulların Hakkı 


Kulların hakkı da üç kışıma ayrılır: 


a. En az iki kişinin şahitliğinin kabul edildiği meseleler 

Bu, mali olmayan ve erkeklerin muttali olduğu meselelerdir ki talak, ricat, 
müslüman olma, irtidat etme, cerh (bir ravinin cerhedilmesi), tadil (ravinin 
adil olduğuna karar verilmesi), vakıf, vasiyet ve benzeri meseleler bu sınıfa 
girerler. Bunun delili ise, şeriatın nikâh, talâk ve vasiyet hususunda iki 
kişinin şahit olmasını emretmesidir. Kulların hakkı olup da kendisinden mal 
kasdedilmeyen meseleler de bunlara kıyas edilmiştir. Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

Sonra iddetlerinin sonuna yaklaştıkları zaman onları (ya) güzellikle tutun 
veya güzellikle onlardan ayrılın. İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun. 
(Talâk/2) 

Ey mü'minler! Herhangi birinize ölüm(ün belirtileri) geldiği zaman, vasiyet 
anında aranızda sizden iki adil kimseyi şahitlik için tutun. (Mâide/106) 

Hz. Peygamber de nikâh hususunda şöyle buyurmaktadır: 


Nikâh ancak veli ve iki adil şahitle öl. 

Zühri de şöyle demiştir: 'Sünnet; cezalar, nikâh ve talak hususunda 
kadınların şahitliğinin geçerli olmadığı yönünde cari olmuştur". 

b. İki erkeğin şahitliğinin veya bir erkek iki kadının şahitliğinin veya bir 
erkeğin şahitliği ile müddei'nin yeminin kabul edildiği meselelerdir. 

Bu da kendisinden ayni veya borç veya menfaat kasdedilen meselelerdir. 
Bunlar alışveriş, ikame, havale, daman, icare, reyn, şufa ve benzeri 
meselelerdir. Bunun delili şu ayettir: 

Erkeklerinizden iki kişiyi şahit tutun, eğer iki erkek bulunamazsa, 
şahitliklerine razı olacağınız bir erkek ile iki kadın şahit olabilir. 
Kadınlardan biri unutursa diğeri ona hatırlatır. Şahitler çağırıldıklarında 
(şahitlikten) çekinmesinler. (Bakara/282) 

İbn Abbas şöyle rivayet etmektedir: 'Hz. Peygamber bir şahit ve yeminle 


hüküm verdi", Si 

İçinde mal'ın sözkonusu olduğu her hak buna kıyas edilmiştir. 

c. İki erkeğin veya bir erkek ile iki kadının veya dört kadının şahitliğinin 
kabul edildiği meseleler. 

Bu meseleler, genellikle erkeklerin muttali olmadığı doğum, emzirme, 
bakirelik ve kadınlarla ilgili diğer meselelerdir. Bunun delili, Zeyd'den 
rivayet edilen şu eserdir: . 'Sünnet, kadınlardan başkasının muttali 


olmadığı doğum ve benzeri meselelerde kadınların şehadetinden başka bir 


kimsenin şehadetinin kabul edilmeyeceği şeklinde cari omar. 

Tabiin-i kiramdan bir kişinin böyle söylemesi hüccet sayılır. Çünkü bu, 
merfü hadis hükmündedir; zira böyle bir söz, içtihada binaen söylenmez. Bu 
mânâdaki başka meseleler de buna kıyas edilmiştir. 

Muhtaç, 111/155) 

Şahitlikte adedin şart olması şundandır: Sâri, iki kadının şahitliğini bir 
erkeğin şahitliğine denk kabul etmiştir. Bazı durumlarda sadece 
kadınların şahitliği kabul edilebildiğine göre, bir meselede bir erkek ile iki 
kadının müştereken şahitliği haydi haydi kabul edilir. Çünkü şahitlikte esas 
erkeklerdir. 


Bir Uyarı 


Âlimler; zina, içki ve benzeri konularda şahitliğin kabul edilebilmesi için, 
kişinin gözüyle görmesinin şart olduğunu, yani fiili failiyle beraber görmek 
gerektiğini, zira ancak görmekle yakinih hasıl olacağını, bu meselelerde 
işitmenin yeterli oolmadığını söylemişlerdir. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmaktadır: 

Hakkında bilgin bulunmadığı şeyin ardına düşme! (İsra/36) 

Fakat haklarda, takviye edilen zan ile iktifa edilmiştir; zira hakların 
tümünde yakinin mümkün olmadığı ortadadır, bu bakımdan da -adalet gibi- 
isbata davet etmek gereği vardır. Bu haklan kesin bir şekilde bilmek 
mümkün olmadığından, burada zann-ı galible hükmetmeye cevaz verilmiş, 
bununla yetinilmiştir. 

Şahitliğin Şartlan Şahitlik iki kışıma ayrılır: 

* Şahitliği yüklenmek 

* Şahitliği eda etmek 


I. Şahitliği Yüklenmenin Şartları 


Şahitliği yüklenen kişide temyiz (ayırdetme) yeteneği olmalıdır; zira temyiz 
yeteneği olarsa insan gördüğünü muhafaza eder. 


II. Şahitliği Eda Etmenin Şartlan 


Şahitliği eda etme anında şahitte şu şartlann bulunması gerekir: 

A. Müslüman olmalıdır. 

Bir kâfirin, müslümanın veya başka bir kâfirin aleyhindeki şahitliği kabul 
edilmez. Bunun delili ise şu ayet-i kerimedir: 

Erkeklerinizden iki kişiyi şahit tutun. (Bakara/282) 

Kâfir ise, müslümanlann erkeklerinden biri değildir. Yine Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun. Oalâk/2) 

Kâfirin yalan söylemeyeceğinden emin olunamaz. Ayrıca şahitlik/bir 
velayettir, hükümdür. Kâfirin ise mü'min üzerinde hükmü olamaz. 

B. Baliğ olmalıdır. 

Çocuğun -mümeyyiz olsa bile- şehadeti kabul edilmez; zira Allah Teâlâ 
'Erkeklerinizden' (Bakara/22) buyurmuştur. Çocuk ise henüz erkeklik 
mertebesine gelmemiştir. Ayrıca çocuğun yalan söylemeyeceğinden emin 
olunamaz. Çünkü çocuk mükellef değildir. 

C. Akıllı olmalıdır. 

Delinin şahitliği kabul edilmez. Çünkü o, ne söylediğini bilmez. Ayrıca 
delinin şahitliğinin kabul edilmeyeceği hususunda ulema icma 

etmiştir. 

D. Hür olmalıdır. Kölenin şahitliği kabul edilmez. Çünkü şehadet'te velayet 
mânâsı vardır. Köle ise velayet sahibi değildir. 

E. Adil olmalıdır. 

Fasık bir kişinin şehadeti kabul edilmez; zira Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

Ey iman edenler! Eğer bir fasık size bir haber getirirse onun içyüzünü 
araştırın. (Hucurat/6) 

Şahitliklerine razı olacağınız bir erkek ile iki kadın şahit olabilir. 
(Bakara/282) 

Adil olmayan bir kişiden nasıl razı olunur? Fasık'ın yalan 
söylemeyeceğinden emin olunamaz. 

F. Şahitliğinde itham edilmemelidir. 

Bu sizin içiç Allah katında adalete en uygun, şahitlik için en sağlam ve 
şüpheye düşmemenize daha yakın bir durumdur. 

(Bakara/282) 

İtham edilen kişide şüphe asıldır, her zaman sözkonusudur. Buna binaen iki 
düşmanın birbiri aleyhindeki şahitliği kabul edilmez. Babanın evladı, 
evladın babası hakkındaki şahitliği kabul edilmez. Çünkü birincisinde 


düşmanlık nedeniyle, ikincisinde sevgi nedeniyle adaletten sapma 
sözkonusudur. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Hain erkek ve kadının, zina eden erkek ve kadının ve mü'min kardeşine kin 


tutan kimsenin şahitliği caiz değildir. 
Bir aileye hizmet edenin o aile için, azathhğı veya akrabalığı şüpheli olanın 
5 
şahitliği caiz değildir. 2 
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Hasmın, hasmı aleyhindeki şahitliği caiz değildir. 
G. Dilsiz olmamalıdır. 
Meramını işaretlerle anlatabilse dahi dilsizin şahitliği kabul edilmez. Bunun 
sebebi ise hakların isbatı hususunda ihtiyatlı davranmaktır. 
H. Uyanık olmalıdır. 


Gafil bir kimsenin şahitliği kabul edilmez. Çünkü bunda hata ve yanlışlık 
sözkonusudur. 


Şahitte Bulunması Gereken Adaletin Şartları 


Şahidin adil olması için şu beş şarta sahip olması gerekir: 

1. Şahit, büyük günahlardan kaçınmalıdır. 

2. Şahit, küçük günahlarda -az da olsa- ısrar etmemelidir. 

3. Şahidin kalbi selim olmalıdır. 

4. Şahit öfkeli anında emin (güvenilir) olmalıdır. 

5. Mislinin mürüvvetini koruyucu olmalıdır. 

Büyük günahlar, haklarında Kur'an ve Sünnet'te şiddetli tehdit varid olan 
günahlardır. Bu günahları işlemek, kişinin dininde gevşeklik olduğuna 
delâlet eder. Meselâ içki içen, faizle muamele yapan, iffetli kadınlara zina 
iftirası atan kişinin dininde gevşeklik vardır, dolayısıyla onun şahitliği kabul 
edilmez; zira Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Onların şehadetlerini ebediyyen kabul etmeyin. Onlar fasık kimselerdir. 
(Nür/4) 

Büyük günahların tarifine dahil olmayan günahlar ise küçük günahlardır. 
Meselâ haram bir bakış, bir müslümanla üç günden fazla küs kalmak küçük 
günahlardandır. 

Şahidin kalbinin selim olmasından maksat, akidesinin düzgün olmasıdır. 
Meselâ sahabe'ye küfretmenin caiz olduğu görüşünde olan bir kişinin 


şahitliği kabul edilmez. 

Şahidin öfkeli olduğu zaman emin (güvenilir) olmasından maksat, 
öfkelendiğinde tasarrufunda sının aşmayacak derecede emin olmasıdır. 
Meselâ öfkelendiğinde batıla sapmayacak, iftira etmeyecek kadar emin 
olmalıdır. 

Mislinin mürüvvetini koruyucu olmaktan maksat, şeriatın emir ve 
nehiylerini gözetmek, kendi zamanındaki kendisinin misli (benzeri) olan 
insanların ahlâklarıyla muttasıf olmaktır. Bu da genellikle memleketin 
örfüne taalluk eder. Bir kişinin mürüvveti azalırsa hayası da azalır. Hayası 
azalan bir kişi ise (hak-hukuk tanımadan) dilediğini yapar. Nitekim Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Allah'tan utanmadıktan sonra istediğini yay 

Şahitliğiyle kendi nefsine bir menfaat sağlayan kişinin şahitliği, şahitliğiyle 
nefsinden bir zararı defeden kişinin şahitliği kabul edilmez. Şahitliğiyle 
kendi nefsine bir menfaat sağlamaya misal olarak, yaralanıp Ölen ve miras 
bırakan kişinin, diyet almak için yaralanma sebebiyle öldüğüne (yaranın 
iyileşmeye yüz tutmadığına) şahitlik etmesini gösterebiliriz. Bu durumda 
kişinin şahitliği kabul edilmez. 

Şahitliğiyle nefsinden bir zararı defetmeye misal olarak da yanlışlıkla 
öldürülen kişinin yakınlarının, diyeti ödememek için kazaen öldürülmeye 
şehadet edenlerin yalan söylediklerine şahitlik etmelerini gösterebiliriz. Bu 
tür şahitliklerin reddedilmesinin sebebi, ortada töhmetin bulunmasıdır. 


Gözleri Kör Olanın Şahitliği 


Aslolan, gözleri kör olanın şahitliğinin caiz olmamasıdır; zira gözleri 
görmeyen kişi, hasımları birbirinden ayırcak durumda değildir. Fakat 
âlimler gözleri görmeyen kişinin şahitliğini beş yerde kabul etmişlerdir: 

1. Ölüm hususunda 

2. Neseb hususunda 

3. Mutlak mülk hususunda 

Meselâ bir kişi bir malın kendi mülkü olduğunu iddia etse, bu hususta hiç 
kimse de ona muhalefet etmese, gözleri görmeyen bir kişi de o malı belli bir 
kişiye nisbet etmeden 'O mal, birinin mülküdür' dese, onun şahitliği kabul 
edilir. Bu hususlarda gözleri görmeyen kişinin şahitliğinin kabul 
edilmesinin nedeni, bunların halk arasında nakledilmek suretiyle bilinen 


şeyler olmasıdır. Çünkü halk bu hususları aralarında konuşur. Bu bakımdan 
gözle görülmesine gerek yoktur; zira mülk, uzun müddet önce alınmış 
olabilir, dolayısıyla alındığına dair şahit getirmek zor olur; o dönemde 
yaşayanların çoğu ölmüş olabilir. 

4. Gözleri görmeyen kişinin- tercümanlık hususunda şahitliği kabul edilir. 
Çünkü hasımların ve şahitlerin konuşmalarını tercüme etmek için görmeye 
gerek yoktur. 

5. Zabt hususunda âmâ'nın şahitliği kabul edilir. 

Meselâ birisi, ikrar, talâk ve benzeri bir hususta âmâ'nın kulağına bir sır 
söylerse, âmâ, bu sözü söyleyen kişinin aleyhinde şahitlik yaptığında 
şahitliği kabul edilir. 


I. Şahitlikten Dönmenin Hükmü 


Eğer doğru söylemişse şahidin şahitlikten dönmesi haramdır; zira şahidin 
şahitlikten dönmesi hakların zayi olmasına sebep olur. Ayrıca şahidin 
şahitlikten dönmesi, şahitliği ketmetmek anlamına gelir. Oysa Allah Teâlâ 
şahitliği ketmetmeyi yasaklayarak şöyle buyurmuştur: 

Sakın şahitliği gizlemeyin. Kim onu gizlerse şüphesiz onun kalbi 
günahkârdır. (Bakara/283) 

Yalan söyleyen şahidin şahitlikten dönmesi farzdır; zira önceki şahitliği ile 
iftira etmiş sayılır. İftira ile şahitlik yapmak ise büyük günahlardan biridir. 


TI. Şahitlerin Şahitlikten Dönmeleriyle Alâkalı Hususlar 


Şahitlerin şahitlikten dönmeleri, ya hüküm verilmeden önce veya hüküm 
verildikten sonra olur. Eğer şahitler, kadı'nın hüküm vermesinden sonra 
şahitlikten dönerlerse, bu, -ister hak sahibinin lehine ister aleyhine olsun- ya 
hak sahibi hakkını almadan önce veya hak sahibi hakkını aldıktan sonra 
olur. Bunlar üç durumdur ki onları şöyle sıralayabiliriz: 

a. Şahitlerin, hükümden önce şahitlikten dönmeleri 

Şahitler, hükümden önce şahitlikten dönerlerse -ister yeni bir şe-hadette 
bulunsunlar, ister bulunmasınlar, şehadetleri ister malla ilgili olsun ister 
cezalarla ilgili olsun- onların şehadetlerine binaen hüküm verilmez. Çünkü 
hâkim, onların şehadetlerinde mi yoksa rücülarında mı veya birinci 
şehadetlerinde mi yoksa ikinci şehadetlerinde mi doğru olduklarını bilemez. 
Bu durumda onların şehadetlerindeki doğruluk zannı ortadan kalkar. Ayrıca 


onların yalancı oldukları, yalan sere şahitlik ettikleri kesin olarak ortaya 
çıkmış olur; zira ya birinci şehadetlerinde veya ikinci şehadetlerinde yalan 
söylemektedirler veya ya şahitliklerinde veya şahitlikten dönmelerinde 
yalan söylemektedirler. Yalan yere şahitlik yapan kişilerin şahitliğiyle 
hüküm vermek ise caiz değildir. 

Eğer şahitler, zina hususundaki şahitlikten dönerlerse, kendilerine kazf (zina 
iftirası atma) haddi tatbik edilir. Çünkü onlar, zina hususunda aleyhine 
şahitlikte bulundukları kişiye iftira atmış sayılırlar. 

b. Şahitlerin, hüküm verildikten ve hak sahibi hakkını almadan Önce 
şahitliklerinden dönmeleri 

Şahitler, kadı hüküm verdikten sonra, fakat hak sahibi hakkını almadan 
önce şahitlikten dönerlerse, yapılan şahitlik de mal hususunda ise, kadı'nın 
verdiği hüküm geçerlidir; yani kadı'nın verdiği hükme göre mal, hak 
sahibine teslim edilir. Çünkü hüküm verilmiştir. Mal hususunda verilen 
hüküm, şüphe nedeniyle düşecek hükümlerden değildir. Bu bakımdan 
şahitlerin şahitlikten dönmelerinin, verilen hükme herhangibir etkide 
bulunması sözkonusu değildir. Ancak yapılan şahitlik Allah'ın veya kulun 
hakkı olan bir ceza hususunda ise, -meselâ zina'da olduğu gibi- şahitler 
şahitlikten hüküm verildikten sonra bile dönseler ceza tatbik edilmez. 
Çünkü şahitler, cezanın tatbik edilmesinden önce şahitlikten dönmüşlerdir. 
Hadd ve cezalar ise şüphe ile ortadan kalkar. Şahitlerin - o şahitlikten 
dönmesi de bir şüphedir. 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslümanlardan cezalan mümkün olduğu kadar önlemeye çalışın ve şayet 
bir çıkış yolu varsa onu serbest bırakın; zira imamın (Yetkilinin) affetme 
hususunda yanılması, cezalandırma hususunda yanılmasından çok daha 
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hayırlıdır. 
c. Şahitlerin, hüküm verildikten ve hak sahibi hakkını aldıktan sonra 
şahitlikten dönmeleri 
Şahitler, kadı hüküm verdikten ve hak sahibi hakkını aldıktan sonra 
şahitlikten dönerlerse, verilen hüküm emrin tekidi için bozulmaz. Zira 
şahitler birinci şehadetlerinde doğru söylemiş, şahitlikten rücü etmelerinde 
yalan söylemiş olabilirler veya aksi de olabilir. Bunların hiçbiri diğerinden 
üstün tutulamaz. Bu bakımdan şüpheli ve ihtilaflı bir durumdan ötürü 
verilen hüküm nakzedilmez. Bu durumda şahitlerin şahitlikten dönmeleri 
üzerine şu hükümler terettüb eder: 


Şahitlerin, bir ceza hususunda şehadet etmeleri, kadı'nın da onların 
şehadetlerine istinaden hüküm vermesinden sonra şahitlerin şahitlikten 
dönmeleri. 

Meselâ şahitler, bir zina olayı hususunda şehadet etseler, kadı da onların 
şehadeüerine dayanarak recm cezasını tatbik etse veya şahitler bir kati 
olayına şehadet etseler kadı da onların şehadetlerine binaen kısas cezası 
uygulasa veya şahitler bir azanın kesilmesi hususunda şehadette bulunsalar 
ve kadı da onların şehadetlerine istinaden kısas cezasını tatbik etse, sonra 
şahitler şahitlikten dönseler onlara kısas cezası uygulanır veya büyük bir 
diyet cezasına çarptırılırlar. Çünkü onlar, aleyhinde şahitlik yaptıkları 
kişinin helak olmasına sebep olmuşlardır. 

Şahitler bain talak veya Han hususunda şahitlik yaparlarsa, kadı da onların 
şehadetlerine dayanarak eşleri birbirinden ayırırsa, sonra şahitler 
şahitlikten (odönerlerse ayrılık devam eder. Çünkü onların rücü 
hususundaki sözleri doğru da yalan da olabilir. Oysa hüküm muhtemel bir 
sözle nakzedilmez. Dolayısıyla şahitliklerinden dönenlerin -zayi ettikleri 
şeyin bedeli olarak- kocaya mehr-i misil ödemeleri gerekir. Şahitler, mal, 
aleyhinde (o hükmedilen Oo kişiden (alındıktan (o sonra şahitliklerinden 
dönerlerse, malın bedelini o kişiye vermek durumundadırlar. Çünkü o 
kişinin malını gereksiz yere zayi etmişlerdir. 


Yemin, Yeminin Âdabı, Keyfiyeti ve Yeminden Kaçınmanın Hükmü 
Yeminin Tarifi 


Yemin lugatta 'sağ el' anlamına gelir. And içmeye de yemin denilmiştir, 
çünkü yemin edenler birbirlerinin şağ ellerini tutarlar. Sağ ele yemin 
denilmesi, onun kuvvetinin daha fazla olmasındandır. Allah Teâlâ şöyle 
buyuruyor: 

Kesinlikle onun sağ elini (kuvvet ve kudretini) alırdık. 

(Hakka/45) 

Şeriat ıstılahında yemin, Allah'ın isimlerinden veya sıfatlarından birini 
zikretmek suretiyle içeriği sabit olmayan bir şeyi tevsik etmek demektir. 
Tevsik edilen meselenin geçmiş veya gelecekte, olumlu veya olumsuz 
olması durumu değiştirmez. 


Kendisiyle Yemin Etmenin Sahih Olduğu Hususlar 


Yemin ancak Allah'ın zatıyla veya sıfatlarından biriyle olursa sahih ve 
mün'akid olur. 

Abdullah b. Ömer'den şöyle rivayet edilmiştir: Rasülullah (s.a) Ömer b. 
Hattab'a bir kafile içinde erişti. Ömer, babası adına yemin eder haldeydi. 
Rasülullah (s.a) şöyle nida etti: 'Dikkat edin! Muhakkak ki aziz ve celil olan 
Allah sizleri babalarınızla yemin etmekten nehyediyor. Artık kim yemin 


edecekse Allah adıyla yemin etsin yahut da Sason 

Bu bakımdan yemin ancak Allah'ın isimlerinden veya sıfatlarından birisiyle 
yapılır. Bundan başkasıyla yemin etmek masiyettir, bunu yapan günahkâr 
olur. 

Sa'd b. Ubeyde şöyle rivayet ediyor: "İbn Ömer bir adamın 'Kabe hakkı için 
hayır1 dediğini işitince şöyle dedi: 'Allah'tan başkasıyla yemin edilmez. 
Ben Hz. Peygamber'in 'Her kim Allah'tan başkasıyla yemin ederse kâfir 
14) 


veya müşrik olur' buyurduğunu işittim' dedi". 
Yeminin Âdabı 


Yeminin birtakım âdabı vardır ki onların gözetilmesi gerekir. Bu âdabın 
bazılarına riayet etmek vacibdir, bazıları ise derece bakımından biraz daha 
aşağıdadır. O âdabdan bazıları şunlardır: 

1. Kadı, yemin isini düzenlemelidir. 

Yani yemin edecek olanlara nasihat etmeli, onları yalan yere yemin 
etmekten sakındırmah, bu hususta varid olan ayet ve hadisleri onlara 
okumalıdır. 

2. Doğru olduğu halde yemin etmek 

Doğru olduğu halde yemin etmek mubahtır, bundan dolayı herhangibir 
günah sözkonusu değildir; zira Allah Teâlâ yemini meşru kılmıştır. 

'İçinde günah olan birşeyi Allah meşru kılar mı?" denirse, buna şöyle-cevap 
verilir: Haklı olduğu halde kişinin aleyhine açılan bir davada yemin etmesi, 
etmemesinden daha evladır. Bunun da iki sebebi vardır: 

a. Hakkı zayi olmaktan korur. Zira şeriat, hakkın zayi edilmesini 
yasaklamıştır. 

b. Zâlim kardeşini zulmetmekten, başkasının malını haksız olarak 
yemekten kurtarmış olur. Bu da maslahat ve bir nevi yardım sayılır. Çünkü 


zâlimi zulümden menetmek ona bir yardımdır. Nitekim rivayet edildiğine 
göre Hz. Peygamber, bir kişiye yemin ederek hakkını aramasını söylemiştir. 
Hz. Ömer de bir hurmalık hususunda Ubey için yemin etti, sonra o 
hurmalığı ona hibe etti. 

3. Yalan yere yemin etmekten kaçınmak. Zira başkasının hakkını almak için 
veya başka bir sebeple yalan yere yemin etmek büyük bir günahtır. Eğer 
kendisine yemin teklif edilen kişi kendisinin haksız olduğunu biliyorsa 
yemin etmemesi, hakkı, sahibine vermesi vacibdir. 

Yalan yere yemin edip de kendini günaha sokmamah, Allah'ın rahmetinden 
mahrum bırakmamalıdır. 

Allah'ın ahdini ve yeminlerini az bir pahaya karşılık değiştirenler var ya, 
işte onların ahirette hiçbir nasibi yoktur. Kıymet gününde Allah onlarla 
konuşmaz, onlara rahmetle bakmaz ve onları (günah kirlerinden) temize 
çıkarmaz. Onlar için elem verici bir azap vardır. 

(Âlu İmran/77)X Hz. Peygamber de şöyle buyuruyor: 

CS 

Her kim nefsini yalana zorlayıp yalan bir yemin eder de kendisi bu 
yemininde yalancı olduğu halde bununla müslüman bir kimsenin malını 


1 
koparıp kendine alırsa, Allah'ın gazabına uğrayarak Allah'a kaşar 


Büyük günahlar şunlardır: Allah'a ortak koşmak, ana-babaya isyan etmek, 
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haksız yere insan öldürmek ve yalan yere yemin sniek © 
Yeminin Keyfiyeti 


Yeminin keyfiyeti şudur: Yemin, ya kendi fiili veya başkasının fiili üzerine 
yapılır. Kişi kendi fiili için yemin ediyorsa, kesin bir şekilde yemin 
etmelidir. Çünkü -olumlu veya olumsuz- kendi nefsini bilir. Meselâ kişi 
alışverişinde yemin ederken 'Allah'a yemin ederim ki ben bu malı şu fiyata 
sattım' veya 'Allah'a yemin ederim ki ben bu malı şu fiyata satın aldım' diye 
kesin olarak yemin etmelidir. 

Kişi, başkasmın fiili üzerine yemin ediyorsa, yine kesin bir şekilde yemin 
etmelidir. Çünkü bu, o fiilin bilinmesini ve ona vakıf olunmasını 
kolaylaştırır. Meselâ kişi, başkasının fiili üzerine yemin ederken 'Allah'a 
yemin ederim ki falan kişi o malı şu kadar paraya sattı' veya 'Allah'a yemin 
ederim ki falan kişi o malı şu fiyata satın aldı' veya 'Allah'a yemin ederim ki 


falan kişi o malı gasbetti' şeklinde kesin olarak yemin etmelidir. Eğer nefy 
hususunda ediyorsa 'Allah'a yemin ederim ki falan adamın 

borcunu ödediğini bilmiyorum' şeklinde, açık ve kesin olarak yemin 
etmelidir. 


Yemin Etmekten Kaçınmanın Hükmü 


Daha önce yemin etmekten kaçınmanın ne demek olduğunu beyan etmiş ve 
müddeâ aleyh yemin etmekten kaçınırsa, yemin hakkının müddei'ye 
geçeceğini belirtmiştik. 

Şimdi yemin etmekten kaçınmanın buradaki hükmünü izah edeceğiz. Şeyh 
İzzeddin şöyle der: 'Müddei, davasında haksız (yalancı) ise, iddia ettiği mal 
da kan ve ırz gibi helâl kıldım demekle helâl olmayan mallardansa, 
müddeâ aleyh, omüddel'nin iddiası hususunda yemin etmeyeceğini 
biliyorsa yemin edip etmemekte muhayyerdir. (Eğer müddeâ aleyh, 
müddei'nin iddiası hususunda tereddüt etmeden yemin edeceğini kesin 
olarak veya zann-ı galiple biliyorsa, müddeâ aleyh'in yemin etmesi vacib 
olur. Böylece kanlar ve ırzlar yalan bir yeminle helâl olmaktan kurtulur. 
Eğer iddia edilen mal, helâl kıldım demekle helâl olan mallardansa, müddeâ 
aleyh de müddei'ye yemin teklif edildiğinde onun yemin etmeyeceğini 
biliyorsa veya zann-ı galiple tahmin ediyorsa, müddeâ aleyh muhayyerdir- 
ister yemin eder ister yeminden kaçınır. Müddeâ aleyh, müddei'nin yemin 
etmekten çekinmeyeceğini biliyorsa veya zann-ı galiple tahmin ediyorsa, 
benim Oo görüşüme (yani OoŞeyh İzzeddin'e) göre müddei'nin yalan 
söylemesine meydan vermemek için müddeâ aleyh'in yemin etmesi 
vacibdir". 

Müddeâ aleyh'in yeminden kaçınması ve kadı tarafından yeminin müddei'ye 
tevcih edilmesi üzerine teretüb eden hükümler, beyyineler bahsinde 
zikredilmişti. Orada beyyinenin müddei'ye, yeminin ise İnkâr edene ait 
olduğunu, inkâr edenin yeminden kaçınması halinde kadı'nın yemini 
müddei'ye tevcih edeceğini, müddei'nin de yeminden kaçınması halinde 
davanın düşeceğini söylemiştik. Allah hakikati daha iyi bilir. 
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KISMET (TAKSİMAT) 
Kısmet in Tarifi 


Lugatta kısmet, birşeyi taksim etmek, parçalara ayırmak anlamına gelir. 
Kısmetin şeriat ıstılahındaki mânâsı ise payların bazısını bazısından 
ayırmaktır ki bu da ortakların maslahatına uygun olarak özel şartlarına ve 
keyfiyetlerine mutabık olarak yapılır. 


Taksim'in (Kısmet'in) Meşruiyeti 


Taksim, Kur'an ve Sünnet'in nassı, İctihad ve nazarın deliliyle meşru 
kılınmıştır. Taksimin meşruiyetine dair şu ayeti zikredebiliriz: 

Taksimde akraba, yetim ve fakirler hazır bulunurlarsa, terekeden onlara da 
birşeyler verin ve onlara güzel söz söyleyin. 

(Nisa/8) 

Bu ayet, miras taksiminde hazır bulunan akrabalara, yetimlere ve fakirlere 
ikram edilmesi hususundadır. Bu da delâlet eder ki taksime mâni bir durum 
yoksa ve taksim şer'i kaidelere uygun yapılırsa, taksim meşrudur. 

Taksim'in meşruiyetine delâlet eden hadise gelince, Cabir şöyle rivayet 
etmektedir: 'Rasülullah (s.a), taksim olunmayan her ortaklıkta, akarda ve 


1 
bahçede şufa olduğuna hükmettir.2İ 


Bu bakımdan sınırlar belirlendikten, yollar açıldıktan sonra şufa hakkı 
ortadan kalkar. Şufa hakkının, ortaklık malın taksim edilmemesine 
bağlanması, taksim'in meşru ve caiz olduğuna delâlet eder. Nitekim 
yukarıda zikrettiğimiz ayet de aynı şekilde taksim'in meşru ve caiz 
olduğuna delâlet etmekteydi. 

Nazar ve ictihad delilinin taksim'in meşruiyetine delâlet etmesine gelince, 
şirket (ortak mal) ortaklar arasında caiz bir akid (ortaklardan biri istediği 
zaman ortaklığı feshetme yetkisine sahip) olduğu için, taksim'in meşru 
olması gerekir; zira ortaklık malın (şirketin) taksim edilememesi 
durumunda, ortaklardan birinin şirketi feshetmesinin hiçbir anlamı olmaz. 


Taksim'in Çeşitleri 


Taksim edilecek mala göre taksim'in meşru olan üç çeşidi vardır: 


1. Parçalara ayırmak suretiyle taksim etmektir ki buna aynı zamanda 
benzerler taksimatı da denir. 

Taksim'in bu çeşidinde, taksim olunan parçaları kıymetlendirmeye, onları 
müsavi kılmaya ihtiyaç yoktur. Meselâ danelerin, dirhemlerin, kumaşların, 
parçaları ve kıymeti eşit olan arazilerin taksimi bu şekilde yapılır. 

2. Tadil taksimi 

Parçalarının kıymetleri değişik olan her malın taksimi bu şekilde yapılır. 
Meselâ paylaşılacak olan bir arazinin parçaları, verimli olma bakımından 
değişikse veya suya yakınsa veya benzeri bir üstünlüğe sahipse, o arazinin 
1/3'inin kıymeti, 2/3'sinin kıymetine denk sayılır. Bu durumda o arazi 
ölçülerek değil, kıymeti dikkate alınarak taksim edilir. 

3. Redile taksim etmek 

Bu, malın bazı parçalarının diğerinden üstün olduğu, bir parçada bulunan 
üstünlüğün de diğerinde bulunmadığı ve bu nedenle de tak simin imkânsız 
olduğu mallarda yapılan taksim şeklidir. Meselâ paylaşılacak arazinin bir 
tarafında kuyu veya ağaçlar bulunursa, diğer tarafında da ona muadil birşey 
yoksa, bu durumda hariçten bir mal veya para ekleyerek parçalar muadil 
hale getirilir. Bu tür taksimatı diğerlerinden ayıran en belirgin özellik, 
taksimatta adaleti sağlamak için hariçten bir mal veya paranın taksimata 
dahil edilmesidir. 

Bu üç çeşit taksimat incelendiğinde aralarında müşterek bir nokta olduğu 
görülür. Bu müşterek nokta ise, malların taksim edilmeye kabiliyetli 
olmasıdır. Ancak taksimatın üç çeşidinde de ortakların zararı sözkonusu 
değildir. Fakat taksimat bakımından birbirinden farklıdırlar. 

Böylece bu üç çeşit taksimata girmeyen malların, taksimi kabul etmeyen 
cinsten olduğu veya taksimattan dolayı ortakların zarar gördüğü cinsten 
olduğu anlaşılmıştır. Meselâ bir mücevher, bir elbise, bir değirmen, 
bir kuyu, bir araba ve benzeri mallar, meşru olan taksimata girmez. Bu cins 
bir mala ortak olan kişi, taksimata zorlanamaz. Çünkü bu tür bir mal taksim 
edildiğinde zayi olur veya kıymeti azalır; böylece sahibi zarar görür. Hatta 
bu tür mallan taksim etmek haramdır. Ortaklar malın taksimine razı olsalar 
dahi, hâkim o malı taksim edemez; zira o malın taksim edilmesinde 
menfaatin yok olması veya azalması kaçınılmaz olur, böylece mal israf 
edilmiş olur. Oysa Allah Teâlâ israfı yasaklamıştır. 


Taksimin Hükümleri 


Taksimin birtakım hükümleri vardır ki onları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Ortakların velayet verdikleri veya razı oldukları bir kişi veya hakem tayin 
ettikleri bir kişi veya hâkimin tensib ettiği bir kişi taksim etmelidir. 

Birinci ve ikinci durumda, iki tarafın razı olması ve muvafakat etmesinden 
başka şart aranmaz. Son iki durumda ise, yani ortakların hakem tayin 
ettikleri veya hâkimin tensib ettiği kişide şu şartların bulunması gerekir: 

a. Erkek olmalı 

b. Müslüman olmalı 

c. Âkil-bâliğ olmalı 

d. Hür olmalı 

e. Adil olmalı 

f. Hesap bilmeli 

g. Taksim edeceği arazinin yüzölçümünü bilmelidir. 

Bu sıfatların taksim yapacak kişide bulunmasının şart olmasının nedeni 
şudur: Taksim yapacak olan kişi, taksimatı yaptığı kişilerin velisi sayılır; 
zira onun taksimatı onları bağlar. Kendisinde bu şartlar bulunmayan bir kişi, 
müslümanlann velisi olamaz. 

Hesap ve ölçümü bilmesine veya taksim edilecek malın cinsine göre gerekli 
olan aletlerin kendinde bulunmasına gelince, bunlar kendileriyle taksim 
yapılacak aletler olduğundan taksim yapacak kişinin bunlara sahip olması 
gerekir. Nitekim bir kadı için şeriatın hükümlerini bilmek de bir alettir. Bu 
bakımdan ortaklar tarafından veya kadı tarafından taksim için hakem tayin 
edilen kişinin, yukarıda zikrettiğimiz şartlara sahip olması gerekir. . 
Ortakların taksim yapacak birine razı olmaları halinde ise -vekalet şartlarını 
haiz olmak şartıyla- o kişi onların vekili sayılır. Ortaklar bu hususta 
diledikleri kişiyi kendilerine vekil tayin etme yetkisine sahiptirler. 

2. Taksim edilmesi halinde zararı büyük olan malların taksim edilmesini 
istemeyen ortak, taksime zorlanamaz. 

Ortaklar, aralarında taksim yapacak bir kişi üzerinde ittifak yaparlarsa, 
hâkim taraflara icabet etmez. 

Ortaklar, taksimi bizzat yapmak isterlerse, taksim olunacak malın 
menfaatini iptal etmedikleri sürece, taksim yapmaları caizdir. Hâkimin 
onları taksimden menetme yetkisi yoktur. Ancak ortakların taksim ettikleri 
malın menfa'ati iptal olacaksa, -meselâ bir kılıcı veya bir arabayı taksim 
etmekte olduğu gibi- hâkim onları taksimattan menedebilir. 

3. Yukarıda zikredilen taksimin meşru olan üç çeşidinden birine göre 
taksim edilebilen ve zarar sözkonusu olmayan mallarda, taksime taraftar 


olan ortağın isteğine uyulması gerekir. 

Bu durumda taksimden kaçınan ortak, taksime icbar edilir. Çünkü burada 
herhangibir zarar sözkonusu değildir.  Taksimden imtina edenin' 
zorlanmasının nedeni, diğer ortağına zarar vermekte ısrar etmesidir. Oysa 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İslâm'da ne zarar vermek, ne de zarara uğramak vardır.2! 

Taksim edilecek mal birinci çeşitten ise paylar eşit bir şekilde bölünür ve 
ortaklara verilir. Taksim edilecek mal ölçülen mallardansa ölçülür, tartılan 
mallardansa tartılır. Eğer ortakların hisseleri eşitse, meselâ herbirinin 1/4 
veya 1/2 hissesi varsa, bölünen paylar arasında kura çekilerek sahiplerine 
verilir. 

Taksimat ikinci çeşitten (tadilatlı taksimat) ise, parçaların arasındaki 
eşitliğin sağlanması için parçalar arasında tadilat yapılması vacibdir. Meselâ 
taksim edilecek mal bir arazi ise, arazinin kısımlarının kıymeti de 
birbirinden farklıysa veya arazinin bir kısmında hurma diğer kısmında 
üzüm varsa veya arazinin bir kısmı diğer kısmından daha verimliyse, 
adaletin sağlanması için tadilat yapılması vacib olur. 

Eğer taksimat üçüncü çeşittense (red ile taksim ise), yani arazinin bir 
tarafında taksim edilmesi mümkün olmayan kuyu veya ev gibi bir mal 
varsa, kuyu veya evi payların birinin içinde hesaplamak vacib olur. 
Diğerlerinin hisselerini kuyu veya evin kıymetinden vermek gerekir. Eğer 
arazr-iki kişiye aitse biri kuyuyu alır, onun yan kıymetini diğer ortağına 
öder. Arazide bulunan kuyu veya ev gibi şeyler hususunda kura çekilir, kura 
kime çıkarsa onu o alır. 

4. Sözkonusu sebepler tahakkuk ettikten ve kura çekildikten sonra 
ortakların razı olmaları gerekir. Ortaklar razı olmadıkları takdirde taksim 
sahih sayılmaz. 

5. Birinci çeşitteki taksim (parçaların taksimi) ifraz kabilendir. Diğer iki 
çeşidin taksimi ise (tadil ve red taksimi ise), en sahih görüşe g$se alışveriş 
hükmündedir. Zira mal karşılığı mal almaktadır, Bazıları kendisinde 
tadil ve red'din olduğu miktarda alışveriş sayılır. Bu, açık bir alışveriş değil, 
herhalukârda zımni bir alışveriştir. Bu bakımdan sahih olması, icab ve kabul 
gibi şartlara bağlı değildir. 

6. Red taksimi gibi parçalar arasında kıymet biçilmesi gereken malların 
taksiminde, taksimin sahih olması için iki taksimcinin bulunması vacibdir. 
Çünkü bu şekil taksim, şahitliği de içermektedir; zira mal sayılan birşeyin 


kıymeti tayin edilmektedir. Böyle bir durumda ise iki kişinin şahitliği 
gerekir. Kendisi için kıymet biçilmeyen kısımlarda ise bir taksimcinin 
bulunması yeterlidir. Bu taksimcinin hâkim tarafından veya ortaklar 
tarafından tayin edilmiş olması durumu değiştirmez. 
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İKRAR 
İkrar'ın Tarifi 


Lugatta ikrar, isbat etmek anlamına gelir. İkrar'ın şeriat ıstilahmdaki mânâsı 
ise muhbirin üzerinde sabit olan bir hakkı ikrar etmesidir. Ikrar'a aynı 
zamanda itiraf da denir. 


İkrar'ın Meşruiyetinin Delili 


İkrar'ın meşruiyeti Kur'an, Sünnet ve oİcma ile sabittir. İkrar'ın 
meşruiyetine delâlet eden ayetlere şunları misal olarak verebiliriz: 

"Bunu ikrar ettiniz mi? Bu husustaki ağır ahdimi üzerinize aldınız mı?1 
demişti de onlar (bütün peygamberler): 'İkrar ettik' demişlerdi. (Bunun 
üzerine Allah) 'Şahit olun, ben de sizinle beraber şahit olanlardanım' dedi. 
(Âlu imran/81) 

Ey iman edenler! Adaleti ayakta tutanlar olun. Allah için şahit olun. Velev 
ki şahitliğiniz kendinizin veya ebeveyninizin veya en yakın akrabalarınızın 
aleyhine olsun. 

(Nisa/135) 

Âlimler, kişinin kendi nefsi aleyhine şahitlik yapmasının, ikrar anlamına 
geldiğini Söylemişlerdir. 

İkrar'ın meşruiyetine delâlet eden hadislere misal Olarak Hz. 
Peygamber'in şu sözünü verebiliriz: 

Yâ Uneys! Haydi bu adamın karısının yanına git, eğer itiraf (ikrar) ederse 
onu recmet. 

Ravi diyor ki: 'Uneys o kadının yanına gitti, kadın da zina ettiğini ikrar 
(itiraf) etti. Müteakiben Rasülullah (s.a) onun recmedilmesini emir buyurdu 


m wee 
ve emri yerine getirildi". 
İkrar'ın meşruiyeti hususundaki icma'ya gelince, âlimler ikrar'ın meşru 
olduğu hususunda ittifak ettikleri gibi, ikrar eden kişinin ikrar'ını da kabul 
etmişlerdir. 


İkrar'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


İkrar'ın meşru kılınmasının hikmet ve nedeni, ona ihtiyaç olmasıdır. 
İnsanların ihtiyaç duyması nedeniyle meşru kılınan birçok şey vardır. Eğer 
ikrar meşru kilınmasaydı, kişinin üzerinde bulunan başkasının hakkı, hak 
sahibinin bu hususta bir şahidi olmadığı için zayi olurdu. İslâm dini ise - 
malum olduğu üzere- hakların sahiplerine iade edilmesi hususunda çok 
hassastır. İslâm sürekli olarak hakları zayi olmaktan korumaya gayret eder. 
Bu bakımdan ikrar'ın meşru kılınması, kişinin ikrarına itibar edilmesi 
tabiijinv Böylece haklar -ister Allah'ın, ister insanların hakkı olsun- ikrar 
ile ortaya çıkar; insanların hakları alınır, Allah'ın hakkı eda edilir; zira 
Maiz b. Mâlik, Hz. Peygamber'in huzurunda zina ettiğini ikrar etmiş ve 
Rasülullah'tan kendisini zinanın manevi kirinden temizlemesini; zina 
haddinin kendisine tatbik edilmesini isteyerek 'Böylece Allah'ın hakkını eda 
etmiş olurum' demiştir. Hz. Peygamber de Maiz'in recmedilmesini 
emretmiştir. Yine Gamidiyeli bir kadın da zina ettiğini ikrar (itiraf) elmjA, 


Hz. Peygamber onun da recmedilmesini emir iyimi 

Bunlar, ikrar'm meşruiyetine delâlet ederler. İkrar'ın meşruiyetinin hikmet 
ve nedeni ise, ikrar'ın bir hüccet, bir delil olması ve onunla ikrar sahibinin 
-üzerindeki hak Allah'ın da olsa- muhafaza edilmesidir. 


Üzerinde Bulunan Hakkı İkrar Etmenin ve İkrar'dan 
Dönmenin Hükmü 


İkrar edilen haklar iki çeşittir: Allah'ın haklan, kulların hakları 
Allah'ın Hakları 


Zinanın, hırsızlığın, irtidat etmenin cezası, zekât, kefaret ve benzerleri 
Allah'ın hakkıdır. Bunlar (bu cezalar ve mükellefiyetler) dini ikame etmek, 
toplumun maslahatını gözetmek üzere meşru kılınmıştır. 

Allah'ın hakkının hükmü şudur: Bu hak hususunda kul ile Allah arasındaki 
tevbe fayda verir ve Allah'ın hakkını ikrar eden kişi, ikrarından dönebilir. 
Çünkü Allah'ın hakkı(nı çiğneyen kişinin cürmü) örtülebilir. Bunun delili, 
Hz. Peygamber'in, zina ettiğini ikrar (itiraf) eden Maiz b. Mâlik'e telkinde 
bulunarak şöyle demesidir: 

Belki de sen zina etmedin. Sadece onu öptün veya ona dokundun. 


Böylece Hz. Peygamber, Maiz'e, zina ikrarından dönmesini, bir şüphe ile 
özür beyan etmesini telkin etmektedir: 

Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 

Müslümanlardan, elinizden geldiği kadar cezaları düşürünüz. Eğer bir çıkış 
yolu varsa onu serbest bırakınız; zira imamın affetmek hususunda hata 


etmesi, cezayı tatbik etmek hususunda hata etmesinden daha hayırlıdır. isi 

İkrar'dan dönmek, bir şüphedir. Şüphe olduğunda ise hadd düşer. Kadı'nın, 
ikrar'da bulunan kişiye, İkrarından dönmesi için telkin yapması mendubdur. 
Fakat kadı, ikrar'da bulunan kişiye, açıkça ikrarından dön diyemez. Çünkü 
bu takdirde adama, yalan söylemesini telkin etmiş olur. Eğer kişi Allah'ın 
hakkını ikrar ettikten sonra ikrarından dönerse, hüküm (ceza) kendisinden 
düşer. Bunun delili, Maiz'in recmedilrnesiyle ilgili rivayettir: Maiz'e taşlar 
vurulmaya başlayınca Maiz kaçtı. Fakat onu taşla-yanlar kendisine yetiştiler 
ve taşlayarak onu öldürdüler. Sonra Rasülulla-h'a Maiz'in kaçışı haber 


4 
verilince, Hz. Peygamber 'Keşke bıraksaydınız' dedi. 
Kulların Hakları 


Kulların haklarında ikrar'dan dönmek sahih olmaz. Çünkü hak sahibinin 
hakkı o ikrar ile sabit olmuştur. Ancak hak sahibi ikrar edeni yalanlarsa 
ikrar eden ikrarından dönebilir. Meselâ Amr 'Zeyd'in bende alacağı vardır 
veya 'Zeyd'in malını telef ettim' veya 'Zeyd'e zina iftirası attım' diyerek 
ikrar'da bulunsa, bu ikrarından dönmesi sahih olmaz; ikrar ettiği suçun 
cezası ne ise o, kendisine tatbik edilir. Fakat hak sahibi (Zeyd) onu 
yalanlarsa, ikrarından dönebilir. 


İkrar'da Bulunan Kişide Olması Gereken Şartlar 


İkrar'da bulunan bir kişide olması gereken birtakım şartlar vardır ki bu 
şartlardan biri eksik olursa onun ikrarı sahih olmaz. Bu şartlar şunlardır: 

1. Baliğ olmak 

Baliğ olmayan çocuğun ikrar'ı -mümeyyiz olsa dahi- sahih- olmaz. Çünkü 
onun tasarruf yetkisi yoktur. Ayrıca kalem de ondan kaldırılmıştır. 

2. Akıllı olmak 

Delinin, bir hastalık nedeniyle aklı gidip gelenin, sürekli baygınlık 
geçirenin ikrarı sahih olmaz; zira bu durumda olan kişilerin tasarruf yetkisi 


olmadığı gibi, kalem de onlardan kaldırılmıştır. 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
Kalem, üç kişiden kaldırılmıştır: Uyanıncaya kadar uyuyandan, baliğ 


oluncaya kadar çocuktan, akıllanıncaya kadar deliden. 
3- İstek ve iradesiyle ikrar etmek 

Birşeyi ikrar etmesi için zorlanan kişinin ikrarı sahih olmaz. Hz. Peygamber 
şöyle buyurmuştur: 

Allah Teâlâ ümmetimin göğüslerindeki vesveseleri için -onunla amel 
etmedikleri veya onu açıkça söylemedikleri sürece- günah yazmaz. 

Allah Teâlâ ümmetimin zorlanması sebebiyle yaptığı fiillerin 


(6) 


günahını yazmaz. 

Yani Allah Teâlâ, zorlanan bir kişiden -zorlandığı hususta- teklifi 
kaldırmıştır. Bu bakımdan bir kişi, herhangibir fiili yapmaya zorlanır da 
yaparsa, sonra onu itiraf (ikrar) ederse, bu ikrar sahih olmaz; zira Allah 
Teâlâ, zorlanma durumunda -kalbi mutmain olmakla beraber- küfrü ikrar 
etmeyi dahi sahih saymayarak şöyle buyurmuştur: 

Kalbi iman ile mutmain olduktan sonra küfre zorlanan kimse dışında kim 
imanından sonra Allah'ı inkâr eder, küfre göğsünü açarsa, Allah'tan bir 
gazap onların üzerindedir ve onlar için büyük bir azap vardır. (Nahl/106) 

Bu bakımdan küfrün dışındaki ikrarlara itibar edilmemesi daha uygundur. 

4. Hacr altında olmamak 

Yani ikrar'da bulunan kişi, üzerine hacr konulup tasarruftan menedilmiş 
olmamalıdır. Üzerinde hacr bulunan kişi, hacr'dan önce veya sonraki bir 
borcu veya bir malı telef ettiğini ikrar ederse, ikrar'ı sahih olmaz. Çünkü 
üzerinde hacr bulunan bir kişi, malında tasarruf etmekten menedilmiştir. 
Ancak hacr altında bulunan bir kişi hadd ve kısası ikrar edebilir. Çünkü 
bunlar mal ile ilgili değildir. Ayrıca burada itham da sözkonusu olmaz. Hacr 
altında olan kişi hırsızlık yaptığını ikrar ederse, eli kesilir. Fakat çaldığı mal, 
kendisine ödettirilmez. 


Kendisi Lehine İkrar Yapılan Kişide Bulunması Gereken 
Şartlar 


Kendisi lehine ikrar yapılan kişide bulunması gereken şartlar şunlardır: 
1. Kendisi lehine ikrar yapılan (kendisi için mal ikrar edilen) kişinin -dava 
açabilmesi, malı isteyebilmesi için- az da olsa belli olması gerekir. 


Eğer kişi "Herhangibir şahısın bende bin lirası var' şeklinde ikrar'da 
bulunursa, -kendisi lehine ikrar yapılan kişi meçhul olduğundan- ikrar sahih 
olmaz; zira ibham, ikrar'ı iptal eder. 

Eğer kişi 'Şu üç kişiden birinin bende bin lirası var' şeklinde ikrar'da 
bulunursa, az da olsa kişi belli olduğundan ikrar sahih olur. O üç kişiden 
biri 'Bu sözle beni kasdediyor, o bin lira benimdir' derse, yeminle beraber 
onun sözüne -ikrar eden kişi onu yalanlamazsa- itibar edilir. Çünkü o üç kişi 
arasında onun kasdedilme ihtimali bulunmaktadır. Ayrıca yemini de onun 
kasdedildiğini tekid etmektedir. İkrar eden kişi de onu yalanlamadığı 
takdirde bu da ikinci bir tekid olur ki artık o paranın onun olduğuna 
hükmedilir. 

2. Kendisi lehine ikrar yapılan kişinin, ikrar edilen mala sahip olma 
ehliyetinin bulunması gerekir. Zira ikrar, o zaman isabetli olur ve- 
muhtemelen bir şahit de onu tekid eder. Eğer kişi 'Şu hayvanın bende bin 
lirası var' diye ikrar'da bulunsa -hayvanın mala sahip olma ehliyeti olmadığı 
için- ikrar sahih olmaz. 

3. Kendisi lehine ikrar yapılan kişi, ikrar edeni yalanlamamalıdır. 

Kendisi lehine, mal ikrar edilen kişi, ikrar edeni yalanlarsa, ikrar sahih 
kabul edilmez, mal, ikrarı yapanın elinde kalır. Çünkü malın onun elinde 
olması -zahiren de olsa- onun mal sahibi olduğuna delâlet eder. İkrar ise 
sonradan ortaya çıkmış birşeydir ve yalanlanması onu düşürmüştür. 


İkrar Sığasının Şartları 


İkrar sigasında sarih bir lafız veya ikrar'a delâlet eden bir lafız kullanılması 
şarttır. Niyetle beraber olan yazı ve dilsiz bir kişinin anlaşılır işareti sarih 
lafız anlamına gelir. 

Kişi 'Zeyd'in bende bin lirası vardır' veya 'Zeyd'in benim zimmetimde bin 
lirası vardır' dese, bu ikrar olur ve bu, borç üzerine hamledilir ve o borç 
kişinin zimmetinde gerekli olur. Çünkü örfen bu sigadan -ilk önce- bu 
anlaşılır. Eğer kişi 'Zeydin benim katımda bin lirası vardır' veya 'Zeyd'in 
benimle beraber bin lirası vardır' dese, bu da ikrar sayılır ve. 'aynen' 
bulunduğuna hamledilir. Çünkü iki siga da zarfchr. Her ikisi de paranın 
kesinlikle onun elinde (aynen) bulunduğuna delâlet eder. 

Eğer bir kişi, başka bir kişiye 'Benim sende bin liram vardır' dese, o da 
'Evet' veya 'Doğru söylüyorsun' dese, bu ikrar olur. Çünkü bunlar tasdik için 
kullanılan sözlerdir. 


Eğer ona 'Sen beni ondan beri ettin' veya 'Ben onu sana hibe ettim' dese, bu 
da ikrar olur. Çünkü bu, zimmetinin bir hakla meşgul olduğunu itiraf (ikrar) 
etmektir. Sonra o hakkı iskat etmiş demektir ki aslolan onun iskat 
edilmemesidir. 


İkrar Edilen Malın Şartlan 


1. İkrar edilen hak, ikrar anında il edenin (kendisi için ikrar edilenin) 
mülkü olmamalıdır. 
Zira ikrar, mülkü izale etmek anlarına gelmez. O ancak, kendisi için ikrar 
edilenin memluku olduğu haberini vermektir. Eğer kişi 'Benim elbisem 
Zeyd'indir' veya 'Zeyd'de olan alacağım Amr'ındır' derse, bu ikrar sahih 
olmaz. Çünkü bu hakların onun olması için nefsine izafe edilmesi gerekir. 
Bu da hakların başkasına ait olduğuna dair ikrarına ters düşer. 
2. İkrar edilen hak, ikrar edenin elinde olmalıdır ki lehine ikrar edilene - 
ikrar nedeniyle- hakkını teslim edebilsin. Eğer kişi üzerinde bulunan bir 
hakkı ikrar eder de o hak elinde bulunmazsa, sonra o hak eline geçerse, o 
hak -ikrarı üzere- ondan alınır, kendisi için ikrar ettiği kişiye verilir. 


Üzerinde Bulunan Meçhul Bir Hakkı İkrar Etmek 


Kişinin, üzerinde bulunan meçhul bir hakkı ikrar etmesi sahih olur. Çünkü 
ikrar, sabit bir hakkı ihbar etmek (haber vermek) demek tir. Bazı şeyler 
mufassal ve açık, bazı şeyler de mücmel olarak haber verilir. Kişi 'Zeyd'in 
bende bir malı vardır' dediğinde, bu ikrar sahih kabul edilir ve o malın ne 
olduğu hususunda ondan bilgi alınır; zira kişi, mal ile 1 dirhemi kasdetmiş 
olabilir. Çünkü mal tabiri, 1000 dirhemi de 1 dirhemi de kapsar. 

Eğer kişi üzerinde bulunan meçhul bir hakkı ikrar eder ve bu meçhul hakkın 
ne olduğunu söylememekte ısrar ederse -ikrar ettiği hakkın ne olduğunu 
açıklayıncaya kadar- hapsedilir. Çünkü ikrar ettiği hakkı açıklamak onun 
üzerine vacibdir. Tıpkı borcunu ödemekten imtina eden kişinin 
hapsedileceği gibi, ikrar ettiği ve açıklaması üzerine vacib olan bir hakkı 
açıklamadığı için de hapsedilir. 


İkrar'da İstisna ve Hükmü 


İkrar'da istisna sahihtir. Çünkü Kur'an'da, Sünnet'te ve gerek nesir gerek şiir 
olsun Arab dilinde ikrar'da istisna vâriddir. Eğer kişi 'Benim üzerimde falan 
kişinin 1000 dirhemi vardır, ancak 100 dirhem eksik1 şeklinde ikrar'da 
bulunursa, ikrarı sahih olur ve 900 dirhemi ödemesi gerekir. 


İkrar'da İstisnanın Sahih Olmasının Şartlan 


Ikçar'da istisnanın sahih olması için birtakım şartların bulunması gerekir: 

1. İstisna ile kendisinden istisna yapılan, aynı sözde ve birbirine bitişik 
olmalıdır. 

Yani örfen ikisi bir kelâm sayılacak şekilde olmalıdır. Fakat hatırlamak veya 
nefes almak için istisna ile kendisinden istisna yapılan şey arasında biraz 
süküt fasıl sayılmaz. Eğer istisna ile kendisinden istisna yapılan arasında 
uzun bir müddet susulursa, bu, fasıl sayılır; birinci söz ile ikinci söz 
birbirinden ayrı kabul edilir ve istisna sahih olmaz, istisnadan önce ikrar 
edilen hak kamilen sabit kalır. 

2. Müstesna ile müstesna minhu (istisna ile kendisinden istisna edilen) 
birbirinin aynısı olmamalıdır. 

Meselâ kişi 'Zeyd'in bende 5 lirası vardır, ancak 5 lirası müstesna' derse, bu 
istisna sahih olmaz. 5 lirayı tam olarak ödemesi gerekir, çünkü onu ikrar 
etmiştir. Eğer kişi 'Zeyd'in bende 5 lirası vardır, ancak 4 lirası müstesna' 
derse, bu istisna sahih olur.ve 1 lirayı Zeyd'e vermesi gerekir. 


İstisna-ı Munkatı 


Müstesnayı, cinsinden olmayan birşeyden istisna etmek sahihtir. Buna 
istisna-ı munkatı denir. İstisna-ı munkatı hem Kur'an'da, hem de başka 
yerlerde varid olmuştur. Meselâ şu ayet-i kerime istisna-ı munkatı'ya örnek 
olarak gösterilebilir: 

(ibrahim) sordu: 'Şimdi neye tapmakta olduğunuzu gördünüz mü? Hem siz, 
hem de önceki atalarınız!' İşte bu mabudiar gerçekten benim düşmanımdır. 
Fakat âlemlerin rabbi hariç. 

. (Şuara/75-77) 

Görüldüğü üzere ayetteki rabbu'l-âlemin kelimesi, öncekilerden istisna 
edilmiştir. Oysa bu' onların cinsinden değildir. Bu bakımdan kişi 'Zeyd'in 
bende 1000 lirası vardır, ancak elbisesi müstesnadır' dese, ikrar'ı sahih olur 
ve elbisenin kıymetini 1000 liranın altında bir kıymetle beyan etmesi de - 


müstesnanın müstesna minhu'yu tamamen kapsamaması için-vacib olur. 
Eğer kıymeti 1000 lira olan bir elbise olduğunu söylerse, istisna da yaptığı 
açıklama da batıl olur; 1000 lirayı Zeyd'e vermesi gerekir. 


Belli Birşeyden İstisna Yapmak 


Belli birşeyden istisna etmek sahihtir. Meselâ kişi 'Şu ev Zeyd'in, fakat şu 
oda müstesna' derse, istisna sahih kabul edilir. Çünkü bu, ikrar ve bitişik bir 
lafızla birşeyi ondan istisna etmektir ki bu da açıklama sayılır. 


Hastalık Halinde Yapılan İkrar 


Hastalık halinde yapılan ikrar -ölüm hastalığı dahi olsa- sahihtir. Bunun 
hükmü, sıhhatliyken yapılan ikrar'ın hükmü gibidir. Kişinin sağlıklıyken 
ikrar ettiği borç ile hastayken ikrar ettiği borç arasında hiçbir fark yoktur; 
sağlıklıyken ikrar edilen borç, hastayken ikrar edilen borca takdim 
edilemez. Yine kişinin ölüm hastalığmdayken bir varisi için yaptığı ikrar da 
tıpkı yabancı bir kişi için yaptığı ikrar gibidir. Çünkü zahire göre kendisi 
için ikrar yapılan kişi o malın sahibidir; zira kişi öyle bir haldedir ki o halde 
yalancılar bile doğru söyler, fasık ve facirler de o" halde tevbe ederler. 
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HACR 
Hacr'ın Tarifi 


Lugatta hacr, menetmek anlamına gelir. Hacr'm şeriat ıstılahındaki mânâsı 
ise mali tasarrufu şer'an haleldar eden bir sebepten ötürü kişinin mali 
tasarruflardan menedilmesidir. 

Tasarrufu haleldar eden ve hacr'ı gerektiren sebepler çok ve çeşitlidir. Hacr 
da onlara tâbi olarak çeşitli olur. Meselâ alacaklıların haklarını korumak, 
için iflas eden bir kişinin üzerine hacr konulması, varislerinin hakkını 
korumak için, ölüm hastalığına yakalanan kişiye hacr konulması, mallarını 
korumak için çocuklara ve delilere hacr konulması, efendisinin maslahatı 
için köleye hacr konulması, müslümaniann maslahatı için irtidad eden 
kişiye hacr konulması, rehin kabul eden kişinin haklarına zarar gelmemesi 
için rehin veren kişinin o rehinde tasarruf etmesine hacr konulması gibi. 
Hacr çeşitlerinin çoğu rehin, vasiyet, ihtida ve benzeri bahislerde 
zikredilmişti. Burada ise hacr çeşitlerinin en önemlilerinden bahsedeceğiz. 
Diğerleri için zikredildikleri bahislere bakılabilir. 


Hacr'm Meşruiyetinin Delili 


Zikrettiğimiz anlamda hacr meşrudur. Fıkıhta takrir ve tesbit edilmiştir. 
Kur'an, Sünnet ve İcma hacr'ın meşruiyetine delâlet etmektedir. Hacr'ın 
meşruiyetine delâlet eden ayetlere şunları örnek verebiliriz: 

Sefihlere (beyinsizlere) Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak kıldığı 
mallarınızı sakın vermeyin. Ancak onlara o mallardan yedirin ve giydirin, 
onlara güzel söz söyleyin. 

(Nisa/5) 

Ayette geçen sufehâ kelimesi, sehtiin çoğuludur. Sefih ise malda güzel 
tasarruf etmeyi bilmeyen, malı gereksiz yerelere sarfederek zayi eden kişi 
demektir. 

nisbet etmektedir; zira mal Allah'ındır ve ümmetin onda hakkı vardır. O 
malın, bir ferdin mülkü olması bu gerçeği değiştirmez. 

Ayette geçen kıyâmen tabiri ise o malda müslümanlar için bir geçimlik, bir 
güç, bir maslahat olduğunu ifade etmektedir. 


Bu ayetin hacr'a delil olma yönüne gelince, Allah Teâlâ, malların sefihlerin 
eline bırakılmamasını emrediyor. Bu ise oalar üzerine hacr koymaktır. 

Eğer üzerinde hak olan (borçlu) kimse, aklı noksan (yazı yazmayı 
bilmeyen) ve aciz ya da kendisi yazdıramayacak durumda ise velisi onu adil 
olarak yazdırsın (Bakara/282) 

Bu ayetin hacr'a delil olma yönüne gelince, Allah Teâlâ mali tasar -rufta 
bulunamayacak kişilerin velilerine, onların mallarında tasarruf etmelerini 
emretmektedir. Bu ise sefih, zayıf ve güçsüzlerin üzerine hacr konulması 
anlamına gelir. 

Yetimler evlenme çağma varıncaya kadar onları deneyin. Eğer, onlarda 
(mallarını koruyabilecek bir) olgunluk görürseniz, mallarını 

kendilerine verin. (Nisa/6) 

Ayette geçen ve'btelü kelimesi, deneyiniz mânâsına gelir. Yine ayette geçen 
yetâme kelimesi de yetim'in çoğuludur. Yetim ise babası ölen küçük 
çocuklara denir. Nikâh çağına varmalarından maksat, buluğ yaşına 
gelmeleridir. Rüşd'den maksat, güzel tasarruf, aklın selameti ve dinin 
salahıdır. Bu ayet, rüşd'e erişmeyen bir kimseye mal teslim etmenin caiz 
olmadığını; rüşd'e erişinceye kadar üzerinde hacr bulunduğunu ifade 
etmektedir. 

Sünnet'in hacr'ın meşruiyetine delâlet etmesine gelince, Abdurrah-man b. 
Ka'b, babasından şöyle rivayet ediyor: 'Hz. Peygamber, borcu nedeniyle 
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Muaz'ın malına hacr koydu ve o malı satarak borcunu ödedi". . 

İbn Ömer şöyle rivayet ediyor: 'Uhud savaşında ondört yaşında iken Hz. 
Peygambere gösterildim. Hz. Peygamber savaşa' katılmama izin vermedi. 
Hendek savaşında onbeş yaşında iken Hz. Peygamber'e tekrar gösterildim, 


bu defa savaşa katılmama izin verdi. 2! 

Rivayet edildiğine göre Hz. Ömer şöyle demiştir: 'İyi bilin ki Cüheyne 
kabilesinden Useyfia, dininden ve emanetinden dolayı kendisine hacr tatbik 
edildi denmesine razı oldu. Borçlan ödemekten yuzçe-virdiği halde 
borçlanmış ve borcu birikmiş, o da borçlarını ödememiş. Kimin Useyfia 
yanında bir alacağı varsa, yarın gelsin. Onun malını satacağız ve alacaklıları 
arasında taksim edeceğiz. Borçlanmaktan sakının. Çünkü borcun başı da 
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sonu da üzüntüdür'. 
Hacr'ın meşru olduğu hususunda âlimlerin tümü ittifak etmiş ve hiçbir âlim 
buna itiraz etmemiştir. Hacr'ın meşruiyeti nasıl inkâr edilebilir ki Kur'an ve 


Sünnet hacr'ın meşruiyetine delâlet etmektedir. 
Hacr'ın Meşruiyetinin Hikmeti 


Hacr, selbi (olumsuz) ve ihtiyati bir ameldir. Hedefi ise -eğer hacr altına 
alınan çocuk, sefih, deli ve benzeri ise- hacr altına alınan kişinin 
maslahatını gözetmektir. Hacr altına atman, iflas eden bir kişiyse, hak 
sahiplerinin, alacaklıların maslahatını gözetmektir. Çünkü çocuk, sefih ve 
mesela mecnun hükmündeki kimselerin mülk edinme ve haklara malik 
olma ehliyetleri sakıt olmaz. Mülkiyetin semeresi, kendisine tâbi olduğu 
alışveriş, icar ve benzeri tasarruf politikasından ibarettir ki bu da mal ve 
dünya işlerinde yetişkinliğe ve gözü açıklığa bağlıdır. Bu bakımdan kâmii 
olmadıkları için bu kişilerin mallarında tasarruf etmelerine mâni olmak 
gerekir. Çünkü onlar henüz kâmil bir rüşd'e erişememişlerdir. Mallarında 
tasarruf etmek hususunda koruyucuları yoktur. Bu yüzden mali 
konularda ehliyetli ve kabiliyetli olan kişiler onlara naib kılınmıştır. 
Böylece onların mallarını zi yi etmelerinin önüne geçilmiştir. Eğer onlar 
ileride kemâM rüşd'e erişirlerse mallan kendilerine verilir. 

Borç nedeniyle iflas ecen kişiye hacr konulmasının sebebine gelince, bu 
durumdaki bir kişi üzüntü ve sıkıntısından başkalarının hakkını unutup, 
kalan mallarında da kötü tasarruf edip malları zayi edebilir. Böylece hem 
kendisi, hem de hak sahipleri zarar görmüş olur. İşte bu nedenle onun kalan 
mallarına hacr konur ki hem alacaklılar haklarını alsın, hem de mal sahibi 
daha fazla zarar görmesin. 


Hacr'ın Çeşitleri 


Hacr'ın değişik çeşitleri olduğunu, bunların çoğunun değişik bahislerde 
zikredildiğini belirtmiştik. Bu sebeple onlara burada yer vermeyeceğiz. 
Burada hacr'ın belli başlı çeşitlerinden söz edeceğiz: 

a. Çocuğun üzerine hacr koymak. Deli ve sefih de çocuk hükmündedir. 

b. İflas eden kişi üzerine hacr koymak. 

c. Ölüm hastalığına yakalanan kişi üzerine hacr koymak. Şimdi bu üç çeşit 
hacr'ı ve hükümlerini beyan edeceğiz. 


Çocuk ve Çocuk Hükmünde Olanlara Konulan Hacr'ın 
Hükümleri 


Çocuktan maksat, buluğ yaşına gelmeyen kimsedir. Çocuk hükmünde 
olanlar ise deli ve sefihlerdir. Deliden maksat, ayırdetme özelliğini -ister 
arada sırada olsun, ister devamlı olsun- kaybeden kişidir. Sefihten maksat 
ise kâmil bir rüşd'e erişmeyen, din ve dünyasının maslahatlarını yerine 
getiremeyen veya tasarruflarında dengesiz davranıp malını sağa-sola saçan 
veya malını haram yerlere sarfeden kişidir. 

Bu kişiler üzerine konan hacr'a bağlı birtakım hükümler vardır, onları şöyle 
sıralayabiliriz: 

1. Çocuğun, delinin ve sefihin alışveriş, rehin, hibe, nikâh ve benzeri 
hususlardaki tasarrufları sahih olmaz. Yani bu üç kişinin (çocuk, deli ve 
sefihin) herhangibir akidde müstakil bir taraf olması sahih değildir. Çünkü 
bu, Kur'an ve Sünnet'in nassıyla konulmuş olan hacr'ın bir sonucudur. Bu 
hüküm üzerine şu meseleler terettüb eder: 

a. Çocuk, deli ve sefih'ten biri, borca bir mal alırsa veya bir malı 
kabzettikten sonra telef ederse, ister kendi kusuruyla telef- olsun, ister başka 
bir nedenle telef olsun, zâmin olmaz, o malı ona borca satan da onu zâmin 
kılamaz, ondan malı veya parasını isteyemez. Onun durumunu bilmemesi 
hükmü değiştirmez. Çünkü kendi maslahatı için onun durumunu araştırması 
gerekirken araştırmamıştır, kendi nefsi hakkında da ifrat etmiştir. Çünkü 
hacr altında olan bir kişiyi malına musallat eden odur; zira malını ona verip 
kabzettirmiştir, 

Hacr altında olan kişi, ancak şu üç durumda zâmin olur: 

1. Hacr altında olan kişi, kemâl-i rüşd'e ermemek hususunda kendi gibi 
olan bir kişiden mal alır da telef ederse zâmin olur. 

II. Hacr altında olan kişi, hacr altında olmayan bir kişinin malını onun 
iznini almaksızın kendiğinden alır ve telef ederse zâmin olur. 

HMI. Hacr altında olan kişi, parasını vermeden satıcıdan malı alır, satıcı 
ondan malı bırakmasını, vermesini istediği halde vermez ve telef ederse, 
zâmin olur. Çünkü burada satıcının bir kusuru yoktur. 

b. Çocuk, deli ve sefih'in, malla ilgili ikrarlarının -ister hacr'dan önceki 
Zamana, ister hacr'dan sonraki zamana ait olsun- hiçbirisine itibar edilmez. 
Meselâ çocuk, deli veya sefih bir borcu olduğunu ikrar etse veya başkasının 
malını telef ettiğini ikrar etse, bu ikrara İtibar edilmez. Çünkü hacr altında 
olan bir kişinin, kendisini herhangibir mali tazminata muhatap kılacak 
ehliyeti yoktur. Fakat bu sebeplerden dolayı hacr altına alınan bir kişi, hadd 
veya kısas gerektiren bir ikrar'da bulunursa, o ikrar sahih kabul edilir; hadd 


veya kısasın hükümleri ona terettüb eder. Çünkü bunlar, herhangibir mali 
külfeti mültezim değildir. Eğer bu kişiler kemâl-i rüşd'e eriştikten sonra 
mali bir külfeti iltizam eden bir ikrarda bulunurlarsa ve bunun da 
hacr altında olduğu zaman kendisinden sadır olduğunu söylerse, bu ikrar 
sahih olur ve ikrar ettiği malı sahibine vermekle mükellef kılınır. Bu 
hükümler, şahitler ve zahiri delillere binaen ve kadı tarafından verilen 
hükümlere nisbeten böyledir. Kul ile Allah arasındaki duruma gelince, 
kendisinden hacr kaldırıldıktan sonra, hacr altındayken ikrar ettiği hakkı 
sahibine vermesi gerekir. 

2. Malla ilgili olmayan diğer tasarruflarına itibar edilir. 

Ancak çocuğun ve çocuk hükmünde olan sefih ve delinin zimmetlerine 
herhangibir mal terettüb etmez. Bu bakımdan değişik olmasınal rağmen 
ibadetleri sahih olur. Ancak deliliği daimi olan kişinin ibadeti sahih olmaz. 
Çünkü kişinin ibadetinin sahih olması için mümeyyiz olması şarttır. 

Çocuk, sefih ve deli, mallarının zekâtını tek başlarına müstehaklara 
dağıtamazlar. Zira bu mali bir tasarruftur ve ancak ehliyet sahibi ve reşid 
olan bir kimsenin mali tasarrufu geçerli olabilir. Zekâtı, onların yerine 
velileri dağıtır veya velilerinin kontrolü altında, velilelerinin tesbit ettiği 
kişilere onlar dağıtabilir. Çünkü velilerinin kontrolü olmazsa onların malı 
telef etme ihtimali vardır. 

3- Sefihliğin kaynağı küçüklük ise, yani bu sefihlikten önce bir re-şidlik 
durumu sözkonusu değilse, dava açılmasına ve kadı'nm hüküm vermesine 
gerek olmaksızın zikrettiğimiz hükümler onun üzerine terettüb eder. 

Sefih büyüdüğünde ve rüşdü tahakkuk ettiğinde, bu sebeplerle hacr son 
bulur da sonra sefihlik arızi bir nedenle tekrar avdet ederse Kadı'nın verdiği 
hüküm mucibince mezkur hükümlere avdet edilir. Bu hususta mecnunun 
durumu da sefih gibidir. 

4. Hacr'i gerektiren hastalığın küçüklüğünden beri kendisinde bulunduğu 
çocuğun ve çocuk hükmünde olan sefih ve delinin velisi, ancak babası 
olabilir. E&er babası yoksa, babasının babası ve ne kadar yukarı çıkarsa 
çıksın dedesi onun velisi olur. Bunlardan sonra onların vasisi veli olur. Bu 
veli ve vasilerde adaletin bulunması şarttır. Eğer adil olan veli fasiklaşırsa, 
kadı, velayeti ondan alarak adil gördüğü bir kişiyi veli tayin eder veya 
bizzat kendisi veli olur; zira Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 
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Velisi olmayan kişinin velisi sultandır. 
Kadı da sultanın naibi olduğu için velisi olmayan kişinin velisi sayılır. 


5. Velinin, hacr altına alınan kişinin malında onun maslahatına uygun 
şekilde tasarruf etmesi vacibdir. Yani veli, velisi olduğu kişinin malını 
korumak, onun malını çoğaltmakla mükelleftir. Ancak onun malını 
çoğaltmak için kumar oynaması caiz değildir. Yani onun malını çoğaltmak 
için ticaret yapmak ve gayr-ı menkul satın almak gibi meşru yollara 
başvurmalıdır; zira Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: 

Sefihlere (aklı yetmezlere) Allah'ın sizin için geçim kaynağı olarak kıldığı 
mallarınızı sakın vermeyin. Ancak onlara o mâllardan yedirin ve giydirin, 
onlara güzel söz söyleyin. (Nisa/5) - 

Ayette geçen 'Onlara o mallardan yedirin ve onları giydirin' cümlesi, 'onlara 
o malların kârından yedirin ve giydirin' mânâsına gelir; zira Allah Teâlâ'O 
mallardan' dememiş, 'O mallarda' tabirim kullanmıştır; yani onların 
mallarının esası kalmalı, sadece o malın kazancından onlara 
sarfedilmelidir. . Eğer veli, onların malında doğru ve meşru şekilde 
tasarruf ederken, elinde olmayan bir sebepten dolayı zarar ederse, zâmin 
olmaz; yemin etmek suretiyle velinin sözüne itibar edilir. Eğer hacr altında 
olan kişi reşid olduktan sonra velisi ile ihtilafa düşerse, velisini dava ederse, 
yeminle beraber velinin sözüne itibar edilir. 

Hacr altında olan kişinin velisi, onun malını koruyup çalıştırdığı için ücret 
alabilir mi? 

Buna şöyle cevap verebiliriz: Sahih olan görüşe göre veli zengin ise ücret 
alamaz. Fakir ise ve onun malını koruyup çalıştırması kendisini meşgul edip 
bütün vaktini alıyor ve kendisi için çalışıp kazanmasına mâni oluyorsa, o 
zaman normal bir şekilde ücret alabilir. Bu ücreti ise ancak hâkim veya 
onun naibi tayin ve takdir eder. Bunun delili şu ayettir: 

Kim zengin ise onların mallarından yemeyip iffetli olmaya çalışsın. Yoksul 
olan da Örfe göre yesin. Yetimlere mallarını verdiğiniz zaman yanlarında 
şahit bulundurun. Hesap sormak hususunda Allah kâfidir. (Nisa/6) 


Müflis Üzerindeki Hacr'ın Hükümleri 


Lugatta müflis, fels kökünden gelmektedir ve kıymet bakımından paraların 
en düşüğüdür. Mütflis, fakirlikten kinaye olarak malı kuruşa (parası pula) 
dönüşen kimse için kullanılır. 

Müflis'in şeriat ıstılahındaki tarifi ise derhal ödemesi gereken veya 
servetinden fazla borcu olan kişidir. Müflis üzerine konan hacr'ın değişik 
hükümleri vardır ki onları kısaca şöyle sıralayabiliriz: 


1. Müflis'in üzerine hacr konması, ancak borcu malından fazla olursa caiz 
olur. 

Malı ile borcu eşit olursa veya malı borcundan fazla olursa onun üzerine 
hacr koymak caiz olmaz. Nafakasını mallarından veya mallarının 
kazancından alması dutumu değiştirmez. Çünkü kişi üzerine hacr 
konulmasını meşru kılan deliller, ancak borcu malından fazla olduğunda 
hacr konulmasına delâlet etmektedir. Bunlardan biri, Hz. Peygamber'in 
Muaz b. Cebel üzerine hacr koymasıdır ki bunu daha önce zikretmiştik. 

2. Alacaklılar, hacr konulmasını istemedikçe müflis üzerine hacr konulması 
caiz olmaz. 

Alacaklıların bir kısmı hacr konulmasını ister, bir kısmı hacr konulmasını 
istemezse, hacr konulmasını isteyen alacaklıların alacağı da müflisin 
malından fazla olursa, müflisin üzerine hacr konulur. Aksi takdirde, yani 
hacr konulmasını isteyen alacaklıların alacağı müflisin malından fazla 
değilse, müflisin üzerine hacr konulmaz. Bunun delili ise Hz. Peygamber'in, 
alacaklıların isteği üzerine Muaz'ın üzerine hacr koymasıdır. Ayrıca müflis 
üzerine hacr konulmasının nedeni, alacaklıların maslahatının gözetilmesidir. 
Eğer alacaklılar müflis üzerine hacr konulmasını istemezlerse, bundan, 
müflisin üzerine hacr konulmasında alacaklıların maslahatları olmadığı 
anlamı çıkarılır. Bu bakımdan iflas eden bir kişi üzerine, alacaklılar 
istemedikçe hacr konulmaz. 

3. Hâkim, müflis üzerine hacr koyduktan sonra, alacaklıların haklan onun 
zimmetine bağlı olmaktan çıkar, mallarına bağlanır. Yani onun borcu tıpkı 
rehin alan kişinin yanında bulunan mal gibi olur. Bu nedenle şari, o mallar 
üzerinde tasarruf etme yetkisini alacaklılara vermiştir ki böylece haklarını 
(alacaklarını) o mallardan alabilsinler. 

4. Hâkim'in müflis üzerine konan hacr kararını ilan etmesi sünnettir. 
Böylece halk onunla alışveriş yapmaz. 

5. Hâkim veya naibinin, müflisin mallarını satıp alacaklıların borçlarını 
ödemesi vacibdir. 

Bunu mümkün olduğu kadar çabuk yapması da sünnettir. Malların satışında 
ve satışın keyfiyetinde hacr altında olan kişinin maslahatı gö-zetilmelidir: 
Önce bozulacak ve çürüyecek mallar, sonra menkuller, sonra da gayr-ı 
menkuller satılmalıdır. Ayrıca bu mallar satılırken, her mal kendi pazarında 
satılmalı ve malın gerçek değeri korunmalıdır. Satış esnasında hem hacr 
altındaki kişinin hem de alacaklıların bulunması sünnet! tir. 


Hâkimin, hacr altındaki kişinin mallarını satarken, onun ve aile efradının 
zaruri ihtiyaçları olan yiyecek, giyecek ve mesken gibi mallarını satmaması 
vacibdir. Hacr altındaki kişi, borçlarını ödemek için zaruri ihtiyaçlarını da 
satmak isterse, hâkim buna mâni olmalıdır. 

6. Hâkim, hacr altındaki kişinin mallarını ve parasını alacaklılara taksim 
ederken, herbirine alacağı oranında dağıtmalıdır. 

Hacr altındaki kişinin malları ve parası, alacaklılar arasında taksim edildiği 
halde borcu tükenmezse, alacaklıların ona süre tanıması gerekir. Nitekim 
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

Eğer borçlu darda ise, bir kolaylığa erişinceye kadar (ona) mühlet verin. 
Eğer bilirseniz, alacağınızı tasadduk edip bağışlamanız sizin için daha 
hayırlıdır. (Bakara/280) 

Ebu Said el-Hudri'den şöyle rivayet edilmiştir: Hz. Peygamber zamanında 
bir kişi satın aldığı bir malda zarar etti, borçları çoğaldı. Hz. Peygamber, o 
kişiye sadaka verilmesini tavsiye etti. Fakat verilen sadakalar borcunu 
ödeyecek miktara ulaşmadı. Bunun üzerine Hz. Peygamber, o kişinin 
alacaklılarına şöyle buyurdu: 'Bulduğunuzu alın, sizin için bulduğunuzdan 


(5) 


fazlası yoktur 

Buradan anlaşıldığına göre hacr altındaki kişinin malları alacaklılar arasında 
taksim edildikten sonra, geriye kalan borcunu çalışıp ödemesi gerekmez. 
Borcuna karşılık onlara çalışması da gerekmez. 


İflas Eden ve Üzerine Hacr Konan Kişinin Tasarrufta 
Bulunması 


Müflis üzerine hacr konulduğunda mallarında tasarrufta bulunmaktan 
menedilir. Çünkü hacr altına alınan kişi ile malları arasındaki alaka - 
alacaklıların alacağının ödenmesi için- kesilir. O malların mülkiyeti her ne 
kadar ona aitse de tasarruf hakkı ona ait değildir. Üzerine hacr konan 
müflisin, mallannda tasarruf etmesiyle ilgili hükümleri kısaca şöyle 
sıralayabiliriz: 

a. Hacr altına alınan müflisin satış, rehin, hibe, kira gibi muamelelerinin 
hiçbiri sahih olmaz. 

Şafii mezhebinin en sahih görüşüne göre bu hüküm ayni mallarla ilgilidir. 
Şafii mezhebinin/mukabil (zayıf olan) görüşü ise şöyledir: Müflisin 
tasarrufu dondurulmuş bir tasarruftur. Eğer malı alacaklıların alacağından 


fazla olursa tasarrufu geçerli olur, aksi takdirde geçersizdir. 

b. Hacr altına alınan müflisin, zimmetine bağlı olan mali tasarrufları sahih 
olur. Meselâ hacr altındaki müflis, selem usulüyle satış yaparsa veya 
vasıfları belli ve zimmetinde olan bir malı satarsa, bu satış sahih ve 

geçerli olur. Çünkü bu şekildeki tasarrufta alacaklıların herhangibir zararı 
bahis mevzu değildir. 

c. Hacr altına alınan müflisin, ayni mallarındaki tasarrufu dışındaki 
tasarrufları sahihtir. 

Bunlar ister zimmete bağlı olsun, ister olmasın. Meselâ nikâhlanmasi, 
boşaması, hulü yapması, zimmetinde kısas tahakkuk eden bir kişiye kısas 
tatbik etmesi, kısası affedip diyet alması, hem kısası hem de diyeti affetmesi 
sahih ve geçerlidir. 

Ancak hacr altına alınan müflis bir kadın olursa, onun hulü yoluyla (mal 
karşılığı) kocasından boşanması sahih olmaz. Çünkü onun boşanmak için 
kocasına verdiği mal, alacaklıların hakkının bağlı bulunduğu maldır", 

d. Mala ve hakka dair bütün ikrarları sahih olup vücubiyeti hacr'dan önceki 
zamana avdet eder. İkrar kimin için yapılmışsa onlar da diğer alacaklılarla 
beraber kişinin oOmalında hak sahibi oolurlar; yani diğer (önceki) 
alacaklıların hakları bu mala bağlı olduğu gibi, kendileri için ikrar yapılan 
kişilerin hakları da bu mala bağlı olur ve mal taksim edildiğinde, sonra 
gelenler de onlarla beraber paylarına düşeni alırlar. 

Hacr altına alındıktan sonra mali bir hakkı ikrar ederse, bu ikrar kabul 
edilmez, kendisi lehine ikrar yapılan kişi alacaklılara dahil olup taksim 
edilen maldan hisse alamaz. Bu bakımdan müflisin, kendileri lehine mal 
ikrar ettiği kişiler -maslahatları için- hacr'ın kalkmasını beklemek 
durumundadırlar. 


Ölümcül Bir Hastalığa Yakalan Kişinin Tasarrufuyla İlgili 
Hükümler 


Ölümcül bir hastalığa yakalan kişi, ölümle neticelenecek bir hastalığa 
müptela olan kişidir. Doktorlar ve tecrübeli kişiler bu hastalığın çaresi 
olmadığını itiraf ederler. Göğüs göğüse yapılan bir savaşa katılan veya 
dalgalı bir denize atılan veya şiddetli tipi veya fırtınaya tutulan veya şiddetli 
doğum sancısı çeken kişiler de ölümcül bir hastalığa yakalan kişiye kıyas 
edilmişlerdir. Ne kadar şiddetli olursa olsun diş ağrısına tutulan kişi bu 


tarifin dışındadır. Çünkü diş ağrısı korkulan hastalık türünden değildir; zira 
diş ağrısının ölümle sonuçlanması görülmüş bir olay değildir. 

Bu hastalıklara bağlı olan hükümlerin en önemlileri şunlardır: 

1. Kişinin bir varisi yoksa veya tasarrufu sahih olmayan bir varisi varsa, 
ölümcül hastalığa yakalan kişi servetinin üçtebirinden fazlasında tasarruf 
edemez. 

Bu tasarrufun, hayattayken veya ölümüne bağlı olarak yapılması meseleyi 
değiştirmez. Eğer kişi bu sınırı gözetmeden fazla tasarruf yaparsa, malın 
üçtebirine dahil olan kısım geçerli, diğeri geçersiz kabul edilir. Bu da 
tasarrufları birbiri arkasına olursa böyledir. Eğer bir defada olursa, malın 
üçtebiri bunlara taksim edilir, taksim edilmesi mümkün değilse, tasarrufun 
tümü bâtıl olur. 

2. Kişinin bir varisi varsa ve tasarrufu da sahih ise, ölümcül bir hastalığa 
yakalanan kişinin malının üçtebirinden fazlasında tasarruf etmesi varisinin 
iznine bağlıdır. Eğer varisi, tasarruf etmesine izin verirse tasarrufu sahih 
olur, aksi takdirde bâtıl olur. Varisin izin verip vermemesi ölüm sonrası için 
nazar-ı itibara alınır. 

Sa'd b. Ebi Vakkas şöyle rivayet ediyor: Veda haccı senesinde ağır bir 
hastalığa yakalandım. Hz. Peygamber ara sıra beni ziyarete gelirdi. Bir 
defasında dedim ki: 

- Ey Allah'ın Rasülü! Gördüğün gibi ağır bir hastalığa yakalandım. Benim 
bir tek kızımdan başka da varisim yoktur. Malımın üçteikisini tasadduk 
edeyim mi? 

- Hayır! 

- Yarısını tasadduk edeyim mi? 

- Hayır! 

- Üçtebirini tasadduk edeyim mi? 

- Üçtebiri de çoktur. Fakat üçtebirini tasadduk edebilirsin. Senin varislerini 
zengin bırakman, onları fakir bırakmandan, başkalarına el-avuç 


açmalarından daha hayırlıdır. 

3. Yukarıda zikredilen hükümler, borcu malından az olan hastalar için 
geçerlidir. 

Borcu malından çok olan hasta ise hacr altına alınır. O, malının azında da 
çoğunda da tasarruf edemez. 

4. Teberrular, tasarruflar ve vacib olan nafakalar arasını -zikrettiğimiz 
üzere- ayırd etmemiz gerekir. Daha önce sıraladığımız üç bend teberruatı 


kapsamaktadır. 'Tasarruflara ve vacib olan nafakalara gelince, kişi 
nafakayı hayatta iken yerine getirmiş ise ana maldandır; yok eğer 
ölümünden sonra verilmesini vasiyet etmişse, bu bir borcun, bir haccın veya 
zekâtın edasını vasiyet etmek gibidir. Eğer nafakayı mutlak bir tarzda 
vasiyet etmişse, onu bütün malından çıkarması gerekir. Şayet üçtebirinden 
çıkarmalarını vasiyet etmişse, ona itibar edilir; üçtebir yetmezse diğer 
mallardan tamamlanır. 

'O halde tasarrufun malın üçtebiri ile sımrlandırılmasının faydası nedir?" 
denecek olursa, buna şöyle cevap verilir: Kişi bu teberruat dışında başka 
teberruat vasiyet etmiş olursa, bu fayda ortaya çıkar; zira bu takdirde 
vacibler çatışacaktır. Hatta malın üçtebiri, hepsini kapsayacak ölçüde 
değilse, teberrular ilga edilir veya vacibleri yerine getirmeye kafi gelecek 
miktar ayrılır, gerisi ilga edilir. Üçtebir ile takyid etmenin faydası varislerin 
maslahatlarını gözetmektir ki vasiyetler mirasın çoğunu yiyip bitirmesin. 


Buluğ ve Rüşd Çağının Bilinmesi 


Allah Teâlâ küçük çocukların üzerindeki hacr'ı, onların buluğ ve rüşd 
çağına ermeleriyle sınırlandırmıştır. Nitekim Allah şöyle buyurmaktadır: 
Yetimler evlenme çağına varıncaya kadar onları deneyin. Eğer onlarda 
(mallarını koruyabilecek bir) olgunluk görürseniz, mallarını kendilerine 
verin. 

(Nisa/6) 

O halde baliğ olmanın ve rüşd'e ermenin mânâsı nedir? Bir kişinin baliğ 
olup rüşd'e erdiği nasıl bilinir? 

Bir kişinin baliğ olmasından maksat, onun ilahi teklife ehil olma yaşına 
ulaşmasıdır. Bir kişinin buluğ çağına ulaştığı şu üç şeyden biriyle bilinir: 

1. İster erkek, ister kız olsun 15 yaşını bitirmesiyle 
2. İhtilam olmasıyla 

Ihtilam olmaktan maksat, erkek veya kızdan meninin gelmesidir. 

3- Eğer kadın ise hayız görmesiyle 

Bir erkek -sıcak memleketlerde- dokuz yaşından itibaren ihtilam olmaya, 
bir kız da dokuz yaşından itibaren hayız, görmeye başlar. Bu durum, iklim 
ve hayat şartlarına göre değişiklik arzeder. 

Bir kişinin rüşd'e erişmesinden maksat, mallarını koruyup gözetebilecek bir 
olgunluğa erişmesidir. Bir kişinin rüşd'e erişip erişmediği ise deneme 
yoluyla anlaşılır. Bu deneme ile beraber dinde salih olma şartı da aranır mı? 


LANA 


İmam Şafii ve ashabının ekserisine göre dinde salah şarttır. Buna binaen 
ancak din ve dünyasında hayırlı yolu seçebilecek bir kimseye reşid denir. 
Şafii mezhebinin âlimlerinden bir kısmı, reşid olmaktan maksadın sadece 
dünya ile ilgili olduğunu, burada da ondan bahsedildiğini söylemişlerdir. 
Çocuğun üzerinden hacr'ın kalkması için, onun hem baliğ olması, hem de 
reşid olması şarttır. 

Çocuğun tasarruflarında rüşd görülse bile çocuk baliğ olmadan hacr'dan 
kurtulamaz. Çocuk İhtilam olsa, yani baliğ olsa, onda rüşd görülmediği 
takdirde malları kendisine teslim edilmez. Bu husus, şu ayet-i kerimeden 
açıkça anlaşılmaktadır: 

Yetimler evlenme çağma varıncaya kadar onları deneyin. * Eğer onlarda 
(mallarını koruyabilecek bir) olgunluk görürseniz, mallarını kendilerine 
verin. 

(Nisa/0 

Görüldüğü gibi burada reşid olma, hacr'm kalkmasını gerektiren baliğ 
olmanın şartı olarak zikredilmektedir. 


Buluğdan Sonra Fasıklık ve Ona Terettüb Eden Hükümler 


" Fısk, Allah Teâlâ'nın çizdiği sınırı aşmak demektir. Meselâ kişinin büyük 
günahlardan birini işleyip tevbe etmemesi veya küçük günah işlemekte ısrar 
etmesi fısk'tır. Önceki bahislerde büyük günahların ve küçük günahların 
neler olduğu belirtilmişti. 

Baliğ ve reşid olduğu için üzerinden hacr kaldırılan kişi, bir süre sonra fasık 
olursa, fakat mali tasarrufları iyi olursa, tekrar hacr altına alınır mı? Şafii 
mezhebinin sahih görüşü şudur: O kişi, fasıkhğından ötürü tekrar hacr altına 
alınmaz. Çünkü ne sahabe, ne de tabiün döneminde baliğ ve reşid olduktan, 
malını eline aldıktan sonra fasık olan bir kişinin tekrar hacr altına alındığı 
görülmemiştir. 

Bu durum ile, hacr altındayken baliğ ve fasık olma durumu arasındaki fark 
şudur: Hacr altındayken baliğ ve fasık olan kişi üzerinde hacr devam 
etmektedir, yani onun üzerinden hacr hiç kaldırılmamıştır. Hacr ancak bütün 
sebepleri ortadan kalktıktan sonra kalkar. Çünkü aslolan, eşyayı hâli üzerine 
bırakmaktır. Eğer bütün sebepler ortadan kalktıktan sonra, hacr 
kaldtrıimişsa, kişi fasık olduğunda ona ikinci kez hacr konması caiz olmaz. 
Ona ikinci kez hacr konabilmesi için tüm sebeplerin tekrar oluşması gerekir. 
Fasıklık ise, sebeplerin sadece bir tanesidir. Ancak p kişinin malında kötü 


tasarruf etmesi hacr'ın geri gelmesini gerektirir. Fakat o kişiye tekrar hacr 
konması için hâkim veya naibinin hüküm vermesi şarttır. Sahih olan görüşe 
göre böyle bir durumda akrabalarının velayeti nazar-ı itibara alınmaz. 


— Beyhaki, VI/48; Hâkim, IV/101 
ğ Buhari/3871, Müslim/1868 


“İmam Mâlik/1456 
 Tİrmizi/1102 


“ Müslim 





” Buhari/1233, Müslim/1628 
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İr metin Şartlan 
Şartları ve Keyfiyeti 





EL-İMAMET'UI-UZMÂ 


İmametin Önemini ve Hükmünü ve İslâm Toplumunun Ayakta 
Durmasının İmametin Selâmetine Bağlı Olduğunu Beyan Etmek 
İçin Bir Mukaddime 


İmamet'ul-Uzmâ dini bir mertebe ve nübüvvetin halefidir; yani imam 
(halife) Rasülullah'in halifesidir, müslümanların idaresinde Peygamber'i 
temsil etmektedir. Fakat bir fark ile ki Rasülullah (s.a) ümmeti ilzam eden 
kanunları vahiy olarak alırken, imam, bu kanunları Kur'an ve Sünnet'in 
sabit olan nasslarından, ümmetin icmasından almakta veya İslâmi kaidelere 
göre ictihad etmektedir. 

İmamet (hilafet) mertebesi, müslümanların manevi varlığının tesbitinde en 
büyük ehemmiyeti taşımaktadır. Bu bakımdan bir imam (halife) seçilmesi, 
şu sebeplerden ötürü gereklidir: 

A. Allah'ın müslümanlara emrettiği vaciblerin en büyüğü, müslümanların 
Allah'ın ipine sarılması, tek vücud gibi olmaları, tefrikaya düşmemeleri ve 
birbirleriye mücadele etmemeleridir. 

Hiçbir toplum, içlerinden birini idareci yapıp onun emrine uymadıkça 
tefrikaya düşmekten kurtulamaz. Bu idareci, onların birliğini sağlar, 
hâkimiyeti ile onların gücünü birleştirip bir araya getirir. Bu idareci, nizam 
ve intizamın sağlanması, kanunların uygulanması için zaruridir. Hayvanlar 
bile birliğin gerekli olduğunu sezmektedirler. 

B. İslâm şeriatının hükümlerinin büyük bir bölümünün uygulanması, 
imamın (halifer;n) varlığına bağlıdır. 

Husümetlerde meseleyi hail u fasl etmek, delilleri tayin etmek, hacr'ı ilan 
etmek, sulhu ikrar etmek ve benzeri meseleler ancak imamın iradesiyle 
çözülebilir. Bu bakımdan onun varlığı -şer'i ahkâmın tam ve doğru bir 
şekilde tatbik edilebilmesi için- zaruridir. Evet, tüm bunları yerine getirmek 
ve meriyete sokmak bir imamın (halifenin) varlığına bağlıdır. 

C. İslâm şeriatında bir kısım hükümler (meseleler) vardır ki onlara imamet 
hükümleri veya  sıyaset-i seriye hükümleri denir. Şâri, bu hükümler 
(meseleler) hakkında kesin bir emir vermemiş, onları imamın (halifenin) 
basiretine veya oimamların -maslahat ve duruma Oo göre-ictihadına 
bırakmıştır. 

Bunlar mali tazminatlar, askerin eğitilmesi, esirlerle ilgili meseleler ve 
benzerleridir. Eğer ortada imamet mertebesini ihraz eden bir halife yoksa, 


bu meseleler muallakta kalır ve onlar hakkında bir hüküm verilemez. 

D. İslâm ümmeti, her zaman belâ ve felaketlere maruz kalabilir; zira her an 
heva ve hevesine uyan, din namına ortaya atılan bir grubun çıkıp isyan 
etmesi, birlik ve beraberliği bozması mümkündür. Böyle fitnelerin ateşini 

söndürmenin tek yolu, müslüman ve adil bir imamın bulunmasıdır. 
Bu imam, ümmete doğru yolu gösterir ve onu başka yollara sapmaktan 
alıkoymaya çalışır; zira ortada bir imam olduğunda ümmet şaşkınlığa 
düşmez; imamın emrettiğini yapar, gösterdiği yoldan yürür. Çünkü imama 
itaat etmek farzdır. Müslümanların başında bir imam bulunmadığı zaman, 
çeşitli fikir sahipleri müslümanları şaşkınlık içerisinde değişik gruplara 
ayırır. Böyle bir tehlike müslümanları felakete götürür. Çünkü değişik 
gruplara ayrılan müslümanlar birbirleriyle çarpışır, birbirlerini yok ederler. 
Böyece ayrılık ve ihtilaf bütün müslümanların helak olmasına sebep olur. 


İmametin Şartlan 


İmamet (hilafet) görevini yüklenecek kişide şu şartların bulunması gerekir: 
1. Müslüman olmak 

Müslüman olmayan bir kişinin imameti sahih olmaz. Çünkü imamet şer'i 
işlerdendir Müslümanların durumlarını tanzim etmek, hükme bağlamaktır. 
Müslümanların durumlarının tanzim edilmesini, bu hükümlere iman 
etmeyen bir kişiye tevdi etmek mümkün değildir. 

2. Erkek olmak 

Kadının imameti sahih olmaz. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Başlarına emir olarak bir kadım seçen toplum felah bulmaz. 
Ayrıca imam (halife), müslümanların maruz kaldığı çeşitli müşkilat-ları 
halletmek zorundadır. Bu müşkilatlann bazılarını kadının halletmesi 
mümkün değildir. 

3- Reşid olmak 

Çocuğun, sefihin ve delinin imameti sahih olmaz. Çocuğun, sefihin ve 
delinin; etrafında binlerce vezir, müsteşar, danışman olsa dahi imam (halife) 
olması caiz değildir. Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


Çocukların emir olmasından Allah'a Mm 

4. Adil olmak 

Adil olmaktan maksat; kati, zina, faiz gibi büyük günahları işlememek, 
küçük günahlarda ısrar etmemektir. Bu bakımdan fasık bir kimsenin halife 


olması sahih değildir. 

5. Dini hükümleri ve delillerini bilmek, yeni çıkan meselelerde ic-tihad 
yeteneğine sahip olmak. Zira Hz. Peygamber'den sonra meydana gelen 
birtakım Oo meseleler vardır ki onlar hakkında ancak halife - 
müslümanların maslahatına göre- hüküm verebilir. 

6. Kulak, göz, dil gibi hassalarının sağlam olması gerekir. 

Halife olacak kişinin duyu organları sağlam olmazsa, gerektiği şekilde 
davranmaktan mahrum olur. 

7. Uyanık ve umümi bir sezgiye sahip olmalıdır, 

Bu uyanıklık ona idari bir kabiliyet vermeli, devleti ve milleti tehdit eden 
tehlikeleri osezip Onlardan korunmalıdır. Bu uyanıklığın bulunup 
bulunmadığına ise şura ehli ol in kişiler karar verir. 

8. Kureyş kabilesinden olmalıdır, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


İmamlar Kureyştendir. b 
4 
Bu iş (halifelik) Kureyşe aittir. 


İnsanlar şu iş (hilafet) hususunda Kureyş'e tabidirler. > 
Maverdi'nin dediği gibi, bu nasslar varken bu hususta herhangibir şüphe 
olamaz ve bu nasslara muhalef eden bir kişinin sözüne de itibar edilmez. 
Ancak İmam olacak kişinin Kureyş kabilesinden olması şart olduğu gibi, 
diğer hilafet şartlarına da sahip olması gerekir. Eğer Kureyş kabilesinden 
olan kişide hilafetin diğer şartları mevcut değilse, diğer Arab 
kabilelerinden bir kişi halife seçilir. Arab kabilelerinde de hilafet 
şartlarına sahip olan bir kişi yoksa, hilafet şartlarına sahip olan 
herhangibir müslüman -hangi soydan olursa olsun- halife seçilir. Hilafet 
şartlarının tümüne sahip olan yoksa, yeterli vasıflara sahip olan bir kişi 
-şahsi salaha sahip olan kişi tercih edilerek- halife seçilir. £ Meselâ 
hükümleri bilen, idari kabiliyete sahip olan bir kişi, şahsi bir hatası 
nedeniyle cerhedilmiş olsa da salih ve adil olmakla beraber idari 
kabiliyete sahip olmayan bir kişiye tercih edilir. Ancak halife seçilecek 
kişinin, her halükârda müslüman olması- şarttır, hiçbir durum bu şartı ilga 
edemez. 
İmametin Akdedilme Şekli İmamet, şu yollardan biriyle akdedilir: 

Biat yoluyla 
Biat'ın keyfiyetinden ve şartlarından aşağıda bahsedeceğiz. 
» Veliaht tayin etmek suretiyle 


Yani halifenin kendisinden sonra halife olacak kişiyi tayin etmesiyle 
imamet akdedilmiş olur. Bu yol da şer'i bir yoldur ve bu şekilde halife tayin 
edilen kişinin hilafeti sahihtir. Ancak şu iki şartın mevcut olması gerekir: 

a. Veliaht tayin edilen kişi, sözkonusu imamet şartlarına sahip olmalıdır. 
Yani imamet şartlarına sahip olması ve bu hususta kendisinden daha üstün 
bir kişinin bulunmaması gerekir. Eğer imamet şartlarına sahip olmazsa veya 
imamet şartlarına sahip olan ve kendinden üstün olan biri varsa, imamet 
akdi sahih olmaz. 

b. Veliahd, imameti kabul ettiğini açıkça söylemelidir. 

En sahih görüşe göre veliahd, imameti kabul ettiğini, kendisini tayin eden 
halife hayattayken söylemelidir. Bu iki şart mevcut olduğunda kendisini 
veliahd tayin eden halifenin ölümü ile o kişi halife olur. Onun halife olması 
için ehl-i hâl ve'1-akd'm -ne veliahd tayin eden halifenin yaşadığı sırada, ne 
de öldükten sonra- rızası şart değildir. Bunun delili ise Hz. Ebubekir'in, Hz. 
Ömer'i kendisinden sonrası için halife tayin etmesi ve bunun sahih olduğu 
hususunda bütün müslümanların icma etmesidir. Hz. Ebubekir, şu meşhur 
sözleriyle Hz. Ömer'i halife tayin ettiğini bildirmiştir: 'İşte bu, Rasülullah'ın 
halifesi Ebubekir'in dünyadan ayrılıp ahirete varacağı bir anda söylediği 
sözdür. Bu an öyle bir an ki o anda kâfir müslüman olur, facir ittika eder". 
Bundan sonra Hz. Ebubekir şöyle devam etmiştir: 'Ben size Ömer b. 
Hattab'ı halife seçtim. Eğer doğru söyler, adaletli davranırsa, benim onun 
hakkındaki kanaatim budur. Eğer zulmeder, İslâm'ı tebdil ederse, ben gaybı 
bilmem. Benim kasdım hayırdır". 

Bu durum, halifenin tek kişiyi halife seçmesi halinde böyledir. Eğer halife, 
imamet meselesini bir gruba havale ederse, halifenin vefatından sonra onlar 
kendi aralarında imamet şartlarına sahip olan birini halife seçerler. Bunun 
delili de Hz. Ömer'in hilafet meselesini altı kişilik bir gruba havale etmesi 
ve bütün müslümanların bunun sahih olduğu hususunda ittifak etmeleridir. 
Hz. Ömer, kendisinden sonra bir kişiyi halife tayin etmeyerek, bu meseleyi 
Hz. Ali, Hz. Osman, Zübeyir b. Avvam, Talha b. Ubeydullah, Hz. 
Abdurrahman b. Avf ve Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas'a havale etmiş ve 
aralarından birini halife seçmelerini tenbih etmiştir. 

* Kuvvet yoluyla hilafet makamına gelmek. 

Kuvvet yoluyla hilafete gelen kişinin hilafetinin sahih olması için şu şartlara 
sahip olması gerekir: 

a. Kuvvet yoluyla hilafet makamına gelen kişi, sözkonusu imamet şartlarına 
sahip olmalıdır veya mevcut insanlar arasında en fazla şarta sahip olan kişi 


olmalıdır. Hilafet makamını kuvvet yoluyla ele geçiren kişide adalet 
olmaması halinde, o kişinin imametinin sahih olup olmadığı hususunda 
ihtilaf vardır. Ancak doğru olan şudur ki hilafet makamını kuvvet yoluyla 
ele geçiren kişinin imameti sahihtir, fakat kendisi âsi sayılır. 

b. Hilafet makamı, halifenin ölümünden veya meşru bir şekilde 
azledilmesinden, sonra kuvvet yoluyla ele geçirilmiş olmalıdır. Eğer kişi, 
halife hayatta iken hilafet makamını kuvvet yoluyla ele geçirirse, o halife de 
hilafet makamını kuvvet yoluyla ele geçirmişse, galip olan kişinin imameti 
sahih olur. Ancak birinci halife biat veya veliahd tayin edilmek suretiyle 
halife olmuşsa, hilafet makamını kuvvet yoluyla ondan alan kişinin imameti 
sahih olmaz. Bunun delili şu hadis-i şeriftir: 
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Iki kişiye biat edildiği zaman, ikincisini öldürün. “/ 
Siyasi idare işiniz tek bir adam üzerinde birlik ve vahdet halindeyken, 
sizlere biri gelir de birliğinizi parçalamak yahut topluluğunuzu fırka fırka 


bölmek isterse onu öldürünüz. 
Biat'ın Şartları ve Keyfiyeti 


İmametin akdolunması hususunda ilk yolun biat olduğunu söylemiştik. Biat, 
halife ile halk arasında yapılan bir ahid (sözleşme)dir. Biat, imametin 
akdolunmasımda esas yoldur. Halife ile halk arasında yapılan bu ahid, ancak 
ehl-i hâl ve'l-akd'in istişaresinden sonra olur; zira Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 

İşleri, kendi aralarında istişare iledir. (Şüra/38) 

Hz. Peygamber döneminde bir kişi İslâm'a girdiğinde Rasülullah'a, 
dinlemek ve itaat etmek üzere biat ederdi. Ayrıca birinci ve ikinci Akabe 
biatlan da bilinmektedir. 

Ubâde b. Sâmit şöyle rivayet ediyor: 'Biz, Rasülullah'a zorlukta, kolaylıkta, 
neşede, kederde ve başkalarının bizim üzerimize tercih edilmesi hallerinde 
dinlemek, itaat etmek, emanet sahibi olan kimselerle emirlik hususunda 
nizalaşmamak, her nerede bulunursak bulunalım muhakkak hakkı 
söylemek, Allah yolunda hiç kimsenin kınamasından ve kötülemesinden 
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korkmamak üzere biat edip söz verdik1, Sİ 
Hz. Peygamber vefat ettiğinde, bir kişinin onun yerine geçip devletin ve 
milletin meselelerini halletmesi, idare etmesi gerekmekteydi. Bu ise, 


Peygamber'den sonra bir kişiye biat etmek suretiyle gerçekleşir. Böylece 
Peygamber'e yapılan biat ve ona gösterilen taat devam eder. 

Biatın Şartlan 

Hilafet ve imamet biat'ının akdolunması için şu şartların mevcut olması 
gerekir: 

1. Biat, İslâm âleminin değişik yörelerinden gelen ehl-i hâl ve'l-akd 
tarafından yapılmalıdır. 

Ehl-i hâl ve'l-akd; âlimler, liderler ve halkın ileri gelenleridir; yani bir 
müşkilat olduğunda veya önemli hususlarda kendilerine başvurulan 
kimselerdir, islâm aleminin her köşesinde bulunan ehl-i hâl ve'l akd'in 
tümünün biat merasimine katılması şart olmadığı gibi, biat için belli bir sayı 
da şart değildir, her beldeden cemahir yeterlidir. Bu hususta erkeklerle 
kadınlar eşittirler. Ancak kadınların biati erkeklerin biatindan farklıdır; yani 
kadınlar biat ederken el sıkışmadan sadece dilleriyle biat ederler. Bunun 
delili, Hz. Peygamber'in Mekke fethinden sonra biat alırken kadınlarla el 
sıkışmamasıdır. 

Buna biaen ehi-i hâl ve'l-akd veya cemahir, imamet şartlarına sahip olan bir 
kişiye biat ettikleri zaman, o kişinin imameti sahih olur, bütün müslümanlar 
hakikaten ve hükmen o biat'a katılmış sayılır; yani fiilen veya onu dinlemek 
ve itaat etmek suretiyle hükmen biat ederler. Tüm insanların fiilen halifeye 
biat etmeleri şart koşulmamış, sadece ehl-i hâl ve'1-akd'in biat'ı ile iktifa 
edilmiştir. Çünkü şeriatın kaynaklarından biri olan icma, ehi-i hâl ve'l-akd 
ile «neydana gelir. 

Kendileriyle icma meydana gelen ehl-i hâl ve'l-akd'in ittifak ettiği bir 
konuda, halka düşen onlara ittiba etmektir; zira icma, kesin bir delildir, ona 
muhalefet etmek caiz değildir. 

2. Ehl-i hâl ve'l-akd'de şu şartların bulunması gerekir: İmametle ilgili 
hükümlerde ictihad derecesine ulaşmış olmalıdırlar. 

* Adalet şartına ve şahitlerde bulunması gereken diğer şartlara sahip 
olmaları gerekir. 

Ehi-i hâl ve'1-akd'de bu şartlar mevcut değilse, onların biat'ı geçerli olmaz 
ve dolayısıyla imamet akdi akdolunmaz. 

3. Ehi-i hâl ve'1-akd'in biat ettiği kişi, açıkça veya kinaye yoluyla halifeliği 
kabul ettiğini söylemelidir. 

Biat edilen kişi, halifeliği kabul etmezse, bu hususta zorlanamaz. Çünkü 
halifelik cebr ve zorlama ile değil, rıza ile olur. 


Biat'ın Sonuçlan 


İmamet şartlarına sahip olan bir kişi biat veya veliahd tayin edilmek veya 
kuvvet yoluyla halife olursa, müslümanların işlerini idare etme hususunda 
onların velisi olur ve şu vazifeler kendisine vacib olur: 

* Halife olduğunu halka ilan etmelidir. 

Ümmet toptan, imametin ona verildiğini bilmeli, ismini ve kendisini 
tanımasa da vasıflarını ve meziyetlerini bilmelidir. 

* Şu hususlarariayet edip şu vazifeleri yerine getirmesi gerekir: 

A. Kur'an, Sünnet ve İcma ile sübut bulan dini asılları korumalıdır. 

Yani şüpheye düşen veya bid'ata kayan kişilere doğru yolu delilleriyle 
beraber açıklayıp izah etmeli ve gereken hadler ve cezalarla onları muahaze 
etmelidir. 

B. Mali, medeni, ahval-i şahsiyye, cinayetler ve diğer meselelerle ilgili 
ilahi hükümleri infaz etmelidir. 

C. İslâm beldelerinde emniyet ve asayişi sağlamalı, İslâm'ı yaymaya 
çalışmalı ve müslümanların İktisadi, içtimai ve kültürel maslahatlarını 
gözetmelidir. 

D. İslâm devletinin sınırlarını sağlamfaştırmalı, orada düşman saldırısını 
durduracak kadar kuvvet hazırlamalıdır. 

Sınırları takviye etmek için gereken herşeyi yapmalıdır. 

E. Dünyanın her. tarafındaki insanları İslâm'a davet etmelidir. İslâm 
davetinin önüne çıkan tüm engelleri yıkmak için cihad etmelidir. 

Halife, vacibleri yerine getirmek ve tahkik etmek için uygun olan herşeyi 
yapabilir, her yolu deneyebilir. Meselâ gerekli ve uygun görürse vezirler, 
valiler, kadılar tayin edebilir ya da azledebilir; zira tüm bu konulardaki 
kararları belirleyicidir. 

* Tüm müslümanlar -masiyet olmayan her hususta- onun emrine uymak ve 
ona itaat etmek zorundadır. 

Ey İnananlar! Allah'a itaat edin. Rasülullah'a ve sizden olan idarecilere itaat 
edin. (Nisa/59) Hz. Peygamber de şöyle buyurmuştur: 

Müslüman olan kişiye, hoşlandığı ve hoşlanmadığı hususlarda (âmirlerini) 
dinlemek ve itaat etmek vacibdir. Ancak masiyet ile emredilmesi hali 
müstesnadır. Masiyet ile emrolunursa onları dinlemek ve itaat etmek yoktur. 
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İmam Nevevi şöyle diyor: "Âlimler, masiyet olmayan emirlerde imama itaat 
etmenin ve masiyet olan hususlarda da imama itaat etmemenin farz 


olduğunda ittifak etmişlerdir". 

Masiyet hususunda olmamak şartıyla adil de olsa, zâlim de olsa imama itaat 
etmek vacibdir. İmam, bir masiyeti emrederse, bu hususta ona itaat etmek 
haramdır ve nerede olursa olsun hakkı açıkça söylemek vacibdir. Fakat 
imamı, halifelik makamından indirmek veya onunla savaşmak niyetiyle 
onun emrinden çıkmak, -müslümanların ittifakıyla-caiz değildir. Çünkü 
burada müslümanların birlik ve beraberliğinin bozulup parçalanması bahis 
mevzudur. İmamın fiilen masiyeti işlemesi de masiyeti emretmesi gibidir. 
Fiilen masiyet işleyen imama karşı, müslümanların yapması gereken şey, 
onun emrinden çıkmak, onunla savaşmak değil, ona hakkı beyan etmek, 
onu bu hususta protesto etmektir. Ancak bu durum, imamın küfre 
girmemesi veya küfrü emretmemesi halinde geçerlidir. Eğer imam kâfir 
olursa, imameti ilga olur, müslümanların biatları düşmüş olur. Bunun 
tafsilatı İmamın Azli bahsinde gelecektir. 


Şura'nın Hükmü ve Hangi Meselelerde Meşru Olduğu 


Şura ve meşveret, hakikate vasıl olmak ve müşkülen çözmek için 
başkalarının fikir ve düşüncelerine başvurmak demektir. 


Şura'nın İslâmi Hükümleri İki Kışıma Ayrılır 


I. Bazı hükümler Kur'an ve Sünnet'in açık nasslanna veya İcma'ya dayanır 
ki bu hükümler hakkında istişare etmek sözkonusu değildir; zira ne kadar 
yetkili olursa olsun, ne kadar âlim olursa olsun hiç kimse bu hükümleri 
kaldırma veya değiştirme veya tadil etme yetkisine sahip değildir. 
İdarecinin burada, yani Kur'an ve Sünnet'in açık nasslanna veya İcma'ya 
dayanan bu hükümler hususunda yapması gereken şey, onları korumak ve 
onlara uymaktır. 

TH. Bunlar birtakım içtihadı hükümlerdir ki kendi aralarında iki gruba 
ayrılırlar: 

Birinci Grup: Allah'ın ilminde takrir bulan hükümlerdir. Kur'an veya Sünnet 
veya İcma veya Kıyas'ın teşri delilleri bu hükümleri zımnen kapsamaktadır. 
Bu hükümleri Kur'an'm veya Sünnet'in veya İcma'nın veya Kıyas'ın 
delillerinden çıkarmak için araştırmaya, cehd ve gayret göstermeye ihtiyaç 
vardır. İşte bu hükümler Allah Teâlâ'dan cümleten ve tafsilen tebliği 


hükümlerdir. Bunlar hususunda karar vermek -idareci olsun veya olmasın- 
müctehidlerin yetkisi dahilindedir. 

İkinci Grup: Bunlar, Allah Teâlâ'mn külli olarak inzal ettiği hükümlerdir ki 
bu hükümlerin tafsilatı, müslümanların maslahatlarına uygun olarak nasıl 
tatbik edileceği, müslümanların gelişen konum ve durumlarının ne yapmayı 
gerektirdiği, bütün bunlar müslüman hâkim'in basiretiyle ve müslümaniann 
hizmetindeki ihlasi vasıtasıyla görüp takdir ettiği yolla ortaya konur. İşte 
bunlara İmamet Hükümleri veya Şer1! Siyasetin Hükümleri denir. Bu 
hükümlerde ancak müctehid olan İmam karar (verebilir. Bu bahsin 
başında bu hükümlerle ilgili misalleri zikretmiştik. 

İkinci kısımdaki her iki gruba dahil olan meselelerde (hükümlerde) istişare 
gerekir; yani imamın bu hükümlerde karar vermesi, ancak salih 
müctehidlerin bir kısmıyla istişare ettikten sonra caiz olur; zira Allah Teâlâ 
Hz. Peygamber'e şöyle emretmektedir: 

İş hususunda onlarla istişare et. (Âlu İmran/159) 

Yine Allah Teâlâ, müslümanlan methederken şöyle buyurmaktadır: 

İşleri, kendi aralarında istişare iledir. (Şüra/38) 

Ayrıca Hz. Peygamberin, nass bulunmayan hususlarda ashab-ı kiram 
ile istişare etmesi de buna delildir. Meselâ Hz. Peygamber; Bedir, 

Uhud ve Hendek savaşlarında ve Bedir savaşında alınan esirler hususunda 
ashab-ı kiram ile istişare etmiştir. Bunun pek çok misali vardır. 

Birinci kışıma dahil olan hükümlerde istişare yapılmayacağına şu ayet-i 
kerime delâlet etmektedir: 

Allah ve Rasülü bir işe hüküm verdikleri zaman mü'min erkekle mü'min 
kadın için kendi işlerinden dolayı Allah'ın ve Peygamber'in hükmüne aykırı 
olanı seçme hakkı yoktur. Kim Allah'a ve Rasülü'ne isyan ederse, şüphesiz o 
apaçık bir sapıklıkla yolunu sapılmıştır. (Ahzab/36) 

Hz. Peygamber de bu tür hükümler hususunda hiçbir kimseyle istişare 
etmemiş, o hükümlere uyma hususunda hem kendini, hem de sahabileri 
mecbur tutmuştur. 

Şunu da belirtelim ki istişare meclisinden çıkan ortak karara veya 
çoğunluğun kararına imamın -demokratik sistemlerde olduğu gibi- uyma 
mecburiyeti yoktur. İmama vacib olan, ehl-i ilim ve ehl-i basiretin 
görüşüne başvurmak, onların fikirlerini dinleyip incelemek, doğru * 
olduğuna İkna olursa ona uymaktır. 

Beşeri sistemlerdeki meclis ile şura arasındaki farkı kısaca şöyle beyan 
edebiliriz: (Beşeri sistemlerde meclis kanun koyucudur ve çoğunluğun 


kararı bağlayıcıdır. İslâm şeriatında ise şura, kanun koyucu değil, Allah'ın 
hükmünü araştırıcıdır. Bu nedenle de burada azlık ile çokluk eşittir; zira 
bazen onların içinden bir kişi Allah'ın hükmüne muttali olabilir. Bu 
bakımdan hak, hangisinin dilinde meydana gelirse ona tâbi olmak lazım 
gelir. İmamın onlara üstünlüğüne gelince, onun üstünlüğü, insanları Allah'ın 
hükmüne götüren basiretinin çokluğu ile sabit olmuş, bu yüzden kendisine 
biat edilmiş ve halife seçilmiştir. İmamın, şura üyelerinin görüşlerinden 
birini seçmesi, o görüşün diğeF lerinden üstün olduğuna delâlet eder. Bu 
nedenle bütün müslümanların ona tâbi olması ve onun hükmü altında 
biraraya gelmeleri vacibdir. 


İmam ve Ümmet Arasındaki Alâkayı Ortaya Koyan Esaslar 


İmam -imametin hükümlerini ve şartlarını belirtmiştik- (Allah'ın 
hükümlerini korumak hususunda Rasülullah'ın halifesidir. İmam, bu 
hükümleri korur, zayi olmasına, değiştirilmesine mani olur, onların tatbik 
edilip edilmediğini kontrol eder. Bu hükümlerin doğru bir şekilde tatbik 
edilmesinin, emniyet ve sükün için tek garanti olduğunda, ümmetin hayr ve 
saadetinin buna bağlı olduğunda hiç şüphe yoktur. 

İşte bunun için: 

1. İmam, kendiliğinden herhangibir kanun koyamaz. Çünkü kanun koyma 
yetkisi, Allah'a mahsustur. Hatta Peygamber bile kanun koyucu değil, 
Allah'ın kanunlarına uyucu ve onları tebliğ edicidir. Ancak şu var ki 
Peygamber bir konuda ictihad edip hüküm verdiğinde, o hükmün 
tatbikatının ve meşruiyetinin vahiy yoluyla Allah'ın takririne bağlı olduğu 
kabul edilir. 

2. İmam; imam olması dolayısıyla herhangibir imtiyaza sahip değildir. 

Şer'i hükümler karşısında imamın, diğer insanlara hiçbir üstünlüğü yoktur. 
Meselâ herhangibir meselede imamın şahitliği, başka bir kişinin 
şahitliğinden üstün değildir. İmam, aynı anda hem hâkim, hem de şahit 
olamaz. İmam, hâkim olduğunda şahitliği sözkonusu olamaz, şahit 
olduğunda da hâkimliği sözkonusu olmaz. Hâkim olduğunda, şahitlerin 
şahitliğiyle hüküm verir, veya sadece şahit olabilir, hâkimlik sıfatı -şahit 
olduğu esnada- kalkar. İmam, tıpkı diğer insanlar gibi kadı huzuruna şahit 
olarak çıkar, şahit olarak çıktığında o kadı'yı kendine naib kılmış . olur. 

Bir kişi, Hz. Ömer'e davasını arzederek 'Şu adam bana zulmetti' dedi ve 
adamın yaptığı zulmü anlattıktan sonra 'Ey mü'minlerin emiri! Sen bunu 


herkesten daha iyi biliyorsun' dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer şöyle dedi: 
"Dilersen aranızda hükmedeyim, dilersen de hüküm vermeyip sana şahitlik 
yapayım". 

İmam (halife), kendisini herhangibir hadd'en, kısastan veya tâzir cezasından 
kurtaramaz; yani imam da diğer insanlar gibi işlediği bir suçtan ötürü 
cezalandırılır. 

İmama, yerine getirmekte olduğu önemli görevler nedeniyle şura meclisi 
tarafından örfe göre ve meşru ve şerefli bir hayatın gerektirdiği miktarda bir 
maaş takdir edilir. 

1. İmam, halk arasında Peygamber'in veya Peygamber'den sonra gelen 
halifenin halifesidir. Ancak bir fark vardır ki o da Hz. 
Peygamber'in vahiy alması ve içtihadının -vahyin tasdikiyle- şer'i hüküm 
olması veya reddedilmesidir. Halifeye gelince, onunAAllah'ın kitabına, Hz. 
Peygamber'in sünnetine ve müslümanların icmaına dayanması gerekir. 
Bunların dışında bir de ictihad edebilir. Ancak bu içtihadın Kur'an ve 
Sünnet'in umumi delaletiyle olması gerekir. 

2. İmam, müslümanların -insanların birbirleri üzerindeki velayetini kabul 
etmeyen- umumi işlerinde onların velisidir. 

Bu yüzden imamın, müslümanların umumi işlerindeki tasarrufu, maslahatla 
kayıtlıdır; yani şer'an geçerli olması için maslahata uygun olması gerekir. 
Müslümanların imama itaati, 'Allah'ın hükümleri' diye tabir edilen 
maslahatın sınırlan dahilinde sözkonusudur. Yoksa İmam, imameti 
Vasıtasıyla insanlardan menfaat temin etmek için müslümanların başına 
geçmiş değildir. Bilakis o, umumi maslahatların hayata geçirilmesi ve 
umumi maslahatlarla fertlerin maslahatlarının arasının bulunması için 
çalışma imkânına kavuşturulmuştur. 

3. İmam derece bakımından kendisinden sonra gelen idarecileri, vezirleri, 
kadıları, onlara tevdi edilmiş olan ümmetin değişik hizmetleri konusunda 
kontrol eden kimsedir. O devlet görevlilerinden kaynaklanan herhangibir 
şikayet ve haksızlık hususunda ümmetin tek merciidir. İşleri başkalarına 
havale edip onları kendi hallerine terkedemez ve onları şahsi çıkarlarıyla 
başbaşa bırakamaz. 

Maverdi, el-Ahkâm'us-Sultaniye adlı kitabında şöyle diyor: 'İmam, 
ümmetin ve devletin idaresini ve koruyuculuğunu yapmak için işleri bizzat 
takip etmeli, lezzet ve ibadetlerle meşgul olup tayin ettiği kişilere 
güvenmemelidir. Çünkü emin sayılan kişi çoğu kez ihanet eder, nasihat 
ederi kişi çoğu kez aldatır". 


4. Bütün bunlara binaen imam ile ümmetin alâkası, hizmet eden ile 
kendisine hizmet edilen efendinin alâkası gibidir. Merhametli bir aile 
reisinin, aile fertleri ile olan alâkası gibidir. 

İmam, emniyet ve güveni bütün ülkeye yaymak hususunda her türlü çabayı 
şarfetmeli, bunu da güç kullanarak, zorlayarak değil, şefkat ve merhametle 
yapmalıdır. 


İmamın Azledilme Sebepleri 


İmam, şu sebeplerden biri mevcut olduğunda azledilir: 

1. Kâfir olması. 

Bu kâfirlik ister açık bir söz veya fiille olsun, isterse de küfrü iltizam ederi 
bir sözle olsun hüküm değişmez. İmam, herhangibir şekilde kâfir olduğunda 
imameti iptal olunur, ümmet onun biatından çıkar. Ümmetin isyan edip onu 
imametten azletmesi farzdır. 

İmamın, fasık olmasına gelince, -bu fasıkhk gerek mahzurlu şeyleri irtikab 
etmek suretiyle, gerekse kişiyi kâfir yapmayan birtakım bid'atları işlemek 
suretiyle olsun- bu, imamın kâfir olmasını gerektirmez ve dolayısıyla da 
azledilmesi sözkonusu değildir. 

İmam Nevevi Müslim Şerhinde şöyle diyor: 'Ehl-i sünnet âlimleri, imamın 
(sultanın) fasık olması o nedeniyle aziedilmeyeceği hususunda icma 
etmişlerdir1. 

Bunun sebebi şudur: İmamın azlinden ötürü meydana gelen fitne, imamın 
fasık olduğu halde imamet makamında kalmasının zararından daha fazladır. 
Fasık. bir kişinin imam seçilemeyeceğini daha önce söylemiştik. Ancak kişi 
imam seçildikten sonra fasık olursa, bu fasıldık imamın azledilmesini 
gerektirmez. Her ne kadar-Ast haram olsa da yine de imamın azline sebep 
olmaz. 

2. Vücudunda, azalarında veya duyu organlarında -imamet görevini yerine 
getirmesine mâni olacak derecede- bir eksikliğin, kusurun meydana 
gelmesi. 

Meselâ imamın gözü kör olursa veya kulağı sağır olursa, el veya ayağı 
koparsa imamet görevinden azledilir. Burada meydana gelen eksikliğin 
şekline değil, bu eksikliğin imamet görevine mâni olup olmadığına bakılır. 
İmamın vücudunda, azalarında veya duyu organlarında meydana gelen özür, 
imamet görevini yürütmesine mâni değilse, imamın azledilmesi vacib 
olmaz; zira sadece vücutta meydana gelen bir çirkinlik, imamın 


azledilmesini gerektirmez. Delilik veya baygınlığa maruz kalmak da 
imamet görevini yürütmeye mâni olacak derecede olursa -bu delilik veya 
baygınlık sürekli olmasa dahi- imamın azledilmesini gerektirir. 

3- Tasarruf ehliyetini Ve imkânını kaybetmesi. Bu da iki şekilde meydana 
gelir: 

a. Hacr 

İmamın yakınlarından biri, ona musallat olup emirlerini infaz etmek 
imkânını elinden alsa, bu hacr onun azledilmesine neden olmaz, imametinin 
devam etmesine zarar getirmez. Musallat olan kişinin hüküm ve siyasetine 
bakılır, eğer hüküm ve siyaseti dini hükümlere uygun ve adaletin 
gerektirdiği şekilde ise, asli imamın imamet hükmü devam etmekle beraber 
onun imamet üzerinde durması vacibdir. Eğer musallat olan kişinin 
(müstevlinin) hükümleri dini hükümlere ve adaletin gereklerine uygun 
değilse, onun orada durması caiz değildir. Bütün müslümanların ellerinden 
geleni yaparak ona karşı çıkmaları ve tagal-lübünü ortadan kaldırmaları 
vacibdir. 

b. Kahr 

Kahr'dan maksat, imamın düşman eline esir düşmesi ve onu kurtarma 
yolunun bulunmamasıdır. 

İmam düşman eline esir düşerse ve onu kurtarma imkânı da varsa, bütün 
müslümanların her yolu deneyerek onu kurtarmaya çalışmaları vacibdir. 
İmamın kurtulma ümidi bulundukça, onun kurtulacağından ürrit 
kesilmedikçe, onun imameti hükmen devam ediyor sayılır. Ancak her yol 
denendikten ve İmamın kurtuluşundan ümit kesildikten sonra onun imameti 
ilga edilir. Bu durumda ehl-i hâl ve'l akd derhal bir imam seçmek 
mecburiyetindedir. İkinci imam seçildikten sonra, birinci imam esirlikten 
kurtulursa, artık imamet görevi ona verilmez. Anca'k ikinci imama biat 
edilmeden önce birinci imam kurtulursa, ikinci imama biat edilmez. Birinci 
imam, yeni bir biata ihtiyaç olmadan görevine devam eder. 

4. İmamın kendini azletmesi 

İmam kendini azlettiğinde, müslümanlar arasında imamet şartlarına sahip 
olan biri varsa -onun derecesinde olmasa bile- onun kendini azletmesi sahih 
olur. Ancak müslümanlar arasında onun yerini dolduracak birisi yoksa, 
onun istifası kabul edilmez. Çünkü onun azlini gerektirecek şer'i bir sebep 
mevcut değildir. Eğer onun azlini gerektirecek şer'i bir sebep olsaydı, 
müslümanlar onu o makamdan -kendisi istese de istemese de- indirirlerdi. 
Her ne kadar imamet akdi, taraflar arasındaki rızaya dayalı bir akid ise de 


rızaya dayalı akidler bazen aniden ortaya çıkan istisnai sebeplerden ötürü 
cebri akidlere dönüşür. İmamın kendini azletme durumu, -yerine 
geçebilecek biri bulunduğu takdirde- farz-ı kifayelerin durumu gibidir. Eğer 
böyle bir kimse yoksa, onun bu vazifeyi kabul etmesi farz-ı ayn olur. 
İmam, saydığımız bu dört sebepten biriyle azledildiği zaman, bütün 
müslümanlar onun taatından vebiatından çıkmış olurlar. Artık o her hususta 
müslümanlardan herhangibiri gibidir. 

İmam, azli gerektiren bir sebep nedeniyle azledilirse ve ikinci bir imama 
biat edilmeden azli gerektiren sebep ortadan kalkarsa, bu durum, onun 
imamet görevine devam etmesini gerektirmez. Ehi-i hâl ve ve'l-akd'in tekrar 
ona biat etmesi gerekir. 


Sonuç 


Bahsettiğimiz önemli vazifelerin yapılabilmesi için yukarıda belirttiğimiz 
şekilde bir irnam seçmek bütün müslümanlar üzerine bir vecibedir. Eğer 
müslümanlar, Allahın emri olan bu vecibeyi yerine getirmek için 
çalışmazlarsa, büyük bir günah yüklenmiş olurlar. Çünkü bir imam seçmek; 
dini, içtimai ve siyasi zaruretler açısından vacib olan İslâmi alâmetlerin en 
büyüğüdür. 

Aynı zamanda iki imamın bulunması caiz değildir; zira imametin en önemli 
hedeflerinden biri, yeryüzündeki bütün müslümanları bir araya getirip 
birleştirmektir. Aynı anda birden fazla imamın bulunması ise bu hedefe ters 
düşmektedir. Allah Teâlâ daha iyi bilir. 

Duamızın sonunda 'Hamd âlemlerin rabbi Allah'a mahsustur'. Dördüncü ve 
Son Cildin Sonu 
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